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Y*" Einfiihrung

Fiir Frauen, die sich als gldubige Christinnen verstehen und sich aufchrist-
liche Traditionen als ihre eigenen beziehen mochten, stellt die Bibel eine
besondere Herausforderung dar. Denn einerseits gilt sie als Heilige Schrift,
die die Lehre und Praxis der Kirchen bleibend normiert, andererseits aber
haben Frauen in der Geschichte des Christentums immer wieder unter Be-
rufung aufeben diese Heilige Schrift geschlechtsspezifische Einschrankun-
gen, ja Diskriminierungen erfahren, insbesondere im Bereich der Ehe, die
unter patriarchalem Recht stand (vgl. Gen 2-3; Eph 5), und im Bereich der
offentlichen Rede (vgl. | Kor 14,330-35; | Tim 2,8 ff.). Mit Hildegard von Bin-
gen (12. Jh.) und Christine de Pizan (15. Jh.) sind exemplarisch zwei christ-
liche Frauen benannt, die schon im Hochmittelalter bzw. in der Friihen
Neuzeit je auf ihre Weise gegen solche androzentrische Vereinnahmung
der Bibel Einspruch erhoben und sie im Hinblick aufgréf8ere Handlungs-
spielrdume von Frauen oder ein positiveres Frauenbild gegengelesen ha-
ben. Elizabeth Cady Stanton vollzieht am Ende des 19. Jahrhunderts mit
ihrer »Woman’s Bible« bereits den Schritt, die Bibel nur noch insoweit als
Heiligen Text anzuerkennen, als dieser mit einer der kritischen Vernunft
standhaltenden Vorstellung Gottes als des Schopfers und der Menschen
als mannlich-weiblichem Ebenbild Gottes iibereinstimmt. Eine Breitenwir-
kung gewinnende Bibelkritik christlicher (und analog jiidischer) Frauen je-
doch mit dem Ziel, die Macht dieses Textes als sie niederhaltendes Instru-
ment des Patriarchats zu brechen und ihn méglicherweise neu anzueignen
als Heiligen Text auch fiir Frauen, findet erst seit den 70er Jahren des
20. Jahrhunderts zuerst in den USA, dann auch in Westeuropa statt.|

1. Fiir die Zeit ab der »Woman’s Bible« vgl. Schottroff, Luise/Schroer, Silvia/Wacker, Marie-
Theres, Feministische Exegese. Forschungsertrige zur Bibel aus der Sicht von Frauen,
Darmstadt 1995, Teil 1,1; fiir frithere Jahrhunderte vgl. Gossmann, Elisabeth, Archiv fiir
Philosophie- und theologiegeschichtliche Frauenforschung, Miinchen 1984 fr.
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Von den Frauen der Bibel zum »systemischen Androzentrismus«

Zunichst waren es einerseits die Frauengestalten der Bibel, zum anderen
die weiblichen Erscheinungsformen Gottes, die im Mittelpunkt des christ-
lich-feministischen Interesses standen. Die bekannten Frauengestalten -
die Frauen um Jesus, die Erzmiitter, Eva allen voran - wurden neu, frauen-
zentriert gedeutet; mit Erstaunen und auch Empo6rung dariiber, dass sie so
wenig in der traditionellen christlichen Unterweisung vorkamen, wurden
die zahlreichen weniger bekannten biblischen Frauenfiguren ans Licht ge-
hoben.] Daran kniipfte sich die Hoffnung, iiber eine Identifikation mit die-
sen »fernen Schwestern« deren Weg im Glauben fiir Frauen heute frucht-
bar zu machen. Die in der Bibel nachzuweisende Vorstellung Gottes als
Mutter und die Weiblichkeit »des« Heiligen Geistes wurden erinnert, he-
rausgearbeitet und in Ansétze einer neuen Gebetssprache und Theologie
eingebracht.) Die Hoffnung feministischer Theologinnen richtete sich zu-
néchst darauf, iiber die zahlreichen Spuren des Weiblichen in den bib-
lischen Texten ein geniigend méchtiges Gegengewicht aufbauen zu kon-
nen, das der feministischen Option einer Subjektwerdung (auch) der
Frauen vor Gottes Angesicht zum Durchbruch verhelfen konnte.

Mehr und mehr aber trat ins Bewusstsein, dass nicht erst die christliche
Auslegung der Bibel die Heiligen Texte in ein Instrument der Frauendiskri-
minierung verwandelt hatte, sondern dass die Bibel selbst bereits als Doku-
ment des Patriarchats anzusprechen ist: Die Texte sind tradiert, redigiert
und komponiert worden von gelehrten Minnern, aber auch die Welt der
biblischen Frauen ist eine mannerdominierte, Frauen in ihre Schranken
weisende Welt, und die weiblichen Metaphern der Gottesrede stehen in ei-
nem Rahmen des »systemischen Androzentrismus«. Schon friih stand des-
halb fiir den feministischen Umgang mit der Bibel die kritische Frage nach
einer Hermeneutik an, die in der Lage sei, diesen Rahmen zu sprengen,
wenn denn diese Heiligen Schriften des Christentums dem Anspruch
standhalten sollten, Gottes befreiendes Wort fiir alle Menschen zu sein.

2. Ein wertvolles Ergebnis, wenn auch erst spat realisiert, ist der Bild- und Textband
»GrofBle Frauen der Bibel«, Freiburg 1993, mit Beitragen u. a. von Herbert Haag und
Dorothee Solle.

3. Zu Frauen um Jesus vgl. Moltmann-Wendel, Elisabeth, Ein eigener Mensch werden.
Frauen um Jesus, Giitersloh 1980; zu den Erzmiittem vgl. Schirmer, Eva, Miitter-
geschichten, Frauen aus dem Alten Testament erzihlen aus ihrem Leben, Offenbach
1986; zu Eva: Schiingel-Straumann, Helen, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen,
Miinster *1999 [1989]; zu Gott als Mutter vgl. Schiingel-Straumann, Helen, Gott als
Mutter in Hosea 11, in: ThQ 166 (1986) 119-134; zum HI. Geist vgl. Schiingel Strau-
mann, Helen, Ruach (Lebenskraft), in: Kassel, Maria (Hg.), Feministische Theologie.
Perspektiven zur Orientierung, Stuttgart 1988, 59-74 und auch Dies., Ruach bewegt
die Welt. Gottes schopferische Lebenskraft in der Krisenzeit des Exils, Stuttgart 1992.
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Erste hermeneutische Entwuirfe

Fiir den Umgang mit dem Neuen Testament hat Anfang der 1980er Jahre
Elisabeth Schiissler Fiorenza eine grundlegende feministische Hermeneu-
tik entworfen.4 Bibelauslegung im Interesse der Subjektwerdung von Frau-
en vollzieht sich in den vier Schritten einer Hermeneutik des Verdachts, die
den »systemischen Androzentismus« der Schrift ernst nimmt, einer Her-
meneutik der Erinnerung, die zu den Frauen an den Urspriingen der Jesus-
bewegung vorstofit, einer Hermeneutik der Verkiindigung, die die Bibel
bewusst als Dokument der Frauenbefreiung auslegt und dem entgegenste-
hende Texte kritisch still stellt, und einer Hermeneutik der kreativen Aneig-
nung, die der individuellen und methodisch freieren Annéherung an die
Bibel Raum gibt. Dieses Konzept basiert im Wesentlichen darauf, dass sich
in der Ursprungsgeschichte der Jesusbewegung - dem Umgang von Min-
nern und Frauen miteinander, ihren Hoffnungen und ihren erstaunlich
weitgehend weisheit-weiblich gepragten Bildern des Gottesreiches - ein
egalitdrer Grundzug ausmachen ldsst und die Jesusbewegung deshalb als
»discipleship of equals« (»Gemeinschaft von Gleichgestellten«) beschrie-
ben werden kann. In Verkniipfung dieses historischen »Urgesteins« mit
der neuzeitlich-gegenwirtigen Forderung von Frauen nach umfassender,
nicht zuletzt politischer Gerechtigkeit ist ein hermeneutisches Kriterium
zu gewinnen, mit dem bereits die Geschichte des Urchristentums (angefan-
gen bei Paulus!), erst recht der weitere Verlauf der Christentumsgeschichte
feministisch-kritisch zu sichten wire. Fiir den Bereich des christlichen Al-
ten Testaments hat in &hnlicher, wenn ihre Kriteriologie vielleicht auch
nicht so entschieden im gegenwirtigen feministischen Diskurs verortender
Weise Rosemary Radford Ruetheri die herrschaftskritische Orientierung
insbesondere der prophetischen Schriften, in deren Linie sie auch die Jesus-
bewegung verortet, zum kanonimmanenten Kriterium einer feministi-
schen Relecture erhoben und als Gottesbezeichnung die bewusst zwei-
geschlechtliche Form »god/dess (Gott/in)« eingefiihrt.

Die 1980er Jahre sind in der Bundesrepublik Deutschland aber auch die
Zeit, da mit dem entschieden gynozentrischen Ansatz der feministischen
Matriarchatsforschung ein Paradigma (nicht nur) der Bibellektiire auf-
kommt und diskutiert wird, das fiir das Alte Testament von der Vorstellung
einer urspriinglich géttinnenzentrierten Religion, die vom patriarchalen Is-

4. Vgl. Schiissler Fiorenza, Elisabeth, Zu ihrem Gedichtnis ... Eine feministisch-theologi-
sche Rekonstruktion der christlichen Urspriinge, Miinchen u.a. 1988 [1983]; Dies.,
Brot statt Steine. Die Herausforderung einer feministischen Interpretation der Bibel,
Freiburg/CH 1988 [1984].

5.  Ruether, Rosemary Radford, Sexismus und die Rede von Gott, Giitersloh 1985 [1983],
insb. 38fr.
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rael zerstort worden wire, ausgeht und auch die urspriingliche Religion Je-
su als die eines matriarchalen, (d. h.) die gottliche Macht von Frauen aner-
kennenden Mannes rekonstruiert.t An diesem radikal frauenzentrierten
Ansatz, der die Bibel nur insoweit als Heilige Schrift der Frauen gelten lasst,
als sie matriarchal rebuchstabiert werden kann, zeigte sich in aller Deutlich-
keit, in welchem Ausmal} die biblischen Gottesvorstellungen vom Bild des
maéchtigen Mannes geprigt sind, und es wurde die wachsende Heimatlosig-
keit christlicher Frauen in den traditionellen, vor allem spirituellen Aus-
drucksformen des christlichen Glaubens deutlich. Diesem Typ feministi-
scher Kritik aber eignet auch eine spezifische Blindheit an, die den
Siindenbock des patriarchalen Judentums brauchte, um den Tod der Géttin
oder die Ausschaltung der matriarchalen Religion Jesu zu erkldren.] Die
Debatte um einen - z.T. nicht einmal bewussten - feministischen Anti-
judaismus bei christlich sozialisierten Autorinnen prégte diese Jahre ent-
scheidend und verhalfder Feministischen Theologie und Exegese dazu, ge-
geniiber der Geschichte des traditionellen christlichen Antijudaismus
aufgekldrter und gegeniiber eigenen Mechanismen der Schuldzuweisung
- statt der niichternen Analyse von Konflikten - sensibler zu werden. Femi-
nistisch-christliche Theologinnen bemiihen sich seitdem verstdrkt darum,
judische Frauen in ihren je nach Denomination noch einmal verschiedenen
religiosen Traditionen und ihren spezifischen Formen des jiidischen Femi-
nismus zur Kenntnis zu nehmen.$

Thematische Vielfalt und hermeneutische Prazisierungen

Die 1990er Jahre konnen als das Jahrzehnt der feministisch-exegetischen
Differenzierungen gefasst werden, die nicht zuletzt dadurch ermdglicht
wurden, dass nun eine zunehmende Zahl wissenschaftlich qualifizierter
Theologinnen zumal im deutschsprachigen Raum sich feministisch-exege-

6. Haupttexte: Weiler, Gerda, Ich verwerfe im Lande die Kriege. Das verborgene Matriar-
chat im Alten Testament, Miinchen 1984; Dies., Das Matriarchat im Alten Israel, Stutt-
gart 1989; Mulack, Christa, Die Weiblichkeit Gottes, Stuttgart 1983; Dies., Jesus — der
Gesalbte der Frauen, Stuttgart 1987.

7. Vgl. Wacker, Marie-Theres, Matriarchale Bibelkritik - ein antijudaistisches Konzept?, in:
Siegele-Wenschkewitz, Leonore (Hg.), Verdringte Vergangenheit, die uns bedringt,
Miinchen 1988, 181-242.

8. Zur feministisch-theologischen Antijudaismus-Debatte vgl. Siegele-Wenschkewitz, Leo-
nore (Hg.), Verdriangte Vergangenheit, die uns bedréngt, Miinchen 1988; Schottroff,
Luise/Wacker, Marie-Theres (Hg.), Von der Wurzel getragen. Christlich-feministische
Exegese in Auseinandersetzung mit Antijudaismus, BIS 17, Leiden 1996. Hinter-
grundinformationen zum jiidischen Feminismus in Schottroff/Schroer/Wacker, Femi-
nistische Exegese, Teil I, 2.4. Vgl. auch Seminareinheit 1.
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11999 — Schussler Fiorenza, Elisabeth, Zu ihrem Gedachtnis ... Eine feministisch-theo-
logische Rekonstruktion der christlichen Urspriinge, Miinchen u.a. 1988 — Schussler
Fiorenza, Elisabeth (Hg.), Searching the Scriptures, 2 Bde., New York 1993/94- Schuss-
ler Fiorenza, Elisabeth, Wisdom Ways. Introducing Feminist Biblical Interpretation,
New York 2001 - Strotmann, Angelika, Die Entdeckung der personifizierten géttlichen
Weisheit durch die feministische Theologie. Eine kleine Forschungsgeschichte, in:
Hélscher, Andreas/Kampling, Rainer (Hg.), Es spricht die Tochter der Weisheit, Miins-
ter erscheint 2003 — Themenheft Die Heiligen Schriften der Frauen, Conc 34 (1998) H. 3
— Wacker, Marie-Theres, Der biblische Monotheismus - seine Entstehung und seine
Folgen, in: Schmidinger, Heinrich (Hg.), Religiositdt am Ende der Moderne, Innsbruck
1999, 51-92 — Wacker, Marie-Theres, Von Goéttinnen, Mittern und dem einzigen Gott,
in: Holscher, Andreas/Kampling, Rainer (Hg.), Es spricht die Tochter der Weisheit,
Miunster, erscheint 2003.

Gestaltungsvorschlage

Marie-Theres Wacker
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