Organisierte Volkskultur
als Objekt volkskundlicher
Forschung)

von Hermann Bausinger

Sodtirol gilt bis heute als eines der ein-
drucksvollsten  Rickzugsgebiete unserer
Volkskultur: zu den naturlichen Formen

und der kulturellen Pragung der &uBeren
Landschaft gesellt sich die malerische Er-
scheinung der Tiroler in ihren bunten Trach-
ten. Besonders bekannt ist die Tracht des
hinteren Sarntales; die Manner tragen
dort dunkle Lodenhosen, tiber dem weilen
Hemd eine Lederweste und auf dem Kopf
einen spitzen Hut. Besonders auffallend
sind die ledernen Hosentrager dieser
Tracht, die in Darstellungen zur Volkskunst
gelegentlich erwédhnt werden, weil sie mit
einer besonderen Technik, der Federkiel-
stickerei, ausgeschmiickt sind. Man findet
auf diesen Hosentragern ornamentale und
gegensténdliche Formen, die Initialen des
Tragers und manchmal auch irgendeinen
Spruch. Martin Scharfe berichtet nun?),
daBR er auf einem dieser Hosentréager die
Devise las: Hoch lebe die Bauerntracht!
An diesem Hosentrager mochte ich mich
fir einige Augenblicke festhalten, wobei
ich mich dbrigens in guter schwabischer
Gesellschaft befinde, denn vor ungefahr
200 Jahren trug sich der bekannte March-
taler Pramonstratenser und Dialektdichter
Sebastian Sailer mit dem Gedanken, ein
Buch herauszugeben unter dem Titel: Geist-
licher  Hosentrager, das ist:  Vereinigung
des unteren mit dem oberen Menschen’).

Um einen Bezug zwischen unten und oben
geht es auch bei dem Sarntaler Beispiel,
freilich nicht im geistlichen Sinne, aber
doch im Sinne eines ideologischen Uber-
baus. Man ist zunachst versucht, das Bei-
spiel allein im Licht der spezifischen Situ-
ation Sudtirols zu sehen. Die Tracht hat
dort besonderen Symbolwert; sie dient
nicht selten der demonstrativen, ja manch-
mal aggressiven Abwehr des Fremden und
der Fremden. Als vor einigen Monaten -
im Zusammenhang mit dem sehr hand-

festen Problem der Verteilung finanzieller
Zuschisse - in offiziellen Reden zwischen
exisfenznofwend/ger Kultur und Luxuskultur
unterschieden wurde, da sprachen die Sid-

tiroler Hochschiler in ihrer Zeitschrift iro-
nisch vom Gegensatz zwichen Leder-
hosenkultur und  Luxuskultur'). Sie wiesen

mit Recht darauf hin, daB man kulturelle
Anstrengungen nicht ungestraft allein auf
Relikte konzentrieren dirfte; und schon an
diesem Punkt zeigt es sich, daB es sich
keineswegs nur um eine Sudtiroler Proble-
matik handelt, sondern daf wir es mit
einem allgemeineren Problem zu tun ha-
ben. Tatsachlich signalisiert der Hosen-
trager, von dem gleich wieder die Rede
sein soll, nicht so sehr die spezielle ita-
lienische Minderheitenproblematik, als viel-
mehr eine Reihe allgemeiner Fragen unse-
rer Volkskultur.

Solange Tracht als - alltdgliche oder fest-
liche - Kleidung schlechthin dblich war,
hatte sie eine Reihe wichtiger Ausdrucks-
funktionen; Konrad Weifl bezeichnete
die Trachten geradezu als heraldische For-
men des Volksdaseins’). Es handelte sich
aber um weitgehend undiskutierte, ja un-
bewuflte Funktionen, und zwar vor allem
um ein ganzes Bundel von Funktionen, das
im Binnenraum des Dorfes seinen Sinn
hatte: Zugehorigkeit zu bestimmten sozi-
alen Gruppen, Andeutung des Besitzstan-
des, Hinweis auf den Personenstand. Diese
Ausdrucksfunktionen sind groRenteils ver-
lorengegangen. Jetzt richtet sich die Tracht
gewissermalen von vornherein nach
auBlen; sie verkindet stolz, woher ihr Tra-
ger stammt, und soweit dariber hinaus ein
Bezug auf einen bestimmten Berufszweig
gegeben ist, wird dieser selbstbewuf3t her-
ausgehoben: Hoch Ilebe die Bauerntracht!
Aus allen Beschreibungen alter Trachten-
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dorfer geht die Selbstverstandlichkeit und
Wirde hervor, mit der dort Tracht getra-
gen wurde. Wer solche Trachtenddrfer al-
ten Stils nie erlebt hat und wer doch ver-
suchen méchte, ihrem Wesen néaherzu-
kommen, der wird sich vielleicht am besten
an Situationen orientieren, in denen auch
heute noch selbstverstandlich, wirdig und
undiskutiert Tracht getragen wird: ich den-
ke etwa an die besondere Kleidung der
Priester oder der Richter. Gewi3, es han-
delt sich dabei um Amtstrachten; und doch
ist es, will man der Bedeutung jener Hosen-
tragerdevise naherkommen, wohl nicht
ganz falsch, sich einmal zu vergegenwarti-
gen, daB eines Tages ein Richter auf seiner
Robe die Inschrift trige: Hoch lebe die
Amtstracht des Richterst Man wird diesen
Vergleich nicht strapazieren dirfen; aber

soviel ist sicher, daB jener kurze Spruch
einen drastischen Wandel bezeugt. Die
Tracht, fruher Bestandteil eines organi-

schen Gefuges, ist zum Element einer Or-
ganisation geworden. Noch konkreter ge-
sprochen: Die Dorftracht, mag sie auch in
all ihren Farben, Formen und Requisiten
geradezu angstlich festgehalten werden,
ist praktisch doch verschwunden; an ihre
Stelle ist die Tracht getreten, die Uniform-
charakter tragt, die Kleidung der Trachten-
vereine, der Trachtenorganisationen.

Der Volkskunde stellt sich angesichts sol-
cher Erscheinungen die Frage: Was tun?
Eine Moglichkeit der Antwort scheint es zu
sein, mit Karl Kraus zu sagen: gar net
ignorierni - und es gibt sehr viele Volks-
kundler, die diese Auffassung vertreten.
Sie wollen mit den Entartungsformen nichts
zu tun haben - sie suchen nur die echte
Volkskultur; sie wenden sich ab vom Frem-
denverkehr mit seinem modischen Getue
und seinem Souvenirkitsch -, sie wollen
nur echte Bauernkunst; sie suchen nicht das
Kunstgewerbe - sie wollen richtige Volks-
kunst. Als Proklamation klingen solche Ab-
grenzungen zunachst vielleicht einleuch-
tend. Konfrontiert man sie jedoch mit den
Fakten, so erweisen sie sich als irreal und
unmaéglich, und man kdnnte hier ein gan-
zes Dutzend von Gegengrinden gegen
diese Auffassungen anfihren. Ich will je-
doch nur einige wenige hier herausheben:

Zunachst sollte festgehalten werden, daB
der Hosentrager-Trager tatsachlich ein
Bauer war und nicht etwa eine von einem

Impresario bezahlte Theatergestalt. Wei-
ter: der Hosentrager war auch in diesem
Fall selbst gestickt; ein wesentliches Merk-
mal aller Volkskunst war damit also ei-
gentlich erfullt. Und schlieBlich ware es
mindestens unzulénglich, wenn man die
besondere Aktion dieses Mannes lediglich
auf den Fremdenverkehr beziehen wollte.
Der Ausspruch zeigt ja gerade, dal hier
ein starkes standisches BewuBtsein vor-
handen ist, das zwar antiquiert, aber nichts-
destowenigerwesentlich ist. Die Trennungs-
linie zwischen dem Alten, Organischen
und dem Neuen, Organisierten geréat also
gewaltig ins Wanken, sobald mit dieser
Opposition tatséchliche Verhéltnisse be-
zeichnet werden sollen. Zumindest liegt
die Vermutung nahe, daf? - wenn man vor-
laufig einmal mit dem Gegensatz ope-
riert - auch alte Objekte einer echten
Volkskultur in den Dienst organisierter
Formen und Zusammenhange gestellt wer-
den koénnen, dalR also eine sauberliche
Scheidung der Objekte unter diesem Ge-
sichtspunkt gar nicht méglich ist.

Aber bleiben wir noch einen Moment bei
unserem Sarntaler Trachtentrédger. Gewil3
hatte er seine Grinde fur den Ausspruch
auf seinem Hosentrager; anders gesagt:
‘aSeser Ausspruch steht in bestimmten Funk-
tionen. Dabei spreche ich absichtlich in der
Mehrzahl, denn es handelt sich im allge-
meinen und so auch hier um ein ganzes
Funktionsspektrum. Es ist sehr wohl még-
lich, daR auch mit einem kommerziellen
Zusammenhang zu rechnen ist, dal3 also
die Tracht gewissermalRen als Lockmittel
fir die Fremden verwendet wird. Aber
das ist sicherlich nur eine Funktion unter
anderen. Daneben dirfte es sich um einen
demonstrativen Rickgriff auf das Alte
handeln, um eine Handlung, die sozial-
psychologisch als Regression zu deuten ist
- mit anderen Worten: um ein Atemholen
in der wirbelnden Fahrt, in welche die mo-
derne technische Welt auch die letzten Al-
pentéler in irgendeiner Weise hineingeris-
sen hat. Es mag sich um ein Bekenntnis zum
Alten handeln, das gerade angesichts des
raschen Wandels sein Gewicht erhélt, um
eine notwendige Ruckversicherung. In sei-
nem Traktat De rerum originatione radicali
von 1697 charakterisiert Gottfried Wilhelm
Leibniz jegliche menschliche Entwick-
lung als Spirale, die in jeder Windung



wieder um ein geringes unter die eben er-
reichte Hohe zuricksinkt. In diesem Sinne
kédnnte die Betonung des Traditionell-B&u-
erlichen als notwendiges Gegenprinzip, ja
als zwangslaufige Bedingung der Weiter-
entwicklung in der technischen Welt ver-
standen werden. Die Bedeutung des Histo-
rischen in der gegenwéartigen Volkskultur
- mag dieses Historische auch noch so
kraf® ins Nur-Malerische entstellt werden -
spricht fur diese Erklarung.

Jedenfalls aber sind Umfang und Reich-
weite derartiger Phdnomene so, dalR sie
unter allen Umstadnden die Beachtung der
Wissenschaft fordern. Die gleichen Phé&no-
mene erscheinen dabei auf verschiedenen
Ebenen und mit verschiedenem Intensitats-
grad. Die Tracht beispielsweise kann ein-
zelne der alten Funktionen durchaus auch
heute noch einschlieBen. Sie kann ein ele-
mentarer Teil der organisierten Volkskultur
sein; so spielt sie in Vereinen aller Art
eine besondere Rolle. Und sie kann schlie3-
lich ein nur noch modisches Gegenprinzip
darstellen, wie etwa im Trachfen/oofc, den
heute Modeschopfer und groBe Konfek-
tionshauser empfehlen - und sofort dréngen
sich andere Beispiele auf: so werden nach
Pressemeldungen heute im Ostallgdu un-

gefahr 80 % aller Kuhglocken fur die
Fremden hergestellt, und nur noch 20%
fur die Kuhe .

Nicht nur die Quantitat solcher Erscheinun-
gen, sondern auch ein qualitatives Be-
dirfnis verlangt, daR sie in die Forschung
einbezogen werden. Nur so ist namlich
Uberhaupt noch eine verla3liche Klassifi-
zierung maoglich. Man spricht heute ver-
schiedentlich vom zweiten Dasein volks-
kultureller Elemente - und man meint da-
mit das erneuerte Volkslied, den gepfleg-
ten Volkstanz, die organisierte Volkstracht
usw.’). In diesem Begriff steckt zweifellos
eine gewisse Distanzierung; wo aber auf
die Auseinandersetzung mit diesem zwei-
ten Dasein verzichtet wird, liegt die Ge-
fahr nahe, daRR dieses mit dem ersten Da-
sein verwechselt wird. Anders gesagt: dald
dem Forscher der gleiche Irrtum passiert,
dem die Touristen sehr h&aufig unterliegen

- sie halten fiur uralte Brauche, was kurz
vorher fur den Fremdenverkehr erfunden
oder wenigstens erneuert wurde. Das erste
und das zweite Dasein gehen ineinander
Uber, hangen zusammen, sind voneinander

abh&angig, und eine verlaR3liche Trennung
ist nur moglich bei intensivster Beschafti-
gung mit dem gesamten Feld, das mit dem
Hilfsbegriff Volkskultur bezeichnet wird.

All diese Uberlegungen stehen in einem -
wohl nicht einmal forcierten — Zusammen-
hang mit dem Tiroler Beispiel; und es ware
nicht allzu schwierig, auch die folgenden
Erwadgungen daran anzuschlieBen. Indes-
sen soll der Anschein der Zufalligkeit ver-
mieden, soll die Basis verbreitert werden;
ich erwdhne also zunéchst noch ein zwei-
tes, freilich ebenso harmloses Beispiel. In
einem schwabischen Dorf sah ich in einem
neu eingebauten Schaufenster eine er-
staunliche Fulle und Vielfalt von Stroh-
flechtarbeiten und Strohsteckarbeiten. Vor
den Festen war die Auswahl besonders
grof3; vor Weihnachten konnte man Stroh-
sterne, Krippenfiguren, ganze Strohkrip-
pen und manches andere sehen, vor Ostern
waren es Osterhasen, Hahne, Hihner,
Storche aus Stroh. Ich vermutete zunachst,
daR Zuwanderer aus den deutschen Sprach-
inseln Sldosteuropas diese Stroharbeiten
mitgebracht hatten; und diese Vermutung
lag um so naher, als einige Jahre vorher
eine Donauschwdabin in dieser Gegend
eine grolRe Ernteglocke aus Stroh fur unser
Institut angefertigt hatte. Die Besitzerin
des Ladengeschéaftes war jedoch eine Ber-
linerin. Sie sprach davon, daR sie wohl als
erste den Strohstern erfunden habe, und
zwar sei sie von einem Volkskundler dazu
veranlaflt worden. Er habe - wahrend des
Dritten Reiches - den Wunsch ausge-
sprochen, dal an seinem Lebensbaum ir-
gendetwas aus Stroh hénge, so, wie das in
den nordischen Lé&ndern {Ublich sei. Sie
habe verschiedene Versuche gemacht,
manches aus Stroh geformt, und plétzlich
sei so ein Strohstern entstanden. Seither
habe sie diese Arbeit fortgesetzt, habe
auch neue Entwirfe gemacht, und der Kon-
sumentenkreis sei langsam gewachsen.

Fragt man sich, warum er gewachsen ist,
dann liegt (auch ohne entsprechende em-
pirische Befragungen) die Antwort nahe:
weil die Leute in diesen Stroharbeiten
Volkskunst erster Hand vermuten, weil sie

6) Walter Wiora war es in erster Linie, der diesen
Begriff in die Volkskunde, insbesondere in die Volks-
liedforschung, einfihrte. Vgl. zuletzt: Der Untergang
des Volksliedes und sein zweites Dasein, in: Das
Volkslied heute (= Musikalische Zeitfragen VII}. Kassel
1959, S.9-25.



glauben, hier etwas besonders Echtes vor
sich zu haben. Tatséchlich handelt es sich
aber auch hier um eine Art zweites Dasein,
denn die neuen Arbeiten sind ja doch hoch-
stens, und in diesem Fall auf papierenen
Umwegen, durch altere Werke der Volks-
kunst angeregt worden. Wir haben es also
mit einem Phanomen des Ricfc/aufs’) zu tun,
mit einem Rickkoppelungseffekt. Was ein-
mal irgendwo Bestandteil der Volkskunst
war, wird zunachst von der Forschung auf-
genommen, und es geht auf diesem Weg
in die organisierte Volkskultur tber. Man
hat es also nicht mit einer kontinuierlich-
tradierten Form, sondern mit einer Sekun-
darform zu tun.

Die Angelegenheit wird aber noch kom-
plizierter. Die Entwicklung bleibt hier nicht
stehen; die Stroharbeiten bleiben nicht hin-
ter die Schaufensterscheiben verbannt. Sie

werden auch nicht nur gekauft, sondern
werden - in diesem und in vielen anderen
Féallen - nachgeahmt. In Schulen, Kinder-

garten, Kindergartnerinnenseminaren, im
Bastelunterricht, in Hobbyzentren - tberall
haben sich zumindest die einfacheren For-
men solcher Bastelei verbreitet. Es ist auch
fast nicht mehr moglich, von einer Mode
zu sprechen. Der modische Hohepunkt ist
langst vorbei; und es lieR sich an dieser
Mode beobachten, was ein Merkmal wohl
fast jeglicher Mode ist: sie verzehrt sich
selbst, und sie wird nach kurzer Zeit selbst-
verstandlich, so dafB der Begriff des ub-
lichen, des Gebrauchlichen, ja des Brau-
ches néaherliegt als derjenige der Mode.
Auch hier also gehen das Organische und
das Organisierte ineinander Uber; die
kommerziell bestimmten Formen sind von
den ganz und gar unkommerziellen (man
denke an das Basteln und Werken in den
Schulen und Kindergarten!) wenigstens &u-
RBerlich nicht zu trennen; und der organi-
sierte Anstof3 scheint spontane Schdpfun-
gen nicht auszuschliel3en.

Dieser Fall modifiziert also nur das zuerst
genannte Beispiel, er offnet kaum eine

7) Diesen Begriff verwendet verschiedentlich Hans M o -
ser; vgl. seine Aufsatze: Vom Folklorismus in un-
serer Zeit. In: Zs. f. Volkskunde 58. Jg. 1962, S. 177 bis
209; Der Folklorismus als Forschungsproblem der
Volkskunde. In: Hess. Bl. f. Volkskunde 55. Jg. 1964,
S. 9 - 57,

8) Populus revisus. Beitrage zur Erforschung der Ge-
genwart (= Volksleben Bd. 14}. Tibingen 1966,
S. 61 -75.

9) Brief vom 16. Januar 1967.

grundsatzlich neue Perspektive. Allerdings
ist diesem zweiten Beispiel noch eine be-
sondere Pointe hinzuzufiigen. Ich hatte es
an anderer Stelle’) und in etwas ande-
rem Zusammenhang schon verdffentlicht.
Diese Publikation brachte mir verschiede-
ne Zuschriften ein. So schrieb mir Josef
Lanz, der nicht nur selber aus einer ost-
deutschen Landschaft stammt, sondern der
vor allem in unermudlichen Forschungs-
fahrten die Uberlieferung dieser Land-
schaften aufzeichnete, daR dieses Beispiel
Erinnerungen an seine volkskundliche Ju-
gendzeit geweckt habe: ,Da hatte ich
doch auf einer Wolhynienfahrt bei dorti-
gen Siedlern das Strohflechten und -weben
gelernt, Taschen, Kastchen, Kdérbe, Schul-
ranzen und auch Sterne, und alles gleich in
meiner Dorfschule ausprobieren mussen.
Bald war das ganze Dorf voll von dem
Zeug. Die ukrainischen Nachbarkollegen
machten es nach, und es entstand nach
einiger Zeit eine ganze Strohlandschaft
um Drohobycz herum. Als ich 20 Jahre
spater, im Krieg, wieder in die Gegend
kam, die Deutschen waren schon alle fort,
zeigten mir die Ukrainer stolz ihre alte
Volkskunst. Nur der alte Lehrer Bilas stand
daneben und meinte trocken prastara folk-
Ipia (vorzeitliches Volksgut). Diese Bedeu-
tung hatte folklora im Slawischen. Das war
aber erst die erste Generation. Auch meine
Tochter liebten diese Arbeit, die altere
hatte spéater in Schweden das Julbockbin-
den gelernt, als alte Volkskunst in Stock-
holm. Als sie beide dann in Wien studier-
ten und in Geldnot waren, boten sie einem
Laden in der Karntner StraBe ihre Stroh-
sterne und Julbdcke zum Kauf an. Erst
nahm man die Dinge nur in Kommission,
dann lief man ihnen die Bude ein, und sie
lieferten in Kollektionen zu Hunderten und
verdienten schon dabei, alldieweil die
Preise mit der Nachfrage stiegen. Angebo-
ten wurden die Sachen von der Geschéfts-
inhaberin als alte galizische Volkskunst.
Die wolhynischen Siedler aber hatten das
Strohflechten im Ersten Weltkrieg aus dem
westlichen Sibirien mitgebracht. Ob es
dort alte Volkskunst war?" ')

Die Frage, die Josef Lanz an den Schluf
seines launigen Berichtes stellt, ist sicher-
lich nicht rein rhetorisch gemeint. Sie laRt
sich nicht ohne weiteres verneinen, aber
sie |aBt sich auch keinesfalls bejahen. So



zeigt der Bericht die historische Dimension
der zuvor in der Gegenwart geschilder-
ten Erscheinung. Auch in der Vergangen-
heit scheint es mehr Ubergdnge als klare
Grenzen auf diesem Gebiet gegeben zu
haben. Die Zusammenhange sind zwar
zum Teil etwas Ubersichtlicher, und man
wird annehmen durfen, daB manche Tra-
ditionen tatsachlich uber weite Strecken
kontinuierlich weitergegeben wurden; bei
anderen aber drangt sich schon-in der Ver-
gangenheit immer wieder der EinfluB von
Institutionen dazwischen, der Austausch
mit anderen Kulturlandschaften, Wande-
rungen Uber weite Gebiete hinweg, der
EinfluR kurzfristiger Moden auch, aus
denen nach einiger Zeit feste Brauche und
Sitten wurden. Und diese Beobachtung
braucht nicht auf dinnes Stroh beschrankt
zu werden; sie gilt von allen Gebieten des
volkstimlichen Lebens - bis hin zur Heili-
genverehrung. Gerade prézisere histori-
sche Kenntnis schlieBt das Verstandnis fur
das Wesen und das Gewicht der Organi-
sation - im weiteren Sinne - auf.

Praktisch bedeutet das, daf nicht nur Fin-
gerspitzengefuhl, sondern eine Vielzahl von
Informationen dazu gehoren, zwischen den
einzelnen Uberlieferungen zu differenzie-
ren. Wo allzu schnell etikettiert wird, sa-
gen die Etiketts im allgemeinen nicht mehr
sehr viel; dies gilt etwa fur das Schlag-
wort vom Folklorismus, hinter dem sich
sehr Verschiedenartiges versteckt. Es gilt
aber auch fur den amerikanischen Versuch,
solide Folklore von schwindelhaften Kul-
turgitern und Uberlieferungen zu sondern.
Man hat dort fur diese gleichsam entarte-
ten oder miRbrauchten Formen den Begriff
fakelore”) vorgeschlagen, der eigentlich
Schwindeluberlieferung bedeutet. Sicher-
lich ist der Versuch einer solchen Trennung
legitim; aber gerade Amerika bietet Bei-
spiele dafir, wie vorsichtig man im Um-
gang mit solchen Begriffen sein muf3: Folk-
lore scheint dort vielfach nur die besser
getarnte fakelore zu sein; und fakelore
ist manchmal die Folklore, die nicht den
vorgegebenen ideologischen Bedingungen
entspricht. Die Gefahr ist zumindest groR3,
daB die Forscher die scheinbar objektive
Trennung auf Grund ihrer moralischen
Prinzipien vornehmen: fakelore ist dann
das, was nicht diesen moralischen Prinzi-
pien entspricht, Folklore das, was sich in

den gesteckten Rahmen einfugt. Ein russi-
scher Forscher hat dies mit dem Blick auf
das Problem des Folklorismus folgender-
maBen formuliert: ,Folklorismus ist das
Produkt nicht nur der Rollenerwartung,
sondern auch der inneren Mission alterer
Moralapostel, die von der Jugend schok-
kiert werden. Folklorismus ist Konfession
der Sittenpolizei".")

Mit diesem tatsachlichen Ineinander des
nur programmatisch zu Trennenden hé&ngt
die schwierige, ja manchmal hoffnungs-
lose Situation der Pflege zusammen, ins-
besondere, soweit sich diese auf das Or-
ganische beruft und sich gegen das Orga-
nisierte formiert. Im Bereich der Pflege ist
dies schon insofern problematisch, als das
Organische von ihr, soll es zur Geltung
kommen, organisiert werden muB. Es ist
nicht zuféllig, daR man in diesem Bereich
immer wieder auf merkwirdige Spiralen
stoRt: das Unechte wird entlarvt und wird
so lange von Echterem abgeldst, bis auch
dieses sich wieder als unecht erweist, und
so fort. Ein weiteres Tiroler Beispiel, ein
Nordtiroler diesmal, kann dies am schnell-
sten verdeutlichen. In einem Fremdenver-
kehrsort unweit der &sterreichisch-italieni-
schen Grenze ist es seit einigen Jahren (b-
lich, daR fur die Fremden sogenannte
Tiroler Abende abgehalten werden. Die
Ausfihrenden sind davon im allgemeinen
ebenso begeistert wie die Touristen. Der
Lehrer des Ortes aber ist emport tber die-
se Veranstaltung: er findet, dal das Ge-
botene nicht echt, nicht heimatliches Volks-
gut sei; und er berichtete mir, daR er dabei
sei, diese Tiroler Abende abzuschaffen
und statt dessen Dorfabende einzufuhren.
Auf meine Frage, ob es denn in seinem
Dorf noch Uberlieferungen von Liedern und
Tanzen gebe, die man in diesen Dorf-
abenden zur Geltung bringen kdnne, ant-
wortete er mir: Nein, aber es gebe da eine
Stelle in Innsbruck, und von dort kénne
man Liederbucher und Tanzhefte beziehen,
mit deren Hilfe leicht ein Dorfabend ge-
staltet werden koénne. - Natirlich liegt die
boshafte Frage nahe, ob nicht der nachste
Lehrer nach ein paar Jahren wieder Tiroler

10} vgl. Richard M. Dorson: A Theory for American
Folklore. In: Journal of American Folklore, 72. Bd.
1959, S. 197-215.

11) Briefliche AuBerung von lIsidor Levin vom 10. Sep-
tember 1967.



Abende einfihren muR, weil er namlich
merkt, dall auch die Dorfabende nicht echt
sind. Damit soll das Bestreben, solche

Abende von dem &den Humor der Aller-
weltsschuhplattler zu reinigen, nicht ange-
griffen werden. Es soll nur die Problematik
gezeigt werden, die darin besteht, daB
auch dieser Pfleger nicht aus dem Bann-
kreis der gegenwartigen kulturellen Situ-
ation herauskommt, daR auch er nolens
volens dem Folklorismus verpflichtet ist.

Der Verdacht liegt nahe, dalR die hier ge-
schilderte Problematik in alpinen Gebieten
besonders gedeiht; und er ist insofern be-
grindet, als dort in der Tat die Rollener-
wartung der Fremden auf eine schon tra-
ditionell gewordene Bereitschaft zum male-
rischen Volksleben trifft. Aber der Unter-
schied gegenuber anderen Landschaften
ist doch nur graduell, und ich beeile mich,
ein rheinisches Beispiel anzufiihren. Als vor
ungefahr 12 Jahren, nach der ersten Welle
gierigen Konsums, der Wunsch nach star-
kerer kultureller Betatigung, nach Selbst-
darstellung und Festlichkeit sich ausbrei-
tete, veroffentlichte ein rheinischer Heimat-
pfleger in den Kommuna/po/rfischen Blat-
tern die Anregung zu einem Dorftag’).
Er tat dies in der Form eines fiktiven offe-
nen Briefes an einen Freund, den er zu
dem geplanten Dorftag einlud. Zuné&chst
aber setzte er das geplante Dorffest ent-
schieden ab von dem K/rmesrumme/, den
der Freund einmal miterlebt hatte: ,Was
aber fanden Sie? Keine gediegene Dorf-
kirmes, keine gesunde Frdhlichkeit, kein
wurzelhaftes Fest! Sie fanden einen Kir-
mesrummel | Sie fanden ein von Hei-
mat- und Verkehrsverein mit Unterstiitzung
der Gemeindeverwaltung veranstalte-
tes Fest zur Hebung des Fremdenverkehrs.
Sie fanden auch bei uns im Dorfe einen
Festbetrieb, also etwas, was betrieben wird,
was nicht von selbst geworden, was nicht
aus der dorfeigenen Seele gewachsen ist.
Sie lachten uber die Burschen und M&ad-
chen, die im eigens erfundenen Trachten-
kleid Uber die StraBe gingen, weil der
Verkehrsverein es so angeordnet hatte.
Sie paliten gar nicht in diese vergangene
Kleidung. Mit Recht meinten Sie, wie man

12) Unser Dorftag / Ein Plan und eine Anregung. Ein Bei-
trag, der jeden Gemeindevertreter angeht, zum Pro-
blem unserer .Feste". In: Kommunalpolit. Blatter,
7.Jg. 1955, S. 881 - 883.

sie sich in dieser erdachten landlichen
Tracht des 19. Jahrhunderts auf Traktoren
vorstellen sollte. Mit Schaudern gingen Sie
an jenem Nachmittag uber den Dorfplatz,
wo ein kleines Karussell mit verstimmter
Drehorgelwalze abgegriffene Schlager
quietschte, von Leuten, die aus der nahen
Schenke schwankten, mitgelarmt".

Kritik wird hier also nicht nur am Aller-
weltsrummel der Kirmes — von dem man
immerhin behaupten kénnte, dall er eine
gewisse Tradition hat! - geubt, sondern
auch an den Sekundarformen des Folklo-
rismus, an der organisierten Volkskultur
zweiter Hand, wie sie sich etwa in dem
neu entworfenen, eigens erfundenen Trach-
tenkleid darstellt. Demgegeniber wird das
Alte eo ipso auch als gut und richtig ver-
standen: ,Sie suchten, ob sich denn nir-
gendwo auf dieser Dorfkirmes die land-
liche Kraft und Eigenkultur, die alte Seele
der Landschaft und des Volkstums ver-
steckt halte, und sei es auch nur in einer
armen Schaubude, wie wir uns ihrer aus
der Kindheit erinnern, darin ein Schnitzer
das Wunderwerk des Domes von Kdln ge-
schaffen hatte, in dem die Glocken laute-
ten, die Kaiserglocke, durch dessen farben-
prachtige Fenster gedampftes Licht fiel, aus
-dessen Portal in winzigen Figuren die
Kénige aus dem Morgenland erschienen,
wenn die Uhr zwdlfmal schlug, in dem die
Orgel geheimnisvoll tonte". Die laus tem-
poris acti, das wenig reflektierte Lob der
Vergangenheit ist hier ganz eindeutig; der
fruhere Folklorismus wird jetzt als echt
empfunden; der Kitsch, hat er nur erst die
Patina des Alters und der Erinnerung, wird
zum Wertstick.

Die Schuld an dtr Entwicklung schiebt der
Verfasser dem Fremdenverkehr und den-
jenigen Behdrden zu, die diesem Fremden-
verkehr entgegenkommen wollen: ,He-
bung des Fremdenverkehrs hieR das Heil-

mittel; die H&andler und die Wirte wurden
die Wortfuhrer im Gemeinderat und die
Fihrer in den Vereinen. Wirtschaftliche

Hebung versprachen sie dem ganzen Dor-
fe; darum muBten Feste gefeiert werden,

ob das Herz wollte oder nicht. Baumblu-
tenfest und Erntefest, Friuhlingsfest und
Sommerfest, Heimatfest und Stiftungsfest,

Kirschenfest, Waldfest und Weinfest, die
Feste unserer sechs Dorfvereine nicht ge-
rechnet. Und dabei fehlte jeglicher AnlaR



zum Fest; es fehlte die Freude, die, allen
gemeinsam, sie drangte, festliche Kleider
anzulegen, die H&user mit Fahnen und
Kréanzen zu schmicken und frohlich im
Festzug durch das Dorf zu ziehen". Ge-
genuber diesem genormten Festbetrieb
wird nun der spezielle neue Vorschlag ge-
macht: ,Aber nun, mein Freund, lade ich
Sie noch einmal ein! Kommen Sie zum
zweitenmal in unser Dorf! Feiern Sie mit
unser erstes Dorffest! Kommen
und schauen Sie, wie wir wieder Gemein-
schaft werden wollen und wie weit wir es
schon geworden sind". Schon hier dréangt
sich die Frage auf, inwieweit sich dieses
Dorffest eigentlich prinzipiell von den ande-
ren organisierten Festen unterscheiden sol-
le, wenn nicht im AusmaR, in der Vereini-
gung aller Gruppen, also letztlich in der
Quantitat. Und das Bedenken wird keines-
wegs kleiner, wenn man den Katalog der
Darbietungen liest, die nun ausfihrlich
geschildert werden: abendlicher Glocken-
klang, ein Fackelzug der Jugend, ein Feuer
drauBen vor dem Dorfe - ,eine tiefe

Feier . mit Liedern und Sprichen voll
Heimweh und Sehnsucht und Wegwei-
sung". Den Abgewanderten des Dorfes

wird eine Scheibe Brot, graues Bauernbrot,
gereicht, und dann kommt der eigentliche
Dorftag. In einer Morgenfeier werden die
Toten geehrt; der Pastor wird ein Hoch-
amt halten fir die Toten und Lebenden
des Dorfes; ,das Mittagsmahl vereint die

Sippen im Hause des Sippenaltesten" -
und von hier aus geht die Vision nach
vorn: ,vielleicht gelingt es uns schon im

anderen Jahr, die gesamte Dorfgemein-
schaft an diesem Mittag auf der Gemein-
dewiese oder im Dorfsaal oder in einem
Zelt zu einem gemeinsamen Mahl zu ver-
einen, in Familien und Sippen geordnet.
Welch schones Sinnbild der neugeformten
Dorfgemeinschaft!" - Am Nachmittag dann
der Festzug, ,alt und jung im Sonntags-
staat, die Jungbauern auf ihren Pferden,
die Mé&dchen wie die Jahreszeiten, alle
singen die Lieder der Heimat, die fast ver-
gessenen; bunt wie das landliche Jahr wird
dieser Festzug sein, voll sprihenden Le-
bens. Und hierbei ist auch die Mdglichkeit
gegeben, sterbende Volksbrauche wieder
aufbluhen zu lassen in der Vollfarbigkeit
ihres tiefen Sinns".

Das Programm ist damit noch nicht abge-
schlossen; auf der Gemeindewiese soll ein
,Wettstreit der Pferde und Maschinen"”
stattfinden, der ,dorfeigene Reigentanz
und der alte Eifeler Kontertanz" sollen zu
ihrem Recht kommen, und ,der Abend
bringt die letzte Weihe im Festspiel, im
dorfeigenen Volksschauspiel”, das ,ein
ortsverwurzelter Lehrer" dem Dorf ge-
schenkt hat. All diese Plane und Vorschléa-
ge sind ebenso gut gemeint wie erschrek-
kend. Erschreckend nicht nur deshalb, weil
der Katalog des Programms in alarmie-
render Weise an nationalsozialistische
Feiern erinnert, sondern auch deshalb, weil
hier die Sekundarformen Udberhaupt nicht

mehr als solche erkannt werden. Der Ver-
fasser merkt in seinem naiven Eifer gar
nicht, daf all das, was er hier als das
Gute und Alte vorschlagt, eben auch

sekundéar ist; dal auch hier die Brauche
nicht mehr selbstverstandlich aus gefihrt,
sondern auf Grund einer komplizierten
Organisation aufgefihrt werden. Die
Opposition zur dorfeigenen Tracht, die am
Anfang des Artikels vorgetragen wurde,
fallt in sich zusammen; denn auch hier
werden lediglich Formen einer Volkskultur
zweiter Hand vorgestellt.

Auch an diesem Beispiel |aBt sich also die
Spiralbewegung verfolgen, in der zwangs-
laufig alle Versuche enden, welche der
Organisation zu entkommen suchen. Damit
ist die eigentimliche Problematik aller
pflegerischen Bemihungen in unserer Zeit
charakterisiert. Die volkskundliche For-
schung aber darf aus dieser Problematik
nicht die Folgerung ziehen: das geht uns
insgesamt nichts an — denn in dieses Ins-
gesamt ware sonst unversehens plétzlich
der ganze Katalog der herkdémmlichen Ob-
jekte eingeschlossen, die ja auch irgendwie
in diese Spiralbewegung verflochten sind.
Vielmehr muBR die Forderung an die Volks-
kunde lauten, dafl sie auch die organi-
sierte  Volkskultur in ihr Forschungspro-
gramm einbezieht. Dies gilt um so mehr,
als es sich dabei keineswegs um eine
grundsatzlich neue Erscheinung handelt.
Die Natur des Menschen st seine Kinst-
Hchkeit’); und der Gegensatz zwischen

13) Die Bemerkung von Karl Jaspers wird ausfuhrlich
diskutiert und in wissenschaftsgeschichtliche Zusammen-
hange der Volkskunde gestellt bei Helmut M6 ller:
Untersuchungen zum Funktionalismus in der Volks-
kunde. Diss. Goéttingen 1954, S. 187.



Organisation und Organismus ist zum Teil
lediglich eine Konstruktion, welche aller-
dings durch die Dimensionen des Organi-
sierten in der technischen Welt nahegelegt
wird. Die Ansatze zu den heutigen Formen
finden sich aber bereits in fritheren Jahrhun-
derten. Hier ist zu denken an die Historisie-
rung des Jahresbrauchtums im 19. Jahr-
hundert, die groBenteils von Organisa-
tionen getragen wurde'*). Auch die Schulen
waren an dieser Bewegung beteiligt; Hans

Trumpy hat etwa gezeigt, wie die
Schweizer Fastnachtsmummereien durch
den EinfluB von Sekundarlehrern in be-

deutsame Feste umgewandelt wurden, in
denen Darstellungen aus der Schweizer
Geschichte eine groBe Rolle spielten®).
Auch das 18. Jahrhundert aber hat schon
Eingriffe und Neuformen gekannt; auch
damals wurden Brdauche nicht nur in der
traditionellen Weise geibt, sondern auch
neu organisiert - Fest und Feier gehdrten
ins  Kulturprogramm  der Aufldérung’). Die
neuen Formen entwickelten sich fast immer
auf neuen sozialen Grundlagen. So laBtsich
schon fur die damalige Zeit ein Ubergang
der bis dahin dominierenden priméren
Sozialgruppen zu Vereinen registrieren.
Im Kolner Raum setzt diese Entwicklung
besonders frih ein;
hat darauf hingewiesen, daf dort die Al-
tersklassenverbéande schon gegen Ende des
18. Jahrhunderts in Vereine umgewandelt
werden '").

Das Stichwort Verein ist deshalb wichtig,
weil sich die Kritik am Organisierten, an
den Organisationen nicht selten in der
Form der Kritik an den Vereinen &auBert.
Mindestens die Vereinsmeierei wird immer
wieder aufs Korn genommen. Dabei mag
es im einzelnen um besondere Auswiichse
gehen; im ganzen aber steht dahinter der
prinzipielle Vorbehalt: der Verein ist nicht

14) Hermann Bausinger: Volkskultur in der
nischen Welt. Stuttgart 1961, S. 94-134.

15) Hans TrO0Ompy : Schule, Volksbrauch und Volks-
glaube. In: Basellandschaftliche Schulnachrichten, 26.
Jg. 1964, S. 72-79; hier S. 76.

16) Vgl. Dieter Narr: Fest und Feier im Kulturprogramm
der Aufklarung. In: Zs. f. Volkskunde 62. Jg. 1966,
S. 184 - 203.

17) Grundlagen der Volkskundeforschung im Rheinland.
Referat auf dem Deutschen VolkskundekongreR 1963
in Munstereifel.

18) Der Arbeiter. Herrschaft und Gestalt. Hamburg 1932,
S. 114,

tech-

19) Theodor W. Adorno: Zur Musikpadagogik.
funksendung SDR Il am 28. 4. 1958.

Rund-

Matthias Zender.

organisch genug, ist kein Ausdruck der ge-
wachsenen Gemeinschaft. IThm gegeniber
werden natirliche Gruppen propagiert,
werden Familie, Nachbarschaft und &ahn-
liche wirkliche oder scheinbare Gemein-

schaften herausgehoben. Die Berufung
aufs Bindische spielt dabei eine groRe
Rolle; Ernst Jinger sprach von der
organischen Konstruktion, die nicht aus
dem freiwilligen EntschluB einer Reihe von
Individuen entsteht, sondern als elementa-
rer ZusammenschluB'). Was hier pro-

grammatisch formuliert wird, findet in der
Wirklichkeit seine Entsprechung nicht nur
im Bereich der Jugendbewegung, sondern
auch in vielen Formen und Tendenzen der
Volkstumspflege. Man will keine Vereins-
meierei, man will echte Gemeinschaft,
bundisches Leben - gleich, ob diese Be-
griffe verwendet werden oder nicht.

Nun gibt es aber ein aggressives Wort von
Adorno, das auf die Jugendbewegung
geminzt ist. Er bezeichnete sie als bin-
disch  drapierte  Vereinsmeierei").  Dies st
nicht nur eine kokette Redensart, sondern
damit wird tatsachlich eine interessante
Konvergenz bezeichnet. Was ist ein Ver-
einsmeier? Derjenige, dem der Verein
schlechthin alles ist, der im Verein alles
sieht und sucht. Die gelaufige Kritik am
Verein kritisiert aber nun gerade, dal3 der
Verein nicht mehr alles ist, dal er nur
noch eine &uBerliche Organisationsform
fir bestimmte Zwecke ist, nicht mehr eine
totale Gemeinschaft. Ergo: Der Verein
wird gerade dort als lacherlich empfun-
den, wo die Kritik von den gleichen Aspek-
ten ausgeht, die fur die Vereinsmeierei be-
stimmend sind.

Anders und allgemeiner gesagt: Organi-
sation scheint unvermeidlich zu sein. Sie
kann hochstens getarnt oder verleugnet
werden, aber sie ist nicht zu uUberwinden.
Noch einmal aber mufl betont werden,
daR dieses Vorherrschen der Organisafion
hochstens in seinem AusmafR, aber nicht
prinzipiell neu ist. Auch das Organische ist
namlich eine Art der Organisation, freilich
eine besondere Art, bei der die &uBere und
die innere Organisation konform gehen.
Auch die Primargruppen sind ja doch Insti-
tutionen - dies gilt nicht nur fir die Ehe
und die Familie, es gilt beispielsweise auch,
wie Tenbruck vor kurzem gezeigt hat,



fur die Freundschaft). All das sind stan-
dardisierte und Uberwachte Institutionen.
Sie sind freilich aufeinander bezogen, sind
homogen, kdnnen oft geradezu in der
Form konzentrischer Kreise dargestellt
werden. Was neu ist, das ist nicht die Or-
ganisation an sich, sondern die mangelnde
Konformitat der verschiedenen Organisa-

tionen, die Uberschneidungen und Kon-
flikte, die mit dem Schlagwort der plura-
listischen Gesellschaft zusammenhangen.

Diese Gesellschaftsform bringt dem ein-
zelnen nicht nur mehr Freiheit - was frei-
lich auf alle Falle festzuhalten ist! -, son-
dern auch einen gewissen Verlust an
Sicherheit und zusatzliche Schwierigkeiten.
Der Prozef3 ist aber nicht umkehrbar, denn
gerade dort, wo heute die nicht mehr vor-
handene Konformitat vorausgesetzt wird,
erweisen sich die Briche als offenkundig.

Als Beispiel konnte hier die Eselshochzeit
von Hutten in der Eifel herangezogen wer-
den, die vor zehn Jahren die Gemiter so
stark erregte, daR die Einzelheiten hier
nicht rekapituliert werden missen’). Nur
so viel sei in Erinnerung gebracht: In vie-
len Eifelddrfern ist es ublich, daB die Bur-
schen bei der Einheirat eines Ortsfremden
von diesem eine kleine Abldsung fordern.

Geht der Brautigam nicht darauf ein, so
hat er mit Sanktionen zu rechnen - und so
war es auch in dem erwdhnten Fall. Die
Konsequenzen waren hier besonders hart:
Es begann mit einer Katzenmusik, und als
der Brautigam auf Ruhestérung und Haus-
friedensbruch klagte, kam es zur drasti-
schen Steigerung der Belastigungen. Dabei
zeigte sich nicht nur die stillschweigende
Duldung oder Begilnstigung durch einen
GrofRteil der Bevdlkerung, sondern auch,
daB hinter den traditionellen Sanktionen
eine raffinierte Organisation stand, die es
am Ende sogar fertigbrachte, die polizei-
lichen Verbote zu umgehen und die Esels-
hochzeit zu feiern, bei der alle Kinder des
junaverheirateten Paares von vornherein
zu Eseln erklart werden, bei der also sehr
deutlich eine bedenkliche Form der Sip-
penhaftung eintritt.

Ortskundige betonen, daf der Brautigam
sich Uber die Konsequenzen klar sein mufl3-
te, und dafll er sie regelrecht provozierte.
Das é&ndert aber an der eigentlichen Pro-

blematik dieses Falles nichts. Er wurde in
juristischen Zeitschriften mehrfach disku-
tiert, und es wurde hier vor allen Dingen
erdrtert, inwieweit der lokale Brauch in
solchen Fallen gewissermafen als regio-
nales Recht zu gelten habe®). Dabei spielt
der Begriff der sozialen Adaquanz eine
wesentliche Rolle: der Brauch muB den

sozialen Gegebenheiten entsprechen. Ge-
rade hier ist aber bei dem Fall aus der
Eifel ein Fragezeichen zu setzen. Wie
tUberall haben wir es ja auch dort mit einer
mobil gewordenen Bevdlkerung zu tun;
die groBe Zahl der Zuwanderer und die

neuen Lebensbedingungen stellen die ver-
letzende Schéarfe des einstmals lokal gulti-
gen und insofern richtigen Rechtes in Fra-
ge. In solchen Fallen ist es mit dem Lob
des Alten nicht getan; und vor allen Din-
gen scheint es ganz und gar unmdéglich,
hier das Gewachsene, Organische gegen
neue Organisationen auszuspielen. Gera-
de hier zeigt es sich ja, dalR auch die
alten Brauchformen ganz und gar durch-
organisiert waren. Der Gegensatz zur neu-
eren Entwicklung besteht nicht in dem
Kontrast zwischen organisch und organi-
siert, sondern er besteht darin, dafl die
neueren Organisationsformen komplizier-
ter, weitraumiger, im ganzen auch toleran-
ter und weniger eng als die alten sind.

Das Stichwort der sozialen Adaquanz soll-
te, wie ich meine, auch auf die Forschung
Ubertragen werden. Damit ist die Forde-
rung des Abbaus von Vorurteilen und der
Uberwindung der Vorliebe fiir das soge-
nannte Gewachsene verbunden; neue Ak-
zente und Schwerpunkte ergeben sich. Sie
kénnen hier nicht alle beschrieben werden;
aber in ein paar Stichwortern sollen we-
nigstens einige mdgliche Ansatze volks-
kundlicher Forschung in der Gegenwart
gezeigt werden:

1. Es war hier verschiedentlich von Ver-
einen die Rede. Sie sind schon inso-
fern ein wichtiger volkskundlicher For-

20} Friedrich H. Tenbruck: Freundschaft. Ein Beitrag
zu einer Soziologie der persénlichen Beziehungen. In:
Koélner Zs. f. Soziologie und Soziaipsychologie 16.
Jg. 1964, S. 431 -456.

21) vgl. Nikolaus Ky ll: Charivari und Eseishochzeit.
Ein Hochzeitsbrauch in der Westeifel. In: Mitf. z.
trierischen Landesgeschichte und Volkskunde. 3. Jg.

1958, S. 112-119; Gerhard Lutz: Sitte, Recht und
Brauch. In: Zs. f. Volkskunde 56. Jg. 1960, S. 74 - 88.
22) Vgl. Robert Scheyhing: Volksbrauche und Rechts*
Ordnung. In: Juristenzeitung, 14. Jg. 1959, S. 239 - 241.



schungsgegenstand, als die homogenen
Sozialformen in solche Vereine uber-
fuhrt wurden, als primare Sozialgrup-
pen wie die Nachbarschaft im Zusam-
menhang mit der Industrialisierung in
Vereine ubergingen. Die Vereine haben
aber auch ihre Bedeutung fur die Volks-
bildung, wobei man zwei verschiedene
Strange - den der birgerlichen Vereine
und den der Arbeitervereine - unter-
scheiden muB. Sie stehen in ideologi-
schen Zusammenhé&ngen: es braucht nur
an die Turnvereine als Trager des na-
tionalen Gedankens erinnert zu wer-
den. Erst die neueste Entwicklung scheint
auf eine gewisse Spezialisierung, auf
Hobbyvereine aller Art hinzufiuhren ").
Der Einwand, dal es sich dabei um so-
ziologische und nicht um volkskundliche
Forschungen handle, mag schon durch
die vorausgegangenen Bemerkungen
einigermaflen neutralisiert sein. Es soll
aber doch noch auf zwei groRe Vor-
zuge des volkskundlichen Ansatzes hin-
gewiesen werden: hier kann offenbar
der historische Zusammenhang besser
ins Visier genommen werden, und hier
ist vor allen Dingen der Blick nicht aus-
schlieBlich auf die Tragergruppen, son-
dern auch auf die Gegenstande, auf die
im Verein gepflegten Giter gerichtet ).

2. Auch vom Fremdenverkehr war
hier verschiedentlich die Rede, und auch
hier tut sich ein weites volkskundliches
Forschungsgebiet auf. Dabei geht es der
Volkskunde selbstverstandlich nicht in
erster Linie um die neuerdings von Psy-
chologen mehrfach untersuchten Reise-
motivationen. Der spezifische volkskund-
liche Ansatz liegt bei den ausbeutenden
Opfern des Fremdenverkehrs: es geht
um die Situation in den Fremdenver-

23) Vgl. Rudolf Braun: Sozialer und kultureller Wan-
del in einem landlichen Industriegebiet. Erlenbach-
Zirich und Stuttgart 1965; Heinz Schmitt: Das
Vereinsleben der Stadt Weinheim an der BergstraBe
(= Weinheimer Geschichtsblatt Nr. 25). Weinheim
1963.

24) Vgl. Hermann Bausinger: Vereine als Gegen-
stand der volkskundlichen Forschung. In; Zs. f. Volks-
kunde 55. Jg. 1959, S. 98 - 104.

25) Landesrat Walter Leitner : Brauchtum in Solz-
burg. In: Der Fremdenverkehr. Offizielles Mitteilungs-
blatt fir den 0Osterreichischen Fremdenverkehr, 40. Jg.
1967, H. 3, S. 47 und 50.

26) Vgl. Dorfliche Fasnacht zwischen Neckar und Boden-
see (= Volksleben Bd. 12). Tibingen 1966, vor allem
die Abhandlung von Hanni Kirchner S. 267 —355.

27) Vgl. Gerlinde Hole: Historische Stoffe im volks-
timlichen Theater Wirttembergs seit 1800 (= Volks-
leben Bd. 4). Tubingen 1964, S. 139- 175.

kehrsorten. Hier ist oft in erstaunlich
kurzer Zeit ein gewaltiger Umbruch er-
folgt, und ihn gilt es auch von seifen der
Volkskunde festzuhalten. Dabei laRt
sich interessanterweise feststellen, daf
die Entwicklung keineswegs nur negativ,
im Sinne eines totalen Abbaus der alten
Traditionen verlauft. Vielmehr folgte
sehr oft auf eine Phase des Abbaus
eine weitere Phase der ausgesproche-
nen Regeneration. Bei dieser Stabili-
sierung wirkt vor allem ein gewisser
Bumerangeffelct mit: die Fremden wol-
len ja gar nicht die neutralisierte Land-
schaft, sondern sie suchen geradezu
auch die AuBerungen des Volkstums. In
einer Osterreichischen Fremdenverkehrs-
zeitschrift wurde dies vor kurzem folgen-
dermalen formuliert: ,Wer zu uns
kommt, der mdéchte Volkstrachten sehen
und Volkslieder hdren, er denkt an Blas-
musikkapellen und Schuhplattler, und
sein Urlaub wéare kein Urlaub, wenn er
nicht davon etwas sehen und miterleben
kénnte"**). Diese Rollenerwartung fuhrt
nicht nur zur Institutionalisierung von
Folklore zweiter Hand, sondern sie
bezieht auch die Folklore erster Hand
in diesen ProzeB der Darbietung und
der Verwertung fir die Fremdenver-
kehrsindustrie ein.

Schon das erste hier angefiihrte Beispiel
von derTirolerTracht konnte als Hinweis
darauf verstanden werden, daB es in
unserer Zeit entgegen allen Nivellie-
rungs- und Ausgleichsprozessen eine
ausgepragte Tendenz zur Selbstdar-
stellung gibt, ein oft sehr entschiedenes
LokalbewuBtsein. In Sudwestdeutsch-
land sind ganz neue Maskenlandschaf-
ten dadurch entstanden, daB die friher
als Beschimpfung verstandenen Orts-
necknamen nun plétzlich als Ehrenna-
men interpretiert und in einzelnen Mas-
ken dargestellt werden"). In den glei-
chen Zusammenhang gehdren die vie-
len Feste, Jubilden, Theaterauffihrun-
gen, die es allenthalben gibt"). In den
letzten Jahren laBt sich zudem in zu-
nehmendem Male beobachten (und
auch dies ist eine fur die Volkskunde
wichtige Beobachtung!), daBR das neu-
entwickelte OrtsbewuBtsein seine Be-
statigung auch in weitraumigeren Kon-
takten sucht. Zum Teil sind diese Kon-



takte stabilisiert und institutionalisiert
worden in der Form der sogenannten
Partnerschaften, die im allgemeinen
Uber die Landesgrenzen hinausreichen.
War man noch vor einigen Jahren ver-
sucht, dies mindestens in vielen Fallen als
offizielle Spielerei abzutun, und lag der
Verdacht nahe, daf sich hier lediglich
Burgermeister und Gemeinderdte Mdég-
lichkeiten  zusatzlicher Urlaubsreisen
sichern wollten, so zeigt sich heute, daf}
diese Partnerschaftsbewegung im all-
gemeinen weitgehend popularisiert ist,

und dafl sie zum Teil bereits zu recht
herzlichen Familienkontakten gefihrt
hat.

. Es liegt nahe, daR sich bei dieser Aus-
richtung auch der herkémmliche Kata-
log volkskundlicher Sachgebiete modifi-
zieren |aRt. In all diesen Sachgebieten
kénnen und sollten auch die Neufor-
men einbezogen werden. Das Volks-
lied kann nur richtig verstanden wer-
den, wenn auch vorbehaltlos nach dem
Schlager und auch etwa nach der Funk-
tion des neuen Folksong gefragt wird*").
Zum  Kapitel Volksschauspiel gehdren
auch die Auffuhrungen der Vereins-
buhnen und gehdrt das Naturtheater™).
Im Bereich der Volksliteratur ist Be-
schrankung auf die alten Vo/fcsbicher
unmoglich geworden; auch Jerry Cotton
und Courths-Mahler gehen die Volks-
kunde an®’). So kénnte man fortfahren,
fur jedes einzelne Sachgebiet die Not-
wendigkeit herauszustellen, auch die
moderneren Formen und die funktionel-
len Aquivalente einzubeziehen.

. Auch von diesen Neuformen gilt,
nicht Uberall alles zu finden ist. Die
Redensart von der Allerweltskultur wird
allzu héaufig verwendet. Gewi3 gibt es
Ausgleichsprozesse, und die Massenme-
dien sorgen fur eine blitzschnelle Ver-
breitung neuer Formen. Trotzdem aber
gibt es noch immer landschaftliche
Schwerpunkte, Widerstande in einzel-
nen Gebieten, besondere Einzugszent-
ren. Der Bereich der Fasnacht und des
Karnevals ist wohl nicht nur durch die
Konfessionsgrenzen bestimmt, und vor
allen Dingen zeigen sich innerhalb die-
ser Fasnachtsgebiefe wieder einzelne
Schwerpunkte. Trachtenvereine gibt es
nicht tUberall in gleichem Umfang. Die

dafi

Feste haben einen verschiedenen Cha-
rakter: so hat es z. B. den Anschein, daB3
die Blumenfeste bei uns aus dem We-
sten gekommen sind, und dafR sie die
alte KulturstralBe den Rhein entlang ge-
gangen sind; jedenfalls laRt sich hier
vom Rheydter Blumenkorso bis zum
Friedrichshafener Seehasenfest der Typ
des Blumenfestes feststellen, der wei-
ter ostlich sehr viel seltener ist. Freilich:
diese Feststellung ist nur eine Vermu-
tung, denn es fehlt bis jetzt fast ganz
an konkreten Erhebungen zu diesen
landschaftlichen Unterschieden.
Dazu miuBten auch Forschungen uber
Innovationswege treten: der odffentliche
Weihnachtsbaum steht nicht nur nicht
Uberall, die Wege seiner Einfuhrung
kédnnen heute auch noch nachgezeichnet
werden, und &hnliches gilt fir den vor
allem im Dritten Reich propagierten
Maibaum, der ebenfalls nicht tGberall in
gleichem MafRe Eingang gefunden hat.
Eine kleinrdumige Kartierung ware hier
von besonderem Wert, weil in diesem
Fall die besonderen soziologischen und
historischen  Bedingungen madglicher-
weise schon in die Kartierung einbezo-
gen werden missen.

All dies sind auf die Gegenwart ausge-
richtete Forschungen - alle diese Vorschla-
ge zeigen aber auch, daR das rechte
Verstandnis dieser Gegenwart die Ein-
beziehung der geschichtlichen Vergangen-
heit fordert. Von seifen der Historiker wird
den Volkskundlern heute gelegentlich der
Vorwurf gemacht, dal sie mit ihrer Ori-
entierung an der Gegenwart der bewdahr-
ten historischen Tradition der Volkskunde
absagen. Tatsachlich aber handelt es sich
lediglich um eine Absage an jene histo-
rische Tradition, welche die Geschichte
ins Ungeschichtliche verlangerte, welche
mythologisierte und den Dingen eine unbe-
wiesene Dauer gab, welche Kontinuitaten
konstruierte und allzu gewaltige Bricken-
schlage lber schméachtige und weit ausein-

28) Vgl. Hermann Fischer: Volkslied — Schlager —
Evergreen (= Volksleben Bd. 7). Tubingen 1965; Fritz
Bose : Volkslied - Schlager - Folklore. In: Zs. f.
Volkskunde 63. Jg. 1967, S. 40-49; dazu die Dis-
kussion S. 49 - 78.

29) Vgl. Brigitte Schopel:
leben Bd. 9|. Tubingen 1965.

30) Vgl. Dorothee Bayer: Der triviale Familien- und

Liebesroman im 20. Jahrhundert Volksleben Bd. 1).
Tubingen 1963.

.Naturtheater" (= Volks-



anderliegende Pfeiler wagte. Gewil3 war
die Volkskunde gerade dadurch manchmal
zur willkommenen Hilfswissenschaft der
Geschichte geworden; und man hat den
Eindruck, daR viele Historiker heute dar-
Uber enttauscht sind, daB ihre Methode
und ihre Vorsicht inzwischen auch bei der
Volkskunde Anklang gefunden haben. Es ist
aber nun einmal so, daR das sogenannte
Grundmenschliche weitgehend eine Kon-
struktion  darstellt. Ginter Wiegel-
m a n n hat sich kiirzlich mit der Uberliefe-
rung des lebenden Leichnams befafBt’) -
dies ist eine uralte Vorstellung, die in die

31) Der .lebende Leichnam" im Volksbrauch. In: Zs. f.
Volkskunde 62. Jg. 1966, S. 161 -183.

letzten Tiefen des Totenglaubens hinein-
fuhrt; und doch: auch hier lassen sich
Wandlungen, langsame Wandlungen im
Laufe der Zeit feststellen. Ich erwdhne die-
ses eine Beispiel historisch ausgerichteter
Forschung, um damit noch einmal zu zei-
gen, daB die Einbeziehung der Gegenwart,
der organisierten Volkskultur in den For-
schungsbereich der Volkskunde Teil eines
umfassenderen Entmythologisierungspro-
zesses in dieser Wissenschaft ist. Die Ge-
genwartsorientierung der Volkskunde ist
keine Absage an historische Prinzipien; sie
ist eine Folge der Erkenntnis, daBR Ge-
schichte nicht nur nach rickwarts in die Ur-
zeit fuhrt, sondern daR auch die Gegen-
wart ein Teil der Geschichte ist.



