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l. Einleitung

[. Einleitung

»(...) damit es nicht (als zuséatzlicher Besitz) urdenen von euch umlauft, die (schon) reich
sind“* heilt es in Sure 59: 6.

Obwonhl dieser Vers im Kontext der Verteilung vordzegsbeutdfai ) herabgesandt worden
ist, verallgemeinern manche modernen Korankommeamaatwie Saiyid Qtlb jedoch seinen
Sinngehalt. Demnach will er zuséatzlich zu seinéerdfundigen Botschaft mitteilen, dass der
Wohlstand nicht ausschlie3lich unter den Reichahkulkeren muss, sondern dass alle
Mitglieder der Gesellschaft davon Nutzen zu zieheaben. Denn die islamische
Wirtschaftsauffassung untersage die Bildung von dfpabten der Reichen und strebe die
Erlangung der sozialen Gerechtigkeit innerhalb@emeinschaft af.

Diese Interpretation Qbs soll hier zeigen, wie die zeitgendssischen Gelrhgestitzt auf
ahnliche Koranverse bemiht sind, den Anspruch démmb auf das Wirtschaftsleben
auszudehnen. Dabei schreibt weder der Koran noeh dém Propheten Mammad
zugeschriebenen Ausspriiche ein komplexes wirtdudess Modell im heutigen Sinne. Sie
beinhalten lediglich einzelne Aussagen 6konomisdiatur. Eine davon ist das bekannte
riba-Verbot bzw. Zinsverbot.Dieses Verbot ist allerdings nicht als ein islashis Prinzip
schlechthin anzusehen. Auch andere Religionen umitavschauungen haben sich damit
beschaftigt. Fiur sich genommen ist daher die Dshkuaslber dieses Verbot kein neues
Thema. Neu ist dagegen, dass vor allem aufgrunésesolchen Verbots ein islamisches
zinsfreies Bankwesen etabliert wurde, besser bekanter der englischen Bezeichnung
Islamic Banking.

Die erste Grindung islamischer Finanzinstitutetl&gd auf den Anfang der sechziger Jahre
des 20. Jahrhunderts zurlckfihren. Inzwischen hsisbrdie islamischen Banken zum festen
Bestandteil des Wirtschaftslebens vieler islamis@taaten entwickelt. Die Ausbreitung des
Islamic Banking beschrénkte sich allerdings nicht auf die islamische Welt. Auch die
internationalen Finanzinstitute haben das Markimated dieses Bankwesens erkannt und

sogenannte ,Islamic Windows" in den islamischend&mn— insbesondere in den Golfstaaten

! Paret, RudiDer Koran.Stuttgart [u.a.], W. Kohlhammer Verlag. 1966. S046

2Vgl. u.a. Qub Saiyid:Fizilal al-qur’an. Bd. 6. Kairo, Gir a$-Suiiq. 1986. S. 3524ff.

% Die Ubersetzung voriba mit Zins ist, wie sich unten zeigen wird, ist nigjsinz korrekt. Dennoch wird im
Folgenden vor der Behandlung dieser Problenii& mit Zins provisorisch tbersetzt.
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l. Einleitung

und in Sudostasien gegrindet, um dort islamische Finanzdienstleisgtangnbieten zu
kénnen? Zudem existieren in einigen westlichen Landerrreithe islamische Banken.

Der Etablierung und der Expansion des Islamic Bampkiauf den internationalen
Finanzméarkten ging allerdings ein lebhafter Diskwmraus, welcher von muslimischen
Gelehrten und Intellektuellen besonders seit demziger Jahren des letzten Jahrhunderts
intensiver gefihrt wird und sich mit der Haltungsdslam gegentiber den Wirtschaftsformen
des Kapitalismus und des Sozialismus auseinande?ser Kern der in diesem Rahmen
entstandenen Abhandlungen ist zumeist die Fragelashin den islamischen Rechtsquellen
formulierte Zinsverbot alle Arten von Zinsen bdtrdder aber nur eine bestimmte Form, die
in der Praxis der Araber vor dem Islam géangig wadiesem Zusammenhang kann durchaus
zwischen zwei Positionen differenziert werden. [Ri@e spricht sich fir ein absolutes
Zinsverbot aus. Die Anhénger dieser Position lehmem zinsbasierenden Aktivitaten
konventioneller Banken ab und weisen darauf higssaker Islam ein reichhaltiges Potenzial
zur Grindung eines zinsfreien und gut funktioniden Bankwesens besitzt. Die andere
vertritt hingegen eine liberale* Ansicht bezuglides Zinsverbots. Ihr zufolge ist dieses
Verbot nicht auf alle moderne Zinsarten ausnahmslaszudehnen. Beide Positionen
beziehen sich zur Untermauerung ihrer AuffassurigBmlege und Argumente klassischer
muslimischer Rechtsgelehrter, die wiederum untéesticher Meinung hinsichtlich der
Problematik des Zinses sind. Grundlage fur diesenigsverschiedenheit ist vor allem, dass
das koranische Zinsverbot keineswegs deutlich wefirst.

Man héatte erwarten kénnen, dass die Diskussion emzins mit der Umsetzung der Idee
islamischer Banken zu Ende gehen wirde. Das alesdlmisverbot konnte sich zwar im
Laufe der Zeit durchsetzen, die Anhanger einerrdile® Interpretation des Zinsverbots
meldeten sich aber immer wieder zu Wort. Somitibbldie Debatte Uber das Zinsverbot
innerhalb der islamischen Welt auch nach der Ekdwig des Islamic Banking weiterhin

aktuell.

“ So zum Beispiel die Deutsche Bank und die Versigigsgesellschaft Allianz. Siehe: General Courusil f
Islamic Banks And Financial Institutions; abruflgater:
http://www.cibafi.org/NewsCenter/English/Specifia@aryNews.aspx?Cld=80 (zuletzt aufgerufen am
02.12.2010)

® Bereits seit 2004 wurde in GroRbritannien dientstaBank of Britain gegriindet. In Mannheim eréfim@&nde
Januar 2010 die islamische Kuveyt Tiurk Bank ihsteeBankfiliale in der Bundesrepublik Deutschland|che
islamfreundliche Finanzprodukte an Privatkunderkaeft. Siehe: General Council for Islamic Banks And
Financial Institutions, abrufbar unter:
http://www.cibafi.org/NewsCenter/English/Detailpa8ld=6633&Cat=4&Retld=80 (zuletzt aufgerufen am
02.12.2010)

6 Vgl. Siddigi, Mohammad Nejatullalislamic Banking and Finance in theory and practiceyrvey of state of
the art. Inislamic Economic Studies,13 (Winter 2006), S.3.



l. Einleitung

Ziel dieser Arbeit ist es, das islamische Zinsvertiarzustellen und dessen Rolle bei der
Entwicklung des Islamic Banking zu erdrtern. Dazrden die wichtigsten Finanztechniken,
welche die Verfechter des absoluten Zinsverbots EdsatzgréRen zu Zinsgeschéaften
vorschlagen, ausfihrlich behandelt und im Hinblelf die Praxis islamischer Banken
untersucht.

Im Kapitel zwei wird auf Inhalte und Quellen deftaisischen Jurisprudenz eingegangen,
welche fir den Themenrahmen dieser Arbeit von grdBedeutung sind. Kapitel drei
beschaftigt sich mit dem Zinsverbot als elementarendlage fur die Existenz von Islamic
Banking. Wie das Zinsverbot im Koran, in Mammads Tradition und in den klassischen
Kreisen der islamischen Jurisprudenz behandelt,wiid Zinsgeschafte in vorislamischer
Zeit praktiziert wurden und wie die friheren Muséinmit diesem Verbot in der Praxis
umgegangen sind, soll hier beschrieben werden. rAudeerden die modernen
Interpretationsansatze zum Zinsverbot in Bezugnatumelie Praxis konventioneller Banken
dargestellt. Hierbei dienen vor allem die arabiscReimarquellen als Grundlage. Der erste
Teil von Kapitel vier widmet sich der Suche nach aeologischen und politischen Faktoren,
welche zur Durchsetzung des absoluten Zinsverbefsihg haben und schlie3lich zur
Etablierung des Islamic Banking fihrten. Im zweit€eil von Kapitel vier werden die
historischen Grundziige des Islamic Banking umrisa@tei hier vor allem die ,Agyptische
Studie Uber Islamic Banking“ vorgestellt wird, wedéc 1972 von den Auf3enministern der
Mitgliedstaaten der Organization of the Islamic @oence ratifiziert wurde und die
entscheidenden Impulse fur die Umsetzung der klamischer Banken gegeben hat.

Nach der Auseinandersetzung mitaridls der elementaren Grundlage des Islamic Banking
und den Rahmenbedingungen flr seine Entwickluhgnge die Arbeit in Kapitel funf zur
Untersuchung der Finanzinstrumente, die in den Awlgr Theoretiker des Islamic Banking
den verbotenen Zins ersetzen und eine entscheid&ulke bei der Forderung der
wirtschaftlichen Entwicklung innerhalb islamisch@esellschaften spielen sollen. Es handelt
sich hierbei um dienwaraba und mugiraka. Beide stellen die Elemente des Prinzips der
Gewinn- und Verlustbeteiligung dar, welches die yptische Studie tiber Islamic Banking*
als ErsatzgoRe zum Zins vorsieht. Schliellich ls¢fagh Kapitel finf mit dem gangigsten
Finanzierungsistrument in der Praxis islamischank®a, namlich demurzbaka. Es werden
hier nicht nur die theoretischen rechtlichen Aspekdieser Instrumente prasientiert, sondern
auch ihr Bezug zur Praxis islamischer Banken. Dalgdimen die folgenden Fragen eine
zentrale Position ein: Inwieweit entsprechen di@méschen Banken anhand der Anwendung
dieser Finanzierungsinstrumente die Erwartungenddi Theoretiker des Islamic Banking in
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l. Einleitung

dieses Bankwesen gesetzt haben und inwieweit enfUBie tatsachlich die gleichen
Funktionen wie die zinsbasierenden Geschéfte kdrorerller Banken? Als aul3erst wertvolle
Quelle dienen hierfir die unterschiedlichen Vemadahrsberichte sowie viele nitzliche
Informationen, welche auf den Webseiten verschiedanden arabsichen Landern tatigender
islamischer Banken vergffentlicht sind.

Die mittelerweile unzéhligen Verdffentlichungen Zinsverbot und Islamic Banking sind
zumeist in arabischer oder englischer Sprache ierseh. Zwar gibt es auch im
deutschsprachigen Raum mehrere Arbeiten zu IslaBanoking, sie sind aber nahezu
ausschlieBlich ~ von  Wirtschaftswissenschaftlern  undrinanzexperten  verfasst.
Dementsprechend liegt hier die Betonung auf detsehaftlichen Aspekten dieses Themas.
Die religionsrechtliche Betrachtung der Problemak#s Zinsverbots wird hierbei allerdings
recht oft auBer Acht gelassen. Auf letzteren Aspattitet sich hingegen der Fokus der
ohnehin wenigen Studien, welche im Bereich der stdsgparchigen Islamwissenschaft
publiziert wurden. Hier werden wiederum die Finackinicken des Islamic Banking lediglich
am Rande disskutieft.Diese Arbeit will den religionsrechtlichen Aspekbwohl des
Zinsverbots als auch der Finanzierungsinstrumepte Iglamic Banking erarbeiten, ohne

dabei aber den wirtschaftlichen Aspekt vollig aldenden.

" In diesem Zusammenhang sei vor allem auf Ridigentkers Studie ,Das islamische Recht im WandehaRi
Zins und Wucher in Vergangenheit und Gegenwart* anfdFlorian Amerellers Dissertation ,Hintergrindes
Islamic Banking, rechtliche Problematik déisa-Verbotes in der Shéd und seine Auswirkungen auf einzelne
Rechtsordnungen arabischer Staaten* hingewiesen.
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[I. Die Islamische Rechtsauffassung

ll. Die Islamische Rechtsauffassung

Das islamische Rechtssystem ist sehr komplex uad ®kegen seiner Komplexitat schwierig
darzustellen. Es ist allerdings die Achse, um di slles dreht, was mit der islamischen
Religion zusammenhangt. Seine Uberragende Rolled&é& Leben der Muslime driickt
Schacht folgendermal3en aus: ,the whole life ofMluslims, Arabic literature, and the Arabic
and Islamic disciplines of learning are deeply imtbwith the ideas of Islamic law; it is
impossible to understand Islam without understapéstamic law.®

Um die allgemeinen rechtlichen Rahmenbedingungan dfis Islamic Banking, dessen
Hintergriinde und die damit verbundenen Finanztéembesser zu verstehen, erscheint es
daher zunachst angebracht, sich einen Uberblick dieeislamische Gesetzgebung bzw. in
deren Inhalte und Urspriinge zu verschaffen. Dabs&iden auch Ansatze muslimischer
Gelehrter und Juristen in die Analyse mit einbenpogen der Bewertung der Arbeitsweise

islamischer Banken gerecht zu werden.

1. Die 3af‘a

1.1 Begriffsbestimmung

In den von Wirtschaftsexperten verfassten Arbeiiber Islamic Banking wird haufig der
Terminus derSara mit ,islamischem Recht‘ gleichgesetzt. Dabei ise dara viel
umfassender. Wortwortlich bedeutet der Begriff gieanke* oder den ,Weg“, der zu ihr
hinfiihrt? Die urspriingliche Bedeutung des Wortes ist auctikaran zu erkennen. Dort ist
die Rede vom Weg zum Heil, welcher Gott den Mens@réffnete'® In der Zeit vom achten
bis zum zehnten Jahrhundert weicht das W8arf’a jedoch von seinem urspriinglichen Sinn
ab und wird in der Literatur der islamischen Juusienz schlie3lich ,als die Einhaltung der
kultischen Pflichten und die Beachtung von Bestimgen fur den profanen Alltag
verstanden, die als der gesetzgebende Wille deép8sks gedeutet werdei™“Demnach

umfasst digSari®a alle von Gott stammenden Normen, die fiir jedenudd jeden Augenblick

8 Schacht, Josephn introduction to Islamic lanOxford, Clarendon Press. 1964. S. 1.

°Vgl. Calder, N.; Baifia. In:Encyclopaedia of Islan®, Aufl. P. Bearman; Th. Bianquis; C.E. Bosworth; E. van
Donzel; W.P. Heinrichs (Hrsg). Brill Online, Uniwa@tatshibliothek Tibingen, 2010. Abrufbar unter:
http://www.brillonline.nl/subscriber/entry?entrytden COM-1040 (zuletzt aufgerufen am 10.05 2010)

vgl. Sure 45, Vers 18.

1 Nagel, TilmanDas islamische Recht, eine Einfilhruligesthofen, WVA-Verlag. 2001. S. 5.
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[I. Die Islamische Rechtsauffassung

des Daseins des Menschen zu gelten haben. Sieeiistskvegs ein statisches, fir sich
abgeschlossenes Gesetzbuch. Sie sei vielmehr emeiuchtbaren Regelwerk geworden,
welches Losungen von allerlei Problemen der Gedelfs gewahrleistet und Gerechtigkeit,
Gliick sowie Sicherheit am besten garantiert.

Prinzipiell gliedert sich digar‘a in zwei groRe Bereiche, dfibadat und muamalat. Erstere
bestimmen die rituellen, gottesdienstlichen Pfletmten und formulieren somit das Verhaltnis
des Menschen zu seinem Schdépfer. Untendi@malit fallen hingegen die Vorschriften, die
das zwischenmenschliche Leben regeln. Dazu zahlerspiblsweise Vertrage und
Transaktionen, die im Rahmen des Islamic Bankingatmg werden. Diemufamalat
definieren nicht nur die rechtlichen Rahmenbedimggunder staatlichen und wirtschaftlichen
Regeln, sondern stellen auch sicher, dass diesellR&gmpatibel mit den sozialethischen
und moralischen Werten sifidlIn diesem Sinne wiirde die Ubersetzung des BegtiSa

mit ,islamisches Recht” zu einer erheblichen Vegkiimg der tatsachlichen Bedeutung des
Worts fuhren. Inhaltlich geradezu falsch wird sienn man betrachtet, dass das ,Recht” eine
weltliche Befriedigungsfunktion hat und hierfur imotfall auf die staatliche Gewalt
zuriickgreift* Die Befolgung bzw. die Unterlassung der religivsen rechtlichen Normen

von der3ari‘a haben hingegen zusatzliche Folgen im Jenseits.

1.2 Die Absichten der $afa

Bereits in der Friihzeit der islamischen Rechtwisskaft(figh) vertrat man die Auffassung,
dass die im Koran und in der Prophetentraditiornatenen Vorschriften nicht willkdrlich
niedergelegt worden sind, sondern dass sie SinnZwetk unterliegen. Es entstand jedoch
erst im 14. Jahrhundert eine Richtung innerhalbislamischen Jurisprudenz, welche sich
explizit mit der Frage nach den Absichtgmagisid) der San‘a befasst hat. Der
nordafrikanische Gelehrte Ablshagq a3-&tibi (gest. 790 n.H./ 1388 n.Ch.) gilt als der
bedeutendste und am haufigsten zitierte Vertretesed Richtung. Ihm zufolge fihrt die

nahere Betrachtung der Normen d&ria zu der Tatsache, dass Gott diesen Normen

12 Maugi‘ at al-figh al-isimi, Bd. 1 S. 5; Zit. nach Nagel, Tilmabas islamische Rech&. 4. In diesem Sinne
wird im Folgenden der BegriffSarra“ verwendet.

3vgl. u.a. Brunschvig, RoberEtudes dislamologie Paris, Maisonneuve 1976. S. 119-154.

1 Wichard, Johannes Christian: Recht und Religiofisiamischen Rechtn: Verfassung und Recht in Ubersee
30 (1997), S. 533.

'3 Fiir Einzelheiten siehe Kapitel Il Abschnitt 2.
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bestimmtemagisid zurunde legté® Diesemagisid seien dem gesunden Menschenverstand
zuganglich. Denn nur dadurch kénne die Verbindlghiaklif) derSari‘a fur die Muslime
begrindet werdet. Nach a$-%ibi liegen die magisid der $ar‘a insgesamt in der
Verwirklichung des Wohlergehensnaslaka) der Menschen, wobei er den grundlegenden
Zweck derSar ‘a im Schutz der sogenannten funf Notwendigkeit@ardriyyat) findet. Diese
sind die Religiondin), das Lebennafy, die Nachkommenschaftgs) das Vermdgemial)

und der Verstand“dqgl). Diese Notwendigkeiten sind absolut und bilden dasiB fir alle
anderen Dinge, die zur Verwirklichung des Wohlesgeh fihrerd® A3-Satibi halt die
madsid der Sar“a fir so wichtig, dass er die Kenntnis in diesemedr als unentbehrliche
Bedingung fiir die Ausiibung des weiter unten daetlestdenigtihad *° fordert.?

A3s-Satibis Ansatz zu demmadgisid der Sai‘a wurde insbesondere von den modernen
muslimischen Gelehrten rezipiert und ausgearbeltetdiesem Zusammenhang sind die
Arbeiten von Mhammad &Tahir Ibn “ASir zu erwahnen. Er beklagt in seinem Buch
»maqgisid as-Sar ‘a al-islamiyya“ die Tatsache, dass die Rechtsfindungsmethode eistan
Gelehrten nicht dem Ziel und dem Geist dari“a dient. Vielmehr haben sie sich mit dem
genauen Wortlaut der Normea:zkam) auseinandergesetzt, ohne dabei in Betracht heaje
dass diesari®a allgemeine und spezifiscieaqisid in sich birgt** Die allgemeinermaggsid
lassen sichunter der Maxime ,die Verwirklichung des allgemein®/ohlergehens und die
Abwehr des Ubels* galb al-maaliz wa-rad”  al-mafisid) 22 zusammenfassen. Die
spezifischenmagqisid der Sar‘a sind hingegen im Bereich der zwischenmenschlichen
Handlungen rmuamalit) zu suchen. Denn die einzelnen Vorschriften beiaha
nachvollziehbare Grund€ilal) und Weisheiten i{kam), welche die Vor- oder Nachteile
dieser Vorschriften begrinden. Die Auseinandersgfzmit diesen Dingen fuhrt zur
Erfassung von Zielen, welche diaria implizit fir die Regelung des zwischenmenschlichen
Lebens aufstellt. Daher sollten sich die Recht¢gtda der tiefgreifenden Suche nach den
spezifischermagisid widmen und dies in ihrer Rechtsfindung beriicksigmt?® Ibn ‘ASir

hebt ca. ein Drittel seines Buches fir die Ermitglyoraktischer Beispiele fir solcheagisid

% vgl. Masud, Muhammad Khalidslamic legal philosophy, a study of Alskaq al-Shaibi “s life and thought.
Islamabad, Islamic Research Institute. 1977. S. 221

" Ebenda S. 245.

8 Ebenda S. 225f.

19 Unter igtihad ist im Allgemein die Suche nach Lésungen von Reétien zu verstehen, die sich weder durch
den Koran noch durch die Sunna klaren lassen. Fizetheiten Siehe Kapitel Il Abschnitt 2.3.

D al-Fasi, ‘Allal: Magasid a$- $ar‘a al-iskimiya wa-makrimuha. Casablanca, Maktabat al-Wa al-Arabiya.
1963. S. 171f.

L |bn ‘A&ir, Muhammad &Tahir: Magasid as-8ar ‘a al-islimiya. Tunis, Maktabat al-Istigma. 1947. S. 4f.
*2Ebenda S. 65.

*Ebenda S. 49.
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auf. So vertritt er a3afibi folgend die Auffassung, dass sich diai‘a den Schutz vom
Eigentum des Individuums und der Gemeinschafirg als notwendiges Ziel setzt. Eine
nahere Betrachtung der entsprechnenden Normeuljaieseranschaulichen sollen, wie etwa
die Beurkundung von Krediten und das Zins- und Mualoildungsverbot, zeigt jedoch, dass
die Sar‘a damit zuséatzlich zum Schutz des Vermdgens dasuliérien des Geldes in der
Gesellschaft anstrebt und Klarheit sowie Gerechkiigin den wirtschaftlichen Handlungen
herstellen wil**

Infolgedessen misste ein islamisches BankwesenainmBn diesemadzsid agieren und zu
ihrer Verwirklichung dienen, wenn man es &dsi“a-kompatibel bezeichnen will. Dies wiirde
dem Prinzip von Gerechtigkeftadl) und Fairnessiiisaf) im Islam entsprechen, wie si&ll al
al-Fasi’, einer der wichtigsten Vertreter der Lehre von desiqisid as-Sai‘a des 20.
Jahrhunderts in seinem BucNlgqasid as-Sar ‘a al-islamiya wa-makrimuha” darstellt. Ihm
zufolge ist die Aufrechterhaltung dieser beidenn#gien das Ziel deSan‘a und eine
Aufgabe des Menschen, da er als Gottes VertrefatealtErde und somit als Verantwortlicher
gegeniiber seinem Schopfenasil amima alkzh) gilt.>® Die Entscheidung tiber Rechtsfalle,
die sich weder im Koran noch in der Sunna exphathwiesen lassen, soll sich an diesen
madisid orientieren, um die Gerechtigkeit déar‘a (al-‘adila a3-3afiya) zu erreichen.
Sonst wiirde diese Entscheidung von $haf°a abweichen und sei somit als nichtislamisch zu
bezeichnerf®

Wenn auch digar“a den Anspruch auf die Regelung der religiosen Aegehheiten und des
profanen Alltags erhebt und nach bestimneaxyisid agiert, soll jedoch angemerkt werden,
dass die Auslegung déari‘a durchaudDiskrepanzen aufweist. Die Griinde dafiir werden im

nachsten Abschnitt ndher beleuchtet.

**|bn ‘Asar, Muhammad &Tahir: Magasid as-3af ‘a. S. 178ff.
% al-Fast, ‘All al: Magasid as- $ara. S. 8.
*® Ebenda S. 43
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2. Der Figh und seine Wurzeln
2.1 Begriffsdefinition

Der Begrifffigh kann mit ,Kenntnis habendder ,besondere Rechtskenntnis hahbi@mdrsetzt
werden. Goldziher gibt ihn mit ,Einsicht* oder ,Mainftigkeit* wieder?” Der Historiker und
Philosoph IbnHaldian (gest. 808/1406yefiniert ihn wie folgt: ,der figh ist die Kenntnider
Bestimmungenaizkam) Gottes des Erhabenen zur Einordnung der Handludggenigen,
die diesen Bestimmungen jeweils unterworfen djaldmukallain), als geboten, verboten,
empfohlen, missbilligt und schlicht erlaubt, diesalem Koran, der Sunna und dem, was der
Gesetzgeber (Gott) als weitere Quellen und Instniendadilla) zu ihrer Erkenntnis
bereitgestellt hat, entnommen werden, und wenmBdaimmungen durch diese Quellen und
Auslegungsinstrumente herausgefunden werden, sut nean siefigh.“ 2® Demnach isfigh

ein menschliches Konstrukt zum Begreifen und Hdnaden der gottlichen Normen. Er
beschaftigt sich vor allem mit der Frage, wie diesBmmungen degari‘a in der Praxis
umgesetzt werden konnen. Diejenigen, denen digsgbtbhennt man ditugahz’ (Singular:
faqgih). Die groRen und namhafténgahi’ wirkten bereits in der Frihgeschichte des Islam.
Ihr Einfluss in der islamischen Jurisprudenz is$ m die moderne Zeit noch deutlich
erkennbar. So wird in den heutigen islamischen I@takreisen kaum eine rechtliche
Angelegenheit behandelt, ohne auf ihre Meinungeiickgegriffen zu haben.

Die Entstehung der islamischen Rechtswissensdtafivischen den muslimischen Gelehrten
und den westlichen Islamwissenschaftlern sehr uttestr Dass das Fundament der
islamischen Jurisprudenz bereits zu Lebzeiten depheten gelegt worden sei, halten die
muslimischen Gelehrten fur eine Tatsache. Durchs@iétere Entwicklung der Lehre von
Wurzeln der Jurisprudenggzl al-figh sei zwar die islamische Rechtswissenschaft zu ihre
Reife gelangt, das, was der Prophet durch den K@@ine Worte und Taten erklart, gelte
jedoch immer als Ausgangspunkt des islamischen tReetstandnisses. Dies wird in der
islamwissenschaftlichen Forschung jedoch anzweif8ld wurde festgestellt, dass die
islamische Jurisprudenz erst mehrere Jahrzehnte dexo Tod des Propheten 632 n.Chr. in
den Kreisen frommer Privatgelehrter ihren AnfangmaDie islamische Rechtspflege habe

sich im ersten bis ins zweite Jahrhundert Uberwidgeuf das freie Raisonnement gestitzt.

2" Goldziher, Ignaz:Figh. In: Enzyklopadie des IslamMartin Theodor Houtsma (Hrsg). Bd. 2. Leiden,
Brill.1927. S. 106.

%8 |bn Haldan, Abdurréhman Ibn Muhammad:al-Mugaddima Bd. 7. Beirut. 1986. S. 804. zit. naétohe,
Mathias:Das islamische Recht, Geschichte und Gegenwhmchen, Beck. 2009. S. 12.
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[I. Die Islamische Rechtsauffassung

Der Koran und die Sunna seien erst im Nachhineidienislamische Rechtwissenschaft als
elementare Rechtsquellen eingefiigt worden. Zu Hemeist, dass offensichtlich aufgrund
der dinnen Quellenlage in der islamwissenschaditich-orschung keine einheitliche
lickenlose Kenntnis bezuglich dieser Sache herr&ihe weitere Auseinandersetzung mit

dieser Thematik wiirde jedoch den Rahmen dieserit’speengerf’
2.2 Die Grundlagen der Jurisprudenzusal al-figh

Die Lehre desusil al-figh erkennt vier Hauptquellen an, aus denen sich damische
Gesetzgebung speist. Diese sind der Koran, diehteptradition $unng, der Konsens der
Rechtsgelehrtengma©) und der Analogieschlusgiyas). Der Koran und die Sunna zahlen zu
den primaren Quellen, wahrefgmae und qgiyas die sekundéaren Quellen darstelf8nim
Folgenden werden diese Rechtsquellen, welche &ispliitere Besprechung des Zinsverbots

von grof3er Bedeutung sind, in kurzer Form vordkste
2.2.1. Die primaren Rechtsquellen: Koran und Sunna

Der Koran ist die erste und wichtigste Quelle ddmmischen Gesetzgebung. Er dient in der
Lehre vonusal al-figh als die Argumentationsgrundlage fir weitere Recldgdgn und
Rechtsfindungsinstrumente. Nach herrschender misslhar Auffassung stellt er das Wort
Gottes dar, welches auf Mammad stlickweise und sowohl in Wortlalatfd) als auch in
Sinngehalt ihana) herabgesandt wurde. Anfangs wurde die Offenbarunigndlich
Uberliefert oder nur in einzelnen Fragmenten vomscl@edenen Gefahrten Mammads
aufgeschrieben. Die Zusammenstellung der 114 SdgerKorans erfolgte bereits unter dem
ersten Nachfolger des PropheteniAakr (reg. 11-13/632-634). In dieser Zusammensigll
waren jedoch die Suren noch nicht in der heutigenmFgeordnet. Zu ihrer jetztigen
Anordnung thuskaf) wurden sie erst unter dem dritten Kalifeioman (reg. 23-35/644-56)

arrangiert. Der Koran ist allerdings weit mehr ais ,Gesetzbuch®, er enthalt zum grof3ten

29 Zu den unterschiedlichen Auffassungen hinsichtlitsr Entstehung der islamischen Jurisprudenz siehe:
Coulson, Noél J.A history of Islamic lawEdinburgh, University Press. 1964.; Schacht, Jas€pé origins of
Muhammadarjurisprudence. Oxford, Clarendon Press. 1959.;adalWael B.:The origins and evolution of
Islamic law.Cambridge, Cambridge University Press. 2006. Eime gusammenfassung von den wichtigsten
und bis 1991 entstandenen Ansatze zu diesem Theatet die Arbeit von Motzki vgl. Motzki, Haraldie
Anféange der islamischen Jurisprudenz ihre Entwiaglin Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhundestsittgart,
Steiner, 1991.

%0 Doi, ‘Abdur Ra&iman |.: Shar ah, the Islamic lawLondon, Ta Ha Publishers. 1984. S.64.
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[I. Die Islamische Rechtsauffassung

Teil Aussagen dogmatischer, eschatologischer, rigsteer und ethischer Natur. In der
Literatur wird meistens davon ausgegangen, dassKoean lediglich 500 unmittelbare
Gesetzverse beinhaltet. Der groRte Anteil davordést rituellen Vorschriften®ipadat) zu
zurechnen. Die Mehrheit der Gesetzesverse, welehdBdreich demuamalat regeln sollen,
betrifft das Familien- und Zivilrecht. Die wirtsditgt und finanzrechtlichen Bestimmungen
werden gerade mal in zehn Versen dargefegtlerdings gibt der Koran generell die groRen
Leitlinien und universellen Grundsatze vor und ldsst denfugahi’ deren detaillierte
Ausbreitung nach MaRgabe des allgemeinen Nutzeaslga.*

In der Lehre vorusal al-figh hat sich eingebirgert, von der Sunna zu sprechennwlie
Ausspriche, Taten oder stillschweigende Billigueg Bropheten gemeint sind. Die Sunna ist
in Form zahlreicherahadit (Singularhadit) Gberliefert. Jedehadit besteht aus einem Inhalt
(matn), der von einer Handlung des Propheten bericmetsiner Uberliefererkettéspad). Je
nach Vertrauenswirdigkeit dieser beiden Elementerden die jeweilige@kadir entweder
als authentischsé@hih), gut hasan- d.h. sie gelten noch als vertrauenswirdig), schvide!af

- was bedeutet, dass ihre Authentizitat angezweifgitl) oder sehr schwachsdgm)
betrachtef® Jenen Uberlieferungen, insbesondere die authbetisand guten messen die
Muslime eine hohe Bedeutung zu, da an mehrerefieSteh Koran verlangt wird? den
Taten und Worten des Propheten zu folgen, und da Siinna L6sungen fur viele
Rechtsfragen liefert, die im Koran nicht angespeociiverden bzw. nicht explizit geregelt
sind.

In der westlichen Islamwissenschaft ist die Sunoaallem deswegen sehr umstritten, weil
sie erst ab Anfang des 9. Jahrhunderts systemajssammelt wurd&. Diese Tatsache lasst
natdrlich nicht ausschlieBen, dass es in die Teete Sunna Falschungen gegeben haben
konnte. Unklarheit besteht in der westlichen Islassenschaft auch dariber, ob die Sunna

schon in der Friihzeit des Islams ein Bestandteilstigmischen Rechtspflege war. Prinzipiell

3 vgl. u. a. Salmni, Ibrahim Muhammad:al-Muyassar fi wil al-figh al-islami. Beiru, Dar al-Fikr al-Mu
aisr.1991. S. 68zit. nach Krawietz, BirgitHierarchie der RechtsquelleB. 114.

%2 salqgni, Ibrahim Muhammad:al-Muyassar fi wizl al-figh. S. 68; bzw. S. 111. Vgl. a. Mahmood, Tahir: Liaw
the Qutan - A Draft Code. In: Islamic and Comparative Lawa@terly, 7. (1987) S. 1-31.

% Robson, Jame#fadith. In: Encyclopaedia of Islan®. Aufl. P. Bearman, Th. Bianquis; C.E. BoswoBhyan
Donzel; W.P. Heinrichs (Hrsg.). Brill Online. Unngitatsbibliothek Tiabingen, 2010. Abrufbar unter:
http://www.brillonline.nl/subscriber/entry?entrytdesn COM-0248 (zuletzt aufgerufen am 22.05 2010).

% Siehe u. a. Sure 80:20 und Sure 4:8

% Die wichtigsten in diesen Zusammenhang entstamd@smmlungen sind die von alBui (810-870),
Muslim (817-875), Ibn Mga (825-887), Ab Dawid (817-889), at-Tirmii (824-892) und an-Na§g (gest. 915).
Ihre Werke gelten fiir die Sunniten als die sechkischen Sammlungen, die neben dem Koran dasdertbe
Urgemeinde beinhalten, und damit fur sie vorbildli;d verbindlich sind. Vgl. hierzu Halm, Heirizer Islam,
Geschichte und Gegenwakinchen, Beck. 2005. S. 38ff.
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[I. Die Islamische Rechtsauffassung

ist festzustellen, dass séiluhammad b. Idis as-Gfi’7 (gest. 204/820), dem ,Begriinder der
islamischen Rechtstheorf& die Legitimation der Sunna als die weite auttviga

Rechtsquelle nach dem Koran ein fiir alle Mal veitgiwurde®’

2.2.2 Die sekundaren Rechtsquellefimécundqiyas

Die beiden Primarquellen der islamischen Gesetagghwurden bereits zu Lebzeiten der
Prophetengefahrten durch den Konsengnaz® und den Analogieschlussgjiyas um weitere
Rechtsquellen erweitert. Grund dafir ist, dass rch Tod des Propheten neue Rechtsfalle
auftauchten, die weder im Koran noch in der Sureteabdelt werden. Legitimiert wurde der
Konsens mit dem Ausspruch des Propheten, dass €sneeinde nie in einem Irrtum
Ubereinstimmen werde und sie deshalb die goéttlicMemgaben richtig auslegen und
anwenden werd® oder auch, dass das, was von all Muslimen fiigghalten wird, auch gut
in den Augen Gottes s&l.Der Konsens wurde durchaus unterschiedlich inéignt. Fur
a3-S$ifi 7 liegt beispielsweise eiigmac vor, wenn die Gelehrten der Glaubensgemeinschatt i
allen Standorten der islamischen Welt in einer 8aeinig sind® as-$fiT hat somit dem
igma© eine geringe Bedeutung zugemessen, da mit derr&itenbg des Islam dber die
Grenzen von Medina hinaus dgmac praktisch unméglich geworden wHr.

Im Wesentlichen geht es bei dem Analogieschlgsgs, um ,die Ubertragung einer in den
heiligen Texten (Koran und Sunna) oder dugginge festgelegten schariatischen Beurteilung

.42 Den durch den

auf einen dort nicht niedergelegten, abweichendeey ahnlichen Fal
Koran, die Sunna oder degmac erklarten Fall nennen die Rechtsgelehragin(Grundlage;
ursprunglicher Fall) und den Vergleichsfall, fimdeach einer Entscheidung gesucht wird,
bezeichnen sie alfar® (Zweig; abgeleitete Norm). Deasl und derfar® sollten einen
,gemeinsamen Nennéf* (illa) haben, durch dessen Wirkkraft die rechtliche Bsiung

hervorgebracht werden kann.

% Halm, HeinzDer Islam S. 44.

7vgl. Nagel, TilmanDas islamische Rects. 202ff.

% Schacht, Josepls. Bergstrasser's Grundziige des islamischen Re®éitin, de Gruyter. 1935. S. 14.
%9 Coulson, Noél JA history of Islamic laws. 77.

9 Abii Zahra, Mihammad: Trih al-madahib al-iskmiya. 2. Bd. Kairo, Br al-fikr al-Arabi. 1964. S.261.
“1 Coulson, Noél JA history of Islamic law. S. 77

2 Krawietz, Birgit: Hierarchie der Rechtsquelles. 204.

“3vgl. Lohlker, RiidigerDas islamische Recht im Wandel &iins und Wucher in Vergangenheit und
GegenwartMunster [u.a.], Waxmann. 1999. S. 121.
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2.2.3 AbschlieRende Betrachtung

Die vier oben dargestellten Rechtsquellen gelterdéin sunnitischen Islam als die von Gott
genehmigten Hauptquellen der islamischen Gesetngelinter dem sunnitischen Islam sind
hier die vier noch bis heute Bestand habenden Bsdntlenrhadahib, Singular.maZhab) zu
verstehen: die Hanafiten, die Malikiten, die Sdiefi und die Hanbaliteff. Diese verdanken
ihre Entstehung jener produktiven Periode der Réskenschaft, welche sich bis in die
Frihabbasidische Zeit erstreckte und als religiBsechdringung des Rechtslebens zu
betrachten ist?

Bedeutsam scheint hierbei zu erwdhnen, dass dresumnitischen Rechtschulen weitere
unterschiedliche Rechtsquellen anwentfemnd dass sie sich trotz zahlreicher Diskrepanzen
bei rechtlichen und rituellen Fragen gegenseisgethtglaubig respektieréh.

Grundlegende Differenzierungen herrschen hingegemschen den sunnitischen und
schiitischen Rechtsschulen. Die schiitische Lehméenscheidet sich von der sunnitischen
hauptséachlich in der Frage nach dem legitimiertexchfblger des Propheten. Die Schiiten
erkennen lediglichAl1 Ibn Abi Talib (gest. 40/661) und seine Nachkommen als reétge
Oberhaupter der muslimischen Gemeindé®abie groRte religivse Stromung innerhalb der
Schia bildet die Zwolfer-Schia.

Als Begriinder des zwolferschiitischen Rechts git dechste Imanga‘far as-Sadiq (gest.
765)%° Zwar akzeptiert die Zwolfer-Schia auch den Koramdudie Sunna als
Hauptrechtsquellen, sie lehnen jedoch einen grdi&génder azadir ab, da diese nicht vom
Imam °‘AlT1 Uberliefert worden sind, sondern von Gefahrten &eepheten, die nach
schiitischer Auffassung nicht glaubwurdig sind. dires zu kompensieren, greifen sie auf die

Ausspriiche und Handlungen ihrer zwolf Imame zurlckerner ziehen die Schiiten im

4 Die Rechtsschule wurde nach ihren jeweiligen Geiivéitern benannt, namlich AbHarifa (699-767), Mlik
b. Anas (713-795), Mbammad b. Ids a3-$fi‘T (769-820) und Amad b. Mlhammad bHanbal (780-855). Fiir
Einzelheiten zu ihren Biographien und Werken vglau Doi, ‘Abdur Raman |.: Shaf ah. Kapitel 5. Zur
Entwicklung, Eigenart und heutigen Verbreitung dreRechtsschulen vgl. AbZahra Mihammad, Trih al-
madahib al-iskmiyya; Halm, Heinz, Der Islam. S. 42ff.

> Schacht, Josepls. Bergstrasser sGrundziige des islamischen Re&ht$5

“® Fiir Einzelheiten siehe Krawietz, Birgitierarchie der RechtsquelleB. 62ff.

*"Halm, HeinzDer Islam.S. 45

“8 Ebenda S. 46

9 Halm, Heinz:Die SchiitenMiinchen, Beck, 2005. S. 27.

*® Halm, HeinzDer Islam.S. 75
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Gegensatz zu Sunniten nicht den Konsens in inmspiudenz heran, sondern verlassen sich

vielmehr auf die menschliche Vernurtigl.>*

2.3 Problem des Interpretationspluralismus im islanschen Rechtssystem

Wie in den vorangegangenen Abschnitten dieses &apitargelegt wurde, bilden der Koran
und die Sunna den Ursprung der islamischen Gedminge Die diesen elementaren
Rechtsquellen innewohnenden Rechtsvorschriftererhefoftmals aber keine eindeutigen
Entscheidungen. Vielmehr sind sie auslegungsbediidin ihren Inhalt fir den profanen
Alltag geltend zu machen und schlief3lich als Mdfgfattgefalligen Verhaltens dienen zu
konnen. Eine solche Eigenschaft fuhrt zwangslaufigum  Problem des
Interpretationspluralismus innerhalb der islamischRechtsordnung und macht eine
einheitliche Praktizierung der offenbarten Vorsfteri kaum mdéglich. Anhand dastihad
wird im Folgenden diese Problematik n&her beleuchte

Mittels desigtihad °* kénnen die Rechtsgelehrten die Bedeutung derigiigt Normen
entschlusseln. Dagtihad ist somit als die selbststandige Rechtsfindurfgrand rationaler
Erwagung unter Ruckgriff auf die normativen Bestiomgen des Koran und der Sunna zu
bezeichnen. Er driickt die ,weltliche* Konkretisiegi der ,géttlichen* Vorschriften aus.
Ferner wird deiigtihad fir die Lésung neu auftauchender Rechtsfélle vedet die durch
die gottliche Offenbarung nicht definitiv entscheedsind. Als eine solche Rechtsquelle trat
derigtihad vor der Entwicklung vorgmae und giyas ein>* In der Wissenschaft ist die Rolle
desigtihad in der Geschichte des islamischen Rechts sehrsehiedlich bewertet. In den
alteren Standardwerken zum islamischen Recht geimt davon aus, dass es um das 10.
Jahrhundert unter den Sunniten zur Ansicht kam ;Tdaslesigtihad sei geschlossen, da alles
angeblich geregelt wurde und niemand mehr dafltifquert sei. Die spateren Gelehrten
durften somit ihren Verstand zur Rechtsfindung hlnutzen. vielmehr sollten sie sich mit
der Nachahmungtaqlid von dem, was die altvorderen Autoritdten abgesskloshaben,
begniigen. Diese Ansicht kann jedoch nach neuerersciiangsstand nicht mehr gefolgt

werden, denn die Praxis zeigt, dass die juristisEhagkeit nach dem 10. Jahrhundert

*1 Einzelheiten zu Grundlagen des schiitishen ReafitsHalm, Heinz:Der schiitische Islam, von der Religion
zur RevolutionMinchen, Beck. 1994. S. 113 ff.

*2\Waértlich gesehen lasst sich der Begrifitiad mit dem Wort ,Bemithung* bzw. ,Anstrengung* iibeizsa.

%3 Balz, Kilian: Islamisches Recht, staatliche Reetmsng und verfassungsgerichtliche Kontrolle. leitghrift
fur auslandisches 6ffentliches Recht und Vélkerggh (1997) S. 229 f.

** vgl. Goldziher, IgnazFigh. In: Enzyklopadie des IslanMartin Theodor Houtsma (Hrsg). Bd. 2. Leiden,
Brill.1927. S. 106.
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rechtschopferisch war. Die Bemithungen moderner Rechtsgelehrter zur Enlwigkeines
islamischen Bankwesens kdnnen in diesem Zusammegnbbanfalls als Beispiel dafur
angesehen werden, dass das Torigtésid nicht geschlossen ist.

Zwar macht deigtihad die 3ari‘a zu einer ,lebendige(n) Methode, die standig gehabtl
und im Bedarfsfall erweitertet werden musSEr bringt jedoch deutliche Nachteile mit sich,
wenn es darum geht, die Verbindlichkeit einer Régelalle Beteiligten darzustellen. Denn
die gemalR des Ermessens der einzelnen Rechtsgelepetroffenen Meinungen und
Entscheidungen gehen oftmals weit auseinander.eDieserpretationspluralismus, welcher
insbesondere den Bereich darfamalat starker betrifft und auch unter den Gelehrten einer
und derselben Rechtschule herrschen kann, diealtieler divergierenden Lehrmeinungen
und die Mdglichkeit, sich der einen oder anderennMieg anschliel3en zu kénnen, bedeuten
schlie3lich, dass die Anwendung der islamischenigi®elsgesetze stets mit enormer
Unsicherheit behaftet ist. Die Rechtssicherheit @ber speziell im Bereich der
Finanztransaktionen als absolut unerlasslich etnfers. Eine  tiefgreifende
Auseinandersetzung mit diesem typischen Makel d#gsmischen Rechtssystems wird
sicherlich mit zunehmender Internationalisierung didamic Banking mehr an Bedeutung
gewinnen und flr die muslimischen Rechtsgelehrtenvies flr die internationalen

Wirtschaftsrechtler keine leichte Aufgabe darstelle

% Zu den verschiedenen These beziiglich der,SchiigRies Tors degstihad“ vgl. u.a. Schacht, JosepAn
introduction to Islamic law Kapitel 10; Hallag, Wael B.Was the gate of Ijtihad closedf: International
Journal of MiddleEastern Studied6 (1984), S. 3-41; ders.: On the origins of ttmmtroversy about the
Existence of Mujtahids and the Gate of Ijtihad. $tudia Islamica, 63. (1986) S. 129-141. Hallagikigrt u. a.
Schacht und Coulson. Er weist nach, dass der Gatmgder Tor desgtihad ist geschlossen” erst spéat und nie
uneingeschrankt Geltung erlangte.

*® Halm, Heinz: der Islam, S. 75.

16



lll. Riba-Verbot als elementare Grundlage fir Islamic Bagkin

lll. Riba-Verbot als elementare Grundlage fir Islamic Banking

Elementare Grundlage fur islamische Banken ist Aldmiten ohne Zinsen. Vertreter des
Islamic Banking sind der Auffassung, dass die Opmran herkdmmlicher Banken mit dem
von derSari‘a verboteneniba affiziert seien. Daher soll ein substitutives Baeken etabliert
werden, welches dieses Verbot nicht verletzt.

Was ist nurriba? Wie wird er in den primaren Rechtsquellen und in klassischen Lehre
behandelt? Wie werden die Erorterungen frihereel@tdr in der gegenwartigen Diskussion
um dasriba-Verbot aufgenommen? Lasst sich d#ésa-Verbot tatséchlich auf moderne
Bankzinsenfawa 'id al-bunik) ausdehnen? Ist Giberhaupt ein totales-Verbot den Wurzeln
desfigh so einfach zu enthehmen und wie lassen sich diedeonBeflrwortern des Islamic
Banking angefiuihrten Argumente fir ein solches Verbbewerten? Vor der
Auseinandersetzung mit diesen Fragen und deren uBetg fir die Etablierung eines
islamischen Bankwesens wird zunachst in einem BxHig Funktion des Kapitals aus Sicht

der3ara umrissen.

1. Exkurs: Das Kapital und dessen Funktion aus Sidhdler Sari‘a

Kapital kann in einer islamischen Wirtschaftsordpauoich als einer der volkswirtschaftlichen
Produktionsfaktore! betrachtet werde®. Unter Kapital werden Produktionsmittel zur
Erstellung von Gitern und Dienstleitungen verstand®&rinzipiell teilt sich das Kapital in
Sach- bzw. Realkapital (das sind die produziertexdiktionsmittel bzw. Kapitalgtter) und
Geldkapital (verstanden als Finanzierungsmittel lfivestitionen). Letzteres soll in einer
islamischen Gesellschaft zur Verfigung gestelltdear ohne dabei das Verbot von Zins bzw.

riba zu verletzen® Denn dieSarn‘a verurteilt das Horten von Kapital und verlangt, sldas

" Vereinfacht dargestellt versteht man unter dem riffegProduktionsfaktoren* Giiter materieller und
immaterieller Art, deren Einsatz fur das Hervorbgan anderer wirtschaftlicher Giter aus techniscbeer
wirtschaftlichen Griinden notwendig ist. Die klashis Volkswirtschaftslehre, welche u. a. auf Adamit8 und
David Ricardo zuriickzufiihren ist, unterscheidet deeschiedene Produktionsfaktoren, namlich Arbe#pital
und Boden. Die neueren Ansatze zur Wachstumstheehien das Humankapital (d.h. Wissen und Fahigkeite
die an die Arbeitskrafte einer Volkswirtschaft gatlan sind) als einen weiteren wichtigen Produkfektsr.
*8Siddigi, Mohammad Nejatullahtssues in Islamic Banking.eicester, Islamic Foundation. 1983. S. 15.
Demnach stehen Kapital und Arbeit gleichberechtajteneinander und bilden eine gemeinsame Grundkge
Outputs.

*9vgl. Homoud, Sami H.tslamic Banking, the adaptation of Banking practiceonform with Islamic law
London, Arabian Information. 1985. S. 198.
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Kapital stets in Bewegung gehalten werden nilidBie Problematik, dass das Geldkapital
einerseits im Umlauf bleiben soll und dass es a®iksrnicht in konventionelle zinstragende
Geschafte investiert werden darf, wollen die Veeire der islamischen
Wirtschaftsordnund® und des Islamic Banking anhand der Maxime der iG@wund
Verlustbeteiligung bewaltigen, welche im flunftengital dieser Arbeit ausfihrlich behandelt
wird. Demnach darf das Geldkapitafalls es nicht als Eigenkapital investiert wiahur als
Beteiligungskapital bereitgestellt werden. In selehnvestitionsbezogenen Vereinbarungen
sind sowohl der Kapitalgeber als auch der aktiveén@aam erzielten Gewinn sowie auch am
Risiko beteiligt. Festzustellen ist, dass aus Sicer Beflrworter der islamischen
Wirtschaftsordnung das Kapital generell die volkssahaftliche Funktion hat, unter den
Vorschriften dear®a immer wieder im Umlauf zu bleiben. Diese Uberlegumterliegt der
allgemeinen Vorstellung desara Uber das Eigentumsrecht, welches aus verschiedenen
Koranversenakadiz und Interpretationen altvorderer Rechtsgelehtiezrgnehmen ist.

Der Islam betont, dass der Mensch als Gottes 8télbter auf Erden geschaffen worden ist
und dass alles, was existiert, zu seinem GebraadbtdDies bedeutet jedoch nicht, dass der
Mensch die absolute Autoritdt hat, mit den irdisch@utern véllig nach seinen eigenen
Gutduinken umgehen zu durfen. Denn Gott ist allemletzte, absolute Eigentiimer der Giter
und der Mensch hat als sein einziger Stellvertratet als Besitzer der damit verbundenen
Eigenschaft detaklif (Verantwortlichkeit) lediglich das Nutzungsrechtalizr hat er bei der
Verwaltung dieses ihm anvertrauten Vermégens diesstuiften Gottes zu befolgén. In
diesem Kontext wird vor allem der Koranvers 24:88#: ,Und gebt ihnen etwas von dem
Vermoégen Gottes, das er euch gegebenfat.”

Dennoch gewahrt digaria dem Menschenen Anspruch auf privates Eigentum. Sie erlaubt

ihm nach personlichem Reichtum zu streben, irdisGliger zu erwerben und stellt die

% vgl. u. a. Sure 9: 34. Dort heif3t es: ,Denjenigem, die Gold und Silber horten und es nicht umt&ouillen
spenden, verkiinde (daf sie dereinst) eine schnferBtaafe (zu erwarten haben). Vgl. Paret, RDair Koran.

S. 154.

%1 Darunter sind die seit der letzten Halfte des asggnen Jahrhunderts innerhalb islamischer Gefddngisen
entstandenen Anséatze zu lIslamisierung und Abgrenzdes Wirtschaftslebens von kapitalistischen und
sozialistischen Wirtschaftssystemen zu verstehesr. Pusammenhang zwischen diesen Anséatzen und der
Entwicklung des Islamic Banking wird im nachstenpkel ausfiihrlich behandelt. Schon jetzt sei darauf
hingewiesen, dass Islamic Banking ein Produkt ssl€yiskussionen ist.

®2vgl. u.a. al-Banhin, Muhammad Erag, o. T. (der zweite Aufsatz)n: Atar Tabiq an-Nzam al-Iqtisadi f7 al-
Mugtamd, min al-bthit al-mugaddama li-Miamar al-Figh al-lgmi alladi ‘agadathuGami‘at al-Imam
Muhammad Ibn-Siid al-Isemiya bi-r-Riyad sanat 1396. Riad, M&bi® Gami‘at al-Imim Muhammad al-
Islamiya. 1984. S. 298ff.

% paret, RudiDer Koran.S. 289.
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rechtlichen Rahmenbedingungen her, die dieses tigerschiitzen solle}f. Die 3ara
schrankt den Anspruch auf privaten Reichtum allggsliauch ein. So mussen das Erwerben
von Reichtum und die Produktion von Gitern im Rahmies so genanntemzl mutagauwim
(schatzbares; verwendbares Vermdgen) liegen. Darisitdas Besitzen und das Handeln mit
allen Dingen, tUber deren Sachwert Konsens unteMiarschen herrscht und deren Nutzung
die islamische Gesetzgebung fiir erlaubhtil§iz)®erklart, zu verstehen. Das Anhaufen vom
Reichtum durchriba- bzw. Zinsgeschafte, Risikogeschéaftgar@r)®®, Alkohol- und
Erotikindustrie, etc. ist hingegen verbotérargm), da diese Geschafte unter die Kategorie
mal gair mutagauwim(unschatzbares; nicht verwendbares Vermoégen) fallegiche der
Gesellschaft keinen Nutzen bringen wiifde.

Aus der Vorstellung, dass Gott der alleinige, tettiéhe Eigentimer irdischer Guter ist und
dass der Mensch nur das Nutzungsrecht genie3enlaiie Vertreter der islamischen
Wirtschaftsordnung ab, dass das Kapital aus SiehtSdi‘a den Markten nicht entzogen
werden darf. Es soll in die Dienste der Gemeindcfuahma gestellt werden. Man begehe
eine Sunde, wenn man ohne einen ernsthaften GrinKapital, welches zur Befriedigung
seiner legitimen Bediirfnisse nicht bendtigt wirdchn anlegen wiird® Daher sind
MuhammadQal‘agi zufolge die Muslime heutzutage verpflichtet denet$ishuss an ihrem
Kapital in einer islamischen Finanzinstitution aldér Basis der Beteiligung an eventuellen
Gewinnen zu investierefi.

In der Literatur zur islamischen Wirtschaftsordnuagd Islamic Banking werden zwei

wichtige Prinzipien diskutiert, die fur islamischmvestitionen von grol3er Bedeutung sind.

® Als konkrete Beispiele fiir den Schutz des Prigaeiums durch digari®a sei hier auf die Richtlinien des
islamischen Vertragsrechts hingewiesen; vgl. hierza. Linant de Bellefonds, Yvofiraité de droit musulman
comparé,théorie générale de |"acte juridiqBaris, Mouton, 1965.

® Die ar“a unterscheidet zwischen verpflichterfdrg), empfehlenswertnjandib), erlaubt tnuhiz), verpont
(makmnzh) und verbotenifaram). Vgl. hierzu u. a. Schacht, Josegm introduction.S. 121.

® Garar hat keine eindeutige Definition, sondern stellelviehr ein recht breites Konzept dar, dessen
Anwendungsbereich sich im Laufe der Zeit erhebliefgroRert hat. Inzwischesind untergarar prinzipiell jene
Transaktionen, die eine Form von Ungerechtigkeitdine der beteiligten Parteien, Spekulationen (avig.
Bankgeschéaften tUber Futures) beinhalten, oder ihmfRa von Glickspielnfaisir) getatigt werden, erfasst. Die
Verbot vongarar und riba sind die wichtigsten Elementen zur Rechtfertigury Entstehung von Islamic
Banking and Finance sowie von der Ablehnung kotisaaller Bankgeschéfte durch glaubige Muslime. Vor
allem ist garar von groRer Bedeutung fir die Etablierung einefanikonformen Versicherungsalternative
Ltakaful®. Zu garar im Einzelnen vgl. Saleh, Nabil AUnlawful gain and legitimate profit in Islamic lawiba,
gharar and Islamic BankingCambridge, Cambridge University Press. 1986. S1@2- Schacht, Josep/An
Introduction S. 146ff.; Obaidullah, Mohammed: Islamic finahd@arvices. Jeddah. 2005. S. 29ff.

" Al-Banhan, Muhammad Erig, o. T. (der zweite Aufsatz)in: Atar Tabiq an-Nigam al-Iqgtisadi fi-al-
Mugtamd, min al-bthiit al-mugaddama li-Miamar al-Figh al-lgmi alladi ‘agadath Gami‘at al-Imam
Muhammad Ibn-Siid al-Isemiya bi-r-Riyad sanat 1396. Riad, M&bi® Gami‘at al-Imim Muhammad al-
Islamiya. 1984. S. 290.

% Qal'agi, Muhammad Rauds: Mabahiz f7 al-igtisad al-islami, min walih7 al-fighiya. Beirut, Dar an-Nafi'is.
1991. S. 125.

% Qal'agi, Muhammad Rauds: Mabaki f7 al-igtisad al-islami. S. 126.
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Diese sind das Prinzip der Nicht-Schadigung und dkss Altruismus. Beide bilden nach
Nienhaus die Grundpfeiler der islamischen Wirtstdmbral’® GemaR dem Prinzip der
Nicht-Schadigung durfen Gewinne nicht auf Kostenlemar oder der Gesellschaft erzielt
werden. Man wuirde beispielsweise dieses Prinzipetzem, wenn man Geschafte in der
Kategorie desnal gair mutaqauwinfuhrt. Eine vollstandige, ausnahmslose Befolgurasels
Prinzips ist allerdings unrealistisch. Denn es giéim eine wirtschaftliche Betatigung, die
andere nicht in irgendeiner Art beeintrachtigt. Dierkannten auch die Vertreter der
islamischen Okonomik an. Daher machten sie gestat#t Arbeiten von friilheren
Rechtsgelehrten die Implikationen des Prinzips ddicht-Schadigung deutlich und
formulierten Bedingungen, nach denen eine Art daite@bwéagung in den Fallen
vorgenommen werden soll, in denen individuelle Hangen zu Schadigungen anderer
filhren/* Generell liefert diese Diskussion dem Wirtschafieh die Maxime, dass das
Gemeininteresse uber Individualinteressen Stebiese Maxime wird durch das Prinzip des
Altruismus vervollstandigt. Demnach ist das reingel¥en nach Gewinnmaximierung
abzulehnen. Vielmehr sollte sich der Einzelne b&i Aneignung von Reichtum an den
Interessen der Gemeinschaft orientieten.

Eine Sozialbindung des Kapitals schreibt zudem &ie‘a vor, indem sie jedem freien
volljahrigen Muslim die Zahlung von der so genannfozialabgabeakit’® zur Pflicht
macht. Diese Abgabe wird auf das produktive Vermo@@eld, Dividendenpapiere, die
daraus erzielten Einktinfte, physische Guter, eder auf das Nettoeinkommen (abzlglich
Schulden) erhoben, welches das festgelegte Mind&estemen (isab) Ubersteigt und
mindestens ein Jahkgwl) lang im Besitz des Abgabepflichtigen gewesenDs¢. zakat fur
das Geldkapital betragt 2,5% auf das jahrlicheddsteinkommen, welches dem Wert von

etwa 85 Gramm Gold entsprichitinteressant ist es hier zu erwahnen, dass in desdtaen

© Nienhaus, Volkerislam und moderne Wirtschaft, Einfilhrung in Posiéin, Probleme und Perspektiven.
Graz, Verlag Styria. 1982. S. 67.

vgl. Ebenda S. 67ff.

?Ebenda S. 69; Qaki, Muhammad Rau#ds: Mabahi f7 al-iqtisad al-islami. S. 60.

®Ebenda S. 70.

" Die Zahlung derzakit an Arme und Bedirftige bildet neben dem Glaubersiwetnis, dem Gebet, dem
Fasten und der Pilgerfahrt nach Mekka die sogeeanfiinf Sdulen des Islarks lassen sich aus dem Koran
keine Einzelheiten zuzakit entnehmen. Diese wurden von spateren Gelehrter tigranziehung bestimmter
ahadit entwickelt. Einen Uberblick tber die Behandlung gakat in den primaren Rechtquellen, tber die in
figh vertretenen Auffassungen beziglich deren Betrgjbund Verteilung und Uber die Aktionen und
Diskussionen, die diese Abgabe in der Vergangenimgitin der Gegenwart ausgelost hat, bietet dekelrton
Zysow in der Encyclopaedia of Islaiigl. hierzu Zysow, A.: "Za#t (a.)." In: Encyclopaedia of Islan®. Aulf.

P. Bearman; Th. Bianquis; C.E. Bosworth; E. van i@mn W.P. Heinrichs (Hrsg.). Brill Online.
Universitaetshibliothek Tuebingen, 2010. Abrufbateus:
<http://www.brillonline.nl/subscriber/entry?entigtam_COM-1377> (zuletzt aufgerufen am 25 Juni®01

> Dies ist anhand der bereits in der islamischeispgurdenz festgelegterakit fir Gold und Silber bestimmt
worden, da diese drei Dinge sich einen gemeinemalefilla) teilen, namlich die Eigenschaft demmanya,
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mancher Beflrworter der islamischen WirtschaftsarinwieHatem Imranzakat zusétzlich

zu ihrer Bedeutung als ein ,gerechtes* Umverteiingtrument von Reichtum innerhalb der
Gesellschaft die Funktion der Kompensation von N&lgn zugeordnet wird, die durch das
islamische Zinsverbot eventuell zu Stande kommemn&id: Wahrend dieses Verbot eine
zurtckhaltende Verhaltensweise der Geldkapitalgekenrsachen kann, sieht die Imran in
der Zahlung deralat einen auslosenden Faktor fur ein Uber den proziemiatz deralkat
hinaus produktives Anlegen des zurtickgehaltenedkapltals. Der bei der Entrichtung der
zakat verlangte Satz von 2,5% wirde aufllerdem dem Vewaftsatz des Kapitals
entsprechen, den die Wirtschaftswissenschaftletefor, damit das Geld im Umlauf bleiben
kann und somit der Wirtschaftskreislauf zum WolgraMenschen am Leben erhalten wifd.
Dieser Vorschlag beinhaltet jedoch eine grundlegedchwache. Denn der reale Verfallswert
des Geldes ist in der Volkswirtschaftslehre durehlaflation zu erklaren. Die Inflationsraten
sind aber aufgrund verschiedener Faktoren wie d&®m @eldmengeangebots und der
Nachfrage nach Kapital auf den Finanzmarkten vatiabnd konnen somit nicht auf Dauer
auf ein konstantes Niveau von 2,5 %, welchesdlet fur die Besteuerung des Geldkapitals

vorsieht, gerechnet werden.

2. Riba in den primaren Rechtsquellen und in der klassischefigh-Lehre

2.1 Allgemeines zum Begriff rila

Um die Grundlage flr ein besseres Verstandnis debl&matik desiba erstellen zu kdnnen,
sollen vor der Behandlung desba in den primaren Rechtsquellen und dessen
Interpretationen in der klassisch&gh-Lehre zunachst wichtige Kenntnisse zum Wtz
ausgefuhrt werderRiba stellt das Substantiv des ersten Stamms der Wuizel dar und
kann als ,Wachsen“, ,Sich Erhéhen“, ,hohen Rang‘4.u.ibersetzt werde€fi. Zur
Hervorhebung der wortlichen Bedeutung des Begrifig wird oft auf das aus derselben
Wurzel abgeleitete Wortabiya verwiesen, welches das, was aus der Erde heraashsen

ist, bedeutet® Auch im Koran kommen die aus der Wurzel r-b-w stenden Formen an

welche Lohlker mit dem Wort ,Preiseigenschaft* bzWreismesser" wiedergibt (vgl. LohlkelDas islamische
Recht im Wandel S. 135Siehe hierzu den neunten Beschluss der drittersammlung der International
Islamic Figh Academyniagmd al-figh al-iskkmi ad-dauf) Abrufbar unter: http://www.fighacademy.org.sa/
(zuletzt aufgerufen am 26.06.2010).

® Imran, Hatem:Das islamische Wirtschaftssystem, Normen und Rikxzieiner alternativen Okonomig.
Aufl. Bremen, CT Salzwasser-Verlag. 2008. S. 48

""Vgl. hierzu u. a. Rahman, Fazlur: Riba and IntedesIslamic StudieS (1964), S. 1

8 Homoud, Sami H.tslamic BankingS. 46.
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verschiedenen Stellen vor und werden in der Bedeutton ,wachsen®, ,prosperieren”,
,Erhéhung®, ,Hugel*, ,anschwellen*, ,groRziehen“ dnméchtig sein* verwendét.

Zusatzlich zu seinen lexikographischen Bedeutunigereichnete das Woriba in der
vorislamischen Zeitgahiliya) eine gebréauchliche Transaktion, bei welcher déuige dem
Schuldner bei der Falligkeit einer Schuld die WdiBl3, entweder seine Schulden zu
begleichen oder gegen die Erh6hung der Schuld ddiigkeitstermin auf einen spateren
Zeitpunkt hinauszuschieb&hWie sich noch zeigen wird, ist sowohl im klassittals auch
im modernen Diskurs tUber daba-Verbot viel Gber demiba al-gahiliya spekuliert worden.
Die Frage, ob es sich dabei um Geschafts- oder ammeKonsumkredite handelte, wird
beispielsweise von den modernen muslimischen Ird&p desriba so unterschiedlich
behandelt, wie es zur Untermauerung der eigeneitid?osotig ist. Die Theoretiker der
islamischen Wirtschaftsordnung und Befiirworter gigenerellen Zinsverbots vertreten oft
die Ansicht, dasgiba-Transaktionen in der vorislamischen Zeit insbesomdenter den
Kaufmannern zur Finanzierung ihrer Handelsgeschadterendet worden seien und weisen
hierbei auf die damalige Rolle Mekkas als Handeiszen der arabischen Halbinsel hin.
Daher sei dasiba-Verbot auch auf die modernen Geschaftskredite &oneoneller Banken
auszudehneft. Die Vertreter einer liberalen* Interpretation sdgba sind hingegen der
Meinung, dassiba in der Zeit dergahiliya hauptséchlich die fir den Konsum bestimmten
Darlehen betreffen wiirde. Diese Praxis habe &@ig“a deshalb untersagt, weil sie zum
Ausnutzen der Notlage der Armen und somit zur weuskhen Ausbeutung innerhalb der
Gesellschaft fiilhren wiirdéh.Festzuhalten ist, dasiba vor der Etablierung des Islam ein
Bestandteil der arabischen Gesellschaft war. Seich heute meist gebrauchliche Bedeutung
als jegliches qualitatives oder quantitatives Urniigewicht in Schuldverhaltnissen und seine
damit verbundene negative Bewertung innerhalb agselschaft eignete er sich im Laufe der
Weiterentwicklung desari‘a an, wie im Folgenden zeigen wird. Ob die Araber ritei-
Transaktionschon in vorislamischer Zeit als etwas moralisch Verwehiés empfunden
hatten oder nicht, ist fur diese Arbeit wenigeemessant und soll deshalb in den Hintergrund

geruckt werden.

Vgl. Sure 22: 5; Sure 33: 39; Sure 2: 265; Sur8@3Sure 13:17; Sure 13: 17; Sure 16:92.

8 S0 die gangige Definition de#a al-gahiliya in der islamischen klassischen Literatur. Einzigmehierfiir
siehe Kapitel 11l Abschnitt 2.2. u. 2.3.

8 vgl. u.a. Aln Zahra, MbhammadBuhiis f7 ar-riba. Kuwait, Dar al-Buhit al- Ilmiya. 1970. S. 53f.

82 vgl. u.a. al’A$mawi, Muhammad S4d: ar-Ribz wa al-fz ‘ida f7 al-islam. Kairo, Dar Sina li-’an-Nasr. 1988. S.
32.f.

22



lll. Riba-Verbot als elementare Grundlage fir Islamic Bagkin

In der Literatur wird das Wortiba in seinem Sar‘a-Kontext haufig mit ,Zins* oder
,Wucher* tbersetzf*> Dadurch kann aber nicht immer der exakte Inhait Begriffsriba
wiedergegeben werden. Wucher im Sinne des deutséhetB8 BGB hat bestimmte
Voraussetzungen, wie etwa das Vorliegen einer Zslagg und ein auffalliges
Missverhaltnis zwischen den geschuldeten Leistuniflerderate Zinsanteile fallen aber nicht
darunter® In manchen klassischen Werken und in den Anséatzederner Propagandisten
fur islamische Wirtschaftslehre wird jegliche AdrvErhéhung strikt abgelehnt. Daher wirde
eine Ubersetzung mit ,Wucher* nicht alle Inhaltesdida abdecken. Es wére auch falsch,
riba als Zins zu Ubersetzen, weil dies nicht alle AustAgeschéfte erfassen wirde, die von
fast allen Gelehrten aufgrund dasa fir nichtig erklart werden und auf die in den fahglen
Kapiteln eingegangen wird. Aus diesem Grund weisgmnge Autoren zutreffenderweise
daraufhin, dass es fatal wam#a in irgendeine Sprache zu Ubersetzen und dass dres d
Hauptgrund fiir ein falsches Verstandnis der Thdmdés riba-Verbots sef> Um diesen
Fehler zu umgehen, wird im Folgenden bei der Belgddesriba auf das arabische

Originalwort und nicht auf eine bestimmte Ubersatgauriickgegriffen.

2.2 Riba im Koran

Das koranischeiba-Verbot beruht auf einigen Versen aus unterschlibdh Suren. Es fallt
allerdings schwer, eine einheitliche Darstellungilggich dessen, was man dort untdxa
ganz genau zu verstehen hat, festzustellen. Vielinetiirfen digiba-Verse —wie es fur den
Koran charakteristisch ist — einer Auslegung, wasiglfaltigen Interpretationen fihrt.

Der erste in diesem Zusammenhang offenbarte VedeisVers 39 der mekkanischen Sure
ar-rum, 30. Gestltzt auf die Ereignisse und Botschaftis,diese Sure vermittelt, konnte
dieser Vers spatestens im vierten oder flinften Jehrh. 614 oder 615 n.Ch.) nach
Muhammads Berufung zum Gesandten Gottes herabgesandémwseirf° Er lautet: ,Und
was ihr anriba gebt, dass es im Vermogen der Leute anwachse,robag bei Gott keinen
Segen ein. Was ihr aber in frommer Gesinnung ano&én fakit] gebt — (die so handeln)

8 Der Begriffriba wird im Englischen meistens mit ,interest* gleietsgtzt.

8 Amereller, Florian:Hintergriinde des ,Islamic Banking, rechtliche Prgmatik des riba-Verbotes in der
Shari‘a und seine Auswirkungen auf einzelne Rechtsordmuarpbischer StaateBerlin, Drucker & Humblot.
1994. S. 45.

% vgl. Rahman, Fazlur:Riba and InterestS. 1; Katouzian, HomaRiba and interest in an Islamic political
economyln: Peules Mediterraneéns 14 (1981), S. 108; Alegré-lorian:Hintergriinde des ,Islamic Banking“
S. 46

8 Rahman, FazluRiba and InterestS. 3.
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sind die, die (ihr Guthaben tatséchlich) verdoppefh Bemerkenswer ist es anzumerken,
dass dieser Versiba nur ablehnt, aber nichausdricklich verbietet im Gegensatz zu
spateren Versen. Dadgese Ablehnung schon in den ersten Jahren denigtaen Religion
getroffen wurde, ist mit Inhalt und Botschaft denéh, die in Mekka offenbart worden sind,
vereinbar. Rahman erklart dies folgendermafien:is,lihot at all surprising that riba is
condemned in so early a revelation; rather theratgsef such early condemnation could not
have only been surprising but also contrary tovilselom of the Qur'an. The Meccan verses
of the Quran are replete with the denunciationh& €conomic injustice of contemporary
Meccan society, the profiteering and stinginesshef rich, and their unethical commercial
practice such as cheating in the weight and meamnts etc. How is it possible, then, that
the Quran would have failed to condemn an econewilsuch as riba?®

Als die Muslime von Mekka nach Medina auszogen dad politisch dominierten, wurde
zunachstiba in der Sure 34l “imran Vers 130 kategorisch verboten: ,lhr Glaubigen! Neh
(wortl. verzehrt) nichtiba durch andauerndes Verdoppedd$if*" muiafat®™]! Firchtet Gott!
Vielleicht wird es euch (dann) wohlergehefi*Eine ausfiihrlichere Behandlung delsa
stellen die spéater offenbarten Verse 275 bis 2T7%deeal-bagaradar: ,Diejenigen, digiba
treiben (wortl. verzehren), werden (dereinst) niahtlers dastehen als wie einer, der vom
Satan erfasst und geschlagen ist. (so dass enisichmehr aufrecht halten kann). Dies wird
geschehen, weil sie sagéWerauRerungsgeschafidi®] undriba sind ein und dasselbesott
hat aber das VerdufRerungsgeschéaft erlaubt rimd verboten. Und wenn zu einem eine
Ermahnung von seinem Herrn kommt, (das Treiben nod@ zu unterlassen) und er dann
(damit) aufhort, so sei ihm (belassen), was eritse(anriba-Zahlungen) erhalten hat! Und
die (letzte) Entscheidung Uber ihn steht aber Gbigjenigen aber, die (kinftigiba-
Geschéfte) wieder treiben, werden Insassen deemfélliers sein und (ewig) darin weilen.
Gott lalt denriba dahinschwinden, aber er lasst (den himmlischen ).aler Almosen
anwachsen. Gott liebt keinen, der ganzlich ungl@ikafizr] und ein Stnder ist. Denen, die
glauben und tun, was recht ist, das Gebalaf] verrichten und die Almosensteuerakat]
geben, steht bei ihrem Herrn reichlich Lohn zu, srdbrauchen (wegen des Gerichts) keine
Angst zu haben, und sie werden (nach der Abrechanmgiingsten Tag) nicht traurig sein.
Ihr Glaubigen! Fiurchtet Gott! Und lasst kiinftig ddmz bleiben, wenn ihr denn glaubig seid!
Wenn ihr (dies) nicht tut, dann sei euch Krieg &agg von Gott und seinem Gesandten!

87 parets Ubersetzung vaiba-Versen, die im Folgenden zitiert werden, fehltnesnchmal an Genauigkeit.
Aufgrund dessen werden sie in Uberarbeiteter Foiedevgegeben.

8 Rahman, FazluRiba and InterestS. 3.

8 vgl. Paret, Rudi: Der Koran. S. 56. Siehe Anm. 87.
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Wenn ihr euch jedoch bekehrt (und auf weiters Nehwwenriba verzichtet), steht euch euer
(ausgeliehenes) Kapital zu, so dass weder ihr Wntetnoch euch Unrecht getan wird™

Die zuletzt angefiihrten Verse seien so kurz voh&humads Tod offenbart worden, dass sie
von ihm selbst niemals ausgelegt werden kontitédennoch handelt es sich hierbei — wie
auch in den beiden anderen Koranstellem den so genannteiba al-gahiliya, welche die
Araber vor dem Islam praktiziert hatten. Hierfir rd€ der in den meisten
Korankommentaren dargestellte Offenbarungsanlasdap an-nuzd) von Sure 2, 278
sprechen. Demnach sollte dieser Vers in Bezug iaef @ruppe von Menschen herabgesandt
worden sein, die zum Islam konvertiert waren undjegéiber anderemiba-Geschafte
wahrend degahiliya getétigt hatten, wobei sie einen Teil der ihnespriinglich zustehenden
riba-Schlud schon erhalten hatten. Dieser bereits kgemahlte Teil der Schuld sei ihnen
erlaubt, die Aneignung des restlichen Teils den®thber verboten wordéeh.

Umstritten ist allerdings unter den muslimischene@Geen, wie digiba-Transaktionen in der
Zeit von al-gahiliya abgewickelt wurdenlbn Garir Aba Ga'far Muhammad &Tabar (gest.
310/953), einer der bekannten Korankommentatorescghreibt demiba der vorislamischen
Zeit als einen Aufschlag, welchen der zahlungsug&hSchuldner bei Falligkeit dem
Glaubigen vorgeschlagen hatte, um den Falligkeitste auf einen spéateren Zeitpunkt
verschieben zu kénnéA Ein Schuldverhaltnis kam in jener Zeit meist datiizustande, dass
jemand bei einem Anderen etwas kaufte und die Zahtler Forderung auf einen bestimmten
Termin verschoben wurde. Wurde dieser Termin fallgl konnte der Kaufer die Schulden
nicht zahlen, dann bekam der Glaubiger ein Enfijeltie Stundung der SchuldéhEinen
am Beginn des Schuldverhéltnisses vereinbartenchl#g erkannten somit die Araber in der
gahiliyanicht. Dies stellt aTabar konkreter bei seiner Auslegung der Sure 3:130 dar:

.Er, der Hocherhabene, meint damit: Oh ihr, dieahrGott und an seinen Gesandten glaubt!
Praktiziert nicht derriba, jetzt wo ihr im Islam seid und nachdem Gott ewth ihm
rechtgeleitet hat, wie ihr ihn zu ihrer vorislanfisa Zeit praktiziertet! Sie hatten zu ihrer
vorislamischen Zeit deniba (wie folgt) praktiziert: Hatte einer von ihnen eiforderung

[mal] auf einen bestimmten Termin hin bei jemandem emdso verlangte er beim

'vgl. Paret, Rudi: Der Koran. S. 25. Siehe Anm. 87.

%% Abi Ga'far Muhammad, IbnGarir a-Tabal: Gami‘ al-bayan 7 ta'wil @y al-quran. Bd.6. Misr, Dar al-
Maarif. 1954. S. 37f. Dabei stiitzt sichvBabar auf eine Uberlieferung von dem zweiten Kalifeimar ibn al-
Hattab (reg. 13-23/ 634-644) , in der er dies ausdriEktverlangt dort au3erdem, dass es aufgrund dieser
Tatsache notwendig sei, die Handlungewia®bihat), die auch nur vielleicht zum Entstehen wiiwz fiihren
kénnten, zu vermeiden

%2vgl. hierzu u. a. AbGa'far Muhammad, IbrGarir a-Tabal: Gami* al-bayan. Bd. 6, S. 6 22f.; Ibn Kar, Aba
al-Fida’ Isma‘1l: Tafsr al-qur’an al-‘azim. Bd. 1. Kairo, Mgba'at al-Istiima. 1956. S. 330f.

9 Abt Ga'far Muhammad, IbrGGarir a-Tabal: Gami‘ al-bayan. Bd. 6, S. 8.

% Ebenda
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Falligkeitstermin diese Forderung von dem Schuldnetick. (Im Fall, dass der Schuldner
nun zahlungsunfahig war), sagte er (der Schu)dihen (dem Glaubiger): Stunde mir deine
Forderung und ich erhdhe sie und so machten saaes. Das ist deriba, der sich stets
verdoppelt hatte. Als sie zum Islam Ubertreten wateat Gott, der Hocherhabene, ihnen
diesen untersagt®

At-Tabar belegt dies unter anderem mit einem Bericht void BaAslam (gest. 136/753-54),
welcher Uber dessen Vater Uberliefert wird. In itmind derriba al-gahiliya im Sinne der
jahrlichen Verdoppelung der Schuld bzw. des Altdes Tieres bei Nichterfillung der
Forderung vollzogen. Ging es in einem Schuldvenilum Kamele, so wurde fur die
Stundung der falligen Forderung ein anderes Kameargt, welches alter als das am Beginn
des Schuldverhaltnisses ausgeliehene Kamel selte.sBei Nichterfillung der Schuld im
nachfolgenden Jahr musste erneut ein Kamel vemgimmaden, welches wiederum alter als
das fiir die erste Stundung verlangte Kamel war, smaveiter. Fir Geldleihéh galt das
Gleiche?’

At-Tabals Beschreibung desba, welchen der Koran verbieten sollte, ist in dertsp
entstandenen Korankommentaren immer wieder rezipierden, so dass diese Schilderung
die weitverbreiteste Auffassung unter den Korankemtatoren darstelff

Infolgedessen kann das koranischiea-Verbot wie folgt zusammengefasst werden: Der
Koran untersagt einen in vorislamischer Zeit UldichHandelsbrauch, bei dem die
ursprungliche Schuld immer wieder verdoppelt wukdenn der Schuldner sdumig war. Eine
Mehrzahlung wurde weiterhin nicht bereits am Begles Schuldverhaltnisses vereinbart. Sie
erfolgte erst bei der Zahlungsunfahigkeit des Stinerls. Des Weiteren scheint in der Zeit der
gahiliya ein bestimmter rechtlicher Rahmen im heutigem&imwelcher sowohl die Rechte
des Schuldners als auch die des Glaubigers geusi@riesoll, nicht vorhanden gewesen zu
sein. Die beiden Akteure agierten damals vielmatgeschitzt und meist zu Gunsten des
Glaubigers. Denn die Praxis der stetigen Vervidlimg der Forderung drangte den

Schuldner immer wieder zu neuem Verschulden, bigkig unfahig wurde, die angehauften

% Wortlich: ,yani bi-dalika galla rang uhi ya “ayyuhi alldma amani bi-'llgh wa-ragilihi 1 ta’kuliz ar-riba fr

islamikum béda id hadikum lahi, kamz kuntum takuliznahi fi gahiliyatikum wa-kna akluhumdalika fi

gahiliyatinim anna ar-rgul minhum Kna yakinu lahi “ala ar-ragul mal il @ agal fa-ida halla al-agal ralabahi

min sahibihi fa-yaqilu lahi alladi “alaihi al-mal: aghir “anni dainaka wa-aluka ‘ala malika. fa-yafalan

dalika. fadalika huwa ,ar-riba agd®af*" muda‘afat™ fa-nahahum‘azza wagalla fr islamihimanh! Ebenda Bd.
7,S. 204.

% Woértlich: al-ain. a-Tabar verweist hierbei auf Gold, Silber u.&.

" Ebenda Bd. 7, S. 205.

% vgl. hierzu u. a. az-Zarhdaf, Mahmad Ibn'Umar: al-Ka$$if ‘an haga 'iq at-tanzl wa- ‘uyiin al-acawil f7

wugih at-tawil. Bd. 1. Kairo. 1890. S. 319ff.; Ibn Igg Aba al-Fida’ Isma‘il: Tafsr al-qur’an al-‘azim. Bd. 1.
S. 326ff. u. S. 403f.
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Schulden auszugleichen. Als Folgen solch eineri®namren Verarmung und Versklavung
des Schuldners nicht auszuschliefevion diesen Uberlegungen ausgehend kann ein Verbot
der verzinslichen Kreditvergabe, die einen groRerst@hdteil der Praxis des modernen
Bankwesens ausmacht und gewissen rechtlichen Regtdriiegt, nicht im Koran festgestellt
werden.

Die beiden Korankommentatoreékba Bakr Ahmad IbriAlT Al-Gassas (gest. 370/980) und
Muhammad lbrfUmar Faruddn ar-Rizi (gest. 606/1210) beschreibgha in der gahiliya-
Zeit anders alstal'abar - sowie auch als die meisten klassischen Korankonatwen. In
,Akam al-Quran betont alGassas, dass die Akteure eineiba-Transaktion in degahiliya
schon zum Zeitpunkt des Schuldverhaltnisabschlussesfestgelegte Mehrzahlungiyzda
masuira) fir die Entlohnung des ausgeliehenen Kapitaleimbarten®® Ar-Razi geht bei
seiner Schilderung desba der gahiliya einen Schritt weiter. Ihm zufolge handelte es sich
hierbei um zwei Aufschlage. Der eine sollte beraits Beginn der Vereinbarung festgestellt
und vom Schuldner wéhrend der Laufzeit der Schulshonatlichen Raten abgezahlt werden.
Der andere sollte beim Auftreten des Falligkeitsieas und der Zahlungsunfahigkeit
erfolgen, um den Ruckzahlungstermin hinausschigekdnnen: ,(In vorislamischer Zeit.)
hatten sie (die Araber) Darlehen unter der Bedigg@mngeraumt, einen monatlichen
bestimmten Betrag zu bekommen, wobei das verliekexqpgtal immer gleich blieb. Bei der
Falligkeit des Ruckzahlungstermins verlangte daan @laubiger von dem Schuldner das
verliehene Kapital zurick. Falls er nicht zuricKkeah konnte, schoben sie den
Falligkeitstermin hinaus und erhohten (gleichzgitdge Forderung. Das ist daba, welchen
sie in der Zeit degahiliya getrieben hatten®*

Fur die Vertreter der islamischen Wirtschaftsordpumd Beflirworter eines generellen
Zinsverbots dienen &kassas” und ar-Rizis Beschreibung vomiba der gahiliya als ein
wichtiges Argument daftr, dass daba-Geschaft in vorislamischer Zeit genau vwdee
Zinstransaktionen der modernen Wirtschaft betriebemrden, da damals auch eine
Vereinbarung einer Mehrzahlung zum Zeitpunkt deddbansvertragsabschlusses getroffen

% Saeed, Abdullahlslamic Banking and interest, a study of the prifib of riba and its contemporary
interpretation Leiden [u.a.], Brill. 1996. S.28f. Hierbei stutztls Saeed auf einen von dem hanbalitischen
Rechtsgelehrten 1bn Qaiyim tberlieferten Bericht.

190 al-Gassas, Aba Bakr Ahmad IbriAlT: Akkam al-quran. Bd. 1. Istanbul, Mddat al-Audgif al-Islamiya.
1917/1920 S. 464f.

1 wWértlich: ,dalika annahum &ni yadfdina al-mil “ala an yahudi kulla $ahr gadr miaiy™”, wa-yakina ra’s
al-mal bagz, summa #a halla ad-dainsalabiz al-madyin bi-ra’s al-mil, fa-in taaddara “alaihi al-adz’ zada fr al-
haqq wa-l-agal, fa-hida huwa ar-rita alladr kani fi al-gahiliya yatdamalina biti.“ Vgl. ar-Razi, Fahruddin
Muhammad lbn Umar:at-Tafsr al-kakir. Bd. 7. Baifit, Dar Ihya’ at-Tuiat al-‘Arabi. 1980. S. 85.
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worden sei. Ein Verbot solcher Geschéfte werde sdmich den Koran erfasSf Ob diese
beiden Beschreibungen voiba der gahiliya als glaubwuirdige Textbelege betrachtet werden
kénnen, mag allerdings bezweifelt werden. WedeGakas noch ar-Rzi fiihren zur
Unterstitzung ihrer Argumentation Uberlieferte Bleté an, wie sie dies in den meisten
Stellen ihrer Korankommentare iiblicherweise'fiin.

Ferner beschétftigt sich die klassische Koranherotdnkaum mit dem Sinn und der Absicht
(magrad) der3aria hinsichtlich desiba-Verbots. Sie setzt sich vielmehr mit der Schilohey
der Bestrafung und mit dem Zustand ddési-Nehmers(akil ar-rib@) am Jungsten Tag
auseinander. Ar-&i1 weist als einer der wenigen friheren Korankomnterda auf die
sozioOkonomischen Ursachen d#sz-Verbots hin. Zum einen habe Gott durch dieses &terb
erreichen wollen, dass die Menschen nicht vom Eyvileres Lebensunterhalts abgehalten
werden. Wenn sich durch daba-Geschaft muhelos erheblich mehr Gewinn erzielefdd]
fande sich niemand mehr, der sich den Mihen degtfBslebens, des Handels, schwierigen
Handwerks u.&. unterziehen wirde. Solche Tatigheeien aber der Ursprung des
Wohlergehens der Menschhélt. Zum anderen fiihre digba-Transaktion aufgrund ihrer
Profitmaximierung zum Verschwinden der Gite und deshten Verhaltens unter den
Menschen sowie zur Ausbeutung der Bedurftigen duliehReichen. Dies sei jedoch ein
Vorgang, der mit der Barmherzigkeit Gottes nichtreigbar ist® Ar-Razis rationale
Begriindung degba-Verbots wird von modernen Korankommentatot®nden Theoretikern
der islamischen Wirtschaftsordnung und den Befitevardes Islamic Banking oft zitiert und

weiter ausgearbeitét’

192 Hierzu u. a. Badaly Ibrahim Z.: Nazariyat ar-ribi al-mukarram f as$-3af‘a al-islimiya. S. 38f.; sowie
Kapitel 11l Abschnitt 4.1 dieser Arbeit.

103 al-Gassas” Beschreibung bewertet Abdullah Saeed als unzéissid. Fir ihn scheint-abats Beschreibung
eher glaubwirdig zu sein: ,As s}as” assertion is not supported by historical evidenceeports and is,
furthermore, not in line with earlier reports qubtey Tabari, his interpretation may be regarded as abigi”
(Saeed, Abdullahlslamic Banking S. 23 Zudem ist anzumerken, dass moderne Korankommeatatwie
Muhammad ‘Abduh, welche ein generelles Zinsverbot aus demakaableiten undiba als groRes Ubel
ansehen, auchi-gabars Beschreibung Gbernehmen. ZAbdiihs Interpretation vomiba-Versen vgl. Lohlker,
Rudiger:Das islamische Recht im Wandgl 94.

194 ar-Razi, Fahraddn Muhammad b: Umar:at-Tafsr al-kabir. Bd. 7. S. 87

1% Ehenda S. 87f.

1% Hierzu u. a. IbiA&ir, Muhammad &Tahir: Tafsr at-takrir wa at-tanwr. Bd. 4. Tunis, ad-Br at-Tangya li-
‘'n-Nasr, 1984. S. 86f.

197 Einzelheiten hierfiir siehe Kapitel Ill Abschnittl4
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2.3 Riba in der Sunna

Dass die3ari‘a die riba-Geschéfte der vorislamischen Zeit untersagt, Igisst auch anhand
von einigen Berichten aus der Sunna belegen. Edenin diesem Zusammenhang oft
zitierten akadiz soll der Prophet kurz wahrend seiner Abschied$afatl artikuliert haben:
.Jeglicher riba aus der vorislamischen Zeit ist nichtig. Euch steber (ausgeliehenes)
Kapital zu, so dass weder ihr Unrecht tut noch duietecht getan wird.**

Auch in diesemiads ist eine spezifische Erklarung des Begrifitsa al-gahiliya nicht zu
erkennen. Vielmehr waren die friherémadiz-Gelehrten bei der Schilderung deba-
Geschaéfte der vorislamischen Zeit auf die UberiefeBelege angewiesen, in demén: al-
gahiliya geschildert wird. So beschreiben jeweils Anas hlitund Aba-Bakr Ahmad al-
Baihag in Anlehnung an einen von Zaid b. Aslam UberliefierBerichtriba in der Zeit der
gahiliya als eine Mehrzahlung, welche der Schuldner bdigkait und Nichterfullung der
Forderung vorschlagen sollte, um den Rickzahlungste auf ein spateres Datum
hinausschieben zu kénn&H.Maliks und al-Baihats Beschreibungen deia der gahiliya
entsprechen somit denen, die in der Koranhermdaoesgit verbreitet sind.

Der Sunna ist au3erdem eine weitere Art desg-Verbots zu entnehmen. Es handelt sich
hierbei um derriba, welcher beim Tausch oder Verkauf von bestimmtemdelsgitern
eintreten kann und von den Rechtsgelehrten mit Namenriba al-buyi® bezeichnet wird.
Das Verbot solcheriba-Geschéfte geht auf einen bekanntewiz zurick. Er ist in allen
kanonischen sunnitischelvidir-Sammlungen, aul3er in der von alkBa Uberliefert und
stammt aus einer Erzahlung Vibada b. a-Samit.**° Dieser soll den Propheten sagen haben
horen: ,Verkauft Gold gegen Gold, Silber gegen &illWeizen gegen Weizen, Gerste gegen
Gerste, Datteln gegen Datteln, Salz gegen Salgleichen Mengen und in gleichen Mal3en.
Wer aufschlagt oder mehr verlangt, der maithi-Geschaft. 4

Den Tausch bzw. den Verkauf von Gitern unterscicieelt Gattung in ungleichen Mengen
wie beispielsweise Weizen gegen Datteln erklarsaligberlieferung in ihrer ausfihrlichen

Fassung als erlaubt. Hierfur setzt sie allerdingsws, dass der Tausch Zug um Zyag(" bi-

198 \Wértlich: ,ala inna kull ribg min ribz al-gahiliya mawi® lakum ruis amwilikum Iz tazlimina wa-t
tuzlamzna® Vgl. al-Baihag Abu-Bakr Ahmad Ibn alHusain IbnAlT: as-Sunan al-kular. Bd. 5. Beirut, Br al-
Fikr. 1977. S. 275.

19ygl. u. a. Ebenda S. 275.;dlik, Ibn Anas: &Muwarra. Beirut, Dar al-Yamima, 1999. S. 586.

110 Badaw, Ibrahim Z.: Nazariyat ar-riba al-muparram f as-8ar‘a al-islimiya. Kairo, al-Maglis al-A‘la li-
Ri‘ayat al-Furin wa-’l-’ Adab wal-‘Ulim al-Igtima‘iya. 1964. S. 86.

1 \wortlich: ,bi%i ad-dahab bi-d-dahab wa-l-fidda bi-’I-fidda wa-1-burr bi- I-burr wa-as-8&r bi- $-8dr wa-
at-tamr bi-t-tamr wa-1l-milz bi-’l-milk sawi ®" bi-sawi’ mid®" bi-mid fa-man zda au-istazda fa-gad arla."
Vgl. al-Baihag, Aba Bakr Ahmad Ibn alHusain IbnAl1: as-Sunan al-kular. Bd. 5. S. 282.
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yad) stattfinden mus§? Dass der quantitativ ungleiche Austausch innerhab Giitern
derselben Gattung auch nmiba affiziert werden kann und deshalb verboten ist,0gelzu
den spezifischen Wirtschaftsnormen, die der Islamlieben gerufen hat. Denn in solchen
Transaktionen habe das Wirtschaftsleben der Arabder vorislamischen Zeit keinaiba
gesehert®®

Nach der Meinung einiger Rechtsgelehrter liegt Geund fiir das Verbot des quantitativ
ungleichen Tauschs der sechs Giter gegen ihrelsgiei¢auch bei unterschiedlichen
Qualitaten}** darin, dass diese Giiter, die firr die damalige Bebaft von herausragender
Wichtigkeit waren, nicht Gegenstand irgendwelch@ekaillationen sein und dem Markt
entzogen werden solltél? Dennoch fallt es schwer, die Relevanz von solchersi
grundsétzlichen Verbot zu erfassen, da ein Tausoérihalb von Wirtschaftsgitern derselben
Gattung nur bei unterschiedlichen Qualitaten irdr&gpmmen und durchaus Sinn ergeben
kann. Der Tausch von einer bestimmten Goldmengergeme gleiche Goldmenge, die aber
von weniger Qualitdt als die erstere ist, ware pbeisweise nach dem normalen
Menschverstand nicht sinnvoll. Solche Transaktiommften in den Markten des alten
Arabiens nicht die gangige Praxis gewesen sein.alem in den klassischeigh-Kreisen
verdient diesehadiz trotz allem eine besondere Beachtung, wie deefalg Abschnitt zeigen
wird.

Von den bereits angefuhrtekadir ausgehend kann festgestellt werden, dass das von de
Sunna behandelteba-Verbot sich auch nicht einfach auf moderne Kresfigabe und
Bankzinsen ausdehnen lasst. Einerseits bestag@g@utna das koranische Verbot vini al-
gahiliya, welchen sowohl die Korankommentatoren als auethaiiz-Gelehrten gesttitzt auf
Zaid b. Aslams Berichte vor allem als eine zum pieikt des Vertragsabschluss nicht
vereinbarte Mehrzahlung beschreiben. Diese Mehunghl sollte lediglich bei
Falligkeitstermin und Nichterfillung der Forderuegolgt werden. Andererseits lasst sich
aus der Prophetentradition eine weitere Art viba-Verbot herleiten, namlichiba al-buyi®.
Letzterer hat jedoch fir die Praxis des Islamic k@ kaum Bedeutung. Entgegen der
Feststellung, dass weder der Koran noch die Sunna eandeutiges Verbot von
Zinsgeschaften im heutigen Sinne erteilen, gibteewen hadi, welcher in al-Baihag

Sammlung enthalten ist. Demnach soll jede Art dghé, die einen Nutzen mit sich mitbringt

"2 Ependa S. 282.

113 Ab Zahra, Mhammad Buhiit fr ar-riba. S. 33.

114 Dies beruht zudem auf einem weiteren Prophetepaurss. Hierin brachte Bil, ein Prophetengefahrte, dem
Propheten Datteln, die er gegen eine grol3ere Dateje geringer Qualitéat eingetauscht hatte. AlsRalephet
von Bilals Geschaft erfuhr, bezeichnete er es als einesstige Art degiba ist und befahl Bil dies nie weder
zu tun. Vgl. Saleh, Nabil Alnlawful gain. S19.

115y/gl. Coulson, Noél JA history of Islamic law. S. 40.
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(gard garra manfd), eine Art degiba darstellen und daher verboten sein. Digsaly ist,
wie al-Baihag selbst bemerkt, aufgrund seiner liickenhaften ([dferlngskette allerdings
als maudqif zu bewerten, was bedeutet, dass sein GebraucArgisnent in rechtlichen

Entscheidungen fragwiirdig iS€

2.4 Riba in der klassischen figh-Lehre

Der Grol3teil des Schrifttums der klassischen Reetedirten behandelt in sehr ausfuhrlicher
und komplexer Darstellung den durch die Sunna hgelwachterriba al-buyi®. Losgelost
von der Identifizierung der Ursachéll@) fir das Verbot jeglichen Uberschusses bei dem
Tausch innerhalb der sechs Wirtschaftsgiter, diezaaiz von ° Ubada aufgezahlt sind,
wollten die islamischen Juristen mittels des Anasghlussesqiyas) denriba al-buyi® auch
auf weitere Giter ausbreiten. Dabei wurde jedock Heassen des rationalen Zwecks
(magad), den diesarr‘a mit diesem Verbot beabsichtigte, aul3er Acht gelassThe Jurists
extended the prohibition of riba found in the Quarand sunna to various transactions by
means of analogygiyas) on the basis of theefficient causé (‘illa), not on the basis of the
underlying reason or the rationalgkfna)”**’

Ein Konsens beziglich der Bestimmung ddla fur das riba-Verbot besteht in der
islamischen Jurisprudenz nicht. Vielmehr sind diele@rten hierbei unterschiedlicher
Auffassungen. Selbst innerhalb der einzelnen Rebkbten lassen sich in diesem
Zusammenhang uneinheitliche Meinungen nachweiseme Hetaillierte Darstellung der
verschiedenen Lehrmeinungen hinsichtlich déa fir das Verbot vomiba al-buyi® ist fur
die Praxis des Islamic Banking nicht vom grofRenaBgl Daher wird im Folgenden die
Auseinandersetzung der klassischen Gelehrtenibgital-buyi® und dessefilla lediglich in
ihren Grundzigen dargestellt.

In Bezug auf die im Ubadashadiz genannten sechs Waren, wird i in figh haufig unter
zwei Hauptgruppen erértert. Einerseits Gold undedjl anderseits die vier Nahrungsmittel,
namlich Weizen, Gerste, Datteln und Salz. filla dafir, dass Gold- und Silbertransaktionen
mit riba affiziert werden kdnnen, liegt nach der allgemeirarffassung der Hanafiten in
deren Eigenschaft als wiegbare Guter. Disi-Verbot weiten die Hanafiten somit per
Analogieschluss auf Waren aus, welche die Eigeffisclest Wiegbarkeit haben. In diesem

Zusammenhang ist interessant zu bemerken, das$ldielesiadi von Ubada nach der

116 a]-Baihaq Abii Bakr Ahmad Ibn alHusain Ibn‘AlT: as-Sunan al-kular Bd. 5. S. 350; Fir eine detaillierte
Auseinandersetzung mit dieséiadi; sieche Rahman, FazluRiba and InterestS. 22f.
117 saeed Abdullahislamic Banking and interes. 35f.
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klassischen hanafitischen Ansicht auf Banknotemtnahine Weiteres anwendbar ist. Denn
Banknoten werden namlich weder gewogen, noch gemnesie werden gezahi Zudem
haben die friheren hanafitischen RechtsgelehrtenTéeisch von abgezahlten Gultern wie
beispielsweise Eiern nicht unter deiba-Verbot erfasst, was bereits sehr frih fur Kritik
gesorgt hatté'® Was dieilla der vier Nahrungsmittel angeht, so vertreten diedfiten die
Ansicht, dass diese Giiter alles darstellen sollas, mit einem HohlmaR abgemessen Wifd.
AulRerdem setzten sie fur solche Analogien das ®&gein eines gemeinsamen Genus vor,
welches bedeutet, dass die beiden Waren densebomem denselben Ursprung und dieselbe
Verwendung haben sollen. Beispielsweise gehdren nWeund Dattelessig zu
unterschiedlichen Genera, da sie von unterschtegtiicUrsprung sind*

Im Gegensatz zu den Hanafiten sehen die Malikiwie, Schafiiten sowie auch die Mehrheit
der Hanbaliten generell diilla von Gold und Silber als Wertmesser oder Wahrung
(ramanya) an. Hinsichtlich defilla der Nahrungsmittel sprechen die drei Rechtschuben a
nicht mit einer Stimme. Nach den Schafiiten istdla desriba-Verbots bei den vier Waren
ihre Eigenschaft als Lebensmittel. Ein UberschussmbTrausch von allen Gitern derselben
Gattung, die zum Essen oder zum Trinken geeignef siei somit alsiba zu bezeichnef??

Fur die Malikiten liegt diéilla hierfir auch in der Eigenschaft der Nahrungsmistie!, dehnen
lediglich denriba al-buyiz® auf Nahrungen desselben Genus aus, welche gelageden
konnen*?® Die bekannteste Auffassung unter den Hanbalitestiramt hingegen diéilla der
vier Nahrungsmittel wie die Hanafiteals aus zwei Elementen bestehend, namlich aus Maf3
und Ubereinstimmung der Gattutf§. Zu bemerken ist, dass die oben dargestellten
Herleitungsmethoden verschiedefida und die Ausdehnung deiba al-buyi® auf weitere
Guter bereits frih nicht bei allen muslimischen Regelehrten auf Zustimmung stief3en. So
beschrankt die Rechtsschule dahiriten'* dasriba-Verbot konsequent auf die inUbadas
hadi erwahnten Giter, da sie die Verwendung dggis als Rechtsfindungsmittel

ablehnert?® Eine Ablehnung erteilen auch die Schiiten der Agisimg vomriba al-buyi® auf

18 50 auch Amereller, Floriatiintergriinde des ,Islamic Bankings. 60.

119y/gl. hierzu u. a. Saeed Abdullaslamic Banking and interes$. 34.

29Ependa S. 34.

121 saleh Nabil A.Unlawful gainS. 19.

22 Ependa S. 21.

?*Ependa S. 24.

12 Ependa S. 23.

12 Die zentrale Lehre defahiriten ist die wortliche Auslegung des Korans ufet Sunna. Der bekannteste
Vertreter dieser Rechtsschule ist llazm al-Andalus(gest. 1064). Einzelheiten hierzu siehe Goldzilgraz:
Die Zahiriten, ihr Lehrsystem und ihre Geschichtan Beitrag zur Geschichte der muhammedanischen
Theologie Hildesheim, Olms. 1967.

126 saleh Nabil A.Unlawful gainS. 15.
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weitere Guter. Fur sie sind die in diesem Zusammeghvorgeschlagenefilla nicht
besonders aussagekréftig fur den Analogieschfuss.

Als ein weiterer Bestandteil der Diskussion dersklachen Rechtsgelehrten Uber dbg-
Verbot gilt die Teilung desba in riba al-fadl und inriba an-nag'a. Auch hier kénnen die
Rechtsschulen eine einheitlich exakte Definitioasdr beiden Typen nicht anbieten, da sie
unterschiedliche Auffassungen beziiglich der BestimgnderCilla fur das Verbot vomiba
al-buyii® vertreten. Generell bezeichnéia al-fadl jeden unerlaubten Uberschuss, welcher bei
einem zeitlich unverzdogerten Tauscyadan bi-yadl von zwei Gutern derselben Gattung
entstehen kann. Beiba an-nag’a handelt es sich dagegen um den Fall, bei dem Guiter
zeitlich verzogert ausgetauscht werden. Ob dabei ggwichts- oder mengenmaliger
Uberschuss besteht, ist nicht von BeldffgDie Definition desriba an-naga wird in
manchen klassischedigh-Werken ausgeweitet, so dass sie auch das koramnigehVerbot
umfasst. Der verboteneba al-gahiliya, also der schon bekannte Fall, dass fur einen
Zahlungsaufschub ein Aufschlag gezahlt wird, seiiseine Unterform deriba an-nag’a.*?°

Es existiert des Weiteren eine andere Unterteildagriba, welche von dem bekannten
hanbalitischen Rechtsgelehrten Ibn QaiyinGGalddya (gest. 751/1350) vorgeschlagen wurde
und eine grol3e Rolle fur den modernen Diskurs dbariba spielt. Ihm zufolge ist zwischen
dem offenengali) und verborgenem&fi) riba zu unterscheiderier offeneriba ist nach lbn
Qaiyim mit demriba an-nag a gleichzusetzen. Er entspricht der in der vorislaims Zeit
Ublichen Erh6éhung, die immer zum Falligkeitsterneimoben wurde, wenn der Schuldner
zahlungsunfahig war. Diese Art desba wurde durch dieSarra als eine der
schwerwiegendsten Sundéraly:’ir) bezeichnet, da sie fur den Schuldner mit dramiagis
Folgen endete, wahrend der Glaubiger dadurch sdRechtum kontinuierlich vermehren
konnte®*® Fiir Ibn Qaiyim steht der verborgeni®a hingegen fiir deniba al-fadl. Diese
Form desiba wurde nur deshalb verboten, weil sie als Mitiedgla) dienen kdnnte, das mit
dem offenenriba verbundene Ubel auf anderem Wege zu realisieres. \Dexbot vom
verborgenemiba ist, so Ibn Qaiyim, als Vorwand4ri°a) zu betrachten, den offeneba zu
praktizieren. Zur Unterstitzung seiner Meinung fibn Qaiyim unter anderem zwehadit

an. Der erste ist tiber I5Abbas tberliefert worden und macht offenkundig, dassibes nur

bei der Stundungnfs’) gebe. Im zweitenadiz wird der Prophet von AbSa1d alHudii mit
folgenden Worten zitiert: ,Verkauft nicht einen Bam fur zwei Dirhams. Ich flrchte, ihr

127 Ra¥d Rida, Muhammad: ar-Rild wa al-Muamalat f7 al-Islam. Beirut, Dr ibn Zaidin. 1986. S. 123.

128 Als Beleg hierfiir dient deradiz von < Ubada. Siehe hierzu auch Saleh, Nabil Balawful gain.S. 19-26.
129 Homoud, Sami H.tslamic BankingS. 52ff.

30 |bn Qaiyim alGaudya: | 1am al-muwaqgin ‘an rabb al-glamin. Bd. 2. Kairo, Maktabat al-Kualat al-
Azhaflya. 1968. S. 154.
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konnt (dadurchyima (d.h. riba@) begehen®! Aufgrund dessen kommt Ibn Qaiyim zu dem
Ergebnis, dassba al-fadl, der verborgeneiba, lediglich praventiv verboten und somit bei
einem rechtfertigten Bedarfdga) erlaubt sei. Das Bestehen eines rechtfertigtetaBg sieht
lbn Qaiyim aber nur im Fall der sogenannfanzya wie beispielsweise des Verkaufs von
Schmuckstiicken vot?

Zusammenfassend lasst sich feststellen, dass dssik€hen Rechtsgelehrten sich bei der
Behandlung desba hauptsachlich auf den so genanntiéa al-buyi® konzentrierten, dessen
Verbot sich auf die Sunna zurickfihren lasst. Dakus ihres gtihad richtete sich hierbei
hauptsachlich darauf, aus welchen Rechtsgriinta) (sich das Verbot vom quantitativ
ungleichen Tausch innerhalb der ibbadaskadiz erwahnten Waren begrtinden lasst, und wie
schlie3lich dieses Verbot auf weitere Handelsgétmsgeweitet werden kann. Zieht man aber
die Uberragende Rolle, die der Tauschhandel irfrdarslamischen Zeit spielte, in Betracht,
so lasst sich erklaren, warum die damaligen Reeldbhgen diesem Typus vatiba den
Grofteil ihrer Aufmerksamkeit schenktEfi. Die nutzbringenden Darlehemjafd garra
manfda), die vielleicht Ahnlichkeiten mit den modernenrziaslichen Darlehen aufweisen
kénnen, wurden in den Werken klassischer Rechtsepén einem sehr kleinen Umfang
behandelt, was implizieren kann, dass solche Danlétir das damalige Wirtschaftsleben der
Araber von geringerer Bedeutung gewesen sein dirf@r die klassischen Rechtsgelehrten
stellte vielmehrriba al-buyi® den Inbegriff vorriba dar.

Prinzipiell wurde das Darlehen in den klassiscligh-Kreisen als eine Form der Gite
(mdraf) verstanden, deren Vollzug eschatologische Belobruerspricht und als Mittel zur
Deckung der Interessen der Bediirftigen diéhtDas Vergeben von einem derartigen
Darlehen zéhlt, so die klassischen Rechtsgelehmendensar atischenNormen, die auf
Basis der Freiwilligkeitt@barru®) befolgt werden kdnnen. Daher darf der Darlehelpsgan
Falle einer Vereinbarung des Falligkeitstermins Elbederungen nicht vor diesem Zeitpunkt
verlangen:®*®> Zudem sei es bei vélliger Zahlungsunfahigkeit dBarlehensnehmers

empfehlenswert, dass der Darlehensgeber auf skimeees Kapital verzichte®

¥ Ependa S. 155.

132 |bn Qaiyim alGaudya: | 1am al-muwaqqin. Bd. 2. S. 159f. Ibn Qaiyimsiga-Konzept wird von modernen
moderaten Interpreten veiba auf moderne Bankzinsen ausgedehnt. Hierzu siepaefdll Abschnitt 4.2.

133 Einzelheiten hierzu siehe Udovitch, Abraham, LeflEctions on the tnstitutions of credit and Bamkin the
medieval Islamic Near East. IStudia Islamica4l (1975), S. 5f.

13 vgl. u.a. Ibn Quama, al-Maqdis ‘Abdallah Ibn Ahmad: al-Mugni. 3. Aufl. Bd. 4. Kairo, Br al-Marsr.
1947. S. 313. In diesem Zusammenhang zitiert ex Eiille vonahadiz und Uberlieferten Berichten, die dies
belegen sollen.

135 vgl. u.a. Ebenda S. 314f.; ak#ni, ‘Ala’ ad-Din Abi Bakr Ibn-Masid: Badi'i “ as-sana'i * f7 tartib as-
Sarz’i . Beirut, Oar al-Kitab al-'Arabi. O.J. S. 392.

138 Der Bezugspunkt ist hier Sure 2: 280.
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Mit der Frage, ob eine zum Zeitpunkt des Darlehlepdalusses festgelegte Mehrzahlung
(ziyada masntra) als verboten zu erklaren sei, haben sich die ehéiin Gelehrten
auseinandergesetzt. Nach dem hanafitischen Getelltkasani (gest. 587/1191) ist eine
solche Mehrzahlung unzulassigatam). Hierfir nennt er die folgenden Grinde: Zum einen
wurde die Mehrzahlung solche Vertrdge zu verbotddariehen machen, die einen Nutzen
(manfda) mit sich bringen. Zum anderen sei diese Mehrzahldeshalb mit demiba zu
vergleichen tusbihu ar-rikz), weil sie ohne Gegenleistunigd! |a yugabiluhii “awad) erfolge.
Jeder nicht vereinbarte Aufschlag, den der Darlehelnmer von sich aus an den Glaubiger
gibt, ist al-Kasani zufolge hingegen zulassig. Zu demselben Ergebamnken auch der
Hanbalit Ibn Qudma (gest. 620/1223) und der Schafiit Nawagest. 676/1277%" Zu
bemerken ist, dass selbstiAHarifa (gest. 150/767) jegliche nutzbringende Darlefgand
garra manféa) als verpont rhiaknih) betrachteté®® Ebenfalls missbilligte der Griindervater
der maliktischen Schule, #Mk b. Anas (gest 179/795), derartige Darlehensvertrage:isEs
zulassig, dass man von demjenigen, dem man GdlekrSNahrungsmittel oder Tiere leiht,
etwas Besseres bekommt, als das, was man gelighhe(Derartige bessere Rickzahlung ist
dann zulassig), wenn sie (Glaubiger und Schulddiege nicht zur Bedingung machen oder
es aufgrund einer Gewohnheit zustande kommt. Hrfdigse aufgrund einer (vorher
vereinbarten) Bedingung oder einer Gewohnheit, dstndies verpontrhakrizh] und darin ist
kein Gutes.?%

Es scheint, dass eine Verscharfung beziglich deveBang der im Voraus festgelegten
Mehrzahlung bei der Darlehensvergabe im Laufe @grfattgefunden hat. Der Grund dafir
liegt offensichtlich darin, dass es einen autavieat Text (d. h. aus dem Koran oder der
Sunna), der den so genanntgard garra manfdatan und somit auch die Darlehen im
modernen Sinne ausdrticklich zu den miiiz affizierten Vertragen zahlt, nicht gibt. Die
Meinungen der klassischen Rechtsgelehrten in diedgsammenhag stellen lediglich ihren
Igtihad dar.

137 al-Kasant, ‘Ala’ ad-Din Abii Bakr Ibn Masad: Badi'i < as-sang i f7 tartib as-3ai’i . S. 395.; Ibn Quama,
al-Maqdig, ‘Abdallah lbn Ahmad:al-Mugni. Bd. 4. S. 319; NawalwYahya Ibn Saraf: Radat a-talibin. Bd. 4.
Kairo, al-Maktab al-lgimi. 0.J. S. 34. Die Autoren beziehen sich in ihreguknentation auf einephadi,
welcher bereits oben angefuhrt wurde. Diedeadz nach soll der Prophet gesagt haben, dass jedeehrt
Leihe, die mit sich einen Nutzen bringjafd garra manfd), eine Art degiba darstelle und daher verboten sei.
Dieserhad ist, wie erwahnt, alsnaudif bewertetDaher ist die Herleitung dieses Urteils ungenau.

138 7u Abio Harifa vgl. Sah Nizam: al-fataws al-hindiya. Bd. 3. Beirut, @r lhya’ at-tuit al-‘arali. 1986. S.
202f. Zit. nach Hing Murir Ibrahim: Subhat ar-rita fr mu'amalit al-bunik at-tagidiya wa-l-iskmiya, dirasa
igtisadiya wa-Sariya. Kairo, Dar an-Nahla al- Arabiya. 1995. S. 216f.

%9 wrtlich: ,la ba’'sa bi-an yughia man uslifa $af” min aj-dahab au al-wariq "au aas®am ‘au al-haywan
mimman aslafad afZala mimna aslafahi ida lam yakurdalika “ala $ar'" minhuna "au “adat" fa-in kinadalika
‘alg $ar™ au wayi”" au ‘adat" fa-dalika makizh wa-i7 saira fihi.“ Vgl. Malik Ibn Anas:al-Muwarra. S. 593.
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Im Gedachtnis zu behalten ist, dass in der kldssrsiigh-Literatur der Begriffriba sich im
Wesentlichen auf das Verhaltnis von Aquivalenten Anstauschvertragen bezieht. Die
nutzbringenden Darlehen haben dort aufgrund iheengen praktischen Bedeutung nur eine
Nebenrolle gespielt. Dieses Verhaltnis hat sichder neueren Zeit verschoben. Die
verzinslichen Darlehen und Zinsen aus Bankgesah@iéen nun als der Inbegriff vaiba.
Wie in der klassischenfigh-Literatur herrscht heutzutage ein Dissens unten de
Rechtsgelehrten bezlglich der Bewertung diesersbidionen. Es sind in diesem Kontext
zwei grof3e Positionen vertreten, die im Folgendemahdelt werden. Allerdings wird zuvor
auf die in diesem Bereich bereits vor der Entstghdes Islamic Banking entwickelten

Rechtskniffe giyal) kurz eingegangen.

3. Dasriba-Verbot und die Rechtskniffe (iyal)

Dass die in manchen oben dargestellten Werken f@rteistrenge Ablehnung vatibé in

der Realitat nicht immer umgesetzt wurde und dés¥drgabe von Darlehen ohne irgendein
Entgelt faktisch nicht die Normalitat im Laufe distamischen Geschichte war, zeigt die
Entwicklung einer Reihe von Rechtskniffény@al von sing.zila) zur Umgehung des strengen
riba-Verbots. Diese sind generell als ein Instrumenbetrachten, welches dazu bestimmt
war, die Gewahrleistung von praktischen Bedurfmsseét den strengen starren Regeln der
Sar‘a geschickt zu vereinbaren. Sie traten hauptsachhithHandelssektor auf. Andere
Bereiche wie beispielsweise das Familienrecht lgagesind weniger davon betroffen
worden**® Die hiyal wurden vor allem von den Hanafiten favorisiert. Sébst betrachteten
diese selbstverstandlich nicht als eine Umgehuntigde, sondern als ein rechtskonformes
Instrument, welches die Anpassung der islamischech®2gestaltung zu den sozialen und
insbesondere den wirtschaftlichen Notwendigkeitenieten soll*** Die Schafiiten erkannten
teilweise ebenfalls die Rolle der Rechtskniffe &r &echtswissenschaft &.Die Malikiten
und die Hanbaliten widersprechen hingegen diessichh Fir sie haben solcheal keinen

Platz in der islamischen Rechtsfinduf{g.

140v/gl. hierzu Rohe, Mathiafas islamische RecHs. 116f.

141 Ebenda S. 117. Die von den friheren Hanafitenagstén Standardwerke, die in diesem Zusammenhang
meistens erwahnt werden, sinditzb al-masarig fr al-hiyal* von Sailaini und Kitab al-hiyal wa al-mabarig"

von alHassaf.

142 Sjehe hierzu das BuclKitab al-kiyal f7 al-figh* des Al Hatim Muhammad ibn aHasan al-Qazimi.

193 Malik, b. Anas:al-Muwara. S. 578; Ibn Quaina al-Maqdis ‘Abdallah Ibn Ahmad: al- Mugni. Bd. 4. S.
53ff.
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Grol3e Bedeutung gewannen digal insbesondere zur Zeit des Osmanischen Reichsjeaals d
hanafitischen Rechtsgelehrten eine Vielzahl &yl fur zulassig erklarten. Eine déiyal
bestand etwa darin, dass der funktionale Darleledmsar einen Gegenstand zu einem
Uberhdhten Preis von dem funktionalen Darlehensgkdnafte und diesen Gegenstand zum
Marktpreis an eine dritte Person weiterverduflemebei der Preis beim ersten
VeraulBerungsgeschéft gestundet wurde. Die Differemaschen zweitem und erstem
Kaufpreis macht damit den versteckten Ziffd/Vie hoch der maximale Zinssatz in derartigen
Umgehungsgeschéften sein dirfte, wurde weiterhim g@en Osmanen rechtlich geregelt.
Nach einem Dekret von Sultan Sileymal-Qanani (gest. 1566), das auf einfatwa'*® des
Seh ul-Islam Eln Stfad (gest. 1574) beruhte, durfte der jahrliche Zitssaus solchen
Umgehungsgeschéften 5% nicht Ubersteigen. DieskeeD&urde auf Grund einer weiteren
fatwa auf 15% erlaubten Gewinn abgeandé&ttAhnliche Geschafte wurden auRerdem zur
Vermehrung des Vermégens der islamischen Stiftursgesif'*’, die bestimmte Kosten des
osmanischen Staatsapparates decken sollten umah die. Jahrhundert fast die Funktion von
herkdbmmlichen Banken erflllten, abgewickelt. Dass &tiftungsvermdgen in Form von
zinstragenden Darlehen an Einzelpersonen und Metevendung einekila vergeben wurde,
war nach tUberwiegender Auffassung der Rechtsgeleicht alsriba zu bezeichnen. Der
Zinssatz, der hier erhoben werden durfte, betrenpfetis bis zu 15%:°

Ein weiteres bekanntes Umgehungsgeschaft bist al-“ina, welcher folgendermaRen

geschildert werden kann: Eine Person A, die ihpitéhals Kredit mit Entgelt zur Verfiigung

14 vgl. u.a. Cgatay, Neset: Ribi and Interest Concept and Banking in the OttomapiEemin: Studialslamica

32 (1970), S. 62-64; Homoud, Sami Hstamic Banking the adaptation of Banking practtoeconform with
Islamic law S110f.; Amereller, FlorianHintergriinde des ,Islamic Banking.S. 77.

145 Einefatwa ist ein Rechtsgutachten, das von einem Mufti anfrége tiber einen rechtlichen oder religivsen
Gegenstand erteilt wird. Einfatwa besteht aus einer Frage ‘@) die dem betreffenden Rechtsgelehrten
entweder von einem Richter oder einer Privatpergorgelegt ist, und der von diesem erteilten Antwort
(¢awab). Fur einen Uberblick dartiber siehe Macdonald, .DRatwa. In: Enzyklopadie des IslanMartin
Theodor Houtsma (Hrsg). Bd. 2. Leiden, Brill. 193797.

146 Ein Ubersetzung dieséatwa befindet sich u. a. bei @atay, Neset: Riki and Interest Concept and Banking
in the Ottoman Empire. S. 63; Homouslamic Banking S.111.

147 Awoaf  sind eine Form der islamischen Stiftungen. Jujinbeschreibt diese Stiftungen folgendermafRen:
LAls Wagf bezeichnet das islamische Gesetz solcki¢eiG die dem Handelsverkehr mit der Bestimmung
entzogen sind, dalR ihre Benutzung oder ihr Erteggitnmten Personen oder Zwecken zugute kommeri soll.
(Juynboll, Th. W.: Handbuch des islamischen Gesetaach der Lehre der Shafitischen Schule. Lejdex],
Brill. 1910, S. 267.). Zu bemerken ist, dass Aeiftang des 15. Jahrhunderts das Vermdgen solchfarrgen
anders als bei ,klassischen* wagf nicht aus Imnmebibestand, sondern aus Geld. Solche Stiftungadeanu
daherawazf an-nugid genannt und waren Uberaus beliebt in groRen Taifertoliens und Rumeliens, nachdem
sie die Gerichte anerkannt hatten. Das bedeutetalwh die Offnung eines offiziellen Geldmarktes Kieine
Handler. Es begann weiterhin die Diskussion unégr Bechtsgelehrten tber die Zulassigkeit solchifiusgen.
Unter Berufung auf Ab Harifas Schiler Zufar ibn Hlail wurden solche Stiftungen u. a. durgiyal und
mudaraba (siehe hierzu unten) fir erlaubt erklart. (Vgetzu Mandaville, Jon E.: Usurious Piety, the caskfw
controversy in the Ottoman Empire. In: Internatiodaurnal of Middle East Studie$0 (1979), S. 289-303. zit.
nach Amereller, FloriarHintergriinde des ,Islamic Banking.S. 78.)

148 Cagatay, Neset: Riba and InterestS. 64.
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stellen will, verkauft an eine Person B, die ein@redit bendtigt, eine Ware fur einen
bekannten Preis, wobei der Kaufpreis jetzt gestumded. Person A kauft dann sofort
dieselbe Ware von Person B flr einen niedriger@imsRas den, fir den sie sie verkauft hat,
zurtck. Der Unterschied zwischen dem Verkaufspdeis Termingeschaftes und dem Preis
des sofort abgeschlossenen Verkaufs entsprichttdlam verdeckten Zins, den die Person A,
der funktionale Darlehensgeber, aus solch einencl@adiserzielt. Solch ein Rechtskniff ist al-
°ASmawi zufolge bis heute gangige PraXis.

Eine anderdila bestand darin, jemandem einen Gegenstand gegedusiy des Kaufpreises
zu einem Uberhohten Preis zu verkaufen. Der Kédente den Gegenstand dann auf dem
Markt verkaufen und erhielt so sein Darlehen. Salies Hanbaliten empfanden digsta als
die, welche am wenigsten schadlich ist. Sie erkwlgie bei dringender Notwendigkeit
(darira mulhha)**® Einen &hnlichen Gebrauch stellt Michaux-Bellaiiie Marokko fest, wo
die malikitische Rechtsschule dominiert. So wind ldandelsgut wie Zucker oder Weizen mit
einem Zahlungsziel von drei bis sechs Monaten wdtkavobei aber der Preis gegentber dem
tatsachlichen Preis zum Zeitpunkt des Verkaufedoggpelt wird. Die Lieferung erfolgt sofort
und der Kaufer verkauft den Zucker sofort weiten sich das von ihm zu dem gegebenen
Zeitpunkt bendtigte Geld zu beschaffen, er erzadder natirlich nur den niedrigeren
Tagespreis, wahrend der Erstbesitzer vom Zucken sigs solchen Geschaften einen
wucherischen Gewinn garantié?t.

Was allerdings die Relevanz dieser fragwirdigen emggsgeschafte flr die Praxis des
Islamic Banking angeht, so ,gibt es keinen hinreratten Grund fir die Annahme, dal3 sich
islamische Banken heute wieder solcher Praktikedieben, vielmehr lehnen islamische
Banken diese ausdriicklich al5* Die Erérterung der unterschiedlichen Vertragstypdie
die islamischen Finanzinstitutionen anwenden, wilids zudem eindeutig zeigen. Die
Darstellung dieser Rechtskniffe erfolgte hier, ularkustellen, dass im Laufe der islamischen
Geschichte ein striktesba-Verbot, wie es klassische Rechtsgelehrten formteleund fir
das die Theoretiker des Islamic Banking pladiereder Realitdt kaum umzusetzen war.

149 al*A3mawi, Muhammad S#d: ar-Riba wa al-f7 'ida f7 al-islam. Kairo, Dar Sina li-an-Nasr. 1988. S. 58.

%0 y/gl. Khan, Mir Siadat Ali: The Muhammedan laws against usumg Aow they are evaded.: ldournal of
Comparative Legislation an International Lail (1929), S. 242.

31 Michaux-Bellaire, Edmond: L'usure. IArchives Marocaine27 (1927), S. 331.

152 Nienhaus, Volker; Wohlers-scharf, Traueabische und islamische Banké¢in, Al-Kitab-Verlag. 1984.
S. 59.
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4.Riba in der Gegenwart

Angesichts der neuen Entwicklungen, die das Wigishystem im 20. Jahrhundert erlebte,
flammte die Diskussion Ubetiba erneut auf. Die Entstehung zahlreicher Literatumz
Themariba ist die konsequente Folge dieser Diskussion. HEemasich im Wesentlichen
jedoch zwei grof3e Positionen hinsichtlich der Iptetation vorriba herausgebildet, namlich
eine liberale und eine restriktive. Wahrend dieddde Position die Auffassung vertritt, dass
der oben ausfluhrliche beschriebeiie: fir den eigentlichen Wucherzins steht, ist nach de
restriktiven Position mit diesem Begriff nicht nder Wucherzins, sondern auch jeglicher
Zins auf geliehenes Kapital gemeint. Letzteresdes flr den vorliegenden Zusammenhang
wichtigere, da es heute vor allem von den Vertretdes Islamic Banking vorgebracht wird.
Die Auseinandersetzung mit den grof3en ldeen dedebePositionen wird im folgenden
Abschnitt erfolgen.

4.1 Die restriktive Position

Nach den restriktivemiba-Interpreten, zu denen vor allem die Theoretiker idemischen
Wirtschaftsordnung und des Islamic Banking zahiginddas Nehmen vonba, verstanden als
Bankzinsen beliebiger Hohe, absolut verboten. Zegitimierung eines solchen absoluten
Verbots werden ebenfalls der Koran und die Sunmanigezogen. So ist agigs™? zufolge
aus den oben angefiihrteiba-Verser® ein sukzessiv erfolgtes absoluteiba-Verbot
herzuleiten. Der erste Befehl in diesem Zusammaeamianin Sure 30: 40, offenbart worden.
Dort wird das Nehmen vonba lediglich verurteilt. Gott wolle die Muslime danseelisch
und moralisch auf das spater offenbarte totale &erfeglicher riba-Transaktionen
vorbereiten. Demselben Zweck habe spater Sure B:gédient, in dem den Muslimen das
Verschlingen nur einer Art desba verboten wird, namlich vom Zinseszingd{af®"
muda®afaf™"). Ein ausdriicklich eindeutiges Verbot vaba- bzw. Zinsgeschaften erfolge
schlieRlich in Sure 2, 275-279, in denen Gott deid bzw. Zinstreibern den Krieg erklate.

Durch die Offenbarung letzterer Verse sei somitldealt der anderenba-Verse abrogiert

198 ‘AlT Ahmad asSaliis ist figh-Experte und Wirtschaftsberater im Intefomal Islamic Figh Academy in
Jeddah, einer Institution der Organisation ofitthemic Conference OIC.

%4 Eine Ubersetzung dieser Verse bietet Kapitel hsghnitt 2.2 an.

195 asSalis, ‘Al Ahmad: al-Igtisad al-islami wa-'|-qadaya al-fighiya al-mu‘asira. Bd.1. Dauha, Br a-Tadifa.
1996, S. 100f. Hierzu vgl. auch u. a. al-Mi$§ Halid ibn ‘Abdrruhman: al-Fa’ida wa-r-riba, Subulat wa
tabrirat muasira. In: Magallat al-Bukit al-Fighiya al-Mu'asira, 80 (Herbst 2008), S. 284fTanawi, Saiyid
Muhammad:Mu ‘amalat al-bunik wa-agtkamuhi as-Sariya. Kairo, Maba'at as-Sada. 1990, S. 80ff.
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worden*® Das riba-Verbot habe eine &hnliche Konkretisierung wie ddkoholverbot
erfahrent>” Da die riba-Verse in Sure 2, wie der von klassischen Korankeeutikern
angegebene Offenbarungsanlass zeigt (siehe Kapitddschnitt 2.2), speziell im Bezug auf
eine Gruppe von zum Islam konvertierten Araberricheihreriba-Geschafte in der Zeit von
al-gahiliya weiterfihren wollten, offenbart wurden, sind sweilirer rechtlichen Bedeutung
eher eingeschrankt. Dies wird allerdings von assSignoriert, was seine Argumentation
anfallig macht. Zudem ist der Vers 2:275 ,Gott haer das Veraul3erungsgeschaft erlaubt
undriba verboten®*® welcher in den Augen restriktiveiba-Interpreten das unwiderlegbare
Argument schlechthin fur ein absolutes Verbot vimi- bzw. Zinsgeschaften ist, nur sehr
schwer in der Weise interpretierbar, dass jegliEbem vonriba verboten sei. Denn dies
wirde konsequenterweise bedeuten, dass jede Art MenduRerungsgeschaftema()
dementsprechend erlaubt sei. Einige Kaufgeschafte beispielsweise der Verkauf von
Alkohol und Drogen sind aber durch diar ‘a als unzulassig erklart. Vielmehr wirde es sich
in den Koranversen ubeiba um eine bestimmte Art vorniba handeln, die den Arabern
wohlbekannt gewesen war.

Selbst as-8is leugnet nicht die Tatsache, dass mit dem im Kbedrandeltemiba derriba
aus dergahiliya-Zeit gemeint ist. Zur Schilderung de#a der gahiliya stitzt er sich
allerdings Uiberwiegend auf die Beschreibungen \biagsas und Faruddn ar-Rizi, welche
jeweils die Mehrzahlung in demibg-Transaktionen dergahiliya als eine im Voraus
vereinbarte Draufgabe schildern. Die beiden Beslobngen stellen, wie gezeigt, eine
Ausnahme in der klassischen Koranhermeneutik dennbch ist fir as-#is vor allem die
Beschreibung von ar#i die bedeutsamere, da diese offensichtlich vorsiss der
Schuldner in degahiliya-Zeit am Ende eines jeden Monats einen bestimmtehrbtrag an
den Glaubiger zu bezahlen hatte und bei Falligked Nichterfillung der Forderung eine
zusatzliche Erhdhung fir das Hinausschieben ddgkditsdatums in Kauf nehmen musste.
Somit ahneln, so asalsis, dieriba-Transaktionen zur Zeit defahiliya den Bankzinsen
unserer Zeit. Das Verbot von Zins in beliebiger eld@rfasse folglich das koranischba-

Verbot: ,Und er (iba al-gahiliya) ist mit den Zinseszinsen gleichzustellen, welchenauf

1% Unter Abrogationifash) wird allgemein ein Offenbarungsprozess verstandarch den bestimmte, zu einem
gegebenen Zeitpunkt offenbarte gottliche Bestimnemnglurch zu einem spateren Zeitpunkt ergangene
Bestimmungen aufgehoben werden. vgl. hierzu u.dlaglawael B.:A history of Islamic legal theories, an
introduction to Sunh uszl al-figh. Cambridge, Cambridge University Press. 1997. &. 68f

157 asSalus' AlT Ahmad:al-Igtisad al-islami. Bd.1. S. 100. Unter den Rechtsgelehrten ist umittes), dass das
Verbot vom Weingenuss schrittweise herabgesandtievoist. der erste in diesem Zusammenhang offembart
Vers (Sure 2, 219) weist daraufhin, dass der KongamWein lediglich Schaden mit sich bringt. Alslvaten
erklarte dieser Vers den Konsum von Wein allerdinight. Dann wurde den Muslimen in Sure 4: 43 veghp
wahrend des Gebets betrunken zu sein. Das abs@ub®t von Weinkonsum erfolgte erst in Sure 5: 30mit
abrogiert letzter Vers die Inhalte von Sure 2:2t6 Sure 4:43.

138 \/gl. Paret, Rudi: der Koran. S. 41. Siehe Anm. 87
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der Basis des Zinses arbeitenden Banken unserené&emen. (...) Gottes Wort 'wenn ihr
euch jedoch bekehrt (und auf weiters Nehmen wilo@ verzichtet), steht euch euer
(ausgeliehenes) Kapital zu, so dass weder ihr Wntet noch euch Unrecht getan wiréf®
zeigt, dass jegliche kleine oder grof3e Erh6hung (despriinglich) ausgeliehenen Kapitals
zum verboteneriba z&hlt.“**°

Ferner ist naclas-Slas die Unterscheidung zwischen dem Zins bdiz in Konsum- und
Produktivdarlehen, so wie es manche moderne ImEnp vonriba tun, abzulehnen. Beide
seien von Koran, Sunna und KonseigsnG®)'®* der altvorderen Rechtsgelehrten als verboten
erklart worden. Hierbei weist er darauf hin, dabg zur Zeit dergahiliya hauptsachlich zur
Finanzierung von Handelsgeschaften verwendet wufdedite zu konsumtiven Zwecken
durften hingegen aufgrund der rudimentaren Lebafisbangen der damaligen Araber und
der bei ihnen hoch angesehenen Eigenschaft deyebigkeit kaum vergeben worden sEih.
Zudem fuhrt er zur Untermauerung seiner Positiom zi@eiten Beschluss der Islamischen
Forschungskonferenz, welche 1965 in Kairo staditfam. Laut diesem Beschluss sind Zinsen
auf alle Arten von Krediten verboten: ,Zinsen alle &Arten von Krediten fallen unter den
verbotenerriba. Es gibt hierbei keinen Unterschied zwischen dems als Konsumkredite
benannt wird und dem, was als Produktivkredite iotret wird.“*%3

Generell werdemniba und Bankzinsen in den Beitragen konservativer Gtdelgleichgesetzt.
Das Prinzip der Gewinn- und Verlustbeteiligung diel einzige Methode, welche dsari ‘a
fur produktive Investitionen des Kapitals anerkeliht

Ahnlich eindeutig auRern sich die Vertreter dearst Banking zum Verbot herkémmlicher
Bankzinsen und aller Arten von Darlehen. Nach @rhapBerater und Forscher im Islamic
Research and Training Institute der Islamic Develept Bank (IDB), ist dasiba-Verbot

grundsatzlich auf die Bankzinsen auszudehnen: jiss the same meaning and import as

59 Sure 2:279.

180 Wértlich: ,wa-huwa (riti al-gahiliya) mil al-fawa’id al-murakkaba allat ta’zuduha gami® al-bunik ar-
ribawiya f “asring (...) wa-gaululi ta‘ala: ,wa- ’in tubtum fa-lakum riisu "amwalikum lz tazlimiina wa-k
tuzlamin® yubayyinu anna ayya zigla ‘ald ra’s al-mal mahné gallat au kaurat tutabar min ar-rikz al-
muarram. vgl. asSalas, ‘AlT Ahmad:al-lgtisad al-islami. Bd.1. S. 106f. In diesem Zusammenhang siehe auch
Abt Zahra:Buhat fi ar-riba. S. 25ff.; ad-Gar, Muhammad Amad: Radd ‘ala muftarayit saula zukm ar-ribz
wa-fawi'id al-bunik. Beirut, Dar an-Nalda al-Iskmiya. 199., S. 35ff.; al-Mi&l, Halid ibn ‘Abdrruhman: al-
fa’ida wa-r-riba, Subulat wa-tabfrat mu‘asira. In: Magallat al-Bukit al-Fighiya al-Mu‘asira, 80 (Herbst 2008),
S. 292.

11 Hingewiesen wird hier u.a. auf den klassischenhigelehrten Ibn Qusha, hierzu siehe Kapitel IlI
Abschnitt 2.4.

162 3sSalas, ‘Al Ahmad:al-Igtisad al-islami. Bd.1. S. 111f.

183 wertlich: ,al-fa'ida ®ala "anwa® al-qurid kulliha riba muharram la farq f dalika baina n@ yussmna bi- -
gard al-istihlaki wa-mz yussmna bi-l-qard al-intagi.“ Vgl. Ebenda S. 113

184 al-Mig al, Halid ibn ‘Abdrrunman: al-fa ida wa ar-ribz, Subulit wa tabirat muasira. In: Magallat al-Buhii
al-Fighiya al-Mu‘asira, 80 (Herbst 2008), S. 309.
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interest.“!®® Ebenfalls geht der bekannte Theoretiker des Isl@anking Muhammad Uzair
davon aus, dass Zins in all seinen Formen als Synofir riba steht. Es gebe keinen
Unterschied zwischen der Zinszahlung fir produktiredite und der fir Konsumkredite.
Beide seien in Koran und Sunna unzuldssig. Darében sich heutzutage die islamischen
Rechtsschulen und die muslimischen Okonomen eifie Debatte (ber liberale
Interpretationen desiba gehdre somit der Vergangenheit an: ,By this timegre is a
complete consensus of all five schools of Figh (angd among Islamic economists, the
interest in all forms, of all kinds, and for allpposes is completely prohibited in Islam. Gone
are the days when people were apologetic aboun]séead contended that the interest for
commercial and business purposes, as presentlgeathdry banks, was not prohibited by
Islam.“'®® Der letzte Teil dieses Zitats ist allerdings nishtganz richtig. Wie noch zu zeigen
sein wird, gibt es immer noch Stimmen, die fUr diberale Interpretation detha pladieren.
Das letzte Wort in der Debatte Ubsdya und Bankzinsen ist somit noch nicht gesprochen.
Das Verbot desiba wird in der Literatur von den Theoretikern des iisi@ Banking in den
meisten Fallen nicht in seinen rechtlichen undberodargestellten historischen Grundztigen
diskutiert; es scheint, als ob es eine Arbeitstgjlawischen den Rechtsgelehrten und den
islamischen Okonomen zur Behandlung dieses Therals. Zentral in dieser Literatur ist
eher die Suche nach sozialpolitischen und vor allertschaftlichen Rechtfertigungen fur das
Verbot vonriba, interpretiert als Zins. Didari ‘a setzt, wie gezeigt, Bedingungen fur die
Anwendung des Kapitals ein und schreibt ihm eiredpktive Funktion in der Gesellschaft
vor.*” Durch das Nehmen von Zins bzmba kénne allerdings die Erfiillung dieser Funktion
behindert werden. Denn nach den Beflurwortern damischen Wirtschaftsordnung sowie
nach einigen nichtmuslimischen Autoren, die densgraxis in manchen Bereichen skeptisch
gegenuberstehen, birgt die Zinswirtschaft in sichwsere Kritikpunkte. Die wichtigsten
Schwachen des Zinses, die insbesondere von demissleen Okonom Muhammad

Nejatullah Siddigi angefiihrt werden, kénnen wigfausammengefasst werd&h:

185 Chapara, Muhammad UméFowards a Just Monetary Systebeicester, Islamic Foundation. 1985, S. 57;
siehe auch u. a.: an-Kgar, Ahmad: Minhag as-sahwa al-iskimiya, bumk bi-la fawa’id, al-igtisad al-islan,
gadiyat burik al-iddizar al-magalliya Jeddah. 1976. Mannan Muhammad Abdslamic Economics, Theory
and Practice.London, Hodder & Stoughton. 1986, S. 162; die BEms®e des zweiten und dritten Kongresses
islamischer Banken, welcher jeweils in Dubai 231983 und 25-27.10.1985 stattfand. Hierzu vgl. Kdiuil
AbdessatarlLa verification de conformité islamique des opérasi bancairesIn: G.M Piccinelli (Hrsg.):
Branche islamische in contesto non islamico. Ra®841 S. 85ff.

186 Uzair, Muhammad: Impact of Interest Free BankimgJournal of Islamic Banking and Financé,(Herbst
1984), S. 40.

%7 Hierzu siehe Kapitel 11l Abschnitt 1.

188 Siddigi, Muhammad NejatullatMuslim economic thinking, a survey of contempoliéeyature. Leicester,
Islamic Foundation, 1981. S.63ff. Vgl. u. a. aust&alis, ‘AlT Ahmad:al-Igtisad al-islami. Bd.1. S. 114ff.; an-
Naggar, Ahmad:Minhag as-sahwa al-iskmiya. S. 25ff.
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- Das Zinsnehmen bei Konsumentenkrediten stelle ls@sendere Art der Ausbeutung
dar. Es steigere den Reichtum einiger weniger ldden auf Kosten der restlichen
Bevolkerung. Ungerechte Einkommensverteilung selisan der Zinswirtschaft im
Voraus vorprogrammiert.

- Selbst bei der Gewahrung von produktiven Krediteiirden junge, dynamische
Unternehmen benachteiligt, da sie der Bank eind feseinbarte Vergttung
versprechen und alle Risiken allein tragen missten.

- Der Zins erhohe die Produktionsfaktoren, weil ber #lerstellung von séamtlichen
wirtschaftlichen Gutern nahezu immer fremdes Kamt&braucht werde. Dies flihre
schlie3lich zu maRRgeblicher Verteuerung der Gilbeese Last trigen letztendlich
auch diejenigen, die keine verzinslichen DarlemeAnspruch nehmen.

- Durch Zins wirde die Investitionsneigung und diendaverbundene Behinderung
einer Vollbeschéaftigung beeintrachtigt. Sozial emachte Investitionen wirden nicht
getatigt, da sie zuwenig Bruttogewinn brachten dea Zins nicht deckten.

- Instabilitat und Konjunkturschwankungen in der \&lkrtschaft wirden durch den
Zins verursacht®

Die von den Vertretern der islamischen Wirtschaftsang aufgefiihrten Griinde gegen ein
totales Zinsverbot werden von westlichen, nichtimischen Okonomen in der Regel mit
Gegenargumenten diskutiert und als nicht tiberzeligbgelehnt'®

Ferner wird die Kritik am Zinsnehmen und —gebenden Beitrdgen der konservativen
Interpretation desiba dadurch immunisiert, dass es Philosophen, sowié didische und
christliche Stimmen gab, die sich vor Jahrhundegiegen die Zinsgeschéfte geaul3ert haben.
So fuhrt Al Zahra in seiner Studie Ubeiba an, dass der grof3e griechische Philosoph
Aristoteles den Zins, ganz gleich in welcher HGdlglehnte. Denn der Zins leihe dem Geld,
welches ursprunglich fir den Tausch entstand, dgerschaft, sich durch sich selbst und

ohne Einsatz vom Produktionsfaktor der Arbeit smiteles Geldbesitzers zu vermehren.

19 Dieser Punkt gewinnt besonders seit dem EinbrughFihanzkrise im Friihsommer 2007 und den damit
verbundenen Folgen fir die Weltwirtschaft in Prastieeln und Vortragen der Befurworter des IslaBanking
immer mehr an Bedeutung. Anlésslich dieser Krisbtete der General Council for Islamic Banks anthfcial
Institutions auf seiner Webseite einen speziellenei8h ein, in dem verschiedene Beitrdge von misstinen
Okonomen und Experten des Islamic Banking zu desathen der Finanzkrise veroffentlicht werden. In al
diesen Beitrdgen werden vor allem das Zinsnehmeth das Treiben von spekulativen Geschéften als
Hauptursachen solcher Krisen genannt. Manche Beitiichlagen aufgrund der schweren wirtschaftlichen
Folgen dieser Finanzkrise sogar das islamisches@éfigftsmodell als bessere Alternative zu der &hgiischen
vor. Hierzu siehe: http://www.cibafi.org/ifwatch/\WdFinanceDisast.aspx (zuletzt abgerufen am 1201®).
Dabei wird allerdings auBer Acht gelassen, dasssthenischen Banken, wie auf derselben Webseitkesen

ist, nicht ohne Verluste durch diese Krise gekomrmsied. Zudem birgt dieses Modell in sich, wie eger
wird, elementare Schwachen.

10ygl. u. a. Nienhaus, Volketslam und moderne Wirtschaft. S.216ff.
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Daher widerspreche, so Aristoteles, diese Erwerlsengem NaturrecHf* Sowohl im Alten
als auch im Neuen Testament finden sich des Waiteassagen, welche ebenfaitsi- bzw.
Zins verbieten. Es ergaben sichtABahra zufolge fir die Juden und die Christen diieys
unterschiedliche Konsequenzen in dieser Hinsictihi&hd dem Neuen Testament und dem
kanonischen Recht der Kirche bis zum ausgehendéelddier noch ein Verbot vorba zu
entnehmen ist, wurde das alttestamentarisdh@ bzw. Zinsverbot von den Juden in der
Weise interpretiert, dass es sich ausschlie3lith.e@ute der judischen Glaubensgemeinschaft
bezog und nicht auf Nicht-Juden. Aus islamischechSisei, so Ab Zahra, diese
Interpretation eine Verfalschung des vom Gott umglich herabgesandten Sinn désa-
Verbots: Deriba, den Gott im Koran verbiete, sei auch in den beideiligen Schriften als
unzulassig erachtéf? Dass riba-Geschafte lediglich unter den Mitgliedern einer
Glaubensgemeinde nicht getéatigt werden durfen, gindm eigentlichen Zweck nicht
entsprechen, welchen Gott mit diesem Verbot behtigee Das Nehmen vorba bzw. Zins
sei unter allen Menschen deshalb verboten wordei,dies Unrechtzulm) verursache. Gott
habe sich selbst aber die Eigenschaft, Unrechtfidgen, verboten und sie fir alle Menschen
als unzulassig erklat® Zu bemerken ist allerdings, dass die Christen Mitelalters das
Zinsnehmen auf Gelddarlehen ,Wucher* nannten, veelgesetzlich verboten war und 4t.
Die konservative Position, nach der jegliche Zinseter denriba-Verbot zu fallen haben,
wird somit sowohl von der Mehrheit der Rechtsgekatrals auch von den muslimischen
Okonomen und Beflirwortern der Idee islamischer Bankertreten. Diese Position hat sich
gegenuber der Liberalen durchgesetzt, was bedealdst dadurch die Grundlage fir die

Konzeption und den Aufbau des Islamic Banking hetej# wurde.

1vgl. u.a. Al Zahra, MhammadBuhiz f7 ar-riba. S. 12f.

"2 EpendasS. 6. In diesem Zusammenhang zitierfiAtahra Verse 4:160-161: ,(...) und weil von Seitenede
die dem Judentum angehdren, gefrevelt wurde, halireinnen (d.h.den Juden) gute Dinge verboten,ildien

(an sich) erlaubt waren, und (deswegen) weil s#eWVege Gottes abhielten. Und (weil sie): nahmen, wo es
ihnen doch verboten war, und die Leute in betriggber Weise um ihr Vermégen brachten. Fiur die
Unglaubigen von ihnen haben wir (im Jenseits) aictemerzhafte Strafe bereit.” vgl. Paret, Rudi: Beran.
S.84. Siehe Anm.87.

13 Ependa S. 7f. Hier stiitzt sich AZahra auf einehadit, welcher betont, dass das Unrechtzufiigen nicht zu
Gottes Eigenschaften gehort.

1 Einzelheiten hierzu siehe: Ucum, Ufuk: Wirtschefitgk im Christentum und Islam, eine volkswirtsdhetie
Analyse und einthanzwirtschaftliches Wettbewerbskonzept. FranidomtMain, Lang. 1998.
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4.2 Die liberale Position

Auch wenn die konservative Position hinsichtlichi theerpretation voniba die herrschende
Meinung ist, gab und gibt es vor und nach der Hinfiig der Idee von Islamic Banking
einige Stimmen, denen eine liberale Einstellung zé&roblem Bankzins undiba
zugeschrieben werden kann. Die Mehrheit dieserB@mkommt aus Agypten und meistens
waren und sind es Vertreter der dortigen religiodatoritaten oder hochangesehene Juristen.
Auf all diese Stimmen einzugehen, wirde jedoch &amhmen dieser Arbeit sprengen.
Skizziert werden daher im Folgenden die Ansichtem Muhammad Ra# Rid,”> welche als
eine der ersten liberalen Interpretationen e in unserer Zeizu betrachten sind und die
spatere Ansichten gepragt haben, sowie die Auffagsudes vor kurzem verstorbenenhSai
der al-Azhar Universitat Saiyid Miammad TantawT. Die Meinungen des letztegnannten
werden vor allem zeigen, dass die Debatte Uberufidsiba immer noch aktuell ist.

Die Diskussion daruber, ob die Bankzinsen unter wEiotenerriba fallen, oder aber als
eine erlaubte Form des Gewinn#bf) zu betrachten sind, brach mit der Etablierung von
herkdbmmlichen Banken und Finanzinstitutionen in id&amischen Welt zu Beginn des 20.
Jahrhunderts an. Als Einer der ersten, der in didsesicht eine liberale Meinung vertrat, ist
Muhammad Ra$l Rida, der berihmte Schiler des bekannten Rechtsgeiehutel
GroBmuftis von Agypten Mhammad®Abduh (gest. 1905). Im Anschluss an Ibn Qaiyim
vertrat Rda die Auffassung, dass sich das absolute Verbot vio@ welches im Koran
durch einen eindeutigen Textass sarih) erklart wird!’® nur aufriba an-nag’a abeziehe, d.

h. auf den Wucher durch Vervielfachung der SchddMichtleistung zum Zahlungstermin,
wie er in der vorislamischen Zeit praktiziert wurd&ott habe diese Form deba untersagt,
um Unterdrickung und Unrecht zu beseitigen, wisadlst in demiba-Versen offenkundig
seil’’ Riba al-fadl, welchen die Sunna verbietet, werde dagegen letiglls unzulassig
qualifiziert, um die Gefahr auszuschlieRdins@dd al-dari‘a), dass sie als Vorwand diene,
um zur per se verbotenen Form dis: zu gelangen. Damit seiba al-fadl beim Bestehen
eines Vorteils thaslaka), wie im Fall der modernen Wirtschaft, zulasSiyFur Rida ist der

erste Aufschlag bei einer auf einen Termin hin aofgnmenen Schuld ein Fall voiba al-

1”® Muhammad Ra# Rida wurde zwar im Dorf Qalafm bei Tripoli im Libanon geboren, aus politischen
Grinden wanderte er 1897 nach Kairo aus, wo eresaformatorischen Ideen frei au3ern konnte. Irrdai
starb er 1935. vgl. R, Muhammad Ra8#l: ar-Riba wa-I-mu‘a@malat fi al-islam. Kairo, Dar an-Na3r li:l-
Gami‘at. 2007, S. 5f.

78 Hier ist die Rede von Sure 3: 130: ,,lhr Glaubigéehmt (wértl. verzehrt) nichtiba durch andauerndes
Verdoppeln &4°af2" mwafat®™! Furchtet Gott! Vielleicht wird es euch (dann) ktergehen.* Vgl. Paret, Rudi:
Der Koran. S. 56. Siehe Anm.87.

" Rida, Muhammad Ra#: Fatawi Mukammad Ra# Rida. Bd. 2. Beirut, Br al-Kitab al-Gadd. 1976, S. 600.

178 Ependa S. 605f.
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fadl, selbst wenn er gerade fur den Aufschub erfolghdd kdnne, so R, dieser Aufschlag
beim Existieren eines Vorteils fur erlaubt erkigrden. Solche Transaktionen kdnnen nach
Ridas Auffassung nicht mit dem absolut verboteriba verglichen werden, da der Aufschlag
hier nicht zur Vervielfachung der Schuld fihre umdht fir einen weiteren Aufschub des
Zahlungstermins vereinbart werde: ,Wisse, dasseaiste Aufschlag bei einem auf einen
Termin hin aufgenommene Darlehen eine Formridesal-fadl ist, selbst wenn er gerade fur
den Aufschub (geleistet wird). Der wohlbekanntda an-nag'a ist hingegen die
Mehrzahlung, welche beim Falligkeitstermin zur $tumg (der Schuld) erfolgt. Wenn diese
sich wiederholt, wird sie zu vervielfachtaiba, welcher in degahiliya tiblich war.“*"®

Zudem ist Rda zufolge bei Bankdepositearfinat al-bank kein Element vomiba an-nag’a

a aufzufinden, denn es geht darum, dass die BankEdgntum ihrer Kunden mit deren
Zustimmung nutzt und bei Falligkeit bzw. am Endes diahres aufgrund ihrer eigenen
Zustimmung und Gutdiinken ihnen einen Teil des Gesvgibt.'*°

Betrachtet man aber die klassische Definition kiba al-fadl, als jeglichen Uberschuss beim
zeitlich unverzégerten Tausch von zwei Gutern deeseGattung, so ist Bis Auffassung,
dass der Aufschlag bei Darlehen unter den pravemitotenerriba al-fadl zu fallen hat,
wohl kaum standfest. Seine Argumentation beinhalt#nnoch einen wichtigen
Gesichtspunkt, welcher in den spateren moderatérdBen zum Themaba immer wieder
aufgenommen wird. Es handelt sich hierbei um dieubnis von Bankzinsen unter dem
Grundsatz des allgemein Wohlergehanss(a/a).

Nach der Einfuhrung des Islamic Banking wurde diskDssion um die Zulassigkeit von
Bankzinsen und dereriba-Charakter mit der Verdffentlichung einéatwa®’, welche der
ehmalige GroBmufti von AgyptehanawT im September 1989 erteilt hat, zum ersten Mal in
grolen Rahmen wiederbelebt. In dieséatwa handelt es sich um staatliche
Investmentzertifikate Sahidat al-istizmar), bei denen die National Bank of Egypt als
Vermittler (wakl) fungiert und einen im Voraus genau festgelegtessatz verspricht. Nach
Meinung der restriktiven Interpretation delsa sind selbstverstandlich diese Zertifikate mit
riba affiziert, da ein vorher vereinbarter Zinssatz zungie liegt. In seinefatwa erklart der
GroRBmufti Agyptens allerdings, dass diese Investreetifikate der National Bank of Egypt
derSar ‘a zufolge erlaubt sein. Dabei stitzt er sich im Widgghen darauf, dass das Geschaft

mit Investmentzertifikaten zu den modernen Dingéhle, fir die sich ein Urteil in den

179 wertlich: ,wa-lam anna az-zijda al-ila fi ad-dain al-muaggal min riba al-fadl, wa-in kinat li-agli at-
ta’hir, wa-innamz riba@ an-nas’a a al-mahizd huwa i yakinu bdda hulil al-agal li- "agli al-insa’ ai at-ta’kir,
wa-ida takarraradalika kana ar-riba al-muwia‘af kami kaniz yafalina f al-gahiliya“ Vgl. Ebenda S. 606f.

180 Ependa 600.

181 7ur Bedeutung der fatixsiehe Anm. 145.

46



lll. Riba-Verbot als elementare Grundlage fir Islamic Bagkin

Werken der friiheren Gelehrten nicht nachweisere]assd dass der Staat dadurch Kapital ftr
Entwicklungsprojekte mobilisieren und die Spartiétity unter der Bevdlkerung anregen
wolle, was positive Folgen auf das Allgemeinwohbé&aund dem folgenden Grundsatz
entspreche: Die Erlaubnis vom Nitzlichen und dabdevom Schadigenden (worthl-asl

fr al-manifi® al-ibaha wa-f al-madarr at-takrim). AuRerdem wirde durch solche Zertifikate
niemand Schaden erleiden. Des Weiteren fliartawT in derselberfatwa an, dass adaquate
Betrage fnahilig murnisibg), die die unterschiedlichen Finanzinstitutioneni lser
Finanzierung von produktiven und nutzbringendenjeRten erheben, nach desara
zuléssig seien, da diese als ein entsprechendgglEfir die von den Banken erbrachten
Dienstleistungen zu betrachten seféh.

Allerdings befasst sicfiantawt tiefgriindig in seiner erst ein Jahr nach der knbgj der oben
erwahnterfatwa veroffentlichen StudieNu ‘amalat al-bunik wa-aikamuhz as-Sarrya* mit
der Sar ‘atischen Rechtsbestimmung beziglich dega und der Bankgeschéfte. Als
Entstehungsanlass dieser Studie kann die heftigek kseitens der restriktiven Interpreten
von riba an seinefatwa betrachtet werdet?® Dort betontTanawt ebenfalls, dass es schon in
der Fruhzeit des Islams einen gro3en Dissens w@erRechtsgelehrten hinsichtlich der
genauen Definition der Formen vaiba gab. Daher und aufgrund des UbermaRes an
Frommigkeit entstand unter den nachfolgenden Géopaem eine Verscharfung, die die
Unterscheidung zwischen absolut verbotenem und feiwentiv verbotenenmiba nicht
beachtet hatte. Das Problem der Definition desotertenriba gehodre inzwischen zu den
schwierigsten Probleméfi! Er selbst fiihrt in diesem Zusammenhang einigenEarvon
riba an, welche grundsatzlich von d&ari‘a verboten worden sind. In erster Linie ist hier
riba al-gahiliya zu erwdhnen. Die Beschreibung dieser Form nba setzt er aber mit der
bekannten Definition desiba an-nag’'a a gleich: Die Erhebung eines Aufschlags bei
Falligkeit und Zahlungsunfahigkeit des Schuldné&ise zweite ebenfalls unzulassige Form
von riba seien verzinsliche Darlehen, welche zur Ausnutzdeg Notlage der Bedirftigen
vergeben werden. Zumba gehéren, sdlanawl, zudem die Anleihen reicher Lander an

Dritte Weltlander, die durch Zins und Zinseszinsier wieder belastet wiirdéf?

182 Diesefatwa wurde zuerst in der agyptischen Tagszeitung Ahram08.09.1989 verdffentlicht. Der Text
befindet sich aber auch iffanawi, Saiyid Mthammad:Mu ‘@malat al-burtik. S. 160ff.; Eine Zusammenfassung
der wesentlichen Punkte diedatwa gibt EI-Gawhary wieder, vgl. EI-Ghawhary Karim:dslische Banken in
Agypten, soziale Verantwortung oder parasitiresi@estreben? Berlin, Das Arabische Buch. 1994, §. 15

83 In dieser Studie dient immerhin seiffietwi als ein Beispiel fir die praktische Anwendung seine
theoretischen Uberlegungen zurba. Zudem geht er im Anhang dieser Studie auf einiggitive und negative
Reaktionen auf seirfatwa ein.

184 Tanawr, Saiyid Mthammad:Mu ‘amalit al-bunik. S. 87f.

1% Ependa. S. 90f.
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Ausgehend von der Problematik der Ungenauigkeit Definition von riba konstatiert
Tanawl, dass eine Antwort der Art, dass Bankgeschaftemdinerlaubt oder verboten sind,
nicht moglich ist. Vielmehr sind naclanawt hier drei Typen von Transaktionen zu
unterscheiden: In die erste Kategorie fallen aldmigeschafte, iber deren Erlaubtheit unter
den Rechtsgelehrten Konsens besteht, wie beisgmsewKauf, Verkauf, Mietemnuaraba
und mugiraka!®® Der zweite Typus umfasst alle von d&ni‘a verbotenen Geschéfte und
Gewinnmacherei wigba al-gahiliyaund betriigerische Verkaufe. Die dritte Kategoriddn
meistens Bankgeschéfte neuerer Art, Uber die Uglesitiunter den Gelehrten besteht. Hierzu
zahlen zum Beispiel Investmentzertifikate mit einearher festgelegten Zinssatz. Vor der
Entscheidung Uber letztere Transaktionen sei esdenflich, Experten zu Rate zu ziehen, wie
der Fall bei der Erteilung der bereits erwahritgma zu Investmentzertifikaten der National
Bank of Egypt zeigté®’

Die Uberlegungen in der oben dargestellten Stugites die Grundlage einer weitertatwa
dar, die TanawT im Jahr 2002 - diesmal aufgrund seiner PositienSal# al-Azhar und
Vorsitzender desMagmd™ al-Burir al-Islamiya, eine Institution der al-Azhar, einer der
groéfdten sunnitischen Akademien fiur islamische ®tderteilt. Erneut betont er dort, dass
das Anlegen von Ersparnissen bei den konvention&knken und Finanzinstitutionen auf
Basis der bereits zum Vertragsabschluss genauefegtgn Vereinbarung des Zinssatzes
(wortl.: takdid ar-ribk au al<a‘id mugaddarff) mit den Regeln desar ‘a konform sei. Denn
solche Operationen wirden mit Zustimmung der beMeriragsakteuretdradi ar-rarafain)
abgewickelt® In der Vereinbarung eines Zinses im Voraus lieggas sowohl fiir den
Anleger als auch fur die Bank ein Vorteil. Ein verhfestgelegter Zinssatz bringe dem
Anleger Gewissheit und helfe ihm bei der Gestaltsemes Finanzlebens. Die Bank, die
diesen Zinssatz nach der Erforschung der Marktsitmaind der wirtschaftlichen Umsténde
festlege, sei hingegen dazu aufgefordert, ihr Wiisged Kénnen so effektvoll einzusetzen,
dass sie hohere Gewinne als der vereinbarte Zmssaielen konne. Der Gewinn, der nach
der Ausschittung des festgelegten Zinses an diegnlibrig bleibe, sei folglich fir die
Bank ein erlaubtes Entgelt fiir ihre Bemuhungen.

Ferner weist diesdfatwa zum Schluss darauf hin, dass die Entscheidung (iber
Bankgeschéfte mit einem im Voraus festgelegten satzs nicht zu den unverdnderbaren,
dogmatischen und gottesdienstlichen Dingiisét min al‘agi’id 'au al<ibadat) gehore,

186 7u mudaraba und musgiraka siehe Kapitel V.

187 Tanawr, Saiyid Mthammad:Mu ‘amalit al-bunik.. S. 162.

188 Zitiert wird hier Sure 4, 29: ,Ihr Glaubigen! Bgheuch nicht untereinander in betriigerischer Weiseeuer
Vermégen! - Anders ist es, wenn es sich um ein EEshandelt, das ihr nach gegenseitigem Ubereimkem
abschlief3t.“ (vgl. Paret, Rudi: der Koran. S. 68).
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sondern zu den so genannt@asaliz mursala Darunter sind generell die schitzenswerten
Interessen zu verstehen, welche weder durch dm&pen noch durch die sekundaren
Rechtsquellen ausdriicklich geschiitzt sffidSolche Bankgeschéfte verkérpern, so die
fatwa, offentliche Interessen. Aufgrund dessen seienasi Sicht deBari‘a zweifelsohne
zulassigt®

Die letzten AuRerungen vorTanawi beziglich desribi und der konventionellen
Bankgeschéfte lassen sich auf das Jahr 2007 datidre einem Interview mit der
kuwaitischen Zeitschriftal-Masarif* bestatigt er erneut die oben angefihrten Argument
Erlaubtheit von im Voraus festgelegtem Zins. Zu bekan ist es, dass er hier im Gegensatz
zu den beiden anderdatwas nicht mehr von Gewinnanteilenil{z) redet, sondern diese
explizit als Zins benennt: ,Die im Voraus vereiniear Bankzinsen sind dé&ar ‘a zufolge
erlaubt und z&hlen nicht zu dem verboteriba.* *°*

Einen neuen Aspekt hebt allerdinjianawrt in diesem Interview hervor. Er sieht die unter
den Rechtsgelehrten herrschende Meinungsverschietdnnsichtlich des Erlaubens bzw.
des Verbietens von Bankzinsen als ein Zeichen dechibarkeit fusizba), Gnade aima)
und Umfang ¢&fa) der3ara. Alle in diesem Zusammenhang von den GelehrtenRmden
Meinungen seien richtig, da sie ein Ergebnis ihgéad sein. Der Muslim habe nun das
Recht zu entscheiden, mit welcher Art von Bankeseate Geschafte tatige.

TanawTs AuRRerungen zumba entflammten immer wieder aufs Neue die Debatte dieses
Problem und sorgten selbstverstandlich fir hefigek seitens der Vertreter der islamischen
Wirtschaftsordnung und Befiirworter des Islamic BagR®* |hm wurde vor allem
vorgeworfen, digatwas unter politischem Druck erteilt zu haben. Seitihad erfolge eher

aus politischen Motiven und sei vielmehr unter dangenannteal-ifta ‘as-siyisi, politisch

189 Das Verfahren nactnasalis al-mursalawird haufger als istilah, Fir-geeignet-Halten, wiedergegeben. Die
Anerkennung dieses Verfahrens als eine der Reatitegust unter den Gelehrten umstritten. Es ishahierbei
stark nach Rechtsschulen zu differenzieren. Besendie Malikiten und die Hanbaliten stiitzen sich ter
Ausubung desgtinad auf das Prinzip demasaliz al-mursala. Hierzu vgl. Krawietz, Birgit:Hierarchie der
Rechtsquellen im tradierten sunnitischen IsBerlin, Duncker & Humblot, 2002. S. 242ff.

19 per Text diesefatwa befindet sich unter:
http://www.islamonline.net/Arabic/contemporary/2002/article05e.shtml (zuletzt abgerufen am 01.08020

191 wertlich: ,fawa’id al-bunik wa-1-masarif al-maliya al-muaddada musb&§ muhikra $ar® wa-li tu“addu
min ar-riba al-mukarram.” Vgl. das Bericht der Kaut News Agency (KUNA) a&.10.2007. Abrufbar unter:
http://www.kuna.net.kw/NewsAgenciesPublicSite/Adidetails.aspx?id=1845534&Language=ar

(zuletzt aufgerufen am 01.09.2010)

92 ygl. u. a.: al-Qargawi, Yasuf: Fawa 'id al-bunik hiya ar-rib7 al-mukarram, dirasa fghiya f dau'i al-qur’an
wa-’s-sunna wai-waqi ma‘'a murniqasa mufgsala li-fataws fagilat al-muft ‘an Saladat al-‘istisrmar. Beirut, al-
maktaba alMslamya li-’'n-NSar. 1995.; sowie die auf islamonline.net vexnifiichen Artikel ,Itahat ar-rits, as-
sual al-malgum wa-al-fatvi al-malata“ von Husain Hamid und ,Favd’id al-maarif mina alharram al-
mugma ‘alaih ila al-halal* von ‘Ali M. al-Qardigi, ehemaliges Mitglied im Shari'a Board der Qatar
International Islamic Bank. Jeweils Abrufbar unter:
http://www.islamonline.net/Arabic/contemporary/2002article06.shtml; und
http://islamyoon.islamonline.net/serviet/SatellteArticleA_C&cid=1173365659521&pagename=Zone-
Arabic-MDarik%2FMDALayout (zuletzt aufgerufen am.02.2010).
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begrindetefFatwa-Erteilung, einzustufen. Von den Kritikern wird steler bereits erwahnte
zweite Beschluss der im Jahr 1965 stattgefundeskmischen Forschungskonferenz als
Gegenargument ZllantawTs Auffassung angefihrt. Dieser Beschluss, welchsrainsgeben
und -nehmen in konsumtiven sowie auch in produktikeediten ablehnt, stellt neben den
riba-Textbelegen aus Koran und Sunna fur sie den waduesagekraftigsten Beweis fiir die
Unzulassigkeit vomiba bzw. Bankzinsen dar. Dies sei als ein anerkannterskns igma°)
der Umma Uber dieses Thema anzusehen. Dennoch fifd@etawts Auffassung auch
Zustimmung bei einigen Rechtsgelehrten wie beispieise dem jetzigen Gro3mufti
Agyptens®AlT Guma!®® Die zustimmenden Reaktionen halten sich aber ienBm. Nach
wie vor bleibt die restriktive Interpretation de®a die vorherrschende. Dies bedeutet
schlie3lich, dass die ideelle Grundlage fur alleaRzierungsformen des Islamic Banking

aufrechterhalten bleibt.

5. Zwischenbetrachtung

In der Behandlung der Problematik deda hebt sich eindeutig das Problem des
Interpretationspluralismus im islamischen Rechtssgshervor, welches bereits in Kapitel 1l
besprochen wurde. Weder der Koran noch die Sumferdi eine klare Erdrterung des von
ihnen als verboten erklarterba al-gahiliya. Vielmehr ist man auf Interpretationen der
altvorderen Gelehrten angewiesen, um den exakteaitldesriba al-gahiliya verstehen und
schlie3lich einsar ‘atischesUrteil Gber moderne Kreditvergabe und Bankzinseleiten zu
kénnen. Hierbei sind allerdings zwei verschiedenterpretationen zu unterscheiden. Die am
weitesten verbreitete beschreibt deba al-gahiliya als eine Mehrzahlung, die erst bei
Falligkeit und Nichterflllung der Forderung erhobevurde und zur Stundung des
Falligkeitstermins diente. Sie wird vor allem varaTabat, Malik, Ibn Qaiyim sowie von den
zeitgendssischen Anhéngern einer liberalen Inteapos degiba vertreten. Die andere ist in
sehr wenigen klassischen Werken wie in dem deSaglas und des Haruddin ar-Rizi
aufgefuhrt. Sie erkennt an, dass Schuldner undb@éuin vorislamischer Zeit bereits zum
Vertragsabschluss eine Mehrzahlung als Entlohnuiig das ausgeliehene Kapital
vereinbarten. Ar-Rzis Beschreibung geht als einzige sogar davon auss dbese

Mehrzahlung monatlich erfolgte. Unter Berufung &aiktere Interpretation des verbotenen

193 Zur jingsten Auffassung von®Ali Gunfa in diesem Zusammenhang siehe u. a. den Artikediein
Tagszeitung Asharq al-Awsat 06.07.2010 Nr. 104@Bufbar unter:
http://www.aawsat.com/details.asp?article=42776858&n0=10453 (zuletzt aufgerufen am 01.09.2018kial
weiterer moderater Interpret voitba sei hier auch der marokkanische Gelehrédrderraiim Bin ‘Abballah zu
erwahnen, vgl.: BinAbdullah, Abderraxim: La riba fr al-fawa id al-bankya. Casablanca. 1986.
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riba al-gahiliya vertreten die Anhanger der restriktiven Interpieta von riba die
Auffassung, dass das Nehmen und Gewahren von Zinsenodernen Sinne generell nach
dem Koran und der Sunna unerlaubt sei. Zur Unteemgug dieser Ansicht werden auf3erdem
seitens der restriktiven Position zwei weitere Angumte angeflihrt. Zum einen seien idloei-
Transaktionen zur Zeit dgrhiliya Uberwiegend zur Finanzierung von produktiven Prigjek
genutzt worden. Dabei wird vor allem auf die Roltkes damaligen Mekka als
Handelszentrum hingewiesen. Zum anderen besteheKeitsens unter den friiheren
Rechtsgelehrten dartber, dass jeglicher im Vorareinbarte Aufschlag beim Vergeben
eines nutzbringenden Darlehemgid garra manfda) zumriba gehore und somit verboten
sei.

Wie gezeigt, haben sich die klassischen Gelehnterivergleich zu dem von der Sunna
verbotenenriba al-buyi®, also dem quantitativ ungleichen Austausch vontitesten
Wirtschaftsgutern derselben Gattung, mit Darlehamiger beschaftigt, was implizieren
kann, dass letzteres in der frihislamischen Zek geringere praktische Bedeutung gehabt
haben durfte. Generell wird das Darlehen in dessizherfigh-Kreisen als eine Form der
Gute betrachtet. Es sei daflr da, die InteressemBdeéirftigen zu decken. Daher wird von
friheren Rechtsgelehrten eine zum Abschluss solkdrage festgelegte Mehrzahlung als
verboten bzw. missbilligt erklart. Zudem ist es m&tassischefigh-Lehre empfehlenswert,
wenn der Darlehensgeber bei volliger Zahlungsugk#it des Darlehensnehmers auf seine
Forderung verzichtet und diese als Lauterungsab@abdagd ansieht.

Betrachtet man aber die Tatsache, dassagisRind alGassas” Beschreibungen voriba al-
gahiliya ohne Uberlieferte Textbelege dastehen und dasgetatindnis klassischer Gelehrter
von Darlehen nicht mit dem unseren zu vergleicten o ist die Ausdehnung deba-
Verbots auf moderne Zinsen beliebiger Hohe alskilich zu bewerten. Das Konzept
restriktiver Interpretation vonriba, welches von der Mehrheit der Rechtsgelehrten,
Theoretikern der islamischen Okonomie und Befiirarorder Idee islamischer Banken stark
verteidigt wird, ruht somit auf schwachen Stutzerelmehr lasst sich die Rechtfertigung
dieses Konzepts im Rahmen der in der zweiten Hédkte 20. Jahrhunderts aufkommenden
Revitalisierung des Islam besser verstehen. Digésbtsdie Integration von islamischen
Prinzipien und Praktiken vor allem in die Politikduins Wirtschaftsleben an. Dadurch sollten
Politik und Wirtschaft in der islamischen Welt jelsevon denen des Kapitalismus und des
Sozialismus distanziert werden. Schon an dieselleSgei somit auf den Faktor der
Revitalisierung des Islam bei der Entstehung voianmg Banking hingewiesen; eine

weitgehende Untersuchung dieses Faktors wird jetioctéchsten Kapitel erfolgen.
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Ridas und Tanawis AuBerungen zummiba stellten im Folgenden ein Beispiel fir den
liberalen Interpretationsansatz dés: dar. Wahrend REs Bemuhungen die Diskussion Uber
eine moderate Interpretation dgba angeregt haben, zeidtantawts Ansicht, dass diese
Debatte auch nach der Etablierung islamischer &ariknmer noch aktuell ist. Zu der
herrschenden Meinung gelangte jedoch die libethaleInterpretation nicht.

Gestutzt vornehmlich auf das Prinzip des Allgemeihls (maslaka), schliel3t insbesondere
TanawT die Kompatibilitdt von manchen Zinsgeschaften aeit Regeln detaria nicht aus.
FUr eine generelle Erlaubnis von Bankzinsen plédeernicht. Vielmehr betreffen seine
Aussagen die im Voraus vereinbarten Zinsen, die Bamk im Auftrag ihrer Anleger
erwirtschaftet oder auf Kredite zur Finanzierungzbarer Projekte erhebt. SowohldRials
auchTanawt vermeiden eindeutiggari“atischeBewertungen anderer Bankgeschafte wie im
Fall der Kredite zu konsumtiven ZweckEH. Die Vergabe von Krediten an solvente
Privatleute zur Finanzierung ihrer individuellen kg¢ghe kann aber durchaus einen
wirtschaftlich positiven Effekt auslosen. Denn steigern die Kaufkraft der Privathaushalte
und leisten schliel3lich einen wichtigen Beitrag zAaischwung der Wirtschaft. Dies kénnte
ebenfalls eine Form denaslaza darstellen.

Viel problematischer wirkt jedoch das Festhaltendan Haltung restriktiver Interpreten des
riba. Denn dies wuirde fur die Muslime eingeschrankteghdtikeiten zur Gestaltung ihrer
Finanzen bedeuten. Eine willkurliche Ausdehnung rites Verbots auf alle herkdmmlichen
Bankdienstleistungen und -geschafte, die per se pasitive Funktion in der Gesellschaft
erfillen kbnnen, birgt in sich konsequent eine da$ Erschwerens vom menschlichen Leben.
Es scheint daher, dass der Grundsatz der Verwhktig des Wohlergehens des Menschen,
welches sich digsari‘a als Hauptziel setzt und welches bereits anhandthissretischen
Ansétze von as-$hi, Ibn ‘A&ir und al-Fsi zu denmadisid der $arr‘a behandelt wurde, im
Rahmen dieser Interpretation in der Praxis kaune\Relz hat. Als problematisch erscheint an
der engen Auslegung varba als generelles Zinsverbot ferner die Nicht-Bettanh des
Zeitwerts von Kapital. Der Faktor der Zeit spieltn imodernen Wirtschaften eine
entscheidende Rolle. Aufgrund der Inflation und exed 6konomischer Griinde verliert das
Kapital im Laufe der Zeit an Wert und besitzt nichehr die gleiche Kaufkraft wie zuvor.

Daher kann das Verleihen vom Kapital ohne eine m@egsene Verzinsung de facto

19 50 bezeichnefanawr den Aufschlag bei Krediten zum Kauf einer Wohnuaigjeine Form des verbotenen
riba. Anderseits seien Zinsen, die die Banken auf Kowsadite an bedirftigen Angestellten erheben,
Sarr ‘akonform Denn sie unterliegen der Rubrik der Dienstleigam gadamit). Hierzu vgl. Tanawi, Saiyid
MuhammadMu ‘@malit al-bunik. S. 91, bzw. S. 118.
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ausschlief3lich innerhalb enger familiarer und fo=samaftlicher Verbindungen vorstellbar
sein.

Losgel6st von der oben dargestellten Schwachpunkiendie Argumentation restriktiver
Interpretation desriba beinhaltet, und von den damit verbundenen negativelgen,
erscheint eine liberale Interpretation diesr durchaus als sinnvoll fir die Neuzeit. So kénnte
in Anlehnung an die osmanischen Gelehrten und anbdreits erwahnten liberaleiba-
Interpreten die Festlegung eines generell angemessginssatzes, welcher Faktoren wie
Zeit, Inflation, Verwaltungskosten etc. in Betracight, fir angebracht gehalten werden. Die
Praxis derhiyal, bei denen die Osmanen einen Héchstsatz fur Zifesigelegt haben, ist
allerdings hierbei nicht zu akzeptieren, da soldhgal mit hoher Unsicherheit und
Intransparenz belastet sind. Sicherheit und Traespga sind wohl aber elementare
Bedingungen fur einen gut funktionierenden FinankmaVirderiba auf seine urspringlich
gangige Bedeutung beschrankalso auf deniba al-gahiliya, welcher als einen Aufschlag
bei Falligkeit und Nichterflllung des exakt ausgkénen Kapitals verstanden wirdso
konnte dasriba-Verbot heutzutage hochstens Zinseszinsen im Suare Wucherzinsen
umfassen. Mehr Sinn wirde es machen, wenn voremieégerbot moderate Zinsanteile
ausgeschlossen werden, die beispielsweise nur detv&ust des Kapitals durch Inflation
oder Verwaltungskosten abdecken. Die Wichtigkeir d&istenz eines angemessenen
Zinssatzes wird sich im Laufe dieser Arbeit immerhmbestéatigen. AuRerdem wiirde dieser
Vorschlag die Entwicklung islamischer Banken nisbitsehr beeintréachtigen. Denn taéson
d'étre eines Islamic Banking and Finance bildet nicheialldasriba-Verbot, sondern auch
weitereSalr atischeEinschrankungen wie beispielsweise das UntersagerGeschéften der
oben dargestellten Kategorie d®sgl gair mutagauwim(unschatzbares; nicht verwendbares

Vermogen)-*°

19 Sjehe hierzu Kapitel 11l Abschnitt 1.
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IVV. Die Entwicklung des Islamic Banking

1. Islamic Banking und Revitalisierung des Islam

Wie zum Schluss des dritten Kapitels erwadhnt wukdan die Argumentation, welche die
Theoretiker der islamischen Wirtschaftsordnung drel Beflrworter des Islamic Banking
bezuglich der Ausdehnung deba-Verbots auf herkdmmliche Bankzinsen vorschlagen, i
Grunde genommen nicht Uberzeugen. Die restriktiverpretation desba hat sich dennoch

in der islamischen Welt durchgesetzt und wurdeiddelle Grundlage fiir die Entstehung
islamischer Banken verstanden. Im folgenden Kapifedl ein anderes Element untersucht,
welches zum besseren Verstandnis der Rechtfertigesgabsoluten Zinsverbots fuhrt und
somit den Hintergrund des Islamic Banking naherbditet. Zudem werden in diesem

Kapitel die historischen Etappen des Islamic Bagkihgehandelt.

1.1 Die verlorene Identitat

»The movement of Islamic banking is but a smalltpdra total new resurgence for a search
of self identity and assertion by a major parthef third world."*

Was der saudische Prinz ammad al-Faal in seiner Eigenschaft als Vorsitzender der
International Association of Islamic Banks (IAIB)itndiesem Zitat erklart, spiegelt generell
die Auffassung islamischer Bewegungen wieder, dizehmend seit der zweiten Halfte des
letzten Jahrhunderts eine Ruckbesinnung der Mustinfi@las ideale Erbe des Islam fordern.
Das Auftreten solcher Bewegungen stellt allerdinggen HOhepunkt eines
Revitalisierungsprozesses dar, welcher in der islemen Welt wahrend der
Auseinandersetzung mit dem westlichen Kolonialismbsdem 19. Jahrhundert im Gang
gesetzt wurde. In der Literatur wird das PhanomarRevitalisierung des Islam vor allem als
eine Reaktion gegentber der im Westen ausgebildetiefiektuelle Elite verstanden, welche
die Durchsetzung von Reformen séakularer Natur in @etonom gewordenen islamischen
Nationen anstrebte. Der Misserfolg der politischEliten bei der Uberwindung der
Unterentwicklung und die zunehmende Uberlegenhest Westens gegeniiber dem Orient
tragen zu einer Identitatskrise in der islamisch®glt bei. Die Stimmen derer, die zur

Ruckkehr zu den Wurzeln und somit zu der verloreluemtitat appellieren, scheinen nun

1% 50 Sagt der Prinz Faisal von Saudi-Arabien inraiheerview mit der ZeitschriftThe Middle East Vgl.:
The Middel EastSeptember 1988, S. 34ff.
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lauter zu werden’’ Diese Stimmen traten zwar in vielen islamischemdsin auf, die
wichtigsten revitalisierenden Bewegungen bildererdihgs die Muslimbruderschaft in
Agypten, dem ersten Standort des Islamic Banking, die ,Gamz‘ati islam* im indischen
Subkontinent. Diese beiden Bewegungen sehen dielddefg derSar ‘atischenNormen als
den einzigen Ausweg aus der missglickten Situadionin der sich die islamische Welt
befindet. Muslime sollen sich in allen Bereichefi die alten Werte des Islams ruckbesinnen
und von westlichen Ideologien distanzieren. Nuk&one die islamische Welt ihre ldentitat
wieder erlangen und ein Gegengewicht zum Westestallan. Auf wirtschaftlicher Ebene
stellte in den revitalisierenden Kreisen das imdfound in der Sunna geadul3aitei-Verbot
selbstverstandlich den passenden Grund fir heffigige und strikte Ablehnung von allen auf
Zins basierenden Geschéfte dar. Es solle vielmeds Wirtschaftsleben islamischer
Gesellschaften von diesen Geschaften befreit werd@én der Begrinder der agyptischen
»Muslimbruderschaft Hasan al-Banh (gest. 1949) bereits 1947 in einem Brief an die
Regierungschefs arabischer und islamischer Lamderuiert: ,Let the government provide a
good example in this domain by relinquishing altenest due on its own particular
undertakings, for instance in the loan-grantingkisarindustrial loans etc-* Saiyid Qub
(gest.1966), die ideologische Hauptfigur déduslimbruderschafi bezeichnet die Praxis
moderner Banken als ,eating the bones and flesh“Adeen und als ,drinking their sweat
and blood.” Dies alles geschehe unter dem SchigadkZins basierenden Systems aus dem
Westent®® Im indischen Subkontinent, wo die Bewegun@ami‘ati islam unter der
Fuhrung ihres Grinders Abal-A%la al-Maudidi (gest. 1979) agierte, wurden &hnliche
Meinungen ebenfalls vertreten. al-Maudd selbst verfasste mehrere Werke, in denen er Zins
strikt ablehnte und theoretische Anséatze zu Etabig einer auf dem Koran und der Sunna
beruhenden Wirtschaftsordnung vorbracfite.

Gekennzeichnet war ferner die zweite Hélfte desJ2Brhunderts durch die Bemihungen
islamischer Regierungen, der islamischen bzw. acakn Welt eine Identitat zu verleihen. In
dieser Hinsicht wurde die Lage von zwei ideologestiifferenzen beherrscht, namlich dem

Panislamismus und dem Panarabismus. Beide gerrene starke Konkurrenz, wobei sich

197 Einzelheiten hierfiir vgl. u.a. Steinbach, Udo: Remisierung — Fortschritt ins Goldene Zeitalter?Qrient,

27 (1980) S. 331-344; Vatikiotis P.J.: Islamic mggunce, a critical review. In: Cudsi, A.S.; Dessoik (Hrsg.):
Current problems ofifiancial intermediaries. Rotterdam, 1975, S. 91-126.

19 3l-Banna,Hasan:Five Tracts of Hasan al-Banna (1906-1948)s dem Arabischen Uibersetzt von Charles
Wendell. Berkeley, University of California Pre4886. S. 130.

199 Quib, Saiyid: Tafg ayat ar-riba. Dar al-Buhit al-Islimiya. 0.0.u.0.J S.12, zit. nach Saeed, Abdullahmiisla
Banking. S. 9.

20y/gl. u.a. al-Mauddi, Aba al-Ala: Economic System of Islarbahore, Islamic Publication Ltd. 1984; ders.:
ar-Riba. Ins Arabische Ubersetzt vOAsim al-Haddid. Beirut, Dar al-Fkr. 0.J.
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letztendlich der Panislamismus durchgesetzte. Wile snten eindeutig zeigen wird, sind
dadurch die Umsténde fur die Grindung islamisclestkBn sehr ginstig geworden.

Der Aufstieg des Panislamismus und die damit veitbanen Folgen lassen sich lediglich im
Kontext des sogenannten Arabischen Kalten Kriegest®@hen, dessen Szenen sich mitten im
Kalten Krieg zwischen West- und Ostblock abspiefférDie zwei pragenden Parteien des
Arabischen Kalten Krieges bildeten jeweils Agyptemer der Filhrung des Revolutionérs
Gamal “Abd an-Nisr (reg. 1954-1970) und Saudi-Arabien unter derrstéraft von Koénig
Faisal (reg. 1964-1975) Der prosowijetisch orientieffebd an-Nisr versuchte in den
sechziger Jahren des letzten Jahrhunderts diesah&bRegion zu verédndern und sie im Geist
des arabischen Nationalismus zu einer Einheit mgén. Die Saudis, welche hingegen mit
dem westlichen Block alliierten, fiihrten wahrendsbes ihre Bemihungen fort, den Status
quo beizubehalten. UnfAbd an-Nisrs Vorstellung vonarabisch nationaler Solidaritat
entgegenzuwirken, setzte sich Kénigsaaidafur ein, dass sowohl arabische als auch nicht-
arabische muslimische Regierungschefs im Sinné&desdsatzes der islamischen Solidaritat
eine Einheit bilden. Mal3geblich wurde hierbei deslipe Stadt Mekka in ihrer Eigenschaft
als Wallfahrtsziel aller Muslime genutzt. Interastsst es auch das Verhalten der Véid
an-Nasr verfolgten Muslimbrider in diesem Konflikt zu bethten. Basierend auf dem
Prinzip ,the enemy of my enemy is my all§’* schlossen sie sich Saudi-Arabien an. Dort
fanden sie Boden, auf dem sie ihre Ideen gedeibentkn®®

Ganz im Zeichen des Arabischen Kalten Krieges wuater der Mitwirkung Konig Faals
1962 die erste moderne panislamische Organisdidizat al-‘Alam al-Iskzmz, Muslim
World League, ins Leben gerufél. lhr Hauptanliegen ist vor allem die Anwendung von
Normen derSari a in der islamischen Welt und die Unterstitzung Zdesammenarbeit unter
muslimischen Gelehrte?i” Eine der ersten wichtigen Entscheidungen der Gsgtian ist der
bereit erwéhnte Beschluss, welcher im Jahr 1965ltevturde und jegliches Zinsennehmen

bzw. -gewahren in konsumtiven sowie in produktiverediten fur nicht mit derSar‘a

221 Eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit dem Aetien Kalten Krieg kann hier aus Platzgriindentnich
erfolgen. Es sei aber die folgende Literatur hingeen: Kerr, Malcolm H.The Arab Cold War GamaAbd al-
Nasir and his rivals 1958 - 19781 Oxford [u.a.], Oxford University Press. 1971.

22\Warde, IbrahimGlobal Politics, Islamic Fhance and Islamist Politics Before and After 11pt&mber 2001

In: Clement M. Henry; Rodny Wilson (Hrsg.): The ios of Islamic Ehance. Edinburgh, 2004, S. 37f.

“% Ependa S. 38.

2 \Warde, IbrahimGlobal Politics,S. 38.

25 ygl. das Grindungsabkommen der Organisation. Alamufunter der Webseite der Organisation:
http://www.themwl.org/Prafe/default.aspx?l=AR#cred (zuletzt aufgerufen an©2:2010).
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vereinbar erklart®® Der Glanz des Panarabismus verblasste nach devichEmden
Niederlage der Araber im Sechstagekrieg im Juli7Z19@hrend der Panislamismus unter der
Fuhrung von Saudi-Arabien immer mehr an Attrakiivigewanrf’’ Dieses groRRe Fiasko
wurde oft als Bestrafung der Araber fur ihre Abwemg von den reinen Normen des Islam
wahrgenomme?’® Die Lage in Nahost verscharfte sich dramatischhdem die seit 1967 im
Einflussbereich Israels liegendai-Aksa Moschee 1969 in Brand gesetzt worden war.
Unmittelbar danach rief Konig Fsal, die fihrende Person der neu panislamischen
Bewegung, die islamischen Nationen zu einem Konfagpfel in der marokkanischen
Hauptstadt Rabat aét® Daraus wurde im Jahr 1970, dem Todesjahr des &aisatusfihrers
‘Abd an-Nisr, Munazzamat al-Mutamar al-Iskmi, Organization of the Islamic Conference
(OIC) entwickelt. Ihre Anliegen sieht die Organieat in der Starkung der islamischen
Solidaritat durch die Forderung verschiedener Koatgenen unter den Mitgliedstaaten. In
den ersten Jahren nach der Etablierung der Ordgemisaurde vor allem die wirtschaftliche
Zusammenarbeit zwischen den islamischen Nationénkest intensiviert, insbesondere
zwischen den Golfstaaten und Pakistan, wo die #ii@me Forschungen zur islamischen
Staatsform und Islamic Banking aufgekeimt war@rizudem wurden von der Organisation
Forschungszentren betreut, welche sich dem Komeipigler islamischen Okonomik und
Finanz gewidmet haben. Die Grindung der Uberstaati Islamic Development Bank (IDB)
1975 ist das wichtigste Resultat solcher Bemihundmas Unternehmen dieses grol3en
Schritts war die bedeutendste Leistung, welcheQiganisation der islamischen Konferenz
zur Unterstitzung der islamisch wirtschaftlichenlidaoitat hervorgebracht hat. Seitdem
wurden grof3e islamische Banken ins Leben gerufeifche heute die wichtigsten Vertreter

des Islamic Banking siné&"! Die Idee des Islamic Banking wurde nun offiziell Realitat*?

2% Dieser Beschluss hat in den Augen der Theoredketislamischen Wirtschaftsordnung und Befiirwodes
Islamic Banking als ein gemeinsamer Konsens fur\dabot von Zinsen beliebiger Hohe zu gelten (Hierz
siehe Kapitel 11l Abschnitt 4.1).

27\Warde, IbrahimGlobal Politics S. 38.

298 \/gl. Mortimer, EdwardFaith and power, the politics of IslatNew York, Random House. 1982. S. 178.

29 \Warde, IbrahimGlobal Politics S. 38.

219yl Warde, Ibrahimislamic FEnance in the Global Economizdinburgh, Edinburgh University Press. 2000.
S.112-117

21 Einzelheiten hierzu siehe Kapitel IV Abschnitt 2.2

#12Es sollte die herausragende Rolle der Erdoleineahmelche ab den siebziger Jahren immens gestigen
und der Golfregion ein erhebliches Wachstum besechdoei der Entstehung des Islamic Banking zumindes
nicht unerwéhnt bleiben. Die wichtigsten islamistiBanken, die bis heute gut im Geschéaft sind, wuidalen
Olreichen Golfstaaten gegriindet. Hierzu siehe Saadllah: Islamic Banking. S. 10f.
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1.2 Der Islam ist die Losung

Wesentlicher Bestandteil der oben erlauterten Sunbeh eigener Identitat ist die
Distanzierung von anderen Ideologien. Der Islandwion den islamischen revitalisierenden
Bewegungen als der einzige Ursprung der Identdi@mischer Nationen und der alleinige
Befreier dieser Nationen von allen ,Missstandenstpbert?*® Dieser Gedanke lasst sich
auch in den Beitrdgen zu Islamic Banking and FieanachweisenSo entsteht kaum ein
Entwurf zur islamischen Wirtschaftsordnung, ohnessdadort eine grundsatzliche
Unvereinbarkeit des islamischen Wirtschaftsdenkemg& Grundsatzen sowohl des
Sozialismus als auch des Kapitalismus betont werffnAm Sozialismus werden das
fehlende Privateigentum und der absolute Vorrangensder gesellschaftlicher Interessen
kritisiert>*> Der Mensch besitze doch von Natur aus die Eigexfsater Neigung, sich
produktiv fur eine selbst verwirklichende Bessdhsig einzusetzen, auch wenn materieller
Wohlstand nicht sein alleiniges Ziel darstellenltsdf® Entscheidend abgelehnt werden
zudem der Atheismus des Marxismus und die IdeeKtbesssenkampfs. Denn der Islam sehe
seinen gesellschaftlichen und wirtschaftlichen gahtitt im Streben nach der Verwirklichung
des Willen Gottes und dem Ziel einer gesellsctehféih Balance’’

Zwar akzeptiere der Kapitalismus das Recht aufa®gigentum und private Initiative, sich
produktiv zu betétigen, die uneingeschrankte Freder individuellen Profitmaximierung im

Kapitalismus filhre azazli *®

zufolge aber zu einem Egoismus, welcher die Belghéag
der Gesellschaft bewusst in Kauf nehme. Die Fokgien die Spaltung der Gesellschaft in
Arm und Reich und die Etablierung sozialen Elends|ches zu innergesellschaftlichen
Auseinandersetzungen bis hin zum Biirgerkrieg fiihkémne?® Zudem wiirden die

kapitalistische Gier gs-star ar-ra’smili) und die dadurch entstandene ,verfluchte®

23 ygl. v. a. Qub, Saiyid: al-islam wa-muskiit al-hadara. 0.0., Oir Ihya’ al-Kutub al-Arabiya. 1962.; al-
Maudidi, Aba al-Ala; Naknu wa-alhadara al-garbiya. DamskusDar al-Fkr. 0.J.

24yl u. a. Qtb, Saiyid:al-islam wa-muskiit al-hadara. S. 83-103; an-Ngar , Ahmad:Minhag as-sahwa al-
islamiya, burnik bi-la fawa ’id. Insb.S. 5-78.

15 al-Gazli ‘Abdulhanid: al-Insin asis al-Minhgs al-islan f7 at-tanmya al-igtisadiya. Kairo, International
Islamic Bank for Investment and Development. 198828.

18 Qub, Saiyid:al- ‘Adala al-igtima 7ya f al-islam. Beirut, Dar a$-Sufiq 1975. S. 112f. Fir Einzelheiten zum
Eigentumsrecht im Islam siehe auch Kapitel |1l Afosiet 1.

27\V/gl. Qub, Saiyid:al-islam wa-muskiit al-hadara. S. 85-91; Naqvi, Syed Nawab Haidkslam, Economics,
and Society ondon [a.u.], Kegan Paul International. 1994. §.73

218 ‘Apdulhanid al-Gazli ist Berater des obersten Fiihrers der dgyptischeslitbruderschaft in politischen
Angelegenheiten. Er ist auch ein groRBer Expertdsiamic Banking and iRance: alGazili besetzte mehrmals
die Professur fir islamische Wirtschaft an versdieen arabischen Universitéaten und bekleidete ledResten
in verschiedenen Institutionen fiir islamische WéinEft wie beispielsweise im Forschungsinstitut der
International Islamic Bank for Investment and Dewshent (IBID) in Kairo.

29 al-Gazli ‘Abdulhanid: al-Insan "asis al-Minhas al-islam. S. 32.
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Zinswirtschaft keinerlei ethischen und sozialentweiten unterliegef’® Die wahnsinnige
Gier (@as-sdar al-magnin) diene lediglich dazu, die Interessen der Schitght Zinstreiber
(rabagat al-mugébin) zu verwirklichen und die Arbeit und Bemihung dbreiten
Bevolkerung ohne Weiteres auszunutzen. Prinzipekn die breite Masse der Gesellschaft
und die Regierungen, die vom Kkapitalistischen Systenterjocht wuirden, derart
instrumentalisiert worden, dass sie zur Verwirklioh der Vorteile einer Kkleinen
Zinstreiberschicht agieren wiirdé.

Im Anschluss an Qb vertritt alGazli die Auffassung, dass die islamischen Staaten nach
ihrer Unabhangigkeit das Phanomen des ,Neokol@mmals* @l-istmar al-gadid) erleben???
Der Kolonialismus setzte sich in diesen Staaternt, forxdem sie fremde Ideologien
angenommen und sich vom Islam abgewandt hattenndlth dem Namen nach kénnten sie
als islamisch bezeichnet werdgriDabei biete der Islam eine komplexe Wirtschaftsordy
welche den Menschen in den Mittelpunkt stelle uioth Im ihn umfassend kimmere. Sie
funktioniere durch und fiir den Menschéh.Indem sie auf Werte wie Briiderlichkeit,
Gerechtigkeit und Verantwortungsbewusstsein gegan@ott und den Mitmenschen baue,
wirke sie gegen Armut, Ausbeutung und Unterdriickifnddie Abwesenheit einer solchen
Wirtschaftsordnung in den islamischen Nationen seialGazli, der tatsachliche Grund fir
ihre Riickstandigkef?® Muslime sollten sich bei der Entfaltung ihres Eickdungskonzepts
fur diesen dritten Weg entscheiden. Er sei derigenxVeg, der die Grundlage fur ihre

islamische Identitat darstelle und der Natur densé&en voll und ganz entsprecfé.

220 Qub, Saiyid:al-islam wa-muskiit al-hadara. S. 96.

! Ependa S. 97.

*2Ependa S. 99; abazli ‘Abdahanid: al-Insin ‘asis al-manhg. S. 9.

*ZEpenda S. 10.

*?*Ependa S. 60.

?*> Ependa S. 56.

% Ependa S. 9f. Vgl. a. an-Ngir, Ahmad: Minhag as-sahwa al-isimiya, bunik bi-la fawa’id. S 65. an-
Naggar ein bekannter Theoretiker fur Islamic Banking. ist ebenfalls der Initiator des PilotprojektsAirabien,
welches zinslos funktionierte (Hierzu Kapitel IV gdhnitt 2.1).

227 7u bemerken ist, dass @s Einfluss auf die Experten fiir islamische Wirtsttal-Gazili und an-Nggar in

ihren Abhandlungen nicht zu Gbersehen istttQueist an mehreren Stellen allgemein auf diese(bedanken
hin. Hierzu vgl. u. a. @b, Saiyid:al-islam wa-muskiit al-hadara. S. 161-191.
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2. Historische Grundziige des Islamic Banking

Nachdem im ersten Teil dieses Kapitels der Hinterdr der absoluten Ablehnung von
jeglichen Bankzinsen und schlief3lich der Etabligremes zinsfreien Bankwesens beleuchtet
wurde, werden im folgenden Teil die wichtigstengdgtan in der Entstehungsgeschichte des

Islamic Banking umrissen.

2.1 Das Experiment der Zinslosen Sparkasse iMit- Gamr

Die ersten praktischen Erfahrungen mit Islamic Bagklassen sich auf den Anfang der
sechziger Jahre zurlckfihren. Es handelt sich diienm das zinslose Sparkassenprojekt in
der agyptischen Kleinstadllit-Gamr im Nildelta. Interessanterweise diente der Zigiset
dieses Experiments das Wirtschaftsmodell als Vdrbielches das in Trimmern liegende
Deutschland der Nachkriegzeit zu einer Wirtschadisimh machte. Das Experiment wurde von
Ahmad an-Nggar, einem ehemaligen Wirtschaftspromovierenden anlieversitat Koln
entworfen und geleitet. Inspiriert von der zentnaleRolle kommunaler und
genossenschatftlicher Kreditinstitute bei der Stievuhg des Sparbewusstseins der Deutschen
sowie bei der Forderung wirtschaftlicher und sezidntwicklung des Landes, kam er zur
Uberzeugung, dass dieses Gedankengut gerade iimeRaldes Islam realisierbar sei.
Schliel3lich sei ja, so an-Ngar, die Eigenschaft des Sparens einer der wichtigStéitzen,
welche diesar ‘a zur Regelung des Wirtschaftslebens vorschféftibadurch, dass digari a
den Zins in jeglicher Hohe ablehne und stattdesdas Prinzip der Gewinn- und
Verlustbeteiligung vorschlage, habe das islamistlveschaftsmodell sogar den Vorteil, mit
den im Zinssystem vorhandenen negativen Effektarntnkonfrontiert zu werdenDie
islamische Wirtschaftsordnung wirke gerade desbalioler und dynamischer, weil sie ja zum
einen nicht von festgelegten Zinssatzen abhangigis® zum anderen die Interessen des
Individuums und die der Gesellschaft in harmonisdBimklang bringé?®

Die Zielgruppe des zinslosen Sparkassenprojekts Mit-Gamr war die breite
Landbevolkerung, welche ihre Ersparnisse aufgrueslrida-Verbots tUberwiegend in Form
von Geldhorten oder von Sachvermégen (z.B. Schmuekglebige Konsumguter,

Immobilien usw.) und sehr gering in Form von Firelitzva (wie beispielsweise Sparkonten

22\/gl. an-Naggar, Ahmad:Minhag as-sahwa al-isimiya, burik bi-lg fawa id. S. 70ff.
229 Ependa S. 32ff.
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und Wertpapiereinvestierte. Sie sollten gemaR ihrer religidsen rdbegungen zum Sparen
im ©konomischen SinA&® motiviert werden, um sie somit als Antriebkraftr fiden
gesamtwirtschaftlichen Entwicklungsprozess zu nigibilen. Zu diesem Zweck schufen die
Initiatoren des Experiments dreie verschiedene &ond

- Der Spar- und KreditfonddDas Augenmerk dieses Fonds war, den Zustand der

Fellachen und kleinen Gewerbetreibenden zu verbessénen sollte die

Maglichkeit eréffnet werden, Material und Geratdtdia zu erwerben, die sie zur
Erhaltung oder Verbesserung ihrer Leistungsfahtgkendtigten. Die Bank gab
bei diesem Fonds weder Zinsen auf die Spareinlageehh nahm sie Zinsen fir
gewadhrte Kredite. Stattdessen wurden dem SparasgeWwrivilegien eingeraumt,
wie z.B. das Recht auf einen Kredit beim eventugbiater entstandenen
Geldbedarf, ohne dabei selbstverstandlich Zinsrkalen. Der Mindestbetrag bei
solchen Spareinlagen wurde sehr niedrig festgelegt.

- Der Investitionsfond®rientierte sich an Sparern, die bereit warenKiapital auf

der Basis der Gewinn- und Verlustbeteiligung angeie Mit einem relativ
geringfugigen Beitrag konnte man ein Investitiongkoertffnen. Die Gelder aus
diesem Fonds wurden in ertragsreiche Projekte zugmweise in der eigenen
Region - angelegt.

- Der Sozialfondwurde fiur die Verwaltung der Gelder, die aus deri@abgabe

zakit**' und Spenden gesammelt wurden, eingerichtet. Zwésdesl Fonds war,
Personen mit Anspruch auf diese Sozialabgabge tanstiitzen. Nutzniel3er dieses
Fonds waren gerade solche Kunden der Sparkassanekeschuldet in finanzielle
Schwierigkeiten geraten waréft.
Wichtig ist zu erwdhnen, dass dieses Experimerit sim Anfang nicht als islamisch
verstanden hatte. Die Ressentiments, die das dgnalgyptische Regime gegen alles
Islamische hegte, hatten bei angi§a einfach grol3e Befurchtungen geweckt, dass dieses
Experiment erstickt im Keim enden wirde, wenn eh sls islamisch angegeben hatte.
Vielmehr musste an-Ngar unter den Umstanden der Verfolgung jeglicher nistzher

Reformbewegungen die islamischen Eigenschaften Edg®riments unkenntlich machen.

20D, h. Konsumverzicht oder Konsumverschiebung. Baswus folgende Kapital fliesst nun an Banken, von
dort an Unternehmer, die die dadurch freigeworddPetiuktionsmittel neu kombinieren. Gelungenes &par
fuhrt zum Kapitalbildungsprozess, welcher fir diesgmtwirtschaftliche Entwicklung einer Volkswirtséh
notwendig ist.

21 Hierzu siehe Kapitel I1l Abschnitt 1.

232 Fiir Einzelheiten zu den verschiedenen Fonds siEhBtaggar Ahmad (=an-Ngar , Ahmad): Zinslose
Sparkassen, ein Entwicklungsprojekt im Nil-DeltaliK Al-Kitab Verlag. 1981. S. 54-58.
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Indem er das Experiment verschleiert als ein emiwigspolitisches Projekt aus Europa
prasentierte, konnte es ihm gelingen, die dgyptisdBehtérden vom Nutzen des Projekts zu
Uberzeugen. Hierbei instrumentalisierte argdéa vor allem Deutschlands Bereitschaft, die
Entstehungsphase dieses Projekts zu untersttitzend die Schwache der Agypter, sich von
allem Westlichen leicht beeinflussen zu lassén.

An-Naggar erhoffte sich von diesem Projekt, dass dadurch démische Bankwesen
allmahlich in Agypten FuR fassen wirde und schidRldas frilher von den
Kolonialenméchten etablierte Banksystem ersetzerdeviDoch das faktische Ende des
Experiments erfolgte bereits 1967, gerade mal Jegnr nach der Erdffnung der ersten
Sparkasse. Fiur das Ende des Pilotenprojekts machiagiar vor allem die damaligen
politischen Umstande verantwortlich. Das Experimevdlches in kurzer Zeit grol3e Erfolge
einfuhr und sich behaupten konnte, hatte gezwumgeiten seine Identitdt entschleiert.
Unmittelbar danach waren von mehreren Seiten Krafibilisiert worden, die daflr gesorgt
hatten, dass das islamische Experiment bekampft samtieRlich in das herkdmmliche
System eingebettet wurd® AuRerdem konnte sich das Experiment in diesem IKorgus

Mangel an erfahrenem Bankpersonal nicht durchsét?en

2.2 Die Agyptische Studie (ber Islamic Banking unddie Ausbreitung islamischer

Banken

Das Experiment der zinslosen Sparkass#linGamr mag an dem im damaligen Agypten
auftretenden Misstrauen gegenuber Vorschlagen istéver Natur gescheitert sein. Damit
verschwand keineswegs die Idee des Islamic Bank®ig. blieb lebendig, wie vor der

EinflUhrung des Experiments. Vielmehr pragten gedideErfahrungen, die man aus diesem

233 Aufgrund eines Abkommens vom 12. Dezember 1963scivén der dgyptischen und der deutschen
Regierung uber die ,Entwicklung eines kommunalerarBgssenwesens in Agypten® verpflichtete sich die
Bundesrepublik, technische Ausriistungsgegenstamdeitiustellen, die Kosten fir die Ausbildung vod 2
Sparkassenkraften zu tibernehmen und eine drégeépixpertendelegation zur Beratung und Unterstigfzu
entsenden. Die Delegation war und blieb aber denvéaationellen deutschen Sparkassendenken treuziHier
vgl.: Nienhaus, VolkerArabische und islamische Banké&h.61f.

234 an-Naggar, Ahmad: Minhag as-sahwa al-iskimiya, burik bi-la fawz'id. S. 83. Diese Tatsache offenbart an-
Naggar mehrmals in seinen auf Arabisch verfassten Bggtnédliber die Entstehungsgeschichte islamischer
Banken. Hierzu siehe a. an-gar, Ahmad: Harakat al-burik al-islamiya. Kairo, Sarikat Shint.1993. S. 31ff.

u. S.125

235 Zuerst wurde das Pilotprojekt von der konventibaebeitetenden Egyptian Organisation for Insuramee
dann von der National Bank of Egypt tbernommen. Ygrzu: Nienhaus, VolkeArabische und islamische
BankensS. 64.

23 an-Naggar diskutiert die Griinde fiir den Untergang des Rtsjén seinem BuchMinhag as-sahwa al-
islamiya, bunik bi-la fawa’id* sehr ausfuhrlich. Vgl. an-Na an-Ngar, Ahmad: Minhag as-sahwa al-iskimiya,
bunik bi-lz fawa’id. S. 174-300; siehe a. dergfarakat al-burik al-islamiya. S. 96-100.
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Experiment gewonnen hatte, die Weiterentwicklung #amic Banking auf internationaler
Ebene.

In der zweiten AuRenministerkonferenz der Orgaropabf the Islamic Conference (OIC),
die in Dezember 1970 in Karachi stattfand, verpfite sich die agyptische Delegation dazu,
eine umfassende Studie zur Errichtung islamischankBn auszuarbeiten. So fertigte
Agypteng®” Wirtschaftsministerium unter erheblicher inhatiéz Mitwirkung an-Nggars
und in starker Anlehnung an das Pilotprojekt imdilita einen ersten Entwurf der Studie an,
der bei einem Expertentreffen mit Vertretern ausmislimischen Staaten 1972 in Kairo
diskutiert wurde. Die Ergebnisse dieser Beratungiaeien in ein historisch bedeutsames
Dokument namensag-Dirasa al-miriya li-iggmat nkam alamal f al-bunik al-islamiya?®
,die Agyptische Studie tber islamische Bankéhtund wurden schlieRlich von der dritten
AulRenministerkonferenz der OIC in Jeddah 1972izadit. Diesem Dokument nach sollten
die Zinsgeschéafte in der Zukunft durch den Grurdsiar Gewinn- und Verlustbeteiligung
abgelost werden. Zum Erreichen dieses Zwecks salstlidie ein mehrstufiges Verfahren
vor. In der ersten Etappe sollten Beratungsingtibgin zu Fragen islamischer Wirtschaft und
islamischer Banken auf nationaler und internatienBbene geschaffen werden. Als nachstes
sollte dann eine internationale islamische Banicletet werden, welche die wirtschatftliche
Zusammenarbeit zwischen den Mitgliedstaaten der @CRahmen der Vorschriften der
Sar ‘a stark unterstiitzen sollte. Diesem Schritt sollie die letzte Stufe folgen, in der es zur
Etablierung islamischer Banken auf nationaler Edesmamen wiirde. Die Aufgabenstellung
und Strukturierung dieser nationalen islamischemkBa erinnert stark an die zinslosen
Sparkassen, welche an-gar im Nildelta initiiert hatte**°

Die Umsetzung dieses Stufenplans in der Praxidgeefavesentlich anders, als es die Studie
beabsichtigte. So kam es 1975 nach mehreren Vattloggstreffen und unter mal3geblicher
Unterstitzung des saudischen Konigssédakur Grindung der Islamic Development Bank
(IDB). Generell erteilte die OIC der Bank die Auliga wirtschaftliche Entwicklung und
sozialen Fortschritt der Mitgliedstaaten und muslchen Gemeinschaften zu férdern, wobei

dies in Ubereinstimmung mit den Regeln dar ‘a geschehen sollte. Zudem sollte die Bank

237 Agypten wurde in jener Zeit von Mammad Anwar as#®lat regiert. Im Gegensatz zu seinem Vorgénger an-
Nasir schlug er einen anderen politischen Kurs ein.|&te er das Land von der starken Bindung an das
sowjetische Lager und vertrat eine tolerante Rosiiegentber islamischer Bewegungen. Darauf wedst an-
Naggar in seinen Abhandlungen Uber islamische Banken siehe an-Nggar, Ahmad: Harakat al-burak al-
islamiya. S. 158.

2% Ependa S. 161.

2% Nienhaus, VolkerArabische und islamische Bankéh.65.

240 7u dieser Studie siehe an@ar, Ahmad: Harakat al-burik al-iskimiya. S. 157-166; Nienhaugirabische
und islamische Banke®. 65f.
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die Begrindung islamischer Banken auf nationaleengbvorantreiben, indem sie sich
beispielsweise am Eigenkapital dieser Banken hgtei(so hielt sie 13% des Kapitals der
Bahrain Islamic Bank und 7,5% bei der Islami BarknBladesh) und mit diesen in den
Bereichen der Forschung und Ausbildung zusammeiteitg™

Bei lhrer Eroffnung 1975 hatte die islamische Epkhingsbank 26 Mitgliedslander.
Inzwischen ist die Zahl der Teilhaber der Bank B#ifangestiegen. Die gréfiten Aktienanteile
besitzen weiterhin Saudi-Arabien (26,57%), Liby2@,66%) und Kuwait (7,119}

Die Etablierung von Beratungsinstitutionen fir msische Wirtschaft, welche die agyptische
Studie eigentlich als ersten Schritt auf dem Wegslamischen Banken vorsah, begann erst
1977, als die OIC die International Associationlslamic Banks ins Leben rief. Sitz des
Verbands ist in Jeddah, das Amt ihres Generalsakrétatte der inzwischen bekannte an-
Naggar bis 1991 inne. Der Verband will vor allem Hilfeeibder Begrindung islamischer
Banken anbieten und sieht sich als gemeinsameessenvertretung islamischer Bankéh.
Es wurden allerdings Anfang der achtziger Jahre @oigen islamischen Banken weitere
Forschungs- und Ausbildungsinstitute gegriindet, diesen Banken angegliedert worden
sind?** Trotz der Spontanitat, die die Umsetzung der \tdésge der Agyptischen Studie
begleitet haben, kann man sagen, ,dal3 von ihr legidende Impulse fir die weitere
Umsetzung und Ausarbeitung der Idee islamischerk&argegeben wurden (...5* Es
dauerte nach der Erteilung dieser Studie nichtdabgs eine Reihe islamischer Banken auf
nationaler Ebene ins Leben gerufen wurden. Im I8#A6 wurde mit der Dubai Islamic Bank
die erste islamische Geschaftsbank gegrindet. &8idt heute noch zu den fihrenden
islamischen Banken weltweit. Unmittelbar danaclgt®leine rapide Ausweitung islamischer
Banken in unzahligen islamischen und nicht-islaimescLandern. Auffallig ist jedoch, dass
die Grundung islamischer Banken seit Ende der glebzZlahre mehr und mehr in private
Héande geraten ist. In diesem Zusammenhang seiiau?idnierarbeiten des zweiten Sohns
des Konigs Faal, Prinz Miammad al-Faal hingewiesen. Auf seine Initiative hin
entstanden 1977 die Faisal Islamic Bank (Sudan)diméraisal Islamic Bank of Egypt®

241 Ependa 67ff.

242 Quelle: Islamic Development Bank. Abrufbar unter:
http://www.isdb.org/irj/portal/anonymous?Navigafi@arget=navurl://750e51a0219adf78e6329e889512714e
(zuletzt aufgerufen am 29.09.2010).

3 E{ir Einzelheiten zum Verband siehe: angpim, Ahmad: Harakat al-burik al-iskimiya. S. 325-392.

244v/gl. Nienhaus, VolkerArabische und islamische Banké.66.

2> Ependa S.

2% Eir Einzelheiten zu den verschiedenen islamis@&anken, die bis 1984 gegriindet wurden, siehe Nighha
Volker: Arabische und islamische Bankéh.74ff.
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Zwar gab die Agyptische Studie den AnstoRR zur Egalmhg unzahliger islamischer Banken,
es haben allerdings nur sehr wenige islamischeté®tagersucht, ihr Finanzsystem ganz zu
islamisieren. So wurden in Pakistan zwischen 19i@ @985 die bisher konventionell
arbeitenden Banken in islamische konvertiert. Didselogisch gewollte Reform konnte sich
aber zu jener Zeit weder in der Wirtschaft nochdén Gesellschaft durchsetzen. Sie wurde
folgerichtig nach einem Systemwechsel wieder riingigigemacht?’ Der Iran war hingegen
erfolgreicher bei seinen Bestrebungen, das Bankwe&damkonform zu konstruieren. So
wurden 1983 alle Banken verstaatlicht und Zinsemcliuneue Gesetze grundsatzlich
verboten. Zwar erlaubt die schiitische Schule ing&esatz zu der herrschenden Meinung
unter den Sunniten, dass Ertrdge aus Sparkontamigerwerden, allerdings darf deren Hohe
nicht zu Beginn des Vertrags feststeA®hAls drittes Land, welches sein Finanzsystem
komplett nach den Normen dsgari ‘a betreibt, ist der Sudan zu nennen, der dies §89 1
eingefuhrt hat. Bemerkenswert ist hierbei, dassnioht-muslimischen Studen des Landes
Islamic Banking im Jahr 2007 verboten wufde.

Die Relevanz der Agyptischen Studie, des erstemielffen Dokuments zu Islamic Banking,
hebt sich des Weiteren dadurch hervor, dass dibs&sment eine Vorstellung Uber die
umfassende Funktion islamischer Banken vorbringtmBach sollen islamische Banken im
Gegensatz zu konventionellen Banken, welche vortiehrauf die Profitmaximierung fixiert
seien, nach der Erfullung besonderer Ziele streBenGrundlage Hierfur diente das bereits
dargestellte Experiment im Nildelf®® Eines dieser besonderen Ziele ist von
entwicklungspolitischer Natur und kann wie folgsatnmengefasst werden:

- Die Mobilisierung des Kapitals der breiten Bevolkaey, indem Kleinsparer geman
der Regeln desar‘a in den Banksektor aufgenommen und ihre Ersparnigse
Gesellschaft zur Verfigung gestellt werden

- Die Forderung der Wirtschaft durch die Unterstigzumon produktiven und
nachhaltigen Porjekten, die sowohl die Interesses Iddividuums als auch die der
Gemeinschaft berlcksichtigen

Zur Verwirklichung solcher Ziele sieht die Studie &rsetzung der Zinsen durch das oben
mehrmals erwahnte Prinzip der Gewinn- und Verlusibgung vor. Was aber besagt nun

dieses Prinzip und wie wird es in der Praxis istainér Banken verwendet?

247 Gassner, Michael; Wackerbeck, Philifglamic Fnance S. 52.
28Ependa S. 52.

29 Ependa S. 52.

20 an-Naggar, Ahmad: Harakat al-burik al-iskzmiya. S. 307ff.
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V. Finanztechniken des Islamic Banking in Theorie nd Praxis

Nachdem in den beiden letzten Kapiteln die elenmrentaGrundlage und die
Rahmenbedingungen fur die Entwicklung des Islamanking behandelt wurden, sollen in
diesem Kapitel die wichtigsten Finanztechniken datgllt werden, welche die Theoretiker
dieses Bankensystems in Anlehnung an die traditemé.ehren degigh entwickelt haben
und als ErsatzgrofRen zu Zinsgeschaften anbietenei3te Teil dieses Kapitels beschatftigt
sich mit den Finanzierungsinstrumentemyaraba und muSiraka, da diese die zwel
Komponenten des von der Agyptischen Studie Ubeamisl Banking vorgeschlagenen
Prinzips der Gewinn- und Verlustbteiligungl-gunm bi-1-gurm) sind. Im letzten Teil wird

die mugbaka, die gangigste Finanztechnik in der Praxis istmimer Banken, dargelegt.

1. Das Prinzip der Gewinn- und Verlustbeteiligung: Mudaraba und
Musaraka

1.1 Der Vertrag der mudaraba
1.1.1 Die Behandlung der mizraba im figh

Mudaraba (auch mugirada oder girad genannt) wird mit ,stiller Gesellschaft* oder
,commenda partnership®® Ubersetzt. Die vier bekanntesten sunnitischen ®schulen
haben keine einheitliche Auffassung beziglich desseas untermudaraba genau zu
verstehen ist. lhre Definitionen weisen allerdirggsen gemeinsamen Nenner auf. Sie alle
beschreiben sie generell als einen Vertrag zwiszinen Parteien, ndmlich dem Investor bzw.
dem Kapitalgeberrabb al-nal, und einem Unternehmemudarib. Der rabb al-mil stellt
Kapital zu Verfigung, wahrend demnuw/arib Arbeit, Zeit und Wissen einbringt und dieses
Kapital in ein unternehmerisches Projekt, meistiennhandel,investiert?®>® Das essentielle
Geprage einemudaraba-Vertrages ist, dass zu Beginn der unternehmenmsétidivitat die
Parteien einen bestimmten Anteil am eventuellen iGevestlegen miussen. Die Angabe
eines festen Beitrages ist dabei aber unzulasaigled gesamte Gewinn moglicherweise den

fest vereinbarten Beitrag nicht Gbersteigt. Madchd Geschaft hingegen finanzielle Verluste,

#1ygl. Schacht, Josepls. Bergstrasser's Grundziige des islamischen ReSh#&s.

#2y/gl. Saleh, Nabil A.Unlawful gain S. 101; Udovitch, Abraham LRartnership and prat. S. 170.

“3Abu Guda, Hasan Aat-Tamwl bi- I-mudaraba f al-muamalit al-makya al-mandb inda al-usaliyin. In:
Magallat al-Buhit al-Fighiya al-Mu'asira, 85 (Friihling 2010) S. 24f.
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so sind diese ausschlief3lich vaabb al-mil zu tragen. Die Haftung hierbei ist aber nur auf
die Hohe des bereitgestellten Kapitals begrenzt.@l/arib haftet lediglich im Falle, dass
die Verluste aufgrund seiner Misswirtschaften denrlassigkeit entstanden siftd.

Die muwiaraba kommt im Koran nicht ausdricklich vor. Lediglicerdawortstammi-r-b, vom
dem siesich ableitet, taucht an einigen Koranstellen audl bedeutet ,Reisen“ oder ,das
Reisen um Handelsgeschéfte zu macHehEine Grundlage, welche die RechtméaRigkeit der
mudaraba bestatigen kanrigsst sich auch in der Sunna nicht nachweisen.eDiegsache
hebt derZahirit Ibn Hazm (gest. 456/ 1064) hervor, indem er schreib&ctEchapter ofigh
has a basis in the Qan and sunna excephu/araba for which we did not find any basis
whatsoever®® Vielmehr ist die mufaraba ein vorislamischer Brauch, welchen die
klassischen Rechtsgelehrten aufgrund des Bedarf&eleellschaft an solchen Transaktionen
als zulassig erklart habef?’ Dariiber bestehe ein Konsengngz©) unter den Gelehrteli®
Zudem wird aber auch die Zulassigkeit denwaraba dadurch verteidigt, dass sie
Ahnlichkeiten mit der weiter unten darzustellendemd von der3ari‘a explizit erlaubten
musiraka aufweist. Diemudaraba konne folgerichtig mittels des Analogieschlussgigas)
legitimiert werderf>° Die Meinungen der sunnitischen Rechtsschulen dfitlgih der Art und
Weise, wie eine mwaraba zu erfolgen hat, unterscheiden sich allerdingseldith
voneinander.

Die Malikiten und Schafiiten beschranken die Anwengl dermudaraba auf den Handel®®
Die Hanafiten tolerieren hingegenuw/araba auch im Bereich der Produktion. Dabei setzen
sie aber voraus, dass die Parteien einen Vertraggbeh der zu produzierenden Waren und
einenmw/araba-Vertrag beziglich des Verkaufs dieser Waren akef¢bh. Nur durch die

Verknupfung dieser beiden Vertrage kann die Bepeilg der beiden Parteien am Gewinn

#4ygl. u.a. Saleh, Nabil AUnlawful gain S. 103.

?%% Sjehe Sure 2: 273; Sure 4:101; Sure 5:106; Sug073

256 a8-Saufnt, Muhammad BAIT: Nail al-awar. Bd. 5. Kairo, Maktabat ad-Daa al-Iskmiya. 0.J. S. 257. zit.
nach Saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 52.

257 Auch der Prophet wurde Teil eines solchen auf Beimzip der Gewinn- und Verlustbeteiligung basieten
Handels. Im Auftrag seiner Fradiadiga, eine angesehene Geschéftsfrau, flhrte er ivateslamischen Zeit
Karawanen nach Syrien, um dort riadigas Waren Handel zu treiben und erhielt fir seineid®ingen einen
Anteil am erzielten Gewinn. (Vgl. u. a. Siddigi, ktmmad NejatullahPartnership and prot-sharing in
Islamic law.Leicester, Islamic Foundation. 1985. S. 15.). Einidrarlieferten Bericht nach soll es sich dabei um
mudaraba gehandelt haben. Der Prophet soll dies expliziildtzund gebilligt haben. Zudem existiert eine
Uberlieferung, in der Muammad die Leute ermutigiudaraba-Vertrage abzuschlieRen. Die beiden Berichte
sind allerdings als schwach einzutufen. VgliAkudaHasan A.at-Tamwl bi- I-mudaraba. S. 32f.

28 vgl. Ibn Qudima, al-Maqdis ‘Abdullah Ibn Ahmad: al-Mugni. Bd. 5. S. 22; Ibn Rusd, Abal-Wald
MuhammadBidayat al-mtahid wa-nitiyat al-muqgtaid. Bd. 3. Kairo, Maktabat lbn Taiiya. 1995. S. 449.

9 Diese Auffassung vertreten vor allem die Hanbaliten Tainya und Ibn al-Qaiyim. Vgl. Ab GudaHasan

A.. at-Tamwil bi-al-mudaraba. S. 37f.

260 ydovitch, Abraham L.Partnership angrofit. S. 186.
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bzw. Verlust tatsachlich gewahrleitstet werdehDass das zur Verfiigung gestellte Kapital
zum Vertragsabschluss auch in der Tat vorhandennsess und in die Hande dest/arib zu
diesem Zeitpunkt gelangt, gehort bei allen vier n#isthen Rechtsschulen zu den
Bedingungen, deren Erfullung gerade eina/araba-Vertrag gultig macht. Kapital in Form
eines Kredits vom Kapitalgeber an demdarib darf auf keinen Fall den Inhalt einer
mudaraba ausmachen. Denn dies kann, zumindest nach derkitdali eine Hintertlr zum
verbotenerriba 6ffnen: Bei Falligkeit und Zahlungsunfahigkeit deshuldners bestehe die
Gefahr, dass das Schuldverhéltnis einfach in emafizraba-Vertrag umgewandelt werden
konnte. Der Glaubiger wiirde nun unter deg/araba doch einen Aufschlag fir die Stundung
der Forderung bekomméf?:

Die sunnitischen Rechtschulen stimmen Uberein, d@ssnwlarib die Geschaftsfihrung
seinem Koénnen und Wissen entsprechend Ubernimmatsi8d sich allerdings nicht einig
dartiber, ob der Kapitalgeber Bedingungen fur diestition seines Kapitals stellen darf oder
nicht. Wahrend Milik und a3-Safi jegliche Bedingungen bei derartigen Vertragen als
unzulassig ablehnen, da solche Bedingungen diddéttalesmudarib beschranken und fir
ihn das Risiko erhdhen wirden, sind nachi Abarifa diese erlaubt. Handelt derudarib
unbeachtet dieser Bedingungen, so hafte der Kgpltak im Fall des Verlusts nicht und der
mudarib habe das bereitgestellte Kapital zuriickzuzaffign.

Voraussetzung fur die Wirksamkeit dawdaraba ist nach Malikiten und Schafiiten, dass der
Vertrag nicht auf einen bestimmten Zeitpunkt datieerden darf® Das Einbringen einer
solchen Klausel inmw/araba-Vertrag bewerten die Hanafiten und Hanbaliten werach als
zulassig?®® Abi Harifa meint allerdings, dass die beiden Parteien niehpflichtet sein, das
unternehmerische Projekt bis zum vereinbarten Treauifuhren. Jede Partei kann dennoch
den Vertrag zu jedem beliebigen Zeitpunkt been®=m.mu/araba-Vertrag kann auch nach
der Auffassung von a3-Safivon den beiden Partein jederzeit abgebrochen wemdach
Malik ist hingegen demuw/araba-Vertrag fur beide Parteien verbindlich, sobald mieg/arib
seine Bemuhungen zur Vermehrung des bereitgest&hpitals einsetzt. Demnach endet das
muwiarab-Verhaltnis lediglich mit dem Abschluss der unténmerischen Aktivitat und kann

im Fall des Tods einer der Parteien auf die erbiptigen Angehérigen tibertragen werdéh.

%1 Ependa S. 188f.

52 |bn RusdBidayat al-mgtahid wa-nikiyat al-mugqtaid. Bd. 3. S. 452.

53 Ependa 453f.

264 al-Gaari, ‘Abdurrehman: Kitab al-figh ‘ala al-madahib al-arba‘a. Bd.3. Kairo, Oir al-Ir&d. 1983. S.41; Ibn
Qudama, al-Maqdig ‘Abdallah Ibn Ahmad:al-Mugni. Bd. 5. S. 63.

% |bn Qudima, al-Maqdig ‘Abdullah Ibn Ahmad:al-Mugni. Bd. 5. S. 63f.

%% |bn RusdBidayat al-migtahid wa-nikiyat al-mugqtaid. Bd. 3. S. 456.
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Ferner ist der Vertrag demufaraba nichtig, wenn der Kapitalgeber vormudarib
Burgschaften verlangt. Bezuglich dessen vertretés Rlechtschulen diesmal dieselbe
Meinung. Denn demmuwlaraba-Vertrag beruht seinem Wesen nach auf Treuhandschaf
(amana). Die Vereinbarung von Sicherheiten zerstore ditgys dieses grundlegende

Charakteristikum und mache somit diedaraba unwirksam?®’
1.1.2 Der Mdaraba-Vertrag in der Praxis islamischer Banken

Es ist zunachst festzustellen, dass sich islamidgteken nicht von einer bestimmten
Rechtschule abhangig verstehen. Vielmehr verfude jislamische Bank Uber ein internes
Gremium bestehend aus Rechtsgelehrten, welchdsrdiazprodukte und Prozesse der Bank
in Hinblick auf ihre Konformitdt mit deSari‘a Uberwacht und entsprechende Angebote
zertifiziert?®® Meinungsverschiedenheiten zwischen den Gremiesh @irigrund des bereits
behandelten Problems des Interpretationspluralisdeidacto nicht auszuschlie3en. Dies
manifestiert sich letztendlich in den verschiedeXertragen islamischer Banken, wie sich im
Folgenden zeigen wird.

Mudaraba besitzt in den Augen vieler Theoretiker des IstarBianking eine gléanzende
Originalitat, welche die islamische von der auf Zitasierenden Wirtschaftsordnung
unterscheidet®® Zusammen mit der weiter unten zu behandelnuesiraka stellt sie das
Instrumentarium dar, von dem islamische BankerdbeMobilisierung von Ersparnissen und
Forderungen von Projekten entwicklungspolitischatuk Gebrauch machen soll&f.

Generell nimmt bei einenu/arabadie Bank die Rolle des Kapitalgeberal{b al-mal) wahr,
wahrend der Kunde alswwlarib bezeichnet wird. Dabei kann das zur Verfigung ajiést
Kapital das Eigenkapital der Banken darstelleny @ber auch einen Bestandteil der Gelder,
welche die Bank auf Basis danw/araba und anderen islamischen Finanztechniken
einnimmt. Die islamische Bank fungiert hierbei imu@de genommen als Vermittlengkl).

Sie wird in diesem Zusammenhang auch erster Invéstanu/arib al-awwal) genannt. Der

Bankkunde, welcher Kapital von der Bank auf Grugdlader mwiaraba leiht, wird als

%7 3aleh, Nabil A.: Unlawful gain. S. 105; Al;udaHasan A.: at-Tamwbi-’|-mudaraba. S. 49.

%8 Diese Bankingterne Institution ist unter der esmiien Bezeichnung Sharia-Board besser bekannt. Ihre
Mitglieder werden von der Bank ausgewahlt. Um wsthkiedliche Meinungen auf nationaler Ebene zu
verringern, setzen einige Lander inzwischen aufonate Sharia-Boards, die die Arbeit des Bankingtar
Board vereinheitlichen sollen. Hierzu vgl. Kleiregin: Islamic Banking, Wesen und Herausforderurfgedas
Kreditrisikomanagement. In: Kredit & Rating Praxis(2009), S. 24.

29 5aleh, Nabil A.Unlawful gain S. 101.

2% vgl. u. a. an-Npgar , Ahmad: Harakat al-burk al-iskimiya. S. 33ff.; Siddigi:Partnership and prot-
sharing.S. 99ff.
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zweiter Investor g-mudarib ar-tani) gekennzeichnét® Nach der imfigh herrschenden
Auffassung darf sich denudarib al- ‘awwalam Gewinn nicht beteiligen, da von ihm weder
Kapital noch Arbeit geleistet wird, durch die seimspruch auf ausgeschittete Ertrage
letztendlich legitimiert werden karf> Aufgrund der Gepflogenheiten des Bankensystems
(@raf masrifiya) bleibt diese Ansicht allerdings in der Praxis distamic Banking
unbeachtet” Islamische Banken diirfen aufgrund dieses Prinzipsdem aus solchen
mudaraba-Vertragen erzielten Profit beteiligt werd€fd.So kann beispielsweise die Bank
60% und der zweite Investor 30% des gesamten Erliseieher’®

In der Praxis des Islamic Banking wird dieu/araba Gberwiegend zur Finanzierung von
kurzfristigen Aktivititen kommerzieller Natur gebrht?® Dies lauft prinzipiell
folgendermal3en ab: Denudarib (Bankkunde) informiert seine Bank detailliert Ulgbe
Ware, die er zu kaufen beabsichtigt und an eindtteidrmit einem Aufschlag verkaufen
wird, sowie auch uber die Geldsumme, die er dafaudtht. Nach sorgfaltiger Uberpriifung
der Rentabilitdt des Projekts sowie der finanzrellmd wirtschaftlichen Lage desuiarib
stellt die islamische Bank das nétige Kapital z@rfilgung. Entweder zahlt sie es direkt an
dem mwiarib aus®’’ oder aber sie 6ffnet ein spezielleagaraba-Konto. |hm wird das
bereitgestellte Kapital zunwaraba gutgeschriebefi? Andere islamische Banken bezahlen
den Kaufpreis direkt dem Verkaufer der vorgeschiege Ware. Damit wollen sie
sicherstellen, dass die Geldsumme lediglich firbdiantragtenuiaraba benutzt wird?’® In
letzterem Fall landet das Kapital keineswegs in Hénden desnudarib, wie es eigentlich
die Lehre des$igh verlangt.

Die Bedingung, dass das bereitgestellte Kapitalsehl®ellich zum An- und Verkauf
bestimmter Waren verwendet wird, bedeutet fur dawarib eine Einschrdnkung seiner
Freiheit bei der Geschéftsfuhrung. Eine derartigeséhrankung ist mit der Vorstellung der
sunnitischen Rechtschulen, nach denen, wie obesigiedemmudarib absolute Freiheit bei

der Verwaltung und Vermehrung deswaraba-Kapitals zusteht, nicht vereinbar. Fur die

271 Ab GudaHasan A.at-Tamwl bi- I-mudaraba. S. 52.

"2 |bn Qudima, al-Maqdig ‘Abdullah Ibn Ahmad:al-Mugni. Bd. 5. S. 43ff.

23\/gl. Abi GudaHasan A.: at-TamWwbi-’l-mudaraba. S. 54.

" Ependa S. 54.

%5 Dieses Beispiel stammt von Altiuda.Vgl. Ebenda S. 54. In der Realitét hangt digragliche Festlegung
der prozentualen Gewinnanteile bei einet/araba-Vertrag von verschiedenen Faktoren ab, wie zuns(Bel
der Hohe der Produktivitat der vorgeschlagenenroatenerischen Aktivitat, der Laufzeit denw/arab sowie
von dem Zinssatz auf dem Kapitalmarkt. Vgl. hiel@aeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 58.

2’%vgl. Ebenda S. 56.

2Tygl. TIIB: ‘Aqd al-muaraba (qirad).

2’8\/gl. Saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 56.

29 50 die agyptische International Islamic Bank fovestment and Development (IIBID). Vgl. Internatibn
Islamic Bank for Investment and DevelopmeDtntract of Mudraba. Zit. Nach Ebenal.
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islamische Bank ist diese Bedingung allerdings gtamentarer Bedeutung. Denn sie kann
dadurch das Risiko eventueller Verluste verringenmd ihren Gewinn aus solchen
Transaktionen bereits im Vorfeld kalkulieren. Umesliabzusichern, verlangen islamische
Banken vommuwiarib, dass eim Rahmen dieser Bedingung handeln soll, andemfe er

fur die Rickzahlung des bereitgestellten Kapitals garantieren und Verluste selbst zu

tragen®®
Des Weiteren werden drawl/araba-Vertrage im Islamic Banking auf ein bestimmtes ubat

befristet. Bis zum Ablauf der Frist sollen das zkiuzahlende Kapital und der vereinbarte
Anteil am erzielten Erlos verbindlich geleistet den?®' Die Verbindlichkeit mancher
Banken gegenuber solchen Vertragen ist allerdirgglith, da sie zur Bedingung machen,
den Vertrag jederzeit und ohne Vorwarnung beendenkdnnen. Hierfir gentgt die
Begriindung, dass ein Weiterlaufen daw/araba fur die Bank nutzlos erscheint, oder aber
dass demuwdarib eine der Vertragsklausel verletzt: ,Die erste Rqdiee Bank) darf jederzeit
die Auflosung dermudaraba fordern, wenn ihr die Nutzlosigkeit der Fortsetgu(der
muwlaraba) klar wird oder wenn die zweite Partei (dendarib) den Bedingungen dieses
Vertrages zuwiderhandelt. Hierbei ist weder einerwéwnung noch eine gerichtliche
Befugnis notwendig.?®?

Im Falle, dass die festgelegte Frist endet unchuetirib die bereitgestellte Geldsummaus
welchen Grinden auch immer nicht ganzlich in diemu/araba investiert hat, verlangen
andere Banken von demwlarib eine Kompensation fir den dadurch verursachtenuserl
So heildt es beispielsweise imul/araba-Vertrag der International Islamic Bank for
Investment and Development: ,The contract wouldaudtically be cancelled by its expiry
date. Themwarib must return the funds of thewwdaraba to the investor with any
compensation for keeping the funds during the toheéhe contract without making them
productive.®

Die verschiedenen Bedingungen, die die islamisd@emken denmularib stellen, befolgen
Saeed zufolge generell das Ziel, das bereitgestilipital und die daraus voraussichtlich
erwirtschafteten Ertrdge punktlich zum vereinbaffenmin der Bank wieder zur Verfugung

zu stellen. Dies bedeutet im Grunde genommen, dassnuiarib dadurchimplizit eine

280vgl. u. a. TIIB: ‘Aqd al- mdaraba (qirad); FIBE: Contract of Mudraba. Zit. nach Saeed, Abdullah: Islamic
Banking. S. 58.

#lygl. Ebenda

282 \Wértlich: ,wa-yagiz li- 7-raraf al-awwal (bank) mat&:’a ‘an yaluba tasfiyat al-mularaba ida tabaiyyana
lahii ‘adamgadwé al-istimrar fiha "au halafa a-raraf a-zani (mudarib) Suris hada al-‘aqd wadalika dina haga
il@ tankih au ‘indar au mugGga‘a qada tya musbaqgd.vgl. TIIB: ‘Aqd al-mwaraba (girad).

83| |1BID: Contract of Mudraba. Zit. Saeed, Abdullah: Islamic Banking. 57.
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Biirgschaft gegeniiber der islamischen Bank lef&tatie oben bereits gezeigt wurde, haben
nach der Vorstellung defigh allerdings weder das Verlangen noch das Abgeben vo
jeglichen Garantien einen Platz in den Vertragemuearaba. Dort gilt das Prinzip, dass der
mudarib nur im Falle eines Misswirtschaftens oder einésl@@sigen Verhaltens das Kapital
der mwlaraba garantieren soll und allein fir weitere Verluste lzaften hat. Islamische
Banken haben zwar dieses Prinzip Ubernommen, gienfiaber weitere Techniken hinzu,
welche dazu beitragen sollen, das Risiko eines ictigh Kapitalverlusts benuw/araba-
Vertragen weiterhin zu minimieren. So fordert demgnitische Tadhamon International
Islamic Bank (TIIB) in ihremmuiaraba-Vertrag, dass die auf der Basis dawdaraba
erworbene Ware bei einer Versicherungsgesellsc{$aftikat tamin) versichert werden
soll 28°

Nach dieser Darstellung kann festgestellt werdass diienu/arabain der Praxis des Islamic
Banking erhebliche Modifikationen zu denw/araba aufweist, die in der oben ausgefiihrten
figh-Literatur behandelt wird. Um die Rickzahlung desreligestellten Kapitals zu
garantieren und ihre Gewinnanteile am Projekt béglich abzusichern, erlegen islamische
Banken demmuwlarib weitere Bedingungen auf, die teilweise im Wideuspr zu den

Meinungen defigh ibermuwiaraba stehen.

1.2 Der Vertrag der MusSaraka

1.2.1 Die Behandlung der Marska im figh

Mu&iraka oder Sarikat stellt die zweite Komponente des islamischen Poszler Gewinn-
und Verlustbeteiligung dar. Sie kann mit ,Geselldthoder ,Partnerschaft” ins Deutsche
Ubersetzt werden. Als Finanzinstrument ist zwar ehesraka nicht direkt im Koran
vorgeschlagen worden, die Rechtsgelehrten begrideem Zuléassigkeit dennoch auf Basis
der Suren 4:12 und 38:24 sowie auch in Bezug aef dem Propheten zugeschriebene
Uberlieferungerf® Zudem existierten nach einigen Berichten der Petmigefahrten bereits
in frihislamischer Zeit verschiedene Formen wonsiraka?®’ In diesen Berichten sind

allerdings die Regeln und Bedingungen, die in Werkislamischer Rechtsexperten

4Ependa S. 57.

25T|1B: ‘Aqd al-mwaraba (qirad)

2% |bn Qudima, al-Maqdig ‘Abdallah Ibn Ahmad:al-Mugn. Bd. 5. S. 1.
%87 Ependa S. 3.
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vorkommen, nicht dargestellt. Die Bedeutung dew3iraka entfaltet sich vielmehr erst
infolge der Anwendung destihad in den spaterefigh-Kreisen?®®

In den Biichern dedigh werden viele Partnerschaftsformen ausfiihrlich begt?®® Dieser
Abschnitt wird aber nur die sogenangteikat al<inan darstellen, da diese Form in die Praxis
des Islamic Banking tibernommen wurde. Wenn im Falge der BegrifMu&iraka erwahnt
wird, so ist dann damit digarikat al<inan gemeint.

Die vier sunnitischen Rechtschulen sind einer Megnbezulglich der Zulassigkeit d&éarikat

290 \wahrend in einenmuwlaraba-Geschaftein Partner Kapital bereitstellt und der

al-“inan.
andere seine Arbeitsleistung und sein Know-howiénuthternehmerische Aktivitat einbringt,
bringen beide Parteien bei desarikat al<inan Kapital ein und koénnen beide das
gemeinschaftliche Unternehmen oder Projekt fuhrBabei ist es dem hanafitischen
Gelehrten al-Qatti (gest. 428/ 1032) zufolge fur die Wirksamkeit daugiraka nicht
notwendig, dass die Partner die gleichen Kapitalnleisten miissefi*

Die Geschéftsfihrung bei denugiraka unterliegt nach Ibn Quuna zwei Grundsatzen:
Treuhandschaftafnzna) und Vollmacht wakila). Denn Im Rahmen denusiraka stellt jeder
Partner dem anderen sein Kapital auf treuhandenscBasis zu Verflgung und
bevollmachtigt ihn dadurch zur Verwaltung diesespikads?®®®> Im Prinzip verfugen die
Gesellschafter nach den vier sunnitischen Redniésc Uber eine nahezu unbegrenzte
Freiheit bei der Leitung des gemeinschaftlichen jgkts. Unabhangig von ihren
Kapitalanteilen kénnen sich die Partner beziglieh@eschéaftsfihrung engagieren. Dabei ist
es von essentieller Bedeutung, dass dies auf derd@ge der gegenseitigen Zustimmung zu
geschehen hat und dass das Hauptanliegen jederisGasiers sein soll, das kollektive
Kapital in $ara-konformen produktiven Geschaften zu investiérén.In diesem
Zusammenhang werden zumeist ertragbringende Hayedelsafte empfohlen. Das Kapital
der mugiraka in Form von zinsfreien Krediten zu vergeben odgir Basis demudaraba
anzulegen, ist hingegen nicht erlaubt, da diesekeiartrag mit sich bringt bzw. zusatzliche

Teilhaber an erzielten Gewinnen verurs#cht.

28 5aeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 59.

289v/gl. al-Gazri, ‘Abdurrehman: Kitab al-figh ‘ala al-madahib al-arba‘a. Bd.3. S. 63ff.

2% Ependa S. 76; Ibn Qacha, al-MaqdisAbdullah Ibn Ahmad:al-Mugni. Bd. 5. S. 13.

291 ydovitch, Abraham L.Partnership and prdf in medieval IslamS. 120. Dies ist auch die herrschende
Ansicht unter den Gelehrten. Vgl. Ibn Quahg, al-Maqdig‘Abdullah Ibn Ahmad:al-Mugni. Bd. 5. S. 16.

292 |bn Qudima, al-Maqdis‘Abdullah Ibn Ahmad:al-Mugnz. Bd. 5. S. 18.

293 al-Gazri, ‘Abdurréhman: Kitab al-figh ‘ala al-madahib al-arba‘a. Bd.3. S. 85ff.

2% |bn Qudima, al-Maqdig ‘Abdullah Ibn Ahmad:al-Mugni. Bd. 5. S. 18.
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Ahnlich wie bei dermu/araba miissen auch hier die Anteile am eventuell erwhfieten
Gewinn bereits zu Beginn des Projekts prozentuaigkistellt werden. Sie dirfen ebenfalls
nicht in bestimmten Geldsummen ausgedriickt werdangiese womdglich den gesamten
Gewinn ubersteigen. Es herrscht allerdings kein d¢éos unter den Rechtsschulen im
Hinblick auf die Frage, wie die Vereinbarung dem@manteile bei demusiraka zu erfolgen
hat. Die Schafiiten und Malikiiten vertreten dieffassung, dass der Gewinn proportional zu
der Kapitalbeteiligung einzelner Partner aufget@gtrden soll. Dabei spielt anscheinend der
Faktor der Arbeit keine grol3e Rolle. Die Gesell$ghasollen sich fur das gemeinsame
Geschéft ihren Kapitalanteilen entsprechend eiegetdeder zuséatzliche Arbeitseinsatz soll
auf der Basis der Freiwilligkeit erfolgen und mussht entlohnt werdef®> Nach den
Hanafiten und Hanbaliten kénnen hingegen die Rartdermugiraka die Gewinnanteile frei
und unabhangig von den individuellen Beteiligungsien am Gesamtkapital vereinbarféf.
Fuhrt das gemeinschaftliche Geschaft zu einem ¥erio sind sich die Rechtsschulen einig,
dass dieser rein nach den Kapitalanteilen vertaitt.°’

Der mugiraka-Vertrag ahnelt dem der mwlaraba in  zwei weiteren wichtigen
Gesichtspunkten. Zum einen darf er nicht auf estilbantes Datum fixiert werden, sondern
jede Partei kann von der anderen jederzeit die digeng des Vertrags verlangen. Die
zeitliche Begrenzung denuSiraka gehért zu den nichtigen Bedingung&ur( fasida), die

in einer mugiraka nicht bindend sind®® zum zweiten ist eimugiraka-Vertrag ungiltig,
wenn einer der Gesellschafter die Leistung einerg&ihaft verlangt. Eine derartige
Voraussetzung hat bei detugiraka deshalb keinen Platz, da solche Vertrage in inAé@sen
auf der Grundlage der Treuhandschaft basieren.dliehidessen sind sich die Rechtsschulen

einig?%°

1.2.2 Der Mu8raka-Vertrag in der Praxis islamischer Banken

Die mugiraka in der Praxis islamischer Banken wird mit der Belarung ,participation

financing* gleichgestelit”® Sie gilt nach der Beschreibung der Internatidsiamic Bank for

29 v/gl. al-Gazri, ‘Abdurréaman: Kitab al-figh ‘ala al-madahib al-arba‘a. Bd.3. S. 82ff.; Ibn Rusd: Bigat al-
mugtahid wa-nilayat al-mugqtaid. Bd. 4. S. 9f.

*®Ependa S. 84; bzw. S. 9.

29" Ependa.

2% al-Gazri, ‘Abdurréaman: Kitab al-figh ‘ala al-madahib al-arba‘a. Bd.3. S. 84.

29 5aeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 61.

30y/gl. Saleh, Nabil A.Unlawful gain S. 116.
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Investment and Development als ,the best finanaimgthod of Islamic banks®*®* und
verkorpert den Theoretikern des Islamic Bankingolnd - neben dermwlaraba - den
islamischen Finanzmechanismus schlechthin, auf heelcsich islamische Banken beim
Erfallen ihrer zentralen Funktion als Forderer dertschaftlichen Entwicklung stitzen
sollen. In einem aumusiraka basierenden Geschéft sollen sowohl die islami®drk als
auch der Kunde, der Partner, Arbeit und Kapitabemgen und in einem fir die Gesellschaft
nutzbringenden Projekt investieren. Die beiden Aigesind am Gewinn und Verlust
beteiligt.3*? In den meisten Féllen stellt allerdings die Bamein Kunden das noch benétigte

Kapital und tiberlasst ihm das Unternehmensmanagernbstandig®®®

a®® durch islamische Banken

Saeed zufolge ist im Rahmen der Praktizierung musirak
zwischen ,commercianhustiraka’, ,decreasing participation“ und ,permanent papgation”

zu unterscheideff® Im Folgenden werden diese drei Partnerschaftsieodéher erlautert,
wobei sich mehr auf die ,commercial maskka“ konzentriert wird, da dieses Modell in der
Praxis des Islamic Banking haufiger als die andemekommt3°®

Bei der kommerziellemmug&iraka handelt es sich um einen Vertrag, dessen InhalKdaf

und Wiederverkauf von bestimmten Geratschaften Gdeern bildet. Der Kunde schlagt der
islamischen Bank die Mitfinanzierung eines seimarziellen Kapazitaten tberschreitenden
Handelsgeschéfts vor. Die Bank stellt nach songidtUntersuchung des Geschéfts ihrem
Kunden das benétigte Kapital zu Verfiigulig.Die beiden Partner treten nun in eine
Transaktion, die von der Finanzierungslogik her dem genannten ,joint ventur®®
entspricht® lhre Beteiligungsquote an derartigenusiraka bestimmen die islamischen
Banken in Bezug auf verschiedene Faktoren, die Bbmat den Eigenschaften des Partners
(wie beispielsweise seiner finanziellen Lage undese geschaftlichen Fahigkeiten) als auch

mit dem vorgeschlagenen Geschaft (wie zum Beispeel Art der gewollten Ware, dem

391 International Islamic Bank for Investment and Depenent:at-Tamw bi- I-mugiraka. Kairo, IIBID. o. J.
S.6

%92y/gl. u.a. an-Nggar , Ahmad: Harakat al-burik al-islamiya. S. 33ff.

393 saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 61.

%94 Hierbei handelt sich immer um die oben behandsitiat al<inan.

3% saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 61.

%% Ependa S. 65.

%07 vgl. Tadamon Islamic Bank (TIB)al-musiraka, akamiha al-fighiya wa-tabigatuhg fi-al-bunik al-
islamiya. 0. O., Bank at-Tdéamun al-Iskmi. 2007. S. 26ff.; Awad, MuhammadHasSim: Dalil al- ‘amal f al-
bunik al-islimiya. 0. O., Bank at-Tanmiya at-Tavuri al-Islami, 1986. S. 39ff.; Tadhamon International
Islamic Bank:‘agd mugraka.

398 Unter dem Begriff ,joint venture* versteht mangemein ein Gemeinschaftsunternehmen oder auch eine
Kooperation von Gesellschaften

399 Gassner, Michael; Wackerbeck, Philitglamic Fnance S. 81.
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eventuell auftretenden Risiko und der Dauer degelts) zusammenhangen. Es kommt nicht
selten vor, dass islamische Banken bis zu 90% e@sarGtkapitals zur Verfiigung stelléf’

Die Beteiligung islamischer Banken an der Gescfiliftang beschrankt sich ausschlief3lich
auf die Einrichtung eines so genannteusiraka-Kontos, in das die Gelder der Bank und des
Partners flieRen und auf das sie beide zugreifeméd'* Den Kauf, das Marketing und den
Wiederverkauf der vorgeschlagenen Ware sowie diehBinrung Gbernimmt der Partner
vollstandig. Dabei diktiert allerdings allein diealik die Bedingungen und Regelungen. Im
Vergleich zu der Vorstellung ddggh beziglich demug&raka fihren diese Bedingungen
teilweise zur erheblichen Beeintrachtigung der heitides Partners beim Management des
Joint Venture. So sollen die bereitgestellten Mitegliglich fir den Handel mit dem im
Vertrag vereinbarten Gut verwendet werden. Der ldhnuit anderen Waren, die ebenfalls
Gewinne erbringen kénnen, ist von vornherein ausgesser’? Zudem soll der Partner die
vorgeschlagene Ware unter bestmdglichen Bedingungeerverkaufen. Bereits zum
Vertragsabschluss schreiben manche islamische Bawie die sudanesische Islamic Co-
operative Development Bank dem Partner die Hohebdaa Wiederverkauf zu erhebenden
Aufschlags prozentual vor. In einem ihrausiraka-Vertrdge macht sie zur Bedingung, dass
der Partner die Ware mit einem Aufschlag von miteles 20% des gesamten Kaufpreises
wiederzuverkaufen hat? Im Falle, dass der Aufschlag unter dem vereinbaNieau liegt,
verlangen andere Banken wie beispielsweise dieaF@Rmic Bank of Egypt (FIBE) vom
Gesellschafter die Erstattung der Differéf{zDamit ist festzustellen, dass islamische Banken
durch derartige Bedingungen ihren Gewinn bei saoichertragen bereits im Voraus
kalkulieren und sichern.

Damit die Bank kontinuierlich tGber den Verlauf derint Venture informiert bleibt, ist der
Partner verpflichtet, ihr regelmaliig detaillierterBhte Gber die Geschéaftszahlen darzubieten.
Die Bank hat des Weiteren das Recht, jederzeit cB&xi bezlglich des Kaufs und
Wiederverkaufs der gemeinsamen Ware zu verlangdrdigse schlieRlich zu verifizieréfr,
Islamische Banken wie beispielsweise die Tadhameerrational Islamic Bank (TI1IB) und
Jordan Islamic Bank (JIB) kdénnen zudem immer wiedas Joint Venture fur beendet

erklaren, wenn sie feststellen, dass das FortsedeerVVenture nutzlos ist, oder wenn der

31050 die Praxis der TIB. Vgl. Saeed, Abdullah: IsaBanking. S. 65.

$1ygl. u. a. TIB: ‘Aqd al-musraka; TIIB: ‘Aqd al-mugraka.

¥12 Ependa.

313 - Awad, MuhammadHasim: Dalil al- ‘amal f al-bunik al-iskimiya. S. 41f.

31 FIBE: Contract of Mushraka. Zit nach Saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 65.
35711B: ‘Aqd al-musraka.
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Partner gegen eine Vertragsklausel versttifber musiraka-Vertrag, welcher de facto von
kurzfristiger Natur ist, kann hingegen von dem Reartvor dem festgelegten Termin erst
beendet werden, wenn der Partner das Kapital undveeeinbarten Gewinnanteil der Bank
vollstandig leistef!’ Der Faktor der Zeit scheint ebenfalls fiir islarhiscBanken von
essentialer Relevanz zu sein. Im Fall, dassnuefiraka-Vertrag auf ein bestimmtes Datum
fixiert ist und dass der Partner die Zahlungen ehdlle dieses Datums begleicht, fallen nach
der Praxis der Faisal Islamic Bank of Egypt (FIBE Gewinnanteile, die der Partner als
Entgelt fur die Geschaftsfihrung bekommt. Sie steigingegen, wenn der Gesellschafter vor
dem Falligkeitstermin samtliche Forderungen zurabkz'®

Bei der Festlegung der Gewinnanteile gebrauchemstiimischen Banken keine einheitliche
Methode®*® So wird beispielsweise in der Praxis der Tadhammoernational Islamic Bank
(TB) und der sudanesischen Tadamon Islamic BahB)( ein bestimmter Anteil am
Gewinn dem Partner fir seine Geschaftsfuhrung eigetDer restliche Anteil wird
proportional zu den Beteiligungsquoten am Gesanitdaynter der Bank und ihrem Kunden
aufgeteilt®?® Fuhrt das Geschaft zu einem Verlust, so ist diesiernach Kapitalanteilen zu
verteilen. Vorausgesetzt ist allerdings hierbei,ssdader Verlust nicht aufgrund des
Missmanagements oder der Fahrlassigkeit des Paneenrsacht wird, andernfalls hat allein
der Partner diesen Schaden sowie auch alle damhiineéenen Kosten zu tragét.

Ferner verlangen islamische Banken von ihrem Kurmftmals die Leistung verschiedener
Sicherheiten, um offenkundig die Rickzahlung ihekepital- und Gewinnanteils zu
fixieren 322 Wie bereits oben gezeigt, ist dies allerdings $iaht desfigh keineswegs erlaubt.
Erfolgen kann die Bereitstellung einer Garantiespigilsweise in Form eines gezeichneten
und undatierten Schecks, welcher eine GeldsummderitHohe vom Kapitalbeitrag der Bank
an der mugiraka enthalt®® oder in Form von Immobilien, deren Wert dem vorr de
islamischen Bank geleisteten Kapitalanteil entspi¢® Falls der Parntner gegen die
Bedingungen des Vertrags verstof3t oder aber beiGaschaftsfuhrung fahrlassig handelt,

erlauben sich die Banken, auf diese Garantien zeiag.

%1% Ependa JIBContract of Mushraka. zit. nach Saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 67

317 saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 67.

318 F|BE: Contract of Mushraka. Zit. nach Ebenda S. 68.

%19 Einzelheiten hierfirr vgl. Saeed, Abdullah: IslamBnking. S. 68f.

320 1)1B: ‘Aqd al-musraka, Tadamon Islamic Bankaqd musraka.

%21 Ependa.

322 \gl. Tamer, Sami:The Islamic Hancial system, a critical analysis and suggestifms improving its
efficiency Frankfurt am Main [u.a.], Lang. 2005. S. 87.; Sagdutiullah:Islamic BankingS. 66f.

32330 die Praxis der IIBID.Vgl. Saeed, Abdullaslamic BankingS. 66.

32471B: ‘Aqd al-musraka; ‘Awad, MuhammadHasim: Dalil al- ‘amal f al-bunik al-islamiya. S. 45.
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Das zweite Modell, welches die islamischen BankefRahmen demusrakaverwenden, ist

die ,decreasing patrticipationHierbei ermdglicht es die Bank durch einen kam#richen

Abbau ihrer Kapitalanteile und gemald den vereimpaBedingungen dem Partner, das
alleinige Eigentum ammugiraka-Projekt letztendlich zu erwerben. Zur Finanzierduhger
Projekte konnen sich fur solche Partnerschaftsforaliejenigen Bankkunden entscheiden,
aus deren Sicht es nicht wiinschenswert ist, di&k Bés1permanenten Finanzierungspartner
und alleinigen Intiator samtlicher Regelungen an Sleite zu habe?f> Auch aus Sicht der
Bank ist diese Form denugiraka durchaus vorteilhaft. Denn die Bank kann hierlhee i
Kapitalbindung kontinuierlich reduzieren und dedligkeitstermin, an dem die investierten
Mittel an die Bank zuriickflieRen, kalkulieréff.Dadurch, dass in Rahmen einer ,decreasing
participation* die Kapitalanteile der Bank in régéfigen Abstanden abnehmen, da sie stets
vom Kunden erworben werden, sinken die Gewinnantgdr Bank dementsprechend. Die
Anteile des Kunden steigen hingegen im Laufe dest Jéenture kontinuierlich an. Zum
Ende des Vertragsverhaltnisses und nachdem dliigefélForderungen beglichen wurden, ist
der Kunde der alleinige Eigentiimer des vorgeschiagérojekts. Die Beteiligung der Bank
ist inzwischen auf Null reduziert wordéf. Die ,decreasing participation® wird zur
Finanzierung von Projekten in den Sektoren der dtréej Agrikultur und Dienstleistung
gebrauchf?® Haufigste Anwendung findet sie aber im kommereiell Bereich wie
beispielsweise in der Immobilienfinanzierui?g.

Im Gegensatz zur ,decreasing participation bleibeiner_,permanent participationtie

Beiteiligungsquote der islamischen Bank am Gesapittdaim Laufe des gemeinsamen
Venture unveréandert. Die Gewinne bzw. Verluste wardnbenfalls gemaR den vereinbarten
Bedingungen im permanentemusiraka-Vertrag verteilt. Die mugiraka ist in diesem
Zusammenhang keine zeitlich unbefristete Partnafselwie man aufgrund der Bezeichnung
.permanent* annehmen koénnte sondern wird durch die Erfullung aller vereinbarten
Bedingungen oder durch Ablauf einer spezifischeitsganne beendét® Zu bemerken ist
somit, dass diese Partnerschaftsform der der ,caomate mushraka“ weitgehend

entspricht®!

3% 5aeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 63.

3% Gassner, Michael; Wackerbeck, Philitglamic Fnance S. 82.

327ygl. Ebenda S. 83; Saeed, Abdullah: Islamic Bagk®. 64.

%8 Ependa S. 63f.

329 ygl. Gassner, Michael; Wackerbeck, Philipgamic Fnance S. 83.

330ygl. Saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 64; Tangami:The Islamic#ancial systemS. 83.

%1 Daher wird in der Literatur oftmals ledglich zwim ,decreasing participation® und ,permanent
participation” unterschieden.
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Die drei oben dargestellten Formen wurden in damlg Banking Conference, die 1979 in
Dubai stattfand, fiir erlaubt erkl&¥ Es herrscht dennoch Uneinigkeit unter den Muslimen
bezuglich der Zulassigkeit der ,decreasing parditgn.” Dem sudanischefigh-Experten
Muhammad al-Arin Ad-Darir zufolge weist diese Form von Partnerschaft eip@igse
Ahnlichkeit mitriba auf, da die Bank von Anbeginn an sich nur unter\tiaussetzung am
Venture beteiligt, dass sie ihre gesamte Kapitigm zurtick erlangt sowie zusétzlich einen
gewissen Prozentsatz des erwirtschafteten Gewinrilt®® Empirisch betrachtet,
praktizieren die islamischen Banketrotz gewichtiger Kritik- diese Form demugiraka.®**
Zusammenfassend lasst sich feststellen, dassulgraka in der Praxis des Islamic Banking
ebenfalls Veranderungen erfahren hat. esiraka ist dadurch offensichtlich weniger
riskant als jene geworden, die in den Werkenfidgsdiskutiert wird. Fur islamische Banken
bedeutet dies die Sicherung der Rickzahlung ihegsit&lanteils und ihrer Gewinnanteile.
Fur den Partner kann dies hingegen als eine ediebBeintrachtigung seiner Freiheit beim
Management des joint Venture, die ihm @igh im Grunde genommen gewahrt, interpretiert

werden.
1.3Mudarabaund mu&iraka in Passiv- und Aktivgeschaften islamischer Bam

Wie zum Schluss des vierten Kapitels dieser Arkmivdhnt wurde, haben nach der
Vorstellung der ,Agyptischen Studie tber IslamicnRimg“, deren Ratifizierung durch die
Organization of the Islamic Conference grines Lightr Etablierung des islamischen
Bankwesens gegeben hat, islamische Banken einadmsogesellschaftliche Verantwortung
zu tragen. Mittels dieser Banken soll die ZielsatgderSar ‘a, namlich dass das Kapital der
gesamten Gesellschaft zugutekommen soll, erreigmtlen. Konkret betrachtet, sollen die
islamischen Banken vor allem die Ersparnisse deitdsr Bevolkerung mobilisieren und die
wirtschaftliche Entwicklung in den islamischen Lama fordern. Die Aufgabe islamischer
Banken ist somit von entwicklungspolitischen Aspekpefarbt und der agyptischen Studie
zufolge mit Hilfe des oben dargestellten Prinzigs &Gewinn- und Verlustbeteiligung zu
meisterr®>> Inwiefern dies den islamischen Banken gelungenwisd in diesem Abschnitt
durch die Analyse der Bedeutung denuwlaraba und musiraka in  Aktiv- und

Passivgeschaften dieser Banken untersucht.

332 5aeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 64.

33 71B: at-Tagir as-sadiiq wa-bad il al-istirmar ar-ribawz. 0.0., Bank at-Tégamun al-Isimi. 1986. S. 19.
$34ygl. TIB: al-Mu&iraka, ahkamiha al-fighiya wa-tabigatuha 7 al-bunik al-iskimiya. S. 28.

33> Siehe Kapitel IV Abschnitt 2.2.
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1.3.1 Islamische Banken und die Mobilisierung vaipikal

Das Horten vom Kapital ist aus Sicht deani ‘a verboten. Es soll stets in Bewegung gehalten
werden, indem es produktiv angelegt und schliefZichFérderung des Allgemeinwohls zur
Verfugung gestellt wird>® Primar aufgrund des auf die Bankzinsen ausgedehihi@ diirfen
konventionelle Banken diese Funktion nicht UbernetmVielmehr ist dies eine der
Aufgaben islamischer Banken. Durch die Etablierwajcher Banken soll es, so die an
mehreren Stellen dieser Arbeit erwahnte PhilosogareT heoretiker des Islamic Banking, der
breiten muslimischen Bevolkerung endlich erméglialerden, ihren Uberschuss an Kapital
gemal desar ‘a anzulegen und somit am wirtschaftlichen Entwickgprgzess teilzuhaben.
In diesem Zusammenhang bietet das PassivgescHafhissher Banken verschiedene
Kontoformen an, die ihre Pendants im konventiomelBankwesen haben und sich in
ertragbringendene und ertragslose Kategorien wfteiden lassen. Zu letzterer Kategorie
gehort das auf dem Prinzip deard al-hasan(wohltatiges Darlehen) beruhende Girokonto.
Hierbei stellt der Kunde sein Kapital als einenstisen Kredit an die Bank zu Verfiigu#ig.
Das Beanspruchen jeglicher Kompensation wird hieriaa interpretiert>® Dem Kunden
ermoglicht ein solches Konto lediglich die Durchfiing von zahlungsverkehrsspezifischen
Dienstleistungen wie Uberweisungen, Dauerauftraged Nutzung von Geldautomaten
sowie von Online- und Telefon-Banking. Zu bemerks&n dass diese Form des Girokontos
hauptsachlich im Mittleren Osten angewendet wird.ln Malaysia beispielsweise werden
hingegen die Girokonten auf der Basis der sogeramati® (Depositum) verwaltet. Danach
werden die Einlagen von der Bank treuhanderisclgegi@ngenommen und verwahrt.
Grundsatzlich kann die Bank diese Einlagen auchAlktivgeschaft verwenden. Dem Kunden
kénnen hier statt einem Guthabenzins andere Dieastgeboten oder kleine Geschenke
gemacht werdef® Von groRerer Bedeutung fiir diese Arbeit sind dilegs die Spar- und
Investmentkonten, da hier die Bank ailsdarib und der Kunde aleabb al-mil agiert. Die
Inhaber solcher Konten erklaren sich dazu bereit, eawirtschafteten Gewinnen zu

partizipieren. Im Verlustfall muss der Kunde diesaltein tragen — genau wie es die

%3 Zur Funktion des Kapitals aus Sicht dari“a siehe Kapital |1l Anschnitt 1.

337 Zu bemerken ist, dass islamische Banken - wenh &ugeringem Umfang - ihren in Not geratenen Kunde
auch solche zinslose Kredite anbieten. Diese dialiendings einen bestimmten Betrag nicht Uberseweaind
missen in Raten und innerhalb eines Jahres zurimklbeverden. Hierzu vgl. u.a. die Bedingungemw, die
Dubai Islamic Bank (DIB) fur deqard al-hasanaufstellt. Abrufbar unter:
http://www.dib.ae/en/communityservice_qurad.htmdiat aufgerufen am 25.10.2010).

338 \/gl. Gassner, Michael; Wackerbeck, Philipgamic Fnhance S. 93.f.

%9 Ependa S. 94.

%9 Ependa S. 93f.
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Finanztechnik demularaba vorsieht*** Ein grundlegender Unterschied liegt allerdings
zwischen Spar- und Investmentkonten. Wahrend deaber eines Sparkontos seine Einlagen
jederzeit ganz oder teilweise abheben kann, siadrdiestmentkonten auf einen bestimmten
Zeitpunkt fixiert. Ein vorzeitiger Abzug der Mittest nur dann mdoglich, wenn der Kunde
einen von der verbleibenden Restlaufzeit abhangemdeschlag im Kauf nimmt. Dafur
versprechen aber die Investmentkonten eine hohergagBausschittung als die
Sparkonteri*?

Die eben dargestellten Kontoformen sind allerdimgsht jedem zuganglich. Vielmehr
schreiben islamische Banken vor, dass die fir digfiiung eines der Konten bendtigte
Einlage nicht unter einem bestimmten Betrag liedarf. Die Mindesteinlage variiert von
Bank zu Bank und héngt vom wirtschaftlichen Zustaedjenigen Landes ab, in dem die
Bank seine Geschafte betatigt. In Tabelle 1 wedierMindesteinlagen von vier islamischen
Banken aufgezeigt. Dabei handelt es sich um zvegii€e des Islamic Banking, namlich die
Dubai Islamic Bank (DIB) und die Faisl Islamic Baok Egypt (FIBE), sowie um die 1995
gegrindete jemenitische Tadhamon InternationalmislaBank (TIIB) und die Syria

International Islamic Bank (SIIB), welche 2006 lreben gerufen wurde.

Tabelle 1: Mindesteinlagen bei Kontoeroffnung inD&lar

Girokonto Sparkonto/ Investmentkonto
FIBE - 500
DIB 1000/ 3000°*® 1000
TIIB 500 500
SIiB 1073 107

Quelle: Webseite der jeweiligen Bafik

%1 Sjehe u.a. die SIIB. Abrufbar unter:
http://www.siib.sy/index.php?option=com_content&wiearticle&id=58:2009-06-14-11-11-00&catid=37:2009-
06-14-11-06-10&Itemid=79&lang=en (zuletzt aufgemfeam 26.10.2010); die I6B. Abrufbar unter:
http://www.faisalbank.com.eglB/faisal_en/Khdamat_1.jsp (zuletzt aufgerufen ani@&010).

#2\/gl. Gassner, Michael; Wackerbeck, Philigglamic Fnance S. 96.ff

%3 Die Mindesteinlage 1000 ist fiir diejenigen Kundeie ihr Monatsgehalt auf dieses Girokonto ibereris
lassen.

%44 Eur SIIB wurden den Wechselkurs vom 26.10.201$/46,83 SP) genommen.

%5 Abrufbar unter:

FIBE: http://www.faisalbank.com.eglB/faisal_en/Khdamat_1.jsp (zuletzt aufgerufen ani@&010)

DIB: http://www.dib.ae/en/personalBanking_curaatount.htm (zuletzt aufgerufen am 26.10.2010)

TIB: http://www.tiib.com/pages.aspx?id=105 (zakeaufgerufen am 26.10.2010)

SIIB: http://www.siib.sy/index.php?option=com_cent&view=article&id=60:2009-06-14-11-23-
53&catid=38:2009-06-14-11-06-31&lItemid=82&lang=earuletzt aufgerufen am 26.10.2010)
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Allein das Bestehen einer solchen Mindesteinlagelsipim Grunde genommen gegen die
Vorstellung, dass islamische Banken die breite Be&rdng in den Banksektor einbeziehen
und sie somit in den Entwicklungsprozess involviemedchten. Gestitzt auf den Indikator
des Pro-Kopf-Einkommens wird dennoch im Folgendetensucht, inwiefern die Mehrheit
der Bevdlkerung die Schwelle der Mindesteinlagetséizhlich Uberwinden kann. Die
Ungleichheit der Einkommensverteilung, welche vdiera die Volkswirtschaften der
Entwicklungslander préagt, mag hier allerdings im déintergrund gertickt werden. Daran
gemessen scheinen besonders die MindesteinlagériiBennd der FIBE recht hoch zu sein.
So musste der durchschnittliche Verdiener in Agypteehr als einen Monat ohne jegliche
Ausgaben arbeiten, um ein Spar- bzw. Investmentkbat der FIBE eréffnen zu konnéfs.
Selbst die Hohe der Einlage der DIB auf Girokontelenen Monatsgehélter nicht
gutgeschrieben werden koénnen, Ubersteigt das nrmatlPro-Kopf-Einkommen in den
Vereinigten Arabischen Emiratéfy,

Der Widerspruch zwischen der Forderung von Mindelstgen und der Mobilisierung des
Kapitals der Mehrheit der Bevolkerung tritt am dietasten bei der TIIB auf: Zwar macht die
TIIB die Férderung der inlandischen Entwicklung euer ihrer Missionefi!® aber die von
ihr verlangten Mindesteinlagen und das monatlicheclischnittiche Einkommen stehen
gerade mal in einem Verhaltnis von 1:0,38. Da<luschnittiche Einkommen im Jemen
betrug im Jahr 2009 namlich 192,76 US-Dollar pronsi3*® Die Mindesteinlagen der TIIB
sind somit so hoch festgelegt, dass nicht die Reaen sein kann, dass dadurch die
Aufnahme der breiten jemenitischen Bevolkerungan Banksektor beabsichtigt wird.

Die Mindesteinlagen der SlIB kénnen hingegen alatike moderat angesehen werden. Sie
liegen immerhin wesentlich unter dem monatlichem+Ropf-Einkommen. Fir die Eréffnung
eines Kontos bei der SIIB brauchte ein durchsdiaier Syrer weniger als ein Drittel seines

monatlichen Einkommen&?

346 |m Jahr 2009 betrug das Agyptische Pro-Kopf-Einkeen nach ,Data in Gapminder World“ 5914,092 US-
$. Siehe: http://www.gapminder.org/data/ (zuletfgarufen am 26.10.2010)

%7 pro-Kopf-Einkommen in den Vereinigten Arabischemiaten liegt 2009 bei 33494,34 US-$. Siehe: Ebenda
%8 Siehe: http://www.tiib.com/pages.aspx?id=69 (ailaufgerufen am 26.10.2010)

%9 Sjehe: http://www.gapminder.org/data/ (zuletzigaméifen am 26.10.2010)

%0 Das Pro-Kopf-Einkommen in Syrien lag 2009 bei 4993US-$. Siehe: http://www.gapminder.org/data/
(zuletzt aufgerufen am 26.10.2010). Aufgrund déatihe jungen Geschichte der SIIB ware die Beobauytder
zukiinftigen Entwicklung dieser Mindesteinlagen miaminteressant. Die Mindesteinlage der FIBE lag
beispielsweise 1990 bei 150 US-$ (vgl. EI-GhawHhéayim: Islamische Banken in Agypten. S. 82.) Stes@mit
innerhalb der letzten zwanzig Jahre um 333,33%aggst, wahrend das agyptische Pro-Kopfeinkommen um
148,74% gewachsen ist. Siehe: http://www.gapmiodgidata/ (zuletzt aufgerufen am 26.10.2010)
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1.3.2 Islamische Banken und die Forderung der \Ghidift

Die mobilisierten Mittel wirtschaftsférdernd und iRahmen des Prinzips der Gewinn- und
Verlustbeteiligung zu verwenden, gilt den Theoratikdes Islamic Banking zufolge als eine
der primaren Funktionen, zu deren Erflllung islainés Banken Uberhaupt etabliert worden
sind. Dies wird auch in der UnternehmensphilosogleEmischer Banken grof3geschrieben.
So verspricht die Tadhamon International IslamialB@ ' 1IB) in der Erklarung ihrer Mission
neben der Realisierung bestmoglicher Returns usdemgichnetem Service aber auch die
Forderung der wirtschaftlichen und sozialen Entiing vom Jemer>! Betrachtet man aber
die oben dargestellte Tatsache, dass sownhliraba als auchmusiraka hauptsachlictzur
Finanzierung von kurzfristigen Handelsgeschaftetétgg werden, so ist schwer vorstellbar,
dass in diesem Rahmen das Ziel der Forderung desaiaft de facto realisiert werden kann.
Islamische Banken konnten auf Basis der Maxime @ewinn- und Verlustbeteiligung
tatsachlich entwicklungsférdernd agieren, wenn daeauf beruhend die Finanzierung von
mittel- und langfristigen Projekten wie im Bereidbr Industrie und Agrikultur bevorzugen
wiirden- wie es urspriinglich die Philosophie der Theoretiles Islamic Banking vorsaf?
Gegen die Vorstellung, dass islamische Banken vonnzi® der Gewinn- und
Verlustbeteiligung ausgehend die Wirtschaft férdeémnen, spricht ein weiteres Faktum.
Weder diemuwlaraba noch die mugiraka spielen im Aktivgeschaft dieser Banken eine
zentrale Rolle. Vielmehr verlieren sie immer mehiBedeutung. Machte dieu/araba 2007
circa 10,42% der gesamten Aktiva der TIIB aussank dieser Prozentsatz 2008 auf das
Niveau von 8% und im Jahr 2009 auf 5,3%Eine &hnliche Entwicklung lasst sich bei der
Betrachtung der vier letzten Jahrsberichte demiglaDevelopment Bank (IDB) erkennen
(sieche Tabelle 2).Mudaraba wird in der Liste der EinkUnfte der islamischen
Entwicklungsbank aus ordentlichen Mitteln (OrdinaGapital Resourc&)* unter der
Kategorie der sonstigen Einnahmen aufgezeigt. Intei (zusammen mit den anderen
sonstigen Einnahmen, wobei in den JahrsberichteiDde die Kategorie des Sonstigen nicht
naher spezifiziert wird) an diesen Einklnften liagten letzten vier Jahren durchschnittlich
bei 3,27%.

%1 Siehe http://www.tiib.com/pages.aspx?id=69 (zulatfgerufen am 26.10.2010)

¥2ygl. u.a. an-Nagar , Ahmad: Harakat al-burik al-islamiya. S. 33ff.

$3vgl. TIIB: Jahrsberichte von 2007-20009.

%4 Diese setzen sich fiir den Fall der IDB aus alaniischen fanzierungsinstrumente, weleche die Bank
anwendet.
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Tabelle 2: Anteil der Mdzraba an Einkiinften aus OCR der IDB in Tausend I@ahen
Dinaren im Zeitraum von 1427-1430 n3H.

1427 n. H. | 1428 n.H. | 1429 n. H. | 1430 n. H.
Summe der Einkunfte| 317.296 369.240 348.772 363.849
aus OCR
Mudaraba & 202.3 142.20 736.1 236.95
Sonstiges
Anteile von 0,63% 3,85% 2,11% 6,51%
Mudaraba &
Sonstigem

Quelle: IDB, Jahrsberichte 1427-1430 n. H.

Interessant ist, dass allein die Einnahmen in Feam Bearbeitungsgebihren, welche die
Islamic Development Bank beim Vergeben von zinsfrekrediten an die Mitgliedstaaten
erhebt und deren Hohe bis zu 2,5% pro Jahr erneikaen®° groRer sind als die aus der
muiaraba. Die auf solche Kredite erhobenen Gebihren madhtelen vier oben erwahnten
Jahren durchschnittlich Uber 6% der gesamten Eifitkiaus, die die Bank in diesem
Zeitraum aus ordentlichen Mitteln bezogen hétfe.

Weniger attraktiv erscheint dienug&raka im Aktivgeschaft islamischer Banken. Im
Gegensatz zumudaraba wird sie in der Ertragsstruktur einiger islamiscBanken wie der
IDB>*® iberhaupt nicht aufgelistet. Bei anderen Banked sie nur in sehr geringem Umfang
benutzt. So lag ihr Anteil an den gesamten Aktiea TIIB 2007 bei 2,43%. Im Jahr 2009
stieg dieser Prozentsatz zwar an, er blieb atigelunter dem Niveau von 3%5.

Auch jene Banken, die zu Anfang ihrer Geschicherdugiraka als eine der wichtigsten
Ertragsquellen betrachteten, scheinen heutzutagegweon diesem Finanzmechanismus
begeistert zu sein. Analysiert man beispielsweisésgschaftsberichte der Faisl Islamic Bank
Sudan (FIBS) im Zeitraum von 1979 bis 1982, sotlagsh erkennen, dass die Bank dem

Prinzip der Gewinn- und Verlustbeteiligung treu geen war. Denn im diesem Zeitraum

%% Die Wahrungseinheit der Bank ist Islamic DinarsOBeschaftsjahr von IDB entspricht dem Jahr islh@sc
Zeitrechnung. In diesem Fall fallt der Zeitraum 2006/07- 2009.

%% Siehe IDB:
http://www.isdb.org/irj/portal/anonymous/idb_faq_elet?category=ISLAMIC+DEVELOPMENT+BANK+%2
8IDB%?29&subCategory=Shariah+and+Islamic+Modes+afdRcing&guest _user=idb_en (zuletzt aufgerufen
am 28.10.2010)

%7vgl.IDB: Jahrsberichte von 1427-1430 n.H.

$8yvgl. Ebenda

%9 711B: Jahrsberichte von 2007 u. 2009.
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wickelte die Bank den grof3ten Anteil ihrer Aktivaf &8asis demugraka ab. Im Vergleich
zu den Angaben, die die Jahrsberichte der FIBS20@% bis 2009 in diesem Zusammenhang
machen, kann von derartigen Anteilen aber nichtrmtéé Rede sein. Demugiraka im

Aktivgeschaft der Bank wird heutzutage kaum Bedegfoeigemessen:

Tabelle 3: Anteil der mugaka an Tabelle 4: Anteil der mrdka an
Aktiva der FIBS (1979-1982) Aktiva der FIB)(@-2009)
Jahr Anteile in % Jahr Anteile in %
1979 37,5 2006 5,25
1980 51,9 2007 1,7
1981 57,2 2008 1,09
1982 57,7 2009 0,76
Quelle: Islamic Company of Quelle: F)B&hresberichte
Trade and Servic&® 2006-2009

Im Zeitraum von 1979 bis 1982 stieg der Anteil dengraka von 37,5% auf 52,7% an.
Begleitet wurde dieser Anstieg durch ein ebenfalleehmendes Engagement der FIBS im
Bereich der mittelfristigen Finanzierung von IndiestKleingewerbe und HandwerR: Die
auf dem Prinzip der Gewinn- und Verlustbeteiliguragsierende und von den Theoretikern
des Islamic Banking gewollte entwicklungspolitisch@hilosophie wurde in jener Zeit
anscheinend von der FIBS verfolgt. Von 2006 bis 2Q@ichnete sich hingegen ein
kontinuierlicher und drastischer Riickgang der Aatdermugiraka an den gesamten Aktiva
der FIBS ab’® Aus diesem Trend heraus lasst sich vermuten,diassiBS eine allmahliche

Eliminierung demugiraka aus ihrem Aktivgeschéaft beabsichtigt.
1.4 Zusammenfassung und Kiritik
Die Ableitung der RechtméalRigkeit denuwaraba und dermugiraka aus dem Koran und der

Sunna erweist sich als problematisch. Denn wedeiKdean noch die Sunna behandeln in

direkter Weise diese beiden Finanztechniken. Ilhreur2&in liegen vielmehr im

%0 7it, nach Nienhaus; VolkeArabische und islamische Banken. S. 133.

%lEpenda .S. 134.

%2 Eine parallele Zunahme der Anteile dew/araba ist hier auszuschlieRBeMudaraba ist nach wie vor fiir das
Aktivgeschaft der FIBS von weniger Bedeutung aks dugiraka. Siehe Ebenda S. 134.; FIBS: Jahrsberichte
2006-2009.

85



V. Finanztechniken des Islamic Banking in Theone Praxis

Geschéftsleben der Araber vorislamischer Zeit. Regelungen, denen diese beiden
Finanztechniken laut den Werken dégh zu unterliegen haben, wurden erst unter
Anwendung desgtihad entwickelt. Wahrend bei demu/araba der rabb al-mil Kapital
bereitstellt und dermudarib dies gemall seinem Konnen in einem profitbringenden
Handelsgeschéaft anlegt, kdnnen die Partner emediraka jeweils Kapital einbringen und
das gemeinsame Venture fiihren. Der Auffassundidasufolge ahneln sich allerdings die
beiden Finanzinstrumente in der Hinsicht, das<digeien hier ein ergebnisoffenes Geschaft
eingehen. Denmuwiarib und dem Partner soll Freiheit bei der Geschaftsitgpigewahrleistet
werden, da diese schlie3lich im Sinne des Erzielews Profit zu handeln haben. lhnen
Bedingungen aufzuerlegen, wird ifigh prinzipiell als Beeintrdchtigung dieses Ziels
verstanden. Gewinne werden in solchen Transaktioaeh vorab vereinbarten Bedingungen
verteilt. Im Verlustfall haftet bei danufaraba allein derrabb al-mil, bei dermusiraka sind

die Verluste nach den Kapitalanteilen zu tragendefu beruhen dienu/araba- und
musiraka-Vertrage in inrem Wesen auf dem Prinzip der Trede#éschaft. Somit sind nach
Ansicht der klassischen Rechtsgelehrten jeglicheg&ihaften bei der Fihrung solcher
Transaktionen nicht zu dulden. In der Praxis ddanig Banking sindmularaba und
musiraka Ubernommen worden, wobei hier nicht mehr von ewwn Ertrag her offenen
muiaraba oder mugiraka die Rede sein kann. Denn die islamischen Bankékulieren
bereits im Voraus ihre Gewinnanteile an solchem3a&tionen und diktieren ihrem Kunden
Bedingungen und Regelungen, durch welche die Rimkag ihres Kapitals sowie auch ihr
Gewinnanteil bestmdglich garantiert werden.

AuRerdem hat sich gezeigt, dass die VorstellungAdgmtischen Studie iber die besondere
Funktion islamischer Banken mit der Wirklichkeitgter Banken kaum zu vereinbaren ist.
Um Mittel zu beschaffen, wenden islamische Bankemrzdas Prinzip der Gewinn- und
Verlustbeteiligung an, sie setzen aber hierbei Bastehen von Mindesteinlagen voraus.
Diese Ubersteigen oftmals das monatliche Pro-Kopkd&inmen des jeweiligen Landes, in
dem sie ihre Geschéfte tatigen. Auf der Streckebbldamit die von der Etablierung
islamischer Banken erhoffte Aufnahme der breitervdesrung in den Banksektor. Als
blanke Theorie kann ebenfalls betrachtet werderss dalamische Banken anhand der
mu/araba und der mu&raka die Wirtschaft fordern wirden. Denn die beiden
Finanztechniken spielen im Aktivgeschatft islamiscBanken eine untergeordnete Rolle und
werden fast ausschlie3lich zur Finanzierung vorzfkistigen Handelsgeschaften verwendet.
Die Unterstitzung von Projekten wie im Bereich kielustrie oder der Agrikultur, welche auf

die Wirtschaft de facto entwicklungsfordernd wirké&®nnen, wird hingegen kaum in
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Anspruch genommen. Prinzipiell bedienten sich isdahe Banken im Laufe ihrer
Entwicklung zunehmend anderen Vertragstypen wiendgter unten dargestelltenurabaria,
dem ,doppelten Kaufgeschaft mit Aufschlaif® und derigara ,Leasing.“ *** Bei solchen
Vertragen konnen die Banken generell einen sich&@wninn ohne jegliche Beteiligung am
unternehmerischen Risiko erzielen. Als entwickldaggernd kdnnen diese allerdings nicht
betrachtet werden, wie sich im Fall aeurabaka unten zeigen wird.

Dass die islamischen Banken die Wirtschaft islahésd_ander im Sinne der Agyptischen
Studie nicht foérdern, wird in der Literatur nicteél®en durch das Verhalten der Unternehmer
begriindet. Geschaftsleute und Existenzgrinder méiee geringe Geschaftsmoral. Ihnen
wirden daher islamische Banken nicht tratiémllein das Verhalten der Banken oder der
Unternehmer hierfir verantwortlich zu machen, wsicherlich zu einfach. Denn das Prinzip
der Gewinn- und Verlustbeteiligung birgt selbst Imibhe technische Probleme, die seine
Praktizierung als Ersatz fir Bankzinsen im Gundsogemen fast unméglich machen und die
teilweise von manchen Theoretikern des Islamic Bapknerkannt werden. Wirden sich die
islamische Banken in irgendeiner Weise an der Gdtsflihrung der durch das Prinzip der
Gewinn- und Verlustbeteiligung finanzierten Progkbeteiligen, so mussten sie nach
Muslihuddin, einem Theoretiker des Islamic Banking, unzahligperten einstellen, die Gber
verschiedenes unternehmerisches Wissen verfigediartie islamischen Banken hierbei zu
Rate ziehen kdnnen. Es wirden somit zusatzlichégkosntstehen, die solche Transaktionen
unattraktiv machen wirden. Primér aus diesem Grsinégo Mylihuddn, eine weitgehende
Umsetzung des Prinzips der Gewinn- und Verlusthgteig infrage zu stelleff® Wenn sich
islamische Banken auch tatsachlich fur die Teiln@atan der Geschaftsfihrung produktiver
Projekte engagieren und die zusatzlich verursacktsten im Kauf nehmen wirden, wére

dies dennoch aus Sicht des Unternehmers kaum zeptdeen. Denn im Vergleich zum

%3 Nienhaus, Volkertslam und moderne Wirtschaft. S. 260.

%4 |gara ahnelt im Wesentlichen den Grundprinzipien vom Jenionellen Leasing. Bei eindgara-
Transaktion kauft die islamische Bank (der Leasalgy) den gewiinschten Vermégensgegenstand am Markt
ein und Ubertragt das Nutzungsrecht auf den Kurfden Leasingnehmer), wobei das Eigentum an dereSach
bei der Bank verbleibt. Im Gegenzug fiir die Ubexlmgy zahlt der Leasingnehmer die im Leasingvertrag
vereinbarten Leasingraten an den Leasinggeber. Bdgantum am Leasinggegenstand verbleibt Uber die
Laufzeit bei der Bank und nach deren Ende gehgelieaste Sache vom Kunden zuriick in den BesitBdek.
Auch hier agiert meistens der Kunde als Agent farBank. Sie beauftragt ihn, den Leasinggegenstimedkt
beim Verkaufer fur sie als Prinzipal zu erwerbearaflel dazu wird dann der Leasingvertrag zwisofienBank
und dem Kunden geschlossen. Fir Einzelheiten siehe Gassner, Michael; Wackerbeck, Philipgamic
Finance S.84ff.

%5 vgl. u. a. Saleem, Muhammadslamic Banking - A$ 300 Billion DeceptiorPhiladelphia, Xlibris
Corporation. 2005. S. 36. zit. nach Bergmann, Dakielslamic Banking, ein Studienhandbudtiorderstedt,
Books on Domand. 2008. S. 125; HinMurir lbrahim: Subhat ar-rila. S. 47ff.

356 Muslihuddin, Muhammad: A‘mal al-bunik wa-'$-8af‘a al-iskimiya. Aus dem Englischen (ibersetzt von
Husain Mamad Salih. Kuwait, Dar al-Buhit al- limiya. 1976. S. 112ff.
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konventionellen Bankensystem mussten nun islamiBetmken mehr Informationen tber die
unternehmerische Aktivitat anfordern und wirden Wwghech Einfluss auf die geschéftlichen
Entscheidungen ihres Kunden ausiben. Ein solchdsalWlen wirde die Unternehmer, die in
der Regel nach &uf3erster Freiheit bei der Leitumgridurch Fremdkapital finanzierten
Geschafte streben, abschrecR¥n.Zudem verfiigt jedes Unternehmen (ber gewisse
schutzwirdige Informationen, die vor allen das Bét und Geschéaftsgeheimnis betreffen.
Diese Informationen pragen die Wettbewerbsfahigleg Unternehmens und dirfen somit
keineswegs der Offentlichkeit zuganglich sein. DB=teiligung der Bank an der
Geschaéftsfihrung kdnnte den Schutz derartiger imétionen erschweren, was wiederum den
Unternehmern zusatzliche Bedenken bezliglich deanzierung ihrer Projekte durch das

Prinzip der Gewinn- und Verlustbeteiligung beregirde.
2. Murabaha als Finanzierungsinstrument islamischer Banken

2.1 Murabaha im figh

Die murgbaka wird in den klassischerfigh-Werken generell als eine Form des
VerauRerungsgeschaftisal®) verstanden. Dabei erwirbt Kaufer A eine bestimimare und
verkauft sie an Kaufer B mit einem Aufschlag auh d®n ihm bereits bezahlten Kaufpreis
zuriick®®® Wahrend bei dem Ublichen VerauRerungsgeschaftcheebai® al-musiwama
genannt wird®® der Verkaufspreis zwischen dem Handler und demfétaausgehandelt
wird, ohne dabei explizit auf die vom Handler gefeien Kosten Rucksicht zu nehmen, verrat
in dermurabaka der Kaufer A dem Kaufer B den ersten Kaufpreis sddagt ihm die Hohe
des Aufschlags vor, den er beim Wiederverkauf deraikassieren mocht€ Inwieweit
Kaufer B den Angaben des Kaufers A tatséchlich Blaudigkeit schenken kann, mag
dahingestellt sein. Solche Veraul3erungsgeschéaftéediauf der Basis grof3en Vertrauens
vollzogen werden. Dienurabaza wird im westlichen Schrifttum als ,Wiederverkauf tmi
Gewinnangabé“?, ,doppeltes Kaufgeschaft mit Aufschldd*oder ,cost plus profit sale®?

bezeichnet.

%7 saeed, Abdullah: Islamic Banking. S. 72.

368 al-Gundi, Muhammad a$-Smat: ‘Aqd al-murabaka baina 'I-figh al-islami wa-'t-ta ‘amul al-masrafr. Kairo,
Dar an-Nahla al- Arabiya. 1986. S. 29.;@m ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai‘ al-murzbaka wa-tabigatuha fr
I-magarif al-islamiya. Amman, Maktabat ar-Rita alHadita. 1989. S. 28ff.

$91-Gund, Muhammad a$-Smat: ‘Aqdal-murabaha. S. 29.

37° Ependa.

371 SchachtG. Bergstrasser's Grundziige des islamischen R&cHS3.

372 Nienhaus, Volkertslam und moderne Wirtscha8. 260.
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Als solche kommt dienurzbakza weder im Koran noch in der Sunna vor. Dennoch syédt
nach der Uberwiegenden Meinung der islamischen tBgelehrten als erlaubt. Dies wird vor
allem dadurch legitimiert, dass das VerauRerungsgds pai®) bzw. Handel tfgara) an
mehreren Stellen im Koran und in der Sunna erwaimat gutgeheil3en wird. In diesem
Zusammenhang wird oft der bereits oben angefuhres\2,275: ,Gott hat aber das

VerauRRerungsgeschaft erlaubt urlolz verboten.“3"

zitiert. Einige Rechtsgelehrte wie der
Zahirit 1bn Hazm sprechen sich hingegen fiir das Verbot solckeiivfRerungsgeschéafte aus,
da diese primar Bestandteile beinhalten wirden,denen der Koran keine Aussagen

mache®”®

Fur die Wirksamkeit deswurabasa-Vertrags sehen allerdings die Rechtsgelehrten
einige Bedingungen. Zum einen soll der erste KadiielWare gemald der Normen dari ‘a
erworben haben. So darf die Ware weder mitiblg angeschafft werden noch zu den Gitern
gehdren, welche durch digari‘a ohnehin verboten sind. Im Prinzip gilt der folgende
Grundsatz: Die Rechtsgultigkeit deswrabaka-Vertrags hangt von der des ersten
Kaufvertrags ab. Ist letzterer nichtig, so darf dierabaka nicht zustandekommen. Zum
anderen mussen der erste Kaufpreis sowie der dlewhAufschlag erzielte Gewinn beiden
Vertragsparteien bekannt séffi. Ferner sind sich die Gelehrten der vier sunniéisch
Rechtsschulen dartber einig, dass der erste K@edliche zusatzliche Ausgaben, welche
beispielsweise aufgrund der Bewahrung oder demamataltung der Ware entstehen, zum
Kaufpreis addieren darf. Diese miissen ebenfalls dewiten Kaufer offenbart werdéfy.
Die Preisbildung in demurabaka erfolgt somit unter der Betrachtung des erstenfiaises,
der zusatzlichen Kosten und des vom ersten Kawigyeschlagenen Gewinns.

Vor allem auf Grund eines Zitats, welches sich3rf&fiis Werk ,al-Umnt befindet, leiten
einige zeitgendssische muslimische Autoren Méenid Sami und Yusuf al-Qardawi einen
weiteren Typus vormumabaha ab®’® Demnach gehért eebenfalls zu dem von dearia
erlaubten VeraufRerungsgeschaft, wenn eine Persom @&ndere mit dem Kauf einer
bestimmten Ware beauftragt und ihr zugleich vecsprijene Ware gegen einen im Vergleich
zum urspriunglichen Kaufpreis hoheren Betrag abzmeah ,Wenn jemand einem anderen

eine (bestimmte) Ware zeigt und ihm sagt: Kauf(die Ware) und ich werde sie (die Ware)

73 Amin, Sayed Hassanslamic Banking andmfiance, the experience of Irafieheran, Vahid Publications.
1986. S. 33.

7 paret, Rudi: Der Koran. S. 41. Siehe Anm. 87.

375 yvgl. u.a. Slim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad: Bai‘ al-murgbaka. S. 30ff.; alGund, Muhammad a$-Sdat:
‘Aqdal-murabaga. S. 43ff.

378 vgl. Ebenda S. 36ff. bzw. 119ff.

377vgl. Ebenda S. 40.

378 vgl. Salim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai* al-murgbaka. S.117.
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von dir zu einem so und so héheren Preis abkasfenst dieser Kauf zulassig, wenn die
Person sie (die Ware) kauft®

Es werden in diesem Zusammenhang zwei unabhangpgévéttrage vollzogen: Der eine
wird zwischen dem ersten Kaufer und dem ursprihghcBesitzer der vorgeschlagenen
Ware vereinbart, der andere zwischen dem ersten damd zweiten Kaufer. Mit dem
Ubergang des Eigentums auf den ersten Kaufer giehglich auch die damit verbundenen
Risiken auf ihn Uber, beispielsweise dass die Waralieser Zeit verloren geht oder
beschadigt wird und somit vom zweiten Kaufer nigbgenommen wird®® Udovitch zufolge

ist dieser Typus danurabaka als eine Art des Kommissionsgeschafts zu betracliterbei
wendet sich ein Kaufer einer bestimmten Ware, welelm Vergleich zum ersten Kaufer
Uber weniger Talent fur die Anschaffung dieser Wiagdligt oder in die damit verbundenen
Schwierigkeiten nicht geraten mochte, an einen &washandler, den ersten Kaufer. Dieser
kann dank seines geschéftlichen Geschicks die Wamginstigeren Bedingungen erwerben
und dem Kaufer mit Aufschlag wieder verkaufen. Imuile genommen nimmt in solchen
Transaktionen der Kéufer die Dienstleistung des séienhandlers in Anspruch; als
Provision dafiir bekommt letzterer den auf den ark@ufpreis erhobenen Aufschldy.

Die RechtsméaRigkeit solch einewrabaha verknipft allerdings a3ali T damit, dass hier die
Abnahme der Ware durch den Kaufer, der den Auttrégylte, keineswegs zur Pflicht werden
darf. Vielmehr kann nach a&#5is Auffassung der Kaufer die Ware vom Zwischenhéandle
abkaufen oder auch nicht. Prinzipiell hat das zveferaul3erungsgeschaft auf dem Prinzip
der Wahlmaoglichkeit fiyar) zu beruhen und darf bereits bei der Auftragdergi fir den
zweiten Kaufer nicht bindend gemacht werden. Dieefdarung einer Abnahmepflicht des
Kaufers fiir die vom Zwischenhandler zu erwerbendeeéNehnt a3-8i% aus zwei Griinden
ab. Zum ersten wirde der Zwischenhandler nun eawhe& verkaufen, die er noch nicht in
seinem Besitz hat. Zum zweiten wirde dharabaha folgerichtig zum Spekulationsgeschaft
(muharara) werden. Beide seien jedoch von 8ari ‘a strikt untersagt®

In solchen mrabaka-Transaktionen besteht somit fir den Zwischenhdndtemer das
Risiko, dass der Kaufer letztendlich kein Interegseder vorgeschlagenen Ware mehr haben
kénnte. Um dies zu vermeiden, empfiehlt Ibn QaiyairGauzZya (gest. 751/ 1350) dem

Zwischenhéandler, die Ware lediglich mit Riuckgabbkte@iyar) zu erwerben, welches so

379 Wertlich: ,\Wa-ida ara ar-ragulu ar-ragula sifat™ fa-gila istari hadihi wa-urbizuka tha kada fa-'Staraha
ar-ragulu fa-'$-8ira” ga’iz.* Vgl. as-Sifil, Muhammad lbn Idis: al-Umm Bd. 3. Kairo: Maktabat al-Kulat al-
Azhaitya. 1961. S. 39.

330 al-Gundi, Muhammad a$-3dat: ‘Aqdal-murgbaka. S. 30.

1 Udovitch, Abraham L.Partnership and prat. S. 221.

382 35-$f1°'7, Muhammad Ibn-Idis: al-Umm Bd. 3. S. 39.
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befristet ist, dass er sich vergewissern kann, ebkdhufer die Ware von ihm tatsachlich
abnehmen wird. Im Fall, dass der Kaufer die Warehdoicht mehr will, ermdglicht die
Anwendung dieses Rechtskniffgiia) dem Zwischenhéndler, die gekaufte Ware an ihren

urspriinglichen Besitzer zuriickgeb&n.
2.2 Murabaha im Islamic Banking

Die murgbaka in der Praxis islamischer Banken wird oftmals dlai’, al-murbaka li- 1-amir
bi-'S-Sira” “ genannt. Aus dieser Bezeichnung ist zu entnehrdess diemurzbasa der
islamischen Banken wesentlich auf demraaka-Modell beruht, welches in a&fis Werk
»al-umnt vorkommt. Die islamische Bank handelt — ahnlicte wler Zwischenhéndlerim
Auftrag ihres Kunden. Dieser beschreibt ihr in eideutlichen Weise die Ware, die er sich
auf der Grundlage einemurzbaka-Transaktion anschaffen will, und nennt ihr den
gewunschten Verkaufer. Daraufhin kauft die BankWi&re in ihrem Namen beim Verkaufer
und verkauft sie an den Kunden inklusive eines @ortmit ihm vereinbarten
Gewinnzuschlags. Das Eigentum der Ware geht saonit Verkéufer zunéchst auf die Bank,
wenngleich nur fiir eine ,juristische Sekunde®, ams$chlieRend auf den Kunden tB¥mer
Kaufpreis, den der Kunde letztendlich bezahlt, tsgitzh aus dem ersten Kaufpreis, dem von
der Bank erhobenen Zuschlag und aus den wahren@rdeen Kaufs entstandenen Kosten
zusammer®®> Er kann vom Kunden der Bank entweder in Raten ddeForm einer
Einmalzahlung zu einem spéter vereinbarten Terrarablt werder{>®

Ausgehend von der eben beschriebenen Zahlungskedisst sich ein konstitutiver
Unterschied zwischen derurgbaia im ,klassischen“ Sinne und der von islamischen kg&an
feststellen. Wie bereits gezeigt wurde, geht es Héanfer des klassischenurabaza-Modells

in erster Linie darum, sich dem geschaftlichen Giegcdes erfahrenen Zwischenhandlers zu
bedienen. Der Kunde wendet sich hingegen an dieisthe Bank, weil er offensichtlich die
Geldsumme, die er zum Kauf der Ware benoétigt, niobsitzt. Die von der Bank zur
Verfigung gestellten Geldmittel und der Gewinnahiizg flieRen schlie3lich nicht
unmittelbar nach der Unterzeichnung des Kaufvestragischen der Bank und dem Kunden

zurtick. Vielmehr werden sie im Regelfall ratenweibgezahlt.

383 xlim “Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai‘ al-murabaka. S. 119.

¥4 Gassner, Michael; Wackerbeck, Phitipglamic Fnance S. 671.
$5\gl. u. a. Saleh, Nabil Alnlawful gain.S. 94.

38 Gassner, Michael; Wackerbeck, Phitipglamic Fnance S. 67f.
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Unter der Betrachtung der Zahlungstechnik wherzbaka in der Praxis islamischer Banken
kann ferner bemerkt werden, dass diese Ahnlichkeité dem so genannten Ratenkasi®

bi- 't-tagsiz aufweist. Diese Art des VeraulRerungsgeschaftaush unter der Bezeichnung
,bai® al-ggal® bekannt und wird von allen vier sunnitischen Rsstiulen als zulassig
erachtet. Ihr bemerenkenswertes Charakteristikustebedarin, dass der Verk&ufer nach der
uberwiegenden Meinung der Rechtsgelehrten einerrbidbKaufpreis verlangen darf, als er
beim Verkauf ohne Stundung der Zahlurad-ifai® naqd™) bekommen hatte®®” Dadurch
wirden solche Transaktion&eineswegs vonlem verbotenenba berihrt, da hier zwei von
ihrem Genus her unterschiedliche Gegenstande ausgét werden. Es handle sich hierbei
vielmehr um ein zulassiges Kaufgeschéaft; die Mehlray giyada), die der Verkaufer fr
den Aufschub der Zahlung erzielt, sei somit als ®aw(ribsz) und nicht alsriba zu
betrachteri®® In Anlehnung an bai® bi-t-tagsiz und unter der Anwendung des
Analogieschlussegjiyas) kann nach der Ansicht vdfiamid Sami>°° die Rechtsguiltigkeit der
murgbaka als Finanzierungsmittel weiterhin untermauert werdEs durfte @ni zufolge
wohl nicht zwischen derbai® bi- t-tagsiz bei einem Handler und dem bei einer islamischen
Bank differenziert werde?r° Murir Ibrahim Hindi, ein Skeptiker demurabaka, wie sie von
islamischen Banken betatigt wird, weist darauf kisiss zwischen dieser Form deurabaka
und dembai® bi-t-tagsir doch ein grundlegender Unterschied besteht. ImeGsayz zum
Verhéltnis zwischen Handler und Kéaufer gehe edbemurabaka weder dem Kunden noch
der islamischen Bank in der Regel um das Verau@sgeschaft an sich. Der Kunde verstehe
solche Transaktionen in erster Linie als ein Insgnt, die seine finanzielle Kapazitat
Uberschreitende Ware finanzieren zu konnen, wahmiedislamische Bank in diesem
Zusammenhang nicht anders als eine konventionediek Bagiere, die ein Entgelt fur die
Bereitstellung ihres Kapitals bekomme. Dmurzbaka-Vertrag islamischer Banken 6ffne
somit eine Hintertiir zumiba und entspreche dem herkémmlichen Darlehensges@haft
Ferner wird in der Literatur die Frage, obnmuizbaka-Vertragen der islamischen Banken
eine Abnahmepflicht des Kunden fur die noch zu &adé Ware verlangt werden darf, hdchst
umstritten diskutiert. Einige Autoren vertreten diasicht, dass der Kunde wéahrend der

Auslieferungszeitfatrat al-muwi‘ada) der spezifizierten Ware die Wahlmaglichkeit habe

%7vgl. Ebenda S. 173ff.; HindMurir Ibrahim: Subhat ar-rita. S. 58ff.

%8 Shlim “Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai‘ al-murabana. S. 174.

39 Hamiud Sami ist einer der ersten Theoretiker des Islamic Bagkdie fur die Einfihrung denurabaka als
Finanzierungsinstrument pladierten. Hierzu vgl. aggdds Ahmad:Harakat al-burik al-islzmiya. S. 591.

390 x3lim “Abdalluh Muhim, Ahmad:Bai‘ al-murgbaka. S. 126.

391 Hindi, Murir Ibrahim: Subhat ar-rita. S.113f.
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soll, die Ware anzunehmen oder abzulehfiémieser Auffassung nach darf der Kunde bei
der Auftragserteilung ledigliclein nicht bindendes Kaufversprechema{d gair mulzim
abgeben. Hinsichtlich der Unzuléssigkeit einer deyen fur den Kunden bindenden
Abmachung wird hierbei vor allem auf die bereitsvéinte Argumentation von a1
hingewiesen. Erst durch das Bestehen dieser Waltibhkgit (ziyar) kann zudem in solchen
Transaktionen ein Risikofaktor fur die Bank entstehund damit ihr Gewinnaufschlag
gerechtfertigt werdeff> In der zweiten Islamic Banking Conference, welt883 in Kuwait
stattfand, kam es allerdings zum Beschluss, das¥elieinbarung eines fiir die Bank sowie
auch fur den Kunden bindenden Verkauf- bzw. Kawdgezchens wa’d mulzin) die
Interessen beider Parteien desirgbaka-Vertrags am besten schitze und mit dar‘a
kompatibel sei. Zugleich sieht dieser Beschluss gass die Entscheidung beziglich dieser
Angelegenheit den Gelehrten der internen Gremiamischer Banken tiberlassent.
Empirisch gesehen, haben sich viele islamische &amke die Faisal Islamic Bank of Egypt
(FIBE), die Jordan Islamic Bank (JIB) und die Qdskamic Bank (QIB) fur die Variante des
bindenden Kaufversprechens entschietiéieses Versprechen erfolgt in schriftlicher Form
und verpflichtet den Kunden zur Abnahme der von Bank noch zu erwerbenden Ware.
AulRerdem wird in diesem schriftlichen Versprechesr &ewinnaufschlag der Bank in
Prozent fixiert sowie auch das Vorlegen von Sicagem gefordert, die beispielsweise in
Form von Anzahlungen sein kdnnen und auf die diekBaei der Nichterfillung des Kaufs
von der vertragsgemaR gelieferten Ware ohne Wsitergiickgreifen kanft® Andere
islamische Banken wie die saudische Bank AlbilaBA)¢®’ und die International Islamic
Bank for Investment and Development (IIBff fiilhren hingegen in ihremurabaha-
Vertragen die Vereinbarung eines bindenden Kaufvechens nicht ein. Um die eventuell
bei der Nichterfullung des Kaufvertrags seitens d@snden entstehenden Verluste
kompensieren zu koénnen, verlangt die Internatiolséamic Bank for Investment and
Development dennoch vor dem Kauf der Ware eine Aong in Hohe von 10% des
gesamten Kaufpreises imurabaka-Vertrag. Kommt dieser reibungslos zustande, salarer

die bereits angezahlten Mittel vom Gesamtkaufpseistrahiert® Die Forderung jeglicher

392y/gl. Saleh, Nabil A.Unlawful gain S. 89.

393 vgl. u. a. Ebenda S. 89al8n ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai‘ al-murzbaka. S. 166ff; Chapra, Muhammad
Umer: Towards a Just Monetary System a Discussion of ijdBanking and Monetary Policy in the Light of
Islamic Teaching&eicester, Islamic Foundation. 1985. S. 116f.

394vgl. asSalis, ‘AlT Ahmad:al-Iqtisad al-islam. Bd.2. S. 735.

399 vgl. Salim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai* al-murgbaka. S. 206.

%% Ependa S. 206ff.

397 Siehe: http://www.bankalbilad.com/en/ (zuletztgrriifen am 22.10.2010)

398 xlim “Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai‘ al-murgbaka. S. 223.

%99 Ependa
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Anzahlungen zur Zeit der Auslieferung der Ware &hndie Gelehrten des internen
Gremiums der Bank Albilad allerdings strikt &8.

Trotz den bereits vorgebrachten — und weiter urdarzustellenden — Bedenken ist die
murazbaka die gangigste Form der Finanzierung in der Prest&nischer Banken. Anfangs
wurde sie hauptséchlich zur Finanzierung von kigtflen Geschaften im Bereich des
AuBenhandels eingeset?t.Diese Form demurgbaha ist fiir jene Kunden geeignet, die eine
bestimmte Ware aus dem Ausland importieren wollaber Uber die daflr bendtigte
Geldsumme nicht verfliigen. Die Bank kauft zunachstdare von dem seitens des Kunden
genannten auslandischen Verkaufer in ihren Namentid@gt damit primar das Risiko, dass
die Ware wéhrend des Transports beschéadigt undallesbm Kunden nicht abgenommen
wird. Sobald die Ware das Land erreicht, verkaigtBank sie dem Kunden mit dem vorab
vereinbarten Gewinnaufschld¥. Inzwischen machen die islamischen Banken wie
beispielsweise DI#® QIB*** und TIIB**® auf ihren Webseiten bekannt, dass sie auf desBasi
der murzbaka ebenfallsdie Finanzierung von Waren anbieten, die flr denadonsum
brauchbar sind und auf dem inlandischen Markt gitkanerden konnen. Das
Fassungsvermdgen ihrenurzbaka reicht von der Beschaffung von Haushaltsgeratesh un
Mobeln Uber Autofinanzierungen bis hin zum Erweidpeaer Immobilien. Im Gegensatz zu
QIB und TIIB listet die DIB in ihren Jahresberichtelie unterschiedlichen Quellen ihrer
murabaha-Ertrage auf. So stellten die Personenkraftwagedahr 2008 mehr als ein Viertel
aller Guter dar, welche die DIB auf der Grundlage murabaka finanzierte. 23,11% aller
murabaha-Geschéfte setzte die DIB laut demselben Jahresibefir die Finanzierung von
Immobilien ein. Der Anteil demurabaka im Bereich des Aufienhandels betrug 2008 gerade

14,84% ihrer gesamtermurabaha-Geschaftd?

® Prinzipiell spielt die murgbaka im
Aktivgeschaft der DIB eine zentrale Rolle. Ihr Aihen den gesamten Aktiva lag 2007 und
2008 jeweils bei circa 3298 Firr die TIIB und die FIBS, bei deren Aktivgeschaftder die
muiaraba noch diemusiraka, wie gezeigt ins Gewicht féllt, ist drmurabaka ebenfalls von
entscheidender Bedeutung. Im Zeitraum von 2007 2089 waren ihre Anteile an den
Gesamtaktiva dieser Banken mehrfach hoher als eliend/araba und dermu$raka, wie

Tabelle 5 illustriert.

400 Sjehe: http://www.bankalbilad.com/en/ (zuletztgarfifen am 22.10.2010)

01 presley, John RDirectory of Islamic fancial institutions London [u.a.], Croom Helm. 1988. S. 28.
402y/gl. Salim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai* al-murabaha. S. 98.

%3 Siehe http://www.dib.ae/en/index.htm (zuletzt aufden am 22.10.2010)

404 Siehe http://www.qib.com.qa/english/site/topicgér077b.html (zuletzt aufgerufen am 22.10.2010)
4% Siehe http://www.tiib.com/default.aspx (zuletztgarufen am 22.10.2010)

408 \/gl. Dubai Islamic Bank: Jahrsberichte 2007-20B®8. zur Anfertigung dieser Arbeit hat die DIB die
Endversion des Jahrsberichts 2009 zumindest aaif Webseite noch nicht verdffentlicht.

407 vgl. Ebenda.
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Tabelle 5: Anteile der mabaka, mu/araba und mugraka
am Aktivgeschaft der TIIB u8% (2007-2009) in %

2007 2008 2009

Murabaiza 33,61 24,5 20,36
Q Mu&iraka 2,43 2,44 2,83
= Mudaraba 10,42 8 53
N Murabaiza 43,5 39,94 40
% Mu&raka 1,7 1,09 0,76

Quelle: TIIB,Jahresbericht 2007-2009
FIBS, Jahresbericht 2007-2009

Die Dominanz demurabaka in der Praxis islamischer Banken wird von einigfautoren
primar auf ihre Praktikabilitat zurlckgefuhrt. Draurabaka ermdglicht den islamischen
Banken, Gewinne so sicher zu erwirtschaften, weekdinventionellen Banken, zu denen sie
in Konkurrenz stehen. Zudem kdnnen die islamiscBanken unter der Anwendung der
murabaka jene Ungewissheit vermeiden, die das ProfitmadhmeRahmen des Prinzips der
Gewinn- und Verlustbeteiligung pratff Im Falle, dass der Kunde das auf der Basis der
murabaha angeschaffte Gut fir unternehmerische Zwecke atiskedeutet dies, dass die
Bank keinen Anlass hat, sich in die Geschaftsfufpreeines Unternehmens einzumischen.
Letztendlichsind die Bank und der Kunde in einewrzbasa-Transaktion keine Partner,
sondern stehen in einer Beziehung, welche dem \terhawischen einem Kreditgeber und

einem Schuldner entspricht
2.3Murabaha versusriba bzw. Zins

Die Agyptische Studie Uber Islamic Banking, deremrabschiedung von der dritten
AulRenministerkonferenz der Organization of thenstaConference entscheidende Impulse
fur die weitere Umsetzung und Ausarbeitung der idienischer Banken gegeben rsa¢ht
die murabaka nicht als Finanzierungstechnik vor. Der Studie nsaltien sich die Aktivitaten

islamischer Banken am Prinzip der Gewinn- und \&Heteiligung orientiererf°

Ein auf
der murgbaka basierendes Bankwesen erscheint ebenfalls nichtlen Schriften der

Theoretiker des Islamic Banking, welche in der Zeih den vierzigern bis zum Ende der

%8 Saeed, Abdullahislamic Banking and interess. 78
“%Ependa S. 78.
“195jehe Kapitel IV Abschnitt 2.2.
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siebziger Jahre des letzten Jahrhunderts verfasstew’'’ Weder Siddigis Buch ,Banking

without interest” 412

noch an-Nggars Abhandlung Bunik bi-la fawa'id* *'* beinhalten
Auskiinfte tber dienurgbaka. Die beiden Okonomen propagieren vielmehr daszRrider
Gewinn- und Verlustbeteiligung als den Angelpunés dGeschéftslebens islamischer Banken
und als die optimale Lésung fur die Gesellschaéigéhiber demurzbaka vertreten die zwei
Autoren hingegen eine sehr kritische Haltung. NauoiNggar ist die weitgehende
Ausbreitung demurabaka in der Praxis islamischer Banken einer der Haupiggtdafur,
dass islamische Banken ihrer urspringlichen Funktts Antreiber der wirtschaftlichen
Entwicklung in den islamischen L&andern nicht nadtey@'* Ein weiterer wichtiger
Kritikpunkt an dermurzbaia, welcher vor allem von Siddigi konstatiert wircdedbeht darin,
dass der Gewinnaufschlag in deurabaha dem festen Zinssatz gleichkomift@ Daher sieht
Siddigi diemurabaka als bestehende Gefahr fir das zinsfreie islami8arkwesen an. Sie
fuhre letzten Endes zum verbotenen Zins und selitiy aus der Praxis islamischer Banken
entfernt werden: ,| would prefer that Bamuajjal (murabaka) is removed from the list of
permissible methods altogether. Even if we congedpermissibility in legal form, we have
the overriding legal maxim that anything leadingstanething prohibited stands prohibited. It
will be advisable to apply this maxim to bayu’ajjal in order to save interest-free banking
from being sabotaged from withir{:*®

Die Verfechter demurabasa wie zum Beispiel Saleh und asgkss weisen hingegen jegliche
Ahnlichkeit zwischen diesem Finanzmechanismus ueth &Zinsgeschaft zuriiék! Die
murgbaka sei eine Form des Veraul3erungsgeschéfts, dessdnsBa@tigkeit sich auf den
Koran zuriickfuhren las$é® Zudem heben die Befiirworter denurabaka in ihrer
Argumentation hauptsachlich zwei Aspekte hervorche diemurabaka vom verzinslichen
Darlehen unterscheiden sollten. Erstens gehe dignische Bank in einemurabasa-
Transaktion gewisse Risiken ein, die ihren Gewifszhlag rechtfertigen und mit denen

konventionelle Banken nicht konfrontiert sind. Zteeis unterliegt die Ermittlung des Profits

“!1 saeed, Abduldslamic Banking and interes$. 94.

412 ygl. Siddigi, Muhammad NejatullatBanking without interest_eicester, Islamic Foundation. 1983. (Die
Origenalausgabe dieses Buches ist auf Urdu ersmmidrereits gegen Ende der sechziger Jahre des 20.
Jahrhunderts)

“3v/gl. an-Nasgar, Ahmad:Bunik bi-lz fawa 'id. Kairo, Maba at as-Séda, 1972.

414 an-Naggar, Ahmad: Harakat al-burik al-islimiya. S. 588ff.

“1> Siddigi, Muhammad Nejatullalssues in Islamic Banking. 139.

“®Ependa S. 139.

“7vgl. Saleh, Nabil A.Unlawful gain S. 89ff.; asSalas, ‘Ali Ahmad: F7 al-buyi * wa-'I-bunizk wa-n-nugid,
muiadarat wa-nadawit. Doha, Oir al-Haramain. 1983. S. 10ff.

“® |n diesem Zusammenhang wird Haufder folgende Koranvers zitiert: ,Gott aber hatsda
VerauRerungsgeschakigi®) erlaubt undiba verboten.” Sure 2:275.

96



V. Finanztechniken des Islamic Banking in Theone Praxis

bei der murgbaka anderen Prinzipien als bei Zinsgeschaften. In Htkbhuf die Praxis
islamischer Banken werden nun diese Aspekte néeuthtet.

Wie es sich im Laufe dieser Arbeit stets gezeidi Is& nach den Theoretikern des Islamic
Banking die Beteiligung der Bank am Risiko eine datscheidenden Eigenschaften dieses
Bankwesens. Theoretisch ist die Rechtmalligkeit El®grtschaftens von Profit mit dem
Faktor der Risikobeteiligung verbunden. Einigen(Befbrtern des Islamic Banking zufolge
findet sich dieser Faktor ebenfalls in denurgbaha-Geschéaften. Dabei unterscheiden sie
zwischen unterschiedlichen Risikoarten. Zum einandie Bank Risiken zu tragen, welche
bei der Auslieferung der Ware eintreten kdnnen. Zunderen stellt die Verhaltensweise des
Kunden wahrend der Auslieferungs- und der Tilguedsder islamischen Bank weitere
Risiken dar**

Hinsichtlich der gewlnschten Ware besteht nach\efechtern demurazbajsa fir die Bank
das Risiko, dass die Ware — wahrend sie in ihresitBest- abhanden kommen, beschadigt
werden oder gar den Vorstellungen des Kunden mictd#prechen kénnte und somit von ihm
nicht abgenommen wirde. Solche Risiken dirfen mnderabaza-Transaktionen, welche zur
Anschaffung von den auf dem inlandischen Markt tglbren Waren dienen, kaum
eintreter’?® In den fiir den AuRenhandel eingesetatenabaia-Vertragen sind diese Risiken
hingegen nicht unrealistiséft

Analysiert man allerdings dimurabaka-Vertrage einiger islamischer Banken, so lasst sich
feststellen, dass diese Risiken in der Realitdtrkaarhanden sind. Denn die bestellte Ware
wird generell bis zum Ablauf demurzbaka-Vertrags gegen eventuelle Schaden versichert.
Die Kosten, die dadurch entstehen, werden zu dear@d&osten addiert und schliel3lich vom
Kunden getrageff? Das Risiko, dass die ausgelieferte Ware den Acherii des Kunden
nicht entspricht, ist ebenfalls als unwahrscheimlia betrachten, da die islamischen Banken
von ihrem Kunden eine prazise Beschreibung der noNare verlangen. Dabei gibt er in
der Regel den Namen des Verkaufers an, bei dewadie zu kaufen ist. Uberdies haben die
Gelehrten des internen Gremiums der Jordan Isl&ark (JIB) aus Praktikabilitatsgriinden
erlaubt, dass sich die Bank beim Vollzug desrabaka-Vertrages vom Verkaufer der
gewiinschten Ware selbst vertreten lassen*@faMlach Absprache mit der Bank verkauft

dieser in ihrem Namen die Ware an den Kunden uhdb¢rdabei den Gewinnaufschlag,

“9vgl. u. a.Hindi, Murir Ibrahim: Subhat ar-rili. S. 116ff.

420 Ehenda S119.; Saeed, Abdullattislamic BankingS. 85.

“?!Ependa S. 85. bzw. S. 120.

422 \/gl. u. a.Saeed, Abdullahlslamic Banking and interess. 85.; $lim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai al-
murabaka. S. 202ff.

423 glim “Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai* al-murgbaka. S. 232.
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welchen die Bank und der Kunde vereinbart habémie gekaufte Ware verlasst also das
Warenhaus im Eigentumsrecht des Kunden, was bddelaes die JIB in dieser Hinsicht
keinerlei Risiken zu tragen hat.

Von den Verfechtern denurabaka werden des Weiteren andere Risikoarten genanntcheel
durch die Verhaltensweise des Kunden in der Augligfgs- und Tilgungsperiode entstehen
konnen. Die Tatsache, dass der Kunde prinzipiedl Racht hat, die von der Bank bereits
gekaufte Ware bedenkenlos abzulehnen, stellt Salédige fur die islamischen Banken ein
zusétzliches Risiko d&f> Dadurch, dass die islamischen Banken nach dem bbegits
erwahnten Beschluss der zweiten Islamic Bankingf€ence die Abnahme der Ware schon
bei der Auftragserteilung bindend flir den Kundenches durfen und dabei Sicherheiten
beispielsweise in Form von Anzahlungen fordernesthdie Ernsthaftigkeit eines solchen
Risikos in der Praxis ebenfalls unbegriindet zu.sein

Andere Theoretiker des Islamic Banking wiémad Slim ‘Abdullah Mulhim und Jabbar
Khan verweisen auf einen weiteren Risikofaktor,clel eintreten kann, wenn der Kunde
nach der Auslieferung der vereinbarten Bezahlungeroéinem Teil davon nicht
nachkomm{?® Diesem Risiko weichen allerdings die islamischeani&n aus, indem sie
beim Abschluss vomurmzbaka-Vertragen das Vorlegen von verschiedenen Sicheriheind
Garantien fordern. So machen BfBund QIB?® in diesem Zusammenhang zur Bedingung,
dass der Kunde ein Giro-Konto besitzen muss, agf skin Monatsgehalt regelmalig
eingezahlt wird und von dem die vereinbarten Téilzagen automatisch abgebucht werden.
Im Fall, dass der Kunde Uber kein Giro-Konto vetfiggtzt die QIB die Bereitstellung der
Mitblrgschaft einer dritten Person voraus, die Monatseinkommen auf das bei der Bank
erdffnete Konto Uberweist und im Notfall fir den rlen haftet. Das Vorlegen einer
derartigen Mitburgschaft kann auch fur die Kundesr dlIB infrage kommen. Dariber
hinaus fordert die TIIB allerdings die Bereitstelfuweiterer Garantien wie zum Beispiel in
Form von Goldgegenstanden, deren Wert die fUumdiezbasa-Transaktion bereitgestellten
Mittel zu 150% abdecken sdff?

Der zweite Aspekt, welchen die Verfechter dewrabasa zur Differenzierung des

Gewinnaufschlags bei diesem Finanzinstrument vons Aervorheben, besteht darin, dass

“?Ependa S. 232.

25 3aleh, Nabil A.Unlawful gain S. 89

426 ygl. Salim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad: Bai‘ al-murgbaka. S. 231.; Noor-Ebad, Hamidullatslamische
Banken in Theorie und Praxis sowie ihre Auswirkanffinanzielle Ressourcenallokatial®88. S. 73

427 Siehe http://www.dib.ae/en/personalBankirigahce-car.htm (zuletzt aufgerufen am 28.11.2010)

428 Siehe http://lwww.qgib.com.qa/english/site/topictitde1b15.html?cu_no=1&item_no=79&version=
1l&template_id=312&parent_id=302 (zuletzt aufgerufem 28.11.2010).

429 Siehe: http://www.tiib.com/pages.aspx?id=117 (atlaeufgerufen am 28.11.2010)
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der Kunde bereits zu Beginn desirabaka-Vertrags Uber die gesamten Kosten zuziglich des
Gewinnaufschlags informiert ist. Diese sind vorabtdeschrieben und dirfen im Laufe des
Vertrags auf keinen Fall ansteigen. Die Hohe desaggen Kosten, die im Rahmen der
Kreditvergabe herkémmlicher Banken am Ende félligrden, kdnne hingegen im Voraus
nicht festgestellt werden, da die konventionellemiBzn bei eventueller Nichteinhaltung vom
Falligkeitszeitpunkt stets die Mdglichkeit habenrdgj Verzugszins zu erheb&f. Dem
Koran zufolge sollte dem Schuldner, welcher aufgrigeiner Notlage die Forderungen
rechtzeitig nicht ausgleichen kann, Zeit gewéahrtdea, bis er wieder zahlungsfahig wird.
Dabei darf es keineswegs zur Erhéhung der Schiddemmen?>!

Diese koranische Aussage stellt offensichtlichisli@nischen Banken vor das Problem, dass
eigentlich zahlungsfahige Kunden maéglicherweiseMiidage vortauschen und in Bezug auf
diesen Vers Aufschub der Zahlung in Anspruch nehmem dies auszuschliel3en,
entwickelten die Gelehrten der internen Gremiemnmséscher Banken das Konzept der
,Zwangsspende**? bzw. fine.“ *** Demnach diirfen die islamischen Banken eine Gelfgstr
geltend machen, wenn der Falligkeitszeitpunkt vomhlungsfahigen Kunden nicht
eingehalten wird. Besteht allerdings eine Notfdteso wird diese Strafe nicht fallfg>
Zudem wird die Einfihrung dieses Konzepts dadumetpindet, dass Verluste flr die Bank
entstehen, wenn die Dbereitgestellten Mittel zu desreinbarten Zeitpunkten nicht

% Wwie im Fall des Verzugszinses konventioneller Bamksoll nun die

zuriickflieRert
Geldstrafe diese Verluste kompensieren.

Eine eventuelle Erhebung der Geldstrafe wird bereit Beginn desnurabaka-Vertrags
vereinbart und kann im Fall der Nichteinhaltung d&dligkeitszeitpunkts ohne jegliche
Warnung erfolgeft*’ Die Abteilung des Islamic Banking der Banque MiBM) gibt die
Hohe dieser Strafe sogar prozentual zu besteheddemden an: ,Where the client does not
pay, the bank has a right to take legal actiontligs debt. It also deserves an initial and
immediate compensation at the rate of — [percehtagbout any warning, excuse or legal

judgement™3®

430ygl. u.a. Saleh, Nabil Anlawful gain S. 95.; Slim ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai* al-murabaka. S. 177.
431 Sjehe die bereits in Kapitel 1l Abschnitt 2.2igite Koranstelle Sure 2:280.

32 Gassner, Michael; Wackerbed&tamic Fnance S. 69.

33 saeed, AbdullaHslamic Banking and interes$. 90.

434 1n Anbetracht dessen, dass islamische Banken Bésohluss desnurzbaha-Vertrags Garantien verlangen,
ist es in diesem Zusammenhang nicht so einfach, Elageten einer Notlage zu bestimmen. Bei der
Durchfihrung des Konzepts voniné“ geht es, so Saeed, den islamischen Banken dati@mpiinktliche
Zahlung der Forderungen zu garantieren. Vgl. Sagledullah:Islamic Banking and interesg. 90.

43> Ependa

“3®Ependa S. 90f.

43730 die Praxis der FIBE. Hierzu vghl®n ‘Abdullah Mulhim, Ahmad:Bai‘ al-murabaka. S. 215 f.

438 BM: ‘Aqd al-munbaha. zit. Nach Saeed, Abdullatslamic Banking and interes$. 91.
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Schlie3lich ist zu bemerken, dass die Ermittlung @Gewinnaufschlags in denurzbaka
groRe Ahnlichkeiten mit der Berechnung des fiir Hamventionellen Kredite ublichen
Zinssatzes aufweiét’ Die Kalkulation sowohl des Gewinnaufschlags alshadie des Zinses
wird generell durch die selben Determinanten bastimie beispielsweise die Nachfrage der
jeweiligen Bank nach Liquiditat, die Laufzeit desirabaka-Vertrags bzw des Kredits, die
Inflation, die aktuelle Zinsrate und die Geldpdlitdie von der Zentralbank vorgeschlagen
wird und die sich wiederum an den internationalenafzmarkten orientiert. Islamische
Banken beziehen in ihrer Kalkulation allerdings zwgsatzliche Faktoren ein, die vor allem
die murabaksa-Vertrdge im Bereich des Aulenhandels betreffenes®i sind die
Absatzfahigkeit desnurabasa-Guts und die geschatzte Gewinnrate, welche sicldigses
Gut ermitteln lasst’°

Insgesamt lasst sich feststellen, dass die seiten¥erfechter demurabaka vorgebrachten
Argumente zur Abgrenzung dieses Finanzinstrumeots werzinslichen Darlehen mit der
Wirklichkeit islamischer Banken kaum vereinbar sier Erwerb einer bestimmten Ware
auf der Basis demurzbaza &hnelt im Grunde der Anschaffung dieser Ware Isitégnes
verzinslichen Kredits. Das Entgelt, welches dieanskchen Banken in diesem
Zusammenhangrzielen, wird von ihnen als Gewinn bezeichnetdén Realitat ist dieses
Entgelt eher als eine Kompensation fiir die Bemditstg ihres Kapitals zu verstehen und
letztlich mit dem Zins gleichzusetzen.

Von einer 6konomischen Betrachtungsweise ausgehienth) die murabaka die gleiche
Funktion wie die konventionellen Darlehen erfillemelche zur Finanzierung von
kurzfristigen und mittelfristigen Konsumwuinschem Beivathaushalte eingesetzt werden. Die
Einschrankungen, die sich fir die Muslime aufgrated absolutemiba- bzw. Zinsverbots
ergeben, konnten somit zumindest bei der Finanmageson Waren, die den Privatkonsum
betreffen, vermieden werden. Unter der Anwendung Ratenkaufgbai® bi- t-tagsiz), bei
dem der Handler nach der Giberwiegenden Mehrhemndstimischen Gelehrten die Stundung
der Zahlung mit einer Preiserh6hung verknupfen dad anhand dessen die RechtméaRigkeit
der murgbaka der islamischen Bankeverteidigt wird?*! kénnten diese Einschrankungen
ebenfalls Uberwunden werden. Die Verbreitung des® bi-t-taqgy innerhalb der
Gesellschaften, in denen islamische Banken tatid, sviirde fiir diese Banken herbe Verluste
verursachen. Der Grof3teil ihres Aktivgeschafts wiedztlich auf der Grundlage der

murazbaha erledigt.

“9Ependa S. 83
44%ygl. Ebenda S. 83.
“1giehe S. 92f.

100



V. Finanztechniken des Islamic Banking in Theone Praxis

Die murabaka, wie sie von islamischen Banken praktiziert wirst zudem nicht dazu
geeignet, den Problemen von Unternehmen gerechtvemden. Auf der Basis dieses
Finanzinstruments kann die Nachfrage der Unternehnaeh Investitionskapital, welches

naturgeman langfristig gebunden ist, nicht befgedierden*?

Die Unternehmen koénnen
von der murabaka hochstens zur Finanzierung ihrer Realkapitalamiandgen Gebrauch
machen. Aul3erdem kann dmaumzbaka ihrer Beschaffenheit halber fir Firmen, die ihre

Geschéfte im Bereich der Dienstleistung abwickiedum infrage kommen.

442 Kuran, Timur: The economic impact of Islam fundamaéism. In: M.E. Marty; R.S. Appleby (Hrsg.),
fundamentalisms and the state, remaking politicshemics, and militance. London [u.a.], 1993, 9.31
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In den klassischen islamischen Rechtskreisen wdagdeThemaiba hauptsachlich in Bezug
auf den Tauschhandel dargelegt, wobei hier der Sghwnkt aufriba al-buyi® gelegt wurde,
welchen die Sunna untersagt und als jeglichen datimt ungleichen Austausch von
bestimmten Wirtschaftsgutern innerhalb derselbettiu@g definiert.Riba im Zusammenhang
mit Darlehen spielt hingegen in den Schriften kisdser Rechtsgelehrten eine untergeordnete
Rolle. Angesichts der Entwicklungen, welche die sroé Okonomie im letzten Jahrhundert
erfahren hat, hat sich dieses Verhéltnis jedoctscheben. Verzinsliche Darlehen und
konventionelle Zinsgeschéfte beherrschen nun ds&ussion um dasba-Verbot.

Zwar verbieten sowohl der Koran als auch die Syenariba-Geschéfte, welche die Araber
in der vorislamischen Zeit getatigt hatten, dendéei Rechtsquellen ist allerdings eine
deutliche Erorterung solcheiba-Geschafte nicht zu entnehmen. Zudem liefern digké/e
klassischer Gelehrter in diesem Zusammenhang whieddiche Beschreibungen, was
wiederum Spielraum fur den Interpretationspluralisim der gegenwartigen Diskussion Uber
riba erdffnet und schliel3lich die Ableitung eines eitllehen Sari ‘atischen Urteils Gber
moderne Kreditvergabe und Bankzinsen nahezu unoibgiiacht. In diesem Kontext haben
sich generell ein liberaler und ein restriktivetehpretationsansatz herauskristallisiert. Der
liberale pladiert unter der Berufung auf das Pprdes allgemeinen Wohlergehensafla/sa)
und im Hinblick auf verdnderte Umstadnde und gesle#ifiliche Erfordernisse dafir, dass
nicht alle Arten von Bankzinsen per se unter delbatenerriba fallen sollten. So sind nach
TanawT, anhand dessen Aussagen diese Richtung in diebert Arasentiert wurden, die im
Voraus vereinbarten Zinsen, welche die Bank im wragftihres Kunden erwirtschaftet oder
auf Kredit zur Finanzierung von niutzlichen Projekterhebt, durchaus mit defar‘a
vereinbar. Der restriktive Interpretationsansatzdwion den Propagandisten der Idee von
Islamic Banking vertreten. Entgegen der Meinungrigberriba-Interpreten sieht dieser vor,
dass Zinsen in jeglicher Art und H6he mit d&i‘a nicht konform seien. Um dies zu
untermauern, wird vor allem auf a&Rs und alGassas” Schilderung der riba-Transaktion in
der gahiliya hingewiesen. Die beiden klassischen Gelehrtenhbelben deniba al-gahiliya
als eine Erhohung, welche der Schuldner und dewlBia@r bereits zum Beginn des
Schuldverhéltnisses vereinbart haben sollten. Somdisen nach dem ristrikiven
Interpretationsanstz die modernen Zinsgeschaftdidtkeiten mit denriba al-gahiliya auf
und sind folgerichtig als unerlaubt zu bewertere Datsache, dass asfs und alGassas”

Beschreibungen nicht die Meinung der Uberwiegentéghrheit klassischer Gelehrter
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darstellen und dass diese ohne Uberlieferte TeedbeVorgebracht werden, wird allerdings
von den restriktivenriba-Interpreten nicht wahrgenommen. Aul3erdem wird ier d
Argumentation der Befurworter des absoluten Zinseer au3er Acht gelassen, dassrdef
al-gahiliya gerade aufgrund seiner ausbeuterischen wuchenid€igenschaft von dedar ‘a
verboten wurde. Wie die in den klassiscligh-Werken verbreitetste Schilderung von dieser
Art von riba indiziert, wurde letztlich in eineriba-Transaktion vorislamischer Zeit die
urspingliche Forderung bei Falligkeit und Zahlung&higkeit des Schuldners immer wieder
verdoppelf*® Nicht zuletzt heil3t es in Sure 3,130: ,lhr Glawig Nehmt (wortl. verzehrt)
nicht riba durch andauerndes Verdoppeta%f*" muafat™)! Furchtet Gott! Vielleicht wird

es euch (dann) wohlergehefi*

Prinzipiell ist festzustellen, das#ba im modernen Diskurs nicht nur als religionsrechhitis
Problem gilt, sondern auch als Instrument, das den Verfechtern der islamischen
Wirtschaftsordnung und den Theoretikern des IslaBanking benutzt wird, um den
Anspruch des Islam auch im Wirtschaftsleben zu featieren und sich von den bestehenden
Wirtschaftssystemen abzugrenzen.

Die Theoretiker und Beflrworter des Islamic Bankiradten ein auf den Normen und Regeln
des Islam beruhendes Bankensystem fir effektivaredpter und stabiler als das
konventionelle zinsbasierte System. Hierfir propegn sie vor allem das Prinzip der
Gewinn- und VerlustbeteiligungMu&raka und mularaba, die zwei Komponenten des
Prinzips der Gewinn- und Verlustbteiligung sollaimnndie verzinslichen Darlehen ersetzen
und die islamischen Banken in die Lage versetzéme entscheidende und besondere
Funktion im wirtschaftlichen Entwicklungsprozesamischer Staaten zu tbernehmen.

Die Untersuchung hat allerdings gezeigt, dass twisalen Vorstellungen der Theoretiker
des Islamic Banking und der Praxis islamischer Banigrol3e Diskrepanzen bestehen.
Mu&iraka und mu/araba werden im Aktivgeschaft islamischer Banken in eirgehr gerigen
Umfang und zumeist zur Finanzierung von kurzfristigHandelsgeschaften gebraucht, die
keineswegs flr eine nachhaltige wirtschaftliche vigklung sorgen konnen. Mdégen
mu&raka und mu/araba fur das Wirtschaftsleben friherer Muslime hilfteigewesen sein,
koénnen sie allerdings aufgrund der oben beschrab&thnischen Probleme, die dem Wesen

dieser Finanzierungsinstrumente anhaften, den Zighen Bedurfnissen moderner

“3|n diesem Zusammenhang sei auf den Bericht vod BaiAslam (gest. 136/ 753-54) hingewiesen, welchen
at-Tabar in seinem Korankommentar fihrt. Siehe KapiteWlischnitt 2.2.
444vgl. Paret, Rudi: Der Koran. S. 56. Siehe Anm. 87.
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Unternehmen und Existenzgriinder nicht gerecht werdwl letztenendes die Funktion von
modernen Zinsen nicht ersetzen.

Zudem verstoRemusiraka und muiaraba, wie sie von islamischen Banken betatigt werden,
haufig gegen den rechtlichen Rahmen, welchen digsidchen Rechtsgelehrten fir die beiden
Finanzierungsinstrumente aufgestellt habdn&iraka und mu/araba werden in der Praxis
islamischer Banken derart modifiziert, dass dieldiadp des von der Bank bereitgestellten
Kapitals sowie ihrer festgelegten Gewinnanteile ezahimmer garantiert ist. Von einer
Beteiligung islamischer Banken an eventuellen \&dn- wie es eigentlich das Prinzip der
Gewinn- und Verlustbeteiligung vorsiehkann daher kaum die Rede sein.

Die Tatsache, dass islamische Banken eher dast&ehaften von schnellen und sicheren
Gewinnen bevorzugen, zeigt ihre Uberwiegende Anwegd/onmurabaka. Hier agieren die
islamischen Banken generell wie die konventioneBamken. Sie stellen ihr Kapital bereit
und erzielen dafir ein im Voraus bestimmtes Entgelelches im Regelfall den
Kalkulationsdeterminanten des Zinses unterliege Bigumente, welche die Verfechter der
murgbaka zur Legitimierung des von der Bank erhobenen Anlésgs und die
Unterscheidung demurzbaka von Zinsgeschaften vorbringen, haben sich aldtégstern
erwiesen. Zwar kann dieumzbasa den Zins im Bereich der Finanzierung von Krediten
konsumtiver Zwecke substitutieren, die hochgeststkErwartungen an Islamic Banking
bleiben allerdings auch unter der Anwendung di€sesnzinstruments unerfillt.

Ob es jemals den islamischen Banken gelingt, thlisiczinsfreie Finanzierungsinstrumente
zu entwickeln, die den Zins ersetzen und einen cheidenden Beitrag bei der
wirtschaftlichen Entwicklung islamischer Landerstein oder ob sich die Notwendigkeit einer

liberalen Interpretation deta doch noch zeigt, bleibt abzuwarten.
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