Korperkonzepte
im arthurischen Roman

Herawnsgegeben von
Friedrvich Wolfzettel

_ Universitat Tibingen
Fakutatsbibliothek Neuphitologie

Max Niemeyer Verlag
Tiubingen 2007




Klaus Ridder

Parzivals Gier. ’ :
Habsucht als Moment kultureller Identititssuch:
im Parzivalroman Wolframs von Eschenbach

Abstract: The first part of the paper will show that, at the beginning of Wolfram’s work,
Parzival’s efforts to become part of King Arthur’s circle can be described in terms of ava-
rice. The second part will demonstrate that Parzival’s desire to possess things is not only
based on their material value. Nevertheless, he repeatedly takes possession of objects all
along his journey. However, this is a rather inconsiderate action: Parzival chooses them
because he misunderstands, believing insignia make someone a knight. In this perspec-
tive, his greed can rather be understood as part of his longing for cultural integration.
He mainly aims at things that represent membership of a community; that is, he claims
possession of objects of identification. Since he is not aware of objects as signs referring
to a collective identity, he misinterprets the implications, values and signs of courtly cul-
ture; this is considered to be the manner in which the text reflects problems of cultu-
ral integration.

I Reﬁexionstraditionén der Habgier

Habgier wird als ein Zustand innerer Spannung begriffen, der einen nicht sehr
ausgeprigten korperlichen Ausdruck und eine intellektuelle Erstarrung zur Folge
hat, der seine Befriedigung jedoch vor allem in einer Aktion findet, die ein FuBe-
res Objekt beschafft. Habgier setzt Krifte frei und evoziert Handlungen, doch erst
das Objeke lisst die Gier real werden und gibt ihr eine Gestalt.

Unter Habgier bzw. Habsucht ldsst sich insofern ein iibersteigertes Streben nach
Besitz verstehen, das dem Geiz als maBlosem Festhalten materieller Giiter nah ver-
wandt ist. Habgier und Geiz zu unterscheiden fillt jedoch schwer, wenn es nicht
um materielle Dinge geht, sondern etwa um Ruhm, Macht oder Ehre.

Die Bewertung der Habgier ergibt sich aus der »Einsicht in das dem Men-
schen Zustehende, Niitzliche u. Férderliche [...] u. in dessen soziale Bindungen
u. Verpflichtungen. Das Fehlverhalten griindet im unbegrenzten Streben nach
Besitz, im Mehrhabenwollen als dem Menschen zusteht u. im VerstoB gegen die
soziale Ordnunge’.

1. Karl Suso Frank, »Habsucht (Geiz)«, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum. Sach-
worterbuch zur Auseinandersetzung des Christentums mit der antiken Welt, Bd. 13, hrsg. v.
Theodor Klauser u.a., Stuttgart 1986, 226—247, hier: 228.
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In antiken und mittelalterlichen Diskurstraditionen wird Habgier {iberwie-
gend negativ bewertet, die Akzentuierung ist jedoch unterschiedlich: Sie gilt als ein
gefihrlicher Naturtrieb des Menschen, als irrationale Leidenschaft, als unheilbare
Krankheit oder als Movens von Gewalttitigkeit und Ruhelosigkeit. Im Mehrha-
benwollen sieht man eine Gefahr fiir den Einzelnen und die Gemeinschaft, da es
Vernunft, R echt und Gesetz nicht achtet.?

In der klassischen griechisch-philosophischen Tradition wird die Habgier den
negativen Affekten zugeordnet. Fiir Aristoteles verstoBt sie gegen das zugedachte
MaB und wird daher zum Unrecht. Dies gilt nicht nur fiir das Streben nach mate-
riellen Dingen, sondern auch fiir die Sucht nach Ehre, Macht und Einfluss. Nur die
Freigebigkeit stellt fiir ihn das rechte MaB im Hinblick auf Besitz und Giiter dar.
Verschwendung auf der einen, Habsucht und Geiz auf der anderen Seite sind Fehl-
haltungen; zwei Extreme, deren Mitte, die Freigebigkeit, gesucht werden muss. 3

In der Sicht der Kirchenviter ist das gierige Streben nach materiellen Din-
gen seit dem 4. Jahrhundert eine der Haupt- und Wurzelsiinden. In der langen
Tradition der christlichen Lastersystematiken konkurriert die avaritia hiufig mit

der superbia um die Spitzenposition. In dem MaBe, wie sich die Skonomischen

Bedingungen ab dem 10. Jahrhundert verindern, mehren sich die Klagen tiber die
Gier — u.a. dariiber, dass sie alle Gesellschaftsschichten erfasst habe und die Welt
beherrsche. Mit dem sich durchsetzenden Gebrauch des Geldes im 11. Jahrhun-

dert gilt die Habgier vermehrt als die verdammungswiirdigste aller Siinden. Man

Vgl. ebd., 228f.

Vgl Aristoteles, Nikomachische Ethik, auf der Grundlage der Ubersetzung von Eugen
Rolfs hrsg. v. Giinther Bien, Hamburg 1985, 1107b9ff. und 1129b2f.

So erschemt die Habgier etwa in der verbreiteten Psychomachia des Prudentius in
einem nach Verwandtschaftsverhiltnissen gegliederten System als die Mutter einer
Reihe von anderen Lastern (454/7), und die personifizierte Avaritia wird »mit weiter
Tasche, mit alles zusammenraffender gekriimmter Hand« ins Bild gesetzt; vgl. Frank
(wie Anm. 1), 246. — Einen Uberblick iiber die Reflexionstraditionen der Habgjer gibt
Richard Newhauser. Er untersucht theologische und literarische Texte aus der Zeit
zwischeri dem 1. und dem 10. Jahrhundert und arbeitet ein weites Spektrum unter-
schiedlicher Bewertungen heraus; vgl. Richard Newhauser, The Early History of Greed.
The Sin! ofAvarzce in Early Medieval Thought and Literature, Cambridge 2000 (Cambridge
Studies/in Medieval Literature 41). Unter vornehmlich Skonomischen Gesichtspunk~
ten untersucht Bettina Emmerich die Rolle von Geiz und Habsucht in Klosterre~
geln, Kapitularien, BuBbiichern und Fiirstenspiegeln aus der Zeit zwischen der Mitte
des 8. und der Mitte des 9. Jahrhunderts. Sie zeigt, dass die Stinde der Habgier — vor
allem in sozialer Hinsicht — nicht erst im Hoch-, sondern bereits im Frithmittelalter
eine zentrale Rolle spielt; vgl. Bettina Emmerich, Geiz und Gerechtigkeit. Okonomisches
Denken im friihen Mittelalter, Stuttgart 2004 (Vierteljahrschrift fiir Sozial- und Wirt-
schaftsgeschichte 168).
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setzt sie immer mehr mit der Gier nach Geld gleich.’ Infolge der alle gesellschaft-
lichen Teilbereiche im 12. Jahrhundert erfassenden Verinderungsprozesse intensi-
viert sich auch der iltere Diskurs {iber die Habgier — in der theologisch-philoso-
phischen Diskussion, in volkssprachlich—ceistlicher, in didaktischer und vor allem
in der neuen hofisch-epischen Literatur.®

Im Blickpunkt der folgenden Uberlegungen steht daher die Darstellung der
Habgier im Parzivalroman Wolframs von Eschenbach. In diesem Werk fillt eine
neue Form der Auseinandersetzung mit der Habgier auf. Sie wird nicht mehr,
wie in der geistlichen Literatur, als traditionelles Laster aufgefasst. Auch die irra-
tionale MaBlosigkeit des Verlangens nach Beute, die man den Erschlagenen im
Krieg abnimmt, steht nicht, wie im Eneasroman Heinrichs von Veldeke, im Vor-
dergrund.” Wolfram inszeniert die Habsucht im Parzival — so die erste These — als

5 Kritik richtet sich nun vor allem gegen das Verhalten des Klerus; besonders Rom

wird zur Zielscheibe. Wird Habgier in friiherer Zeit vor allem durch Bewegung'der
Hinde symbolisiert, durch Finger, die greifen oder Geld beriihren, so dominiert in
den entsprechenden Darstellungen nun vermehrt das Thema Miinzen: Geldsickchen
etwa sind um den Hals eines habgierigen Siinders geschlungen; vgl. Newhauser (wie
Anm. 4), 127. ’

Vgl. beispielsweise Bernhard von Clairvaux, »Ad milites templi. De laude novae
militiae«, in: B. v. C., Samtliche Werke lateinisch/deutsch, hrsg. von Gerhard B. Winkler,
Bd. 1, Innsbruck 1990, 258-326, hier: 274f., Z. 20ff. und 276f.; Der wilde Mann, »Van
der githeite, in: Die Gedichte des Wilden Mannes, hrsg. von Bernhard Standring, Tiibin-
gen 1963 (Altdeutsche Textbibliothek 59), 31-43; Thomasin von Zerklaere, Der Wal-
sche Gast, hrsg. von Heinrich Riickert, mit einer Einleitung und einem Register von
Friedrich Naumann, Berlin 1965 (Texte des Mittelalters, Deutsche Neudrucke), insb.
V. 2677-2870,V. 4147-4400, V. 7013-7118, V. 13565-14626; Jakob von Vitry, Historia
occidentalis, hrsg. von John Frederick Hmnebusch Fribourg 1972 (Spicilegium Fribur-
gense 17), insb. 73-88.

Die mittelalterlichen Bearbeiter der antiken Aeneis charaktermeren das von Habgier
bestimmte Handeln als ein schindliches, vor allem aber irrationales; sie inszenieren
dabei diesen Aspekt sehr viel eindrucksvoller als der antike Text. In der Aeneis Ver-
gils mahnt beispielsweise Nisus nach dem Blutbad am schlafenden Heer des Turnus
seinen Freund Euryalus angesichts des anbrechenden Tages zum Aufbruch. Doch sieht
Euryalus den wertvollen Brustschmuck und den Wehrgurt des Rhamnes, legt ihn auf
die Schultern und setzt auch den Helm des Messapus auf (IX, 3594.). Sie werden ent-
deckt, die Beute hemmt Euryalus bei der Flucht (IX, 384f.), und beide werden erschla-
gen. Der franzésische Autor — der deutsche folgt ihm — spitzt ein Moment der Episode
zu: Der Helm des Euryalus funkelt im Mondlicht, weist den Feinden den Weg und
wird ihm zum Verhingnis (V. 5131fF.; 185,9f). Die Gier nach einem iiberaus wertvol-
len Helm motiviert auch den Tod der Amazonenkénigin Camilla. Beim Anblick der
kostbaren Kampfausriistung des Chloreus vergisst sie die notwendige Vorsicht, stiirmt
durch das ganze Heer auf ithn zu, und zwar, so heiBt es im lat. Text: »von weiblicher
Sucht entbrannt nach glinzender Beute« (XI, 78ff.). Diese Unachtsamkeit nutzt der
sie schon linger belauernde Trojaner Arruns, um sie mit dem Speer an ihrer unge-
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Antriebspotential und als Stérfaktor der kulturellen Integration des Helden. Wih-
rend der Suche Parzivals nach kultureller Identitit geraten — so die zweite These
— auch die Ambivalenzen und Widerspriiche der Gemeinschaften, in die er strebt,
in den Blick.8 Ich mdchte zunichst einige Episoden unter dieser Perspektive ana-
lysieren und mit der Begegnung zwischen dem jungen Parzival und den Rittern
in der Waldeinsambkeit beginnen, um anschlieBend einen Erklirungsmodus fiir die
im Parzivalroman gestaltete Beziehung zwischen materieller Habgier und kultu-
reller Identititssuche vorzuschlagen.

I1. Parzivals erste Begegnung mit den Rittern

Obwohl Kénigin dreier Erblinder (Valois, Nordwales und Anjou), entschlieBt sich

Herzeloyde, als sie vom Tod ihres Gatten Gahmuret vor Bagdad erfihrt, zum Riick-
zug in die Wildnis. Sie will dem Sohn das Schicksal desVaters ersparen. Damit Par-
zival fern des Einflusses einer ritterlichen Gesellschaft aufwichst, vetzichtet sie auf
die Ausiibung ihrer Herrschaft.? Folge ihrer Handlungsweise ist aber, dass Parzi-

schiitzten Stelle zu durchbohren. Der Erzihler des altfranz. Romans kommentier‘t'das
Geschehen: »De grant neient s’est entremise, / mais ainsi vait de coveitise: / mainte
chose coveite 'on / dont Pen n’avra ja se mal non.« »Um eine groBe Nichtigkeit
hat sie sich bemiiht, aber so geht es mit der Habsucht: manches Ding begehrt man,
von dem man nur Ubles erlangen wird. Sie hitte sich dessen wohl enthalten kdnnen«
(V. 7189-7193).Veldeke hebt noch einmal die Unbedingtheit der Gier Camillas hervgr,
die lieber sterben als auf den Helm verzichten will: »d6 was ie glit ir wille, / daz sie
den helm erworbe / oder in der ger ersterbe / des geluste si vil harde« (244,10£).

Signifikant ist schlieBlich, dass auch der zentrale Gegenspieler des Eneas ein pr‘:/r
seiner Habgier wird. In der Aeneis raubt Turnus dem von ihm erschlagenen Konigs-
sohn Pallas sein kostbares Wehrgehinge. Als Turnus spiter besiegt vor Aeneas liegt, um
sein Leben bittet, und der Trojaner schon bereit ist, ihn zu schonen, sicht Aeneas das
Wehrgehinge und erschligt ihn in aufflammendem Zorn und Schmerz OQI, 94_1—
943). Heinrich von Veldeke hebt hervor, dass der treffliche Held Turnus smhAbelm
Anblick des auBergewdhnlich schénen Ringes vollstindig selbst vergisst (»Tur_nus der
helt kfine / vergaz sin selbes sére dranec, 207,22f.) und aus schindlicher Habgier han-

delt: »Ez was ein bosiu girheit« (331,31); Heinrich von Veldeke, Eneasroman, hrsg. und °

iibers. von Dieter Kartschoke, Stuttgart 1997 (RUB 8303); Le Roman d’Enéas, iibers.
u. eingel. von Monica Schéler-Beinhauer, Miinchen 1972 (Klassische Texte des roma-
nischen Mittelalters 9); Vergil, Aeneis, hrsg. und iibers. von Emil Staiger, Ziirich 1981
(Die Bibliothek der Alten Welt, Romische Reihe). . .
Wesentliche Anregungen zur Perspektive dieses Beitrags sind den Erkenntnissen Homi
K. Bhabhas zu danken (Die Verortung der Kultur, Tiibingen 2000).

Thre Armut lisst sich jedoch »nicht als Mangel an Lebensnotwendigem, sondern als
Mangel an Standesnotwendigeme auffassen; Otto Gerhard Oexle, »Armut, Armuts-
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val eine ritterlich-h&fische Erziehung und Umgebung vorenthalten wird.1? Dieses
standische Unrecht trigt dazu bei, in ihm ein gieriges Streben nach materieller und
sozialer Integration in die hdfische Welt zu wecken. Die Kontrastierung der kér-
perlichen Schénheit des Helden mit seinen unverniinftigen Verhaltensweisen stellt
dem Horer/Leser in der ersten Phase des Aufbruchs aus der Eindde Soltane das
problematische Verhiltnis von stindischer Zugehdrigkeit und defizitirer Lebenssi-
tuation immer wieder vor Augen.

Parzival erscheint zunichst als ein Knabe, der zwar von Jagd- und Kampfgier
sowie von kulturell ungeformten Emotionen (Zorn, Mitleid) beherrscht wird,
aber in der von der Mutter gefithrten biuerlichen Gemeinschaft spannungsfrei
aufgehoben ist (117,30-120,10). Die Begegnung mit den Rittern treibt dann eine
neue Dimension der Figur hervor, die Habgier nach strahlenden Dingen, die den
Wunsch nach Integration in die stindisch-adiquate héfische Gemeinschaft sym-
bolisiert. Parzival sieht in Soltane die Ritter in ihren glinzenden Ristungen und
hilt sie in seiner Einfalt fiir Gotter. Der Glanz der Riistungen weckt die Gier nach
ritterlicher Bewaffnung, die Antworten der Ritter auf seine Fragen evozieren das
Verlangen nach Ritterschaft als Lebensform und nach dem Hof des Kénigs Artus
als initialem Ort aller Ritterschaft (120,23-126,30). Zeigte der Erzihler den Pro-
tagonisten bisher als eine »kulturell ungeprigte«'!, von kérpernahen Emotionen
gelenkte Figur, so kommt in der Begegnung mit den Rittern Parzivals individu-
elle Begierde ins Spiel. - .

Seine diffuse Gier nach Ritterschaft verdinglicht die thm fremde Kultur. Begeh-
renswert erscheinen ihm die Dinge, die in seinem. Horizont einen Ritter ausmachen.
Intuitiv z3hlt er dazu auch den Ring und gruoz einer hofischen Frau — die Mutter

begriff und Armenfiirsorge im Mittelalter«, in: Christoph SachBe, Florian Tennstedt
(Hrsg.), Soziale Sicherheit und soziale Disziplinierung. Beitrige zu einer historischen Theo-
rie der Sozialpolitik, Frankfurt .M. 1986, 73—100, hier: 78f. Auch von einem bewuss-
ten Verzicht auf irdische Giiter aus religidsen Griinden — wie es der Erzihler sugge-
riert (116,15-27) — kann bei Herzeloyde nicht die Rede sein; vgl. Dieter Kartschoke,
»Armut in der deutschen Dichtung des Mittelalters¢, in: Gerhard Otto Oexle (Hrsg.),
Armut im Mittelalter, Ostfildern 2004 (Vortrige und Forschungen; Konstanzer Arbeits-
kreis fiir Mittelalterliche -Geschichte 58), 27-78, hier: 61£. :
Der Erzihler bewertet dieses Faktum dezidiert negativ (117,30-118,2); zitiert wird
im Folgenden nach der Ausgabe: Wolfram von Eschenbach, Parzival, nach der Ausgabe
Karl Lachmanns rev. und komm. von Eberhard Nellmann, iibertr. von Dieter Kiihn,
2 Bde., Frankfurt .M. 1994 (Bibliothek deutscher Klassiker 110, Bibliothek des Mit-
telalters 8). .

Hartmut Bleumer, »Wahrnehmung literarisch. Ein Versuch iiber Parzival und Tristans,
in: H. B., Steffen Patzold (Hrsg.), Wahrnehmungs- und Deutungsmuster im europdischen
Mittelalter, Berlin 2003 (Das Mittelalter 8), 137-155, hier: 143.
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vermittelt dies ungewollt durch ihre Lehren bei seinem Aufbruch (127,13£). Die
Usurpation seiner Linder durch Lihelin verspricht er zwar der Mutter zu richen
(128,11£.), doch seine Besitzlosigkeit gerdt danach fast in Vergessenheit. Dieses
Moment verdeutlicht, dass der materielle Aspekt der Habsucht nicht im Vorder-
grund steht.

Es ergibt sich somit Folgendes: Parzivals ererbte Grunddisposition und seine
frithe Isolation von jeder adligen Gemeinschaft lassen das Verlangen nach Inte-
gration in die ritterlich-hofische Welt bei der ersten Begegnung mit ihr aufbre-
chen. Dieses Verlangen driickt sich zunichst in einer Gier nach Dingen aus, die
die angestrebte Gemeinschaft fiir ihn reprisentieren. Durch deren Inbesitznahme
erhofft er sich Teil dieser Gemeinschaft zu werden. Nicht der materielle Wert der
begehrten Dinge ist also das entscheidende, sondern es geht um Teilhabe an einer
kulturellen Identitit.' ‘

Der hier verwendete Begriff der kulturellen Identitit versucht in sich zu fas-
sen, was bestimmte Personen miteinander verbindet und sie auf diese Weise zu
einem Kollektiv macht. Die charakteristischen Ubereinkiinfte miissen dabei nicht
in jedem Fall reflexiv¢ im Sinne von »bewusst« sein, sondern kénnen sich auch in

einem latenten Alltagswissen (»das das Denken, Fiihlen, Wollen und Handeln der -

Angehérigen des betreffenden Kollektivs [...] leitet«!?) manifestieren. Individu-
elle Selbstkonzepte sind in dieser sozialpsychologischen Sicht des Identititsbegriffs
von den gesellschaftlichen Identititskonstrukten abhingig (sie bediirfen der Aner-
kennung durch eine Gemeinschaft): Die Teilhabe an einer Gruppenzugehdrigkeit,

die Identifikation mit einem »Wirc geht der >Ich«Identitit voraus und weist damit
14

Identitit als ein soziales Phinomen aus.

12 Gemeinschaften, deren Zusammengehorigkeit iiber ein kollektives Selbstbild der
. Erwartungen, Regeln und Orientierungen gestiftet wird, lassen sich als kulturelle Iden-
tititen verstehen, als Gemeinschaften, deren Identitit sich {iber gemeinsam geteilte kul-
turelle Werte und deren Symbole konstituiert; vgl. Aleida Assmann, Heidrun Friese,
_»Einleitunge, in: A. A., H. E (Hrsg.), [dentititen. Erinnerung, Geschichte, Identitit 3, Frank-
furt M. 1998, 11-23, hier: 12.
13 Jiirgen Straub, »Personale und kollektive Identitit. Zur Analyse eines theoretischen
Begriffs¢, in: Assmann, Friese (wie Anm. 12), 73-104, hier: 103. _
14 Vgl Jakob Huber, Ewald E. Krainz, »Identitite, in: Siegfried Grubitzsch, Giinther Rexi-

lius (Hrsg.), Psychologische Grundbegriffe. Mensch und Gesellschaft in der Psychologie. Ein

Handbuch, Reinbek bei Hamburg 1987, 474—478; auch Jan Assmann, Das kulturelle
Gediichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitit in frihen Hochkulturen, Miinchen
1997: »[...] Identititsaspekte sind Sache eines BewuBtseins, das durch Sprache und
Vorstellungswelt, Werte und Normen einer Kultur und Epoche in spezifischer Weise
geformt und bestimmt wird [...]. Identitit, auch Ich-Identitit, ist immer ein gesell-
schaffliches Konstrukt und als solches immer kulturelle Identitit« (132). Da Parzivals
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Sieht man Parzivals Weg aus dieser Perspektive, dann lisst sich seine I—Iabgie}c in
der ersten Phase des Aufbruchs als Versuch der Teilhabe an eiher kulturellen Iden-
titat verstehen. Auch nachdem er die riiden Formen des Habenwollens iiberwun-
den hat, bleibt das Verlangen nach Integration das ihn bestimmende Antriebsmo-
ment. Doch zunichst entfaltet der Erzahler das Habgier-Motiv in einer Reihe von
eindrucksvollen Szenen. Die Jeschute- und die Ither-Episode méchte ich in die-
sem Zusammenhang genauer besprechen.

I11. Jeschutes Ring und SchlieBe; Ithers rote Ristung

Parzival raubt nach seinem Auszug der Herzogin Jeschute Ring und Kleider-
schlieBe.!> Allein der magische Glanz des Rings zieht ihn zum Bett der Jeschute,
nicht etwa ihre Schdnheit oder sexuelle Attraktivitit. Die Gier nach dem Ring ist
Movens des Handels, erst dann fillt thm ein, dass ja auch die Mutter zu Frauen-
ringen geraten hatte (127,25-128,2).16 Der Vorgang wiederholt sich. Parzival sieht
eine kostbare SchlieBe an Jeschutes Hemd und reiBt sie mit Gewalt an sich.!” Erst
Wolfram fithrt dieses Erzihlelement ein, bei Chrétien fehlt es, und dadurch ver-
stirkt der deutsche Autor noch einmal die Habgier Parzivals.!®

kulturelle Identitit aufgrund seiner Isolation von Anfing an defizitir ist, lisst sich aus
dieser Perspektive vermuten, dass auch andere Aspekte seiner problematischen perso-
nalen Identitit wie etwa seine mangelnde Erkenntnisfihigkeit auf dieses >urspriingli-
che« Defizit rekurrieren. '
»Der knappe ein vingerlin di vant, / daz in gein dem bette twanc, / da er mit der her-
zoginne ranc. / d6 dahter an die muoter sin: / diu riet an wibes vingerlin« (130,26-30).
Als Begriindung seines Handelns taugt dieses Argument kaum, denn was immer Her-
zeloyde mit ihrem Rat gemeint hatte, als Legitimation der Habgier lisst er sich kaum
’ verstehen. Gephart deutet die Verse 127,25-128,2 so: »Der Extrakt ihrer Worte, die
Aufforderung >Nimm, was du bekommen kannst, ist nicht mehr als ein Freibrief fiir
kindliche Gier«. Wolfram stelle die »Situation so dar, daB Herzeloyde Parzival mit ihren
Ratschligen gleichsam in eine soziale Falle« schicke. Indem Wolfram Parzivals Aulen-
seitertum familiengeschichtlich begriinde, werde Parzival von persénlicher Schuld ent-
lastet; Irmgard Gephart, Geben und Nehmen im »Nibelungenlied« und in Wolframs von
Eschenbach »Parzivale, Bonn 1994 (Studien zur Germanistik, Anglistik und Kompa-
ratistik 122), 128; zur Thematik des Raubes und des Besitzes im Parzival vgl. ebenso
Whalter Mersmann, Der Besitzwechsel und seine Bedeutung in den Dichtungen Wolframs von
Eschenbach und Gottfrieds von Straffburg, Miinchen 1971, insb. 114ff.
»An ir hemde ein fiirspan er di sach: / ungefuoge erz dannen brach« (131,17f). Eine
auBerhalb seiner selbst liegende Begriindung fiir diesen Raub findet er nicht mehr,
.denn vom Erwerb einer Spange hatte die Mutter nichts. gesagt.
AnschlieBend befriedigt Parzival seine Gier nach Nahrung, wiederum in einer ganz
und gar unhdfischen Weise. Jeschute glaubt, »er waere ein garziin / gescheiden von
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Parzivals Gier wird von dem Wunsch geweckt, Teil der kulturellen Ordnung zu
werden, die ihm die schéne Oberfliche der Dinge zu symbolisieren scheint. Ziwar
hat diese Gier in ihrer Unmittelbarkeit auch eine komische Seite, doch ihr proble-
matischer, das soziale Miteinander gefihrdender Charakter ist von Anfang an deut-
lich: Jeschutes Geliebter, Orilus, bestraft sie, obgleich unschuldig, tiberaus hart. Spater
kann Parzival diese Schuld teilweise abtragen. Er besiegt Orilus im Kampf und lehnt
dessen Angebot ab, thm »liute, lant [und]... varnde guot« (267,10) fiir sein Leben
zu tiberlassen.!® Parzival beschwért die Unschuld Jeschutes auf dem Reeliquiar von
Trevrizent und gibt ihr zumindest den geraubten Ring zuriick (269,1-270,3).

In der Jeschute-Szene geraten die Gewaltbereitschaft und zerstdrerische Kraft
des um kulturelle Integration ringenden Helden, ansatzweise aber auch schon die
Ambivalenzen und Widerspriiche des hofischen Identititskonzepts in den Blick.
Auch Parzivals weiteren Versuchen, sich mit einem kollektiven Korper, mit einer
Gemeinschaft zu verbinden, haftet eine Gewaltsamkeit an, die letztlich daher riihrt,
dass er sich kaum in reflexive Distanz zu den Identifikationsmustern setzen kann —
aus seiner Sicht vermdgen allein die begehrenswert erscheinenden Objekte, Zuge-
horigkeit zu der Gemeinschaft zu stiften. Er ist nicht gewohnt, mit Widersprii-
chen und Unzulinglichkeiten umzugehen, wohl aber bereit, fiir seine Vorstellung
von Identitit bis zum bitteren Ende zu gehen.? '

So tdtet Parzival schlieBlich Ither, um dessen Riistung an sich zu bringen. Im

Roman Wolframs ist dies die Schliisselszene fiir die Habgier-Thematik und fiir
~ die in der Person des Helden gespiegelte Problematik kultureller Integration. Die
Figur des Protagonisten ist so konzipiert, dass ihre problematische Habgier-Dispo-

den witzen« (132,6£.), und bittet ihn, Ring und Spange zuriickzugeben. Zudem solle
er gehen, damit er nicht den Zorn ihres Mannes zu spiiren bekomme; doch das ist
das falsche Signal, denn Furcht kennt Parzival nicht. Der Erzihler bemerke, dass er
vielmehr stolz auf seine Beute ist: »der knappe des roubes was gemeit« (132,25).
Orilus bietet Parzival die Krone iiber eines der beiden Linder, in denen sein Bruder
Lihelin Kénig ist. Beide Linder sind also Parzivals Erblande. Doch nur der aufmerk-
same Zuhorer/Leser kann die Zusammenhinge und die darin liegende Ironie erken-
nen; vgl. den Kommentar Eberhard Nellmanns zu 266,22, in: Wolfram von Eschen-
bach, Bd. 2 (wie Anm. 10), 599.

Mit dClT’ Person des Fischers kommen Habgier und Geiz als soziale Phinomene in den
Blick. Parzival erbittet Nahrung und Auskunft, der Fischer verweigert dies unfreund-
ich und verlangt als Gegenleistung »phenninge oder phant« (142,29). Parzival gibt
ihm die wertvolle SchlieBe Jeschutes, der Fischer freut sich, den jungen Toren iiber-
vorteilt zu haben. Sein unbeherrschtes Streben resultiert aus dem Mangel an Lebens-
notwendigem, nicht aus einem stindischen Defizit. Parzivals gedankenloses Weggeben
der KleiderschlieBe zeigt einmal mehr, dass thm an der Materialitit der begehrten
Dinge nur wenig liegt.

Habsucht als Moment kultureller Identitdtssuche im Parzivalroman 277

sition immer auch die Frage nach dem Zustand der Gemeinschaft aufwirft, in die
sie strebt. An ihr verdeutlicht der Erzihler die gegenseitige Durchdringung von
Identititskonstitution und Gemeinschaftsformation.

Auf seinem Weg zum Artushof wird der Jiingling in den Konflikt zwischen Ither
von Gaheviez und K&nig Artus hineingezogen. Ither fordert von Artus seinen Erb-
anspruch auf die Bretagne ein. Er schickt Parzival mit einer Botschaft zum Artus-
hof; Parzival verkniipft dort die Nachricht véllig distanzlos mit der Forderung an
Artus, ihm die Riistung Ithers zu iiberlassen. Die Anziehungskraft der glinzenden
roten Riistung hat wiederum seine Gier aktiviert. Das Begehrte von Artus zu erbit-
ten, ist das intuitiv gewihlte Mittel ihrer R ealisierung:

Swi wan het ich sin gewant
enphangen von des kiinges hant!

$6 waer ich freuden riche:

wan ez stét s6 riterliche (148,15-18).

Artus ist durchaus bereit, ihn mit den Dingen, die ein Ritter bendtigt, am folgenden
Tag groBziigig auszustatten. Die Befriedigung der einmal geweckten Gier duldet
jedoch keinen Aufschub — Parzival will Ithers Riistung sofort.?! Artus gewihrt ihm,
was er nicht geben kann. Parzival kehrt zu Ither zuriick und fordert Riistung und
Pferd ein.?2 Als Ither dies verweigert, tétet er ihn mit seinem Wurfspeer. Doch nur
mit Hilfe des Knappen Iwanet gelingt es ihm, sich das rote Waffenkleid anzule-
gen.? Spiter bedauert er sein Handeln, doch dieses Geschehen ist nicht riickgin-

gig zu machen. Der Erzihler kommentiert es mit den Worten:

sin harnasch im verlds den lip:

dar umbe was sin endes wer

des tumben Parziviles ger.

sit d6 er sich paz versan,

ungerne het erz d6 getin (161,4-8).

21 Dje Begriindung, die er Artus dafiir gibt, ist genau so wenig rational wie die in der
Jeschute-Szene: Wenn er jetzt die Riistung nicht bekomme, werde er die Gaben auch
eines K6nigs gering schitzen und sich die Dinge lieber von der Mutter schenken las-
sen; die sei schlieBlich auch Kénigin: »mac mir des harnasch werden niht, / ine ruoch
wer kiineges gibe giht. / 6 git mir aber diu muoter min: / ich wzn doch diust ein
kiinegin« (149,28-150,2).

»gip mir di du {iffe rites, / unt dar zuo al din harnas: / daz enpfieng ich &f dem
palas: / dar inne ich ritter werden muoz. / widersagt si dir min gruoz, / ob du mirz
ungerne gist. / wer mich, ob du bi witzen sist¢ (154,4—10). ‘
Vgl. Eberhard Nellmanns Kommentar zu 156,21, in: Wolfram von Eschenbach, Bd.2
(wie Anm. 10), 541, in dem Iwanets Hilfe als Mitschuld des Artushofes am Tod Ithers
gewertet wird.
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Parzivals Habgier in der Ither-Szene wirft jedoch auch ein Licht auf den desolaten
Zustand des Artushofes. Ither und auch Artus machen Parzival zu ihrem Werkzeug.
Artus trigt daher an der Tétung Ithers zumindest eine Teilschuld. Zwar lag es flir
den Hof nicht im Bereich desVorhersehbaren, dass der Knabe den erfahrenen Ritter
umbringen und sich in den Besitz von dessen Riistung setzen kénnte. Doch Artus
verhindert den Versuch nicht von vornherein, und dies deutet auf das Verlangen,
den Stdrenfried Ither loszuwerden. Der Hof versucht, sich die Habgier Parzivals
zunutze zu machen. Br nimmt Parzivals méglichen Tod billigend in Kauf, obwohl
dessen Korperschonheit ihn der eigenen Welt verbindet. Der ideale Charakter der
héfischen Gesellschaft erscheint briichig. Habgier als erkennbares Handlungsmo-
vens des schénen Knaben wird von den Reprisentanten der héfischen Ordnung
aus Eigennutz nicht geidchtet. _

Ungeziigelte Habgier — so viel ldsst sich zusammenfassend sagen — charakterisiert
Parzivals frithe Position auf seinem Weg in die Welt des Konigs Artus. Er verfolgt
riicksichtslos das Ziel, Ritter zu werden, und setzt sich in den Besitz der Dinge, die
ihm dazu unabdingbar erscheinen. Der Tod und die Beraubung Ithers sind nega-
tiver Hohepunkt dieser Erzihllinie.?* Parzivals Habsucht, seine Suche nach kultu-
reller Identitit, deckt jedoch auch die ambivalente Struktur und die Briiche der
héfischen Gemeinschaft auf.

Bisher lieB sich Parzivals Handeln als Problematisierung der aus einer stin-
dischen Unrechtssituation entstandenen Gier nach defn ihm Zustehenden auffassen.
Gurnemanz vermittelt dann die héfischen Maximen zur Uberwindung der indi-
viduellen und sozialen Habgier; er bestimmt auf der Ebene der abstrakten Lehren
die herrscherliche milte als das rechte Maf3 zwischen Verschwendung und Geiz.?
In dieser Episode transformiert sich Parzivals Gier nach glinzenden Dingen zum

2 Wolfram spielt auf den dunklen Punkt in der Karriere Parzivals immer wieder an,
durch den Erzihler, die Romanfiguren sowie durch das wiederkehrende Motiv des
Verwandtenkampfes. Stellennachweise finden sich in: Birgit Eichholz, Wolfram von
Eschenbach. Kommentar zur Sigune- und Ither-Szene im 3. Buch von Wolframs »Parzivale

" (138,9-161,8), Stuttgart 1987 (Helfant-Studien S 3), 273.
Gurnemanz beklagt den Tod Ithers; er riigt Parzivals Verhaltensweisen jedoch nicht
explizit, sondern setzt ein Konzept hofischer Lehren dagegen — in der Hoffnung, Par-
zival werde die notwendigen Schliisse selbst ziehen. An zentraler Stelle dieses didakti-

schen Programms stehen Lehren im Umgang mit Besitz, die Verpflichtung des Herr-.

schers zur standesgemifen milte, zur Hilfeleistung gegeniiber >edlen Armen, »die ohne
ihre Schuld materielle EinbuBen erlitten haben und deshalb kein standesgemiBes
Leben mehr zu filhren vermdgen« (Kartschoke [wie Anm. 9], 52); »iuch sol erbarmen
ndtec her: / gein des kumber sit ze wer / mit milte und mit giiete: / vlizet iuch die-
miiete. / der kumberhafte werde man / wol mit schame ringen kan... / dem sult ir
helfe sin bereit« (170,25-171,2).
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Waunsch nach Einswerden mit einer idealen Gemeinschaft. Doch die Hofgesell-
schaft des Fiirsten ist nicht die Idealgemeinschaft, in die Parzival strebt. Er bricht
wieder auf, und dadurch wird zunehmend klar, dass das héfisch-ritterliche Wert-~
system einer Neudefinition bedarf. In Pelrapeire findet Parzival dann seine Min-
nepartnerin, doch auch Stadtgesellschaft und Landesherrschaft sind nicht das Ziel
seines permanenten Ringens um kulturelle Integration. Sein Begehren richtet sich
auf ein diffuses Dariiberhinaus;? er steuert auf die Welt des Grals zu, die als ein
Bereich gezeichnet ist, der die hofische Kultur transzendiert.

IV. Das Verstummen vor dem Uberfluss: Munsalvaesche

Auf der Gralsburg Munsalvaesche herrschen Trauer und Melancholie. Im Mittel-
punkt des hier erstmals begegnenden zweiten Gesellschaftskreises steht »ein dinc,
daz hiez der Gral« (235,23; 454,21). In der Nihe dieses Zentrums einer weltlich-
religidsen Ordnung findet sich unvorstellbar groBer Reichtum (236,29) — der Gral
fungiert als Speisenspender (238,2ff.), sein Anblick vermag sogar Leben zu erhal-
ten. Jede Gier nach materiellen Dingen eriibrigt sich hier. Man will Parzival zur
erldsenden Frage nach dem Leid des Gralskonigs bewegen (ihn direkt dazu aufzu-
fordern ist nipht erlaubt); man will ihn unbedingt in ein ritselbaftes kulturell-reli-
gibses System integrieren.

Der Reichtum, die Gralswunder und die einschiichternden Rituale der Grals-
gesellschaft?” lassen Parzival jedoch verstummen. Er fragt nicht danach, was dem
Gralskénig fehlt. Als Begriindung bezieht er sich auf den Rat des Gurnemanz,
voreilige Fragen zu untetlassen (239,8—17). Parzival ist in seiner Identitit ginzlich
befangen im Handlungsmodell des ritterlichen Kampfes und des von Gurnemanz

vermittelten hofischen Wertsystems. Der Wille zu Ritterkampf und Minnedienst

% In Pelrapeire gelingt es ihm, das Stadium der materiellen Habgier vollends zu tiber-
winden. Er befreit Condwiramurs von ihrem maBlosen Belagerer Clamide (192,1f.);
sie schenkt ihm ihre Liebe und gibt ihm Burgen und Land (202,26f.). Parzival wird
Landesherr. Im Kampf um die belagerte Stadt, in der Hunger und Not herrschen,
Igsst er an die geschwichten Stadtbewohner Essen verteilen, wihrend er selbst und
die K&nigin Mangel leiden; auch das Erbe Tampenteires verteilt er groBziigig. Parzi-
val zeigt Freigebigkeit, er besitzt, ohne stindig zu begehren — ein zentrales Moment
idealh&fischer Herrschaft scheint realisiert. Doch seine Ruhelosigkeit treibt ihn zu
weiteren Rittertaten; er verzichtet (temporir) auf die Landesherrschaft; als vorgescho-
bene Begriindung gegeniiber Condwiramurs muss die Sorge um die Mutter herhal-
ten (223,17-25).

27 Dazu Bleumer (wie Anm. 11), 147f.
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geht hier jedoch ins Leere. Am Gral ist alles Materielle im Uberfluss vorhanden,
gefordert ist ein vorbehaltloser Dienst, jenseits von jedem Eigenstreben. Das anders-
artige Wertsystem des Grals hat seinen Fluchtpunkt in der Transzendenz. Die eli-
tire Gralsgemeinschaft hat zwar einen weltlichen Herrscher, empfingt jedoch alle
wesentlichen Maximen vom Gral. Die Ordnung des Grals verwandelt die Gegen-
wart der hofischen Kultur in einen exklusiven Ort der erweiterten sozialen und
religigsen Erfahrung.

Parzivals Versagen auf Munsalvaesche weist aber auch zuriick auf das Defi-

zit der Gralsgemeinschaft bzw. auf das ihres Herrschers. Vor allem derVersuch des

Anfortas, ihn durch die Schwertgabe zum Fragen geradezu zu zwingen, deutet
die Erlésungsbediirftigkeit dieses Kreises an (239,18-240,2): Anfortas will seine
Herrschaft damit (symbolisch) niederlegen und Parzival designieren.?® Trevrizent
unterrichtet Parzival spiter {iber die Verfehlung des Gralsherrschers, dessen Reich-
tum und Jugend ihn dazu verfiihrte, eine Frau zu lieben, die der Gral ihm nicht
bestimmt hatte (472,21—473,4). Im Ritterkampf erleidet er eine unheilbare Ver-
wundung, die ihn nicht sterben und nicht leben lisst. Reichtum und Eigensucht

ihres K&nigs stiirzten die Gralsgemeinschaft in einen Zustand anhaltender Agonie -

und Trauer (478,8—-484,18). v
Mit der Einsicht in die Unangemessenheit seines normgerechten Verhaltens auf
Munsalvaesche?® wird fiir Parzival die Suche nach dem Gral zur Lebensaufgabe
(329,18-30). Es erdffnet sich ein neuer Raum des Dazwischen flir ihn. Die Ver-
zweiflung iiber sein Versagen und iiber die Unzulinglichkeit der Lehren des Gur-
nemanz nihrt in ihm den Zweifel an Gott (332,1-8). Er kiindigt seinen Gottes-
dienst auf und glaubt in trotziger MaBlosigkeit, allein durch seine Ritterschaft ein
Anrecht auf den Gral zu haben (472,1~11). Obwohl er weif}, dass man den Gral
nicht willentlich zu finden vermag, setzt er seine Suche lange Jahre fort. Parzival
jagt dem Gral iiber weite Strecken seines Weges ebenso besinnungslos nach, wie er
vorher die Riistung Ithers begehrt hatte. Die Suche nach dem Gral hat fiir Parzi-

val daher nur ansatzweise eine religidse Dimension.*

i

2 yDas S’Ehwert des Ko6nigs muB als Herrschaftszeichen angesehen werden«-Nellmann,
Komm. zu 239,24-30, in: Wolfram von Eschenbach, Bd. 2 (wie Anm. 10), 584.

2 So auch Walter Haug, »Warum versteht Parzival nicht, was er hort und sieht? Erzih-

len zwischen Handlungsschematik und Figurenperspektive bei Hartmann und Wolf- -

ramg, in: John Greenfield (Hrsg.), Wahrnehmung im »Parzival« Wolfiams von Eschenbach.
Actas do Coldquio Internacional 15 e 16 de Novembro de 2002, Porto 2004, 37—65, hier:
59." .

Vgl. Nellmann, Komm. zu 332,1-8, in: Wolfram von Eschenbach, Bd. 2 (wie Anm. 10),
622f. ‘
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Der/Gral —so lisst sich resiimieren — erscheint als neues Objekt seiner Begierde,
die Herrschaft iiber die Gralsgemeinschaft als Fluchtpunkt des Integrationswillens.
Das hofische Lohn-Dienst-Ethos und die hofische Gesellschaftsform vermdgen das
Streben des Helden nicht in letzter Konsequenz aufzufangen. Gott und der Gral
iiberspannen im Parzivalroman als Prinzipien, die eine absclute Verpflichtung auf
sich ziehen, die Idee einer hofischen Gemeinschaft. Parzival wird schlieBlich wider
jede Erwartung zum GralskSnig berufen, nachdem er den Gralsstein durch unent-
wegten Ritterkampf zu erringen versucht hatte. Doch zuvor trifft er auf Trevri-
zent, der ihm in langen Gesprichen u.a. die heilsgeschichtliche Dimension der
Habgier vor Augen fiihrt. |

V. Begegnung mit Trevrizent und
Berufung zum Gralskonig

Eine Reflexion seines Handelns, die sich vom sehnsuchtsvollen, aber tranceartigen
Erinnern an Minne und Gral in der Blutstropfenepisode (282,12ff.) abhebt, gelingt
Parzival erst in der Begegnung mit Trevrizent. Trevrizent gehorte einst selbst zur
Gralsgemeinschaft; wie Anfortas suchte er den unerlaubten Ritterkampf, zog sich
aber als BuBe fiir das Ungliick seines Bruders in ein von materieller Armut bestimm-
tes Klausnerleben zuriick (495,13-499,10; 480,19-481,4). Trevrizent begehrt keine
Besitztiimer mehr, gerade deshalb glaubt Parzival hier von allem genug zu haben.
Seine Bediirfnislosigkeit kontrastiert mit dem Uberfluss beim Gral, und Trevri-
zents nicht von eigenen Erwartungen bestimmte Unterweisungen bringen Par-
zival zum Sprechen. Trevrizent stoBt bei ihm die Erkenntnis an, die Erschlagung
Ithers sei Siinde, sein Handeln #éroup und sein damaliger Zustand witzen toup
gewesen:

genam ich ie den réroup,

s6 was ich an den witzen toup.

ez ist iedoch von mir geschehn:

der selben siinde muoz ich jehn.

Ithérn von Cuctimerlant

den sluoc min siindebzriu hant:

ich leit in tbten {iffez gras,

und nam swaz di ze nemen was (475,5-12).

Der Einsiedler erliutert dem Neffen nicht nur die Geschichte des Grals, die fiir
ihn bisher unverstindlichen genealogischen und religidsen Zusammenhinge, son-
dern unterbreitet ihm auch eine heilsgeschichtliche Genese der Habsucht. Schon
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der Siindenfall sei aus Ruhmsucht geschehen, »durch giteclichen ruom«’!, und
Kain habe seinen Bruder Abel »umbe guot« getdtet: »dd huop sich &rst der men-
schen nit: / alsb wert er immer sit« (464,21£). Diese der Genesis fremde Herlei-
tung assoziiert die verbreitete Vorstellung von der Habsucht als Wurzel allen Ubels
(vradix omnium malorumg, 1.Tim. 6,10) und erklirt, wie die Habsucht in die Welt
kommt — beides wohl im Blick auf Parzivals Handeln am Beginn seiner Laufbahn.??
Durch die Darlegungen Trevrizents erscheint Parzivals Weg in einer heilsgeschicht-
lichen, wenn auch negativ akzentuierten Perspektive. Dem Horer/Leser vermittelt
sich erstmals aber auch der Bindruck, dass Parzivals Suchen in einer transzendenten
Identitit aufgehoben ist, in derVergangenheit und Zukunft sich in der Gegenwart
der Welt verschrinken. Was sich hier nur erahnen ldsst, wird dann mit der Beru-
fung zum Gralskonig zur Gewissheit.

Nachdem er Trevrizent verlassen hat, sucht Parzival wider jede Vernunft wei-
ter nach dem Gral. Sein Verhalten erscheint, da er nun um die Zusammenhinge
weiB, als nicht zu steigernde Extremposition der Suche, als Ratlosigkeit des nach
kultureller Identitit strebenden Subjekts. Diese Phase endet erst, als ihm das von
Ither geraubte Schwert im Kampf gegen seinen Halbbruder Feirefiz zerbricht. Der
Erzshler deutet dies als Bingreifen Gottes, um Parzival vor der Tétung eines wei-
teren engen Verwandten zu bewahren.?® Unmittelbar darauf wird er zum Gralskénig
berufen, allerdings nicht kraft eigener Verdienste, sondern es vollzieht sich an ihm,
was der Gral als Ratschluss der géttlichen Instanz {ibermittelt hat. Parzivals Beru-
fung erméglicht einen Neuanfang des kulturell-religidsen Gralphantasmas.

DerText entdeckt dem Hérer/Leser, so lsst sich-festhalten, wie aus dem Zustand
der Entwurzelung eines Einzelnen iiber den Akt der gottlichen Gnade ein Neu-
anfang der Verkniipfung Kultur/Religion entsteht. Parzivals Berufung enthiillt
ein weiteres Mal, dass ein solcher Ubergang nicht allein aus menschlicher Kraft
geschehen kann. h :

31. »von Adims verhe er Even brach, / diu uns gap an daz ungemach, / dazs ir sche-
pfaere iiberhorte / unt unser freude stdrte. / von in zwein kom gebiirte fruht: / einem
riet sin ungenuht / daz er durch giteclichen ruom / siner anen nam den magetuomsc
(463)19-26). v .

Vgl!dazu Bernd Schirok, »Trevrizent und Parzival. Beobachtungen zur Dialogfithrung

und zur Frage der figurativen Komposition«, Amsterdamer Beitrige zur dlteren Germani-'

stik 10 (1976), 43—71, hier: 51ff; auch Schirok sieht, im Anschluss an Wolfgang Mohr,
Kainstat und Ithertdtung als aufeinander bezogene Motive. Die Kain unterstellte, auf-
fallige, der biblischen Exegese nicht geliufige Motivation lieie vermuten, dass sie »die
Schilderung des Brudermordes von Trevrizent« unterstreichen solle.

»got des niht langer ruochte, / daz Parzivil daz r& nemen / in siner hende solde
zemen: / daz swert er Ithére nam, / als siner tumpheit d6 wol zam« (744,14-18).

Habsucht als Moment kultureller Identititssuche im Parzivalroman

VI. Materielle Habgier und kulturelle Identitit

Die besprochenen Passagen haben gezeigt — dies als abschlieBendes Restimee —,
dass Parzivals leidenschaftliches Streben nach Dingen nicht durch deren materiel-
len Wert begriindet ist, sondern den unbedingten Wunsch nach kultureller Inte-
gration ausdriickt. Parzivals Verlangen nach Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft
manifestiert sich in der Gier nach den Dingen, die die Zugehorigkeit reprisentie-
ren. Dass diese Identifikationsobjekte lediglich Zeichen sind, die auf eine kollek-
tive Identitit der gemeinsamen kulturellen und religisen Werte verweisen, ist ihum
nicht bewusst. Was einzelne Individuen tatsichlich zu einem >Wirc zusammenbin-
det — »die konnektive Struktur eines gemeinsamen Wissens und Selbstbilds, das sich
zum einen auf die Bindung an gemeinsame Regeln und Werte, zum anderen auf
die Erinnerung an eine gemeinsam bewohnte Vergangenheit stiitzt«** —, kann er
weder dadurch erlangen, dass er deren Symbole habhaft wird, noch dadurch, dass
er in einem strikt wortlichen Sinn deren Regeln befolgt. Parzival bewegt sich wih-
rend seiner frithen Suche nach dem Artushof in einem Raum zwischen nichthé-
fischer Sphire und héfischer Kultur. Indem ‘er Bedeutungen, Werte und Zeichen
héfischer Kultur missversteht oder ignoriert, reflektiert der Text das Problem kul-
tureller Integration.

Der Held macht identititsstiftende Erfahrungen, und in diesem Prozess tre-
ten zugleich die kritischen Punkte der hofischen Welt ans Licht. Obwohl sich
der Artushof in den spiteren Szenen in einem wesentlich besseren Zustand zeigt
als in der Ither-Episode, ist doch deutlich, dass das kulturelle System Briiche auf-
weist. Die Artusgesellschaft ist nur bedingt in der Lage, der materiellen Habgier als
einem gravierenden Stdrfaktor gesellschafilicher Idealitit wirksam entgegenzutre-
ten. Sie befindet sich in der Ither-Szene in einer krisenhaften Situation und bedarf

- der Erneuerung, die man sich in der ersten Hilfte des 13. Jahthunderts wohl nur

als eine religidse vorstellen kann.

In dem MaBe, wie es dem Protagonisten gelingt, sich in die kulturelle Ord-
nung ritterlicher Identitit hineinzuarbeiten, zeigt sich ein weiteres auszugleichendes
Defizit. Sein Versagen auf der Gralsburg 1&st ein ruheloses unbedingtes Habenwol-
len des Grals aus,?® das ihn erneut in einen Bereich des Dazwischen hineinstellt.

34 Assmann (wie Anm. 14),16f.

35 Dass Parzivals frithe Gier nach materiellen Dingen durch sein spiteres Streben nach
dem Gral zumindest ansatzweise substituiert wird, legt insbesondere eine Textstelle
‘nahe, in der beide Antriebsmomente eng aufeinander bezogen werden. Im Kampf um
Belleroche schickt Parzival, nachdem er merke, dass er aufgrund der Gefangennahme
seines Dienstherren Meleans keinen Lohn fiir seine Dienste erhalten wird, Gefan-
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Die Gralsgemeinschaft ist als ein Teil der hofischen Welt gezeichnet, zugleich aber
als ein Bereich, der iiber die Gegenwart der héfischen Kultur im religitsen Sinne
hinausgeht. Doch auch die Gralsgemeinschaft ist durch MaBlosigkeit und Eigen-
sucht ihres Herrschers erlosungsbediirftig. Sie befindet sich in einem Zustand der
Desorientierung, der von innen heraus nicht zu bewiltigen ist.

Aus eigener Kraft vermag sich Parzival zu diesem Raum, der eine andere Dimen-
sion des Daseins in der hdfischen Welt bezeichnet, keinen Zutritt zu verschaffen.
Trotz derVergeblichkeit seiner Suche ist der Held am Ende aber erfolgreich. Gott-
liche Gnade stellt ihn an die Spitze der Gralsgemeinschaft und >verleiht< ihm auf
diese Weise geradezu eine kulturell-religidse Identitit. Die problematischen und
defizitiren Aspekte seiner Person sind plétzlich nebensichlich. Es wird deutlich,
dass personale Identitit nur von einem iibergeordneten kulturell-religidsen Iden-
tititskonzept aus gewonnen werden kann. Parzival darf die erldsende Frage wie-
derholen. Diese Wiederholung ist daher nicht verspitet, sondern Macht verlethend.
Parzivals Mehrhabenwollen ist insofern nicht nur Verfehlung, sondern auch Aus-
druck eines Bewegtwerdens.

AbschlieBend mdchte ich versuchen, fiir die in Wolframs Parzival gestaltete
Beziehung zwischen materieller Habgier und kultureller Identititssuche einen
Erklirungsmodus zumindest anzudeuten. Die Habgier war, wie eingangs darge—
legt, zu Beginn des 13. Jahrhunderts ein traditionelles, durch die Skonomischen
und kulturellen Umwilzungsprozesse aber auch ein besonders aktuelles Thema.
Johan Huizinga hat die Habsucht als die >Stinde der neuen Zeit« bezeichnet, »die
Siinde einer Zeit, in der der Geldverkehr die Bedingungen der Machtentfaltung
verindert und freigemacht«®® habe. Seit dem 13. Jahrhundert gelte nicht mehr

nur der Hochmut (superbia) als Wurzel allen Ubels, sondern zunehmend auch die

Habgier (man erinnere sich an Trevrizents Darlegungen). Wolfram bedient sich des

Motivs, um Parzivals Streben nach Teilhabe an einer kulturell-religidsen Gemein- -

schaft darzustellen. Habgier wird zur problematischen AuBenseite des Bestrebens,
einen festen Platz in einer Gemeinschaft einzunehmen oder wieder zu gewinnen.
Parzivals Habsucht ist daher als eine komplexe Figur des Begehrens nach Verbin-

gene in die Stadt — mit der Anweisung, entweder Meleans zu befreien oder thm den

Gral zu beschaffen: »d6 des Gzern hers gast / innen wart daz im gebrast / dienstdan-

kes von dem meister sin / (der was gevangen hin n), [...] sprach er zem kiinec von
Avendroyn / unt ze Schierniel von Lyrivoyn [...] Meljanzen er si loesen bat, / oder
daz si erwurben im den gril« (388,11- 29).

Vgl. Johan Huizinga, Herbst des Mittelalters. Studien iiber Lebens- und Geistesformen des
14. und 15 Jahvhunderts in Frankreich und in den Niederlanden, GroBoktavausgabe mit
Bildern, hrsg. von Kurt Koster, Stuttgart 1987, 241,
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dung mit einer kulturellen Gemeinschaft zu interpretieren, und in der Figur des

Parzival, die sich von den Rindern her in eine kulturelle Identitit hineinarbeitet,
wird die ambivalente Struktur der hofischen Gesellschaft und spiter auch die der
Gralsgemeinschaft dramatisiert.

Wenn die These zutrifft, dass Wolfram in der Parzival-Figur ein dynamisches
Spannungsverhiltnis zwischen kultureller Entwurzelung, dem Habenwollen von
Dingen und der Suche nach kultureller Identitit gestalten wollte, dann stellt sich
die Frage, vor welchem Hintergrund ein solcher ésthetischer Entwurf zu sehen ist.
Das Ideal hofischer Kultur erscheint im Parzival nicht mehr als eine einheitliche
GroBe mit selbstverstindlicher Geltung, sondern hat — wenigstens in manchen
Bereichen — eine widerspriichliche Gestalt. In diesen Widerspriichen — in einem
weiteren Sinne in der Verschrinkung unterschiedlicher Erzihlwelten (Orient,
Artus- und Gralswelt) im Roman — liegt das Antriebspotential beschlossen, das
die Suche nach kohirenter Identitit notwendig macht. Der Parzival scheint mir
vor dem Hintergrund einer Situation entstanden, in der die bewusste Wahrneh-
mung kultureller Andersheit den Absolutheitsanspruch der eigenen Kultur relati-
viert und die Notwendigkeit zu einer Reformulierung zentraler Prinzipien der
eigenen Identitit geschaffen hat.

Fiir Georg Wieland besteht eine iibergreifende Tendenz der umfassenden Umwil-
zungsprozesse im 12. Jahrhundert in der Bemithung um Identititssicherung, die er
als Reaktion auf die wachsende Erfahrung fremder bzw. fremdgewordener Kul-
turen versteht.?” In dem MaBe, wie sich das Bewusstsein kultureller Einzigartigkeit
relativiere, intensivierten sich Versuche, philosophische und theologische Grund-
konzepte, also die Einheit der eigenen Kultur neu zu bestimmen — nun allerdings
nicht mehr mit den Mitteln einer traditionsgeleiteten Argumentation, sondern mit

‘denen einer universalistischen Vernunft. In einer solchen kulturhistorischen Per-
spektive lisst sich der Parzival Wolframs als Dokument einer identititssichernden

Bemiihung begreifen. Auch der offene Schluss des Werkes, das Scheitern des Par-
zival-Sohnes Loherangrin, widerspricht dieser Sicht prinzipiell nicht. Der Text
verweigert allerdings die Absolutsetzung des {iber die Parzival-Figur entfalteten
hofisch-religidsen Identititskonzepts.

In isthetischer Perspektive fasziniert die dynamische Verschrinkung des Hab-
gier-Syndroms und der Identitits-Problematik in einer Geschichte des Ausgeschlos-
senseins und des Dazugehdrenwollens bis heute in besonderer Weise — w.a. des-

37 Vgl. Georg Wieland, »Rationalisierung und Verinnerlichung. Aspekté der geistigen
Physiognomie des 12. Jahrhunderts¢, in: Jan P. Beckmann, Ludger Honnefelder u.a.
(Hrsg.), Philosophie im Mittelalter. Entwicklungslinien und Paradigmen, Hamburg 1987, 61—
79.
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halb, weil das Innere des Helden immer wieder von AuBen, von der Materialitit
der Dinge her, und die Gemeinschaft vom defizitiren Einzelnen, vom habgierigen,
;rrationalen und erkenntnisschwachen Subjekt her, hinterfragt wird.?®

38 Fiir kritische Binwinde und weiterfithrende Anregungen danke ich Diana Lemke,
Christiane Ackermann sowie dem Tiibinger Oberseminar.




