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KUrT KLOOCKE

Benjamin Constant et I’Allemagne
Individualité — Religion — Politique

Les réflexions qu’on va lire sont le texte élargi d’une conférence prononcée le 14
avril 2003 au Centre Marc Bloch a Berlin.

Remarques préliminaires

Ils sont multiples et trés variés, voire contradictoires, les rapports de
Benjamin Constant avec 1’Allemagne. On en trouve les trages un peu
partout, sa vie durant, dans les domaines les plus divers. Il serait vain et
d’ailleurs peu utile de vouloir les éniumérer car ils couvrent ptesque tous
les aspects de sa vie et de sa pensée. Nous devrions me_.m état des
rencontres purement extérieures et fortuites, des innombrables séjours et
déplacements, des relations amicales, matrimoniales et intelleatuelles. On
doit constater 1’attirance incontestable exercée sur lui par les milieux
intellectuels de I’Allemagne aussi bien que l'ennui qu’il fressent au
quotidien ; on retiendra la séduction, bien que Constant ne| soit- guére
philosophe, qu’exerce sur lui la pensée philosophique, mais plus encore
les études théologiques et historiques allemandes aussi bjen que la
déception que lui cause une érudition pédantesque qui se sert encore
souvent du latin pour exposer les résultats de recherches d’ailleurs
substantielles dans le domaine de I'histoire ou de cette science moderne

que constituent la philologie et la critique textuelle. Weima
Constant une révélation, la littérature allemande un terrain
explorer, la cour de Brunswick le siege de 'ennui et pourtant
d’une initiation, Gottingen avec son université, sa bibliothe
académie, un lieu privilégié pour le travail, mais pénible pou

société. Il y a de tout cela, et il est parfois amusant de recoz
détails des circonstances d’un moment précis. Mais les anecdo
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doctrine de Constant qui s’élabore a travers une ceuvre de théorie et de
pratique politique, de théorie de la religion, dans une ceuvre aussi oil la
littérature et la réflexion ne sont pas ressenties comme contradictoires,
mais comme complémentaires. Autrement dit, si I'on veut rompre 'os et
sucer la substantifique moelle de ce que peuvent signifier les rapports. de
‘Benjamin Constant avec I’Allemagne, si 'on veut expliquer comment et
pourquoi cet amalgame s’est mué en une vision originale et profonde de
’homme en tant qu'étre politique et doté d’une conscience religieuse, si
Ion veut découvrir la modernité étonnante de Constant, il faut se pencher
sur ses écrits et il faut les lire dans une perspective chronologique pour
en dégager la signification systématique’. Une reconstitution archéologi-
que de la pensée au fil des textes pour découvrir ainsi ’élaboration
successive et continue d'une doctrine : tel sera notre but, qui déterminera
nos procédés d’analyse. ‘ :

Notre exposé sera a la fois historique et systématique. Il comprendra
sept étapes. Ajoutons tout de suite que les circonstances historiques dont
nous allons traiter ne sont pas un but en soi. Dans un premier temps
nous décrirons Iévolution de la pensée religieuse de Constant parce que
nous sommes convaincus que c'est la puissance de la spiritualité
religieuse qui contribue considérablement 4 I'évolution d’une notion aussi
centrale que l'individualité, mot clef pour une théorie du libéralismé
moderne’®. Nous expliquerons d’abord quelle peut étre la signification de
la rencontre, en 1788, de Benjamin Constant avec Jacob Mauvillon a
Brunsvick. Nous parlerons ensuite de la découverte, en 1804 a Weimar,
des quelques axiomes essentiels de la pensée religicuse de Constant, 3
savoir la distinction entre la forme positive ou extérieure d’une religion
et le sentiment religieux comme fondement de la spiritualité, et les
difficultés méthodologiques qui en découlent. A cela s’ajoute, quelques
mois plus tard, la lecture approfondie des Discours sur la religion de
Schleiermacher, texte qui va en quelque sorte assumer la fonction d’un
pivot sur lequel repose l'aiguille de Ia-boussole. Il sera question,
troisiemement, des années d’études 2 Gottingen. Elles se solderont par la
rédaction d'une premiére mouture compléte de De la Religion dans
laquelle Constant exposera ses axiomes et qui lui donnera 'occasion

! Cette étude poursuit, sur une base plus large et par une mise en perspective plus

complexe, le méme objectif que j'avais déja esquissé dans « Les écrits de Benjamin

Constant sur la religion : quelques remarques herméneutiques et méthodologiques »,

Cahiers de I’AIEF, n° 48, 1996, p. 391-405.

? Renvoyons tout de suite pour ne pas passer sous silence les difficultés réelles d’une .
telle hypothese a l'ouvrage de Lucien Jaume, L'individu effacé ou le paradoxe du

libéralisme frangais, Paris, Fayard, 1997. .

'
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d’engager, pour des raisons de ?&5&@@. une polémique wosﬂm Qmwm
érudits comme Creuzer, contre des théologiens comme Lamennais ﬁﬁ e
baron d’Eckstein et son périodique Le Catholique, et contre Oﬁmﬁ:wzmsa
auquel il adresse, dans ses écrits, des coups de chapeau Huo:m.a e de 1
Ce premier parcours nous permettra une mz.&%mm m@maomo: ie de la
notion d’individualité ou de subjectivité qui régit la pensée Q% Benjamin
Constant. Nous essayerons de montrer les S@@oﬁm. qui mx.Hm:.wsw m.bﬁm la -
théorie constantienne et quelques aspects de la Hug.ywmo_.ugm\ i mm.ﬂrmwm en
Allemagne. Cela nous obligera a retracer, d'une maniere systématique, les
lignes de force de la notion d'individualité/ m:EmoEEm,wrmN Ponstant et
de la comparer avec celle de Schleiermacher pour en dégager les points
communs et les divergences. , ) . .

Pour des raison historiques, nous devons nous w?mwma @.Bogmﬂ a
analyser les rapports de B. Constant avec Hm. pratique quiét; mwmm o__.m mm
développe autour du Chevalier de ﬁmsmwzmiw en .Hmou et 180 4 Lau
sanne, et autour de M™ de Kriidener en 1815; a wmzm. Les deuix époques
évoquées ici sont marquées par des crises .mmsw_gm:ﬁ&mm , % omozamw et
destructrices. Il s’agit de ses relations compliquées avec M™ de Staél au
moment oll se prépare son mariage secret avec .Ormzoxw ,\Ms Harden-
berg, et de la passion subite pour Juliette H\NoanEmH. a partir de Hmﬂm.

Le concept constantien de Es&i&c&:.m (dela m.s_umncﬁﬁm ) a-t-il une
portée politique ? Le libéralisme constantien, serait-il redevable a cette
notion ? Oui, comme il I'affirme lui-méme, par exemple dans|la fameuse
préface des Mélanges et comme on peut le oosmﬁwﬁwﬁmb se @mborma. sur
les écrits politiques qui réservent une place @ﬂw:mmwmo a tout ce qui mmm
la liberté personnelle, & protéger contre la wo:_:@rﬁ.. d,b autre EWB.m Mm
la polémique récurrente contre lutilitarisme. Un troisiéme, la Emoﬂ.m e
la perfectibilité telle qu’elle est développée par Constant, car elle implique
Iidée de la liberté politique. On soulignera quelques points communs

,m:ﬂ,m Constant, M™ de Staél et Necker concernant une théorie du
libéralisme protecteur des libertés individuelles. o -

Néanmoins, ce qui est cohérent sur le plan de la ..%moﬁm.ﬁo_:ﬁm\m ou
religieuse manque chez Constant de mozmma.ﬂma ﬁr.:OmomrEEm. Z.ﬁmﬁ
pas, comme Schleiermacher, un penseur @ﬁawmo@rﬁﬂm\ .m .nn:m.sd% son
systéme sur un consensus philosophique saisi, pour m.BmH%.H e, intuitive-
ment, et en tout cas sans leffort soutenu a\mgmmm @E_omo@w\z&ﬁmm
approfondies. Le consensus existe d'une maniere diffuse, mais MmmZm a
’époque, phénomene de conscience collective wmmﬁ connu des sociologues.
Constant en fait usage pour développer sa théorie politique.

3 Ces deux mots sont considérés dans cette étude comme synonymes.
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Ceci nous guidera vers notre conclusion qui rappellera encore une fois
que nous ne voulons pas soutenir I'idée d’une dépendance directe et
démontrable de la pensée de Constant par rapport a celle de Kant ou de
Schleiermacher. Il y a des rapports et des affinités qui relévent du climat
intellectuel d’une époque. Beaucoup de grands noms seront 2 citer, y
compris ceux des adversaires idéologiques ou politiques, pour situer
I'ceuvre de Constant dans le contexte du moment. Nous voulons faire
comprendre pourquoi Benjamin Constant est un penseur moderne dans
le sens de la philosophie idéaliste post-kantienne, que la subjectivité

religieuse est probablement indispensable, en tout cas essentielle, pour.

concevoir I'idée de la liberté individuelle dans le domaine de la politique
et que la théorie des libertés individuelles congue par Constant fait écho

w_mmaoamoo:ﬁmbﬁoﬂ&:oQme&iQﬁm:& élaborée par Manfred Frank
ou Odo Marquard®. ‘

Une rencontre décisive. Benjamin Constant et Jacob Mauvillon,
ou la découverte de la subjectivité comme fondement du jugement

Benjamin Constant s'installe au mois de mars 1788 a Brunswick
comme chambellan de la cour du duc de Brunswick, aprés sa fameuse
fugue en Angleterre oix il a vécu un magnifique vagabondage entre
I’Ecosse et Londres qui fait I'objet d"un récit savoureux dans le Cahier
rouge®. Obéissant & son pere et se pliant ainsi aux exigences d’une
formation traditionnelle pour accéder aux cadres de I"Europe de I’Ancien
Régime, il amene dans ses bagages le gros dossier de son ouvrage sur la
religion, une liasse de cinq cents pages manuscrites environ. Cet ouvrage
projeté sur ’histoire du polythéisme est pour ainsi dire un pari, 'entrée
de Constant dans le monde des débats intellectuels auxquels il souhaite
participer, tout en annongant une grande liberté de pensée. Commencé
en 1785 a Paris, dans l'esprit des d’Holbach et des Helvétius, il revendi-
que, semble-t-il, a en juger d’aprés les sources dont nous disposons, une
indépendance intellectuelle a la mode en s’occupant, un peu a la légere

* Voir Manfred Frank, Das individuelle Allgemeine, Textstrukturierung und Textinterpre-
tation nach Schleiermacher, (STW 544), Frankfurt, Suhrkamp, 1985. Du méme « Subjekt,
Person, Individuum », Poetik und Hermeneutik, Nr. XIII, p- 3-20. Odo Marquard, « Sola
divisione individuum — Betrachtungen iiber Individuum und Gewaltenteilung », ibid.,
p. 21-34.

® Pour plus de détails, on consultera mon étude « Transfert d'une culture 3 I'autre :
La pensée religieuse de Jacob Mauvillon et son influence sur Benjamin Constant », in
Martin Fontius, Jean Mondot, (Hrsg.), Franzésische Kultur - Aufklarung in Preussen,
Berlin, Berlin Verlag, 2001, p. 243-252.
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et sans posséder ni les connaissances Emﬁﬁ.@:mm ﬁ&.m@mbmf_u_mm”hm %M
fondements théoriques nécessaires, de la H.m:mHoP C était, comme i M i
lui-méme, plutdt un livre contre qu'un livre sur la ﬁwrmﬁs mo_w:. H.mmm
'optique peu nuancée mais mmzmﬁmﬁm.ﬂzma acceptée de 1 mmﬁanmbw.aaﬁwm M
tel qu’on peut le trouver chez les Hug_om,.o_.urmm, mwm Lumiéres. % ou momm.
et la doctrine qu'il soutient ne résistent pas a HmvaS\w des %M%mamﬂ one
érudites et amicales qu’il entamera avec Jacob W/.\Hm.:,\.;_os 1 M. . ),
ancien officier d’artillerie, professeur, depuis sa QmBGE\oP. ay Col mm.EB
Carolinum a Brunswick, connu pour ses études sur la E,mwﬂm dconomique
des physiocrates, pour ses travaux sur l'art .Qm. la guerre; co-guteur, M<mn._
Mirabeau, du monumental ouvrage de statistique sur la Prugse, QM uc
teur de textes littéraires francais et italiens, auteur n_.m @s&asm s modestes
piéces de littérature lui-méme. Mais, ce qui mm..m plus pg_uoﬁmﬁ Qm:m \DOQm
contexte, Mauvillon, descendant de HmEmHmm huguenots .BmS Mm m_m
Prusse, parfaitement bilingue, mﬁmx\ aussi un vos. mo:SMunwME | e e
philosophie et auteur de plusieurs écrits sur la religion. C’est cela q
era ici un instant. ' . -
so,mwhmmmuob a failli faire des études .n.mm ﬁ&oﬂo\m“m. Tmm :m%ﬂobm
religieuses d’une famille calviniste et les exigences d'un @m.nmw am%wwnﬁm
I’y poussaient. Si 'on peut se fier a la biographie de m\nES ;mwao *m\ HH
général bien informé, Mauvillon a nmﬁmﬁ&ma &umzmo.sbm. Mm.\m m:w _mw éo
logiques, peut-étre parce qu'il Qmmmbm:. les nwsm%m\ 5m<w S_. Mm Mﬁmm
l'orthodoxie, peut-étre parce qu'il se sentait Ec.ﬁ.; attiré par la litteratu
ou les autres matieres dont il a été question. ZEm. nous savons wzwwmwwﬂ
le méme Schlichtegroll que la théologie l'a .ﬁo:_oﬁm:wﬁnm“ W.mm@m..moa
qu’un des premiers ouvrages de quelque envergure @ﬁ..: ait écrit .mﬁ% wﬁn
traité de théologie aujourd’hui perdu, intitulé HE%%E:%W ms s«SmM m.m. omw
Religion (Sophismes de la religion nw:m:m:.:mv qui Qm&mn paraitre en 4
Amsterdam. Méme si nous ne savons rien de précis au sujet de nM ivre,
nous pouvons déduire de son titre qu'il monmmm; des @HOEQB%. \mﬁﬂm-
neutiques de la théologie. Une question du méme genre sera Qm:Mw plus
tard dans une étude sur le « démon » de mon\.hm qui Qm&m.b.n a _ﬂ.hﬁm
controverse théologique entre Mauvillon et un ﬁ:woﬁmyms traditionalis ﬁm
d’un certain renom, Gottfried Less, professeur a Oogﬁm.mb. O,w sont peut-
étre des « éphémérides » philosophiques, sans trop d’impoi .ﬂznm ﬁosm
notre sujet. Mais ce qui a plus de poids, m\mmﬁ le fait que Kmﬁﬁ on %Mbmw
de publier quelques mois avant l'arrivée de Constant a Brunswick u

¢ Voir m&&&&: Schlichtegroll, Nekrolog auf das Jahr 1794, Band 1, Gothal 1796, p. 163-
245.
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livre de plus de six cents pages intitulé Das einzige wahre System der
christlichen Religion (Le seul systeme véridique de la religion chrétienne)’.

- Ce grand livre prouve, par le choix thématique des trois grandes
sections, que les sujets qui sont au centre des débats théologiques restent
d’actualité pour Mauvillon, a4 savoir la révélation divine, les rapports
entre religion et politique et, enfin, la doctrine chrétienne en tant que
vérité personnelle. Il prouve aussi l'étonnante cohérence des vues
théologiques de son auteur, et il atteste enfin que sa réflexion sur les
choses divines, mfrie avec le temps et par des études qu’il n"avait cessé
de mener de front - la bibliographie abondante en témoigne — n’a pas
changé de direction. Mauvillon reprend ce qu'il avait publié auparavant,
développe ses théories pour les exposer d’une maniére plus nuancée, plus
ferme, plus radicale, mais pas forcément plus élégante. Le résultat le plus
original de ce livre est peut-étre la rigueur méthodologique qui conduira
Mauvillon & réclamer pour la religion un statut indépendant de toute

- institution politique. :

La premiére section « Sur la nature de la révélation divine en général
et de la chrétienne en particulier », la plus bréve de I'ouvrage, reprend le
probléeme herméneutique dont l'auteur avait parlé dans sa publication
antérieure sur le « démon » de Socrate. Mauvillon en retrace les ligries de
force, s’engage dans des polémiques avec d’autres théologiens sans se
perdre dans des discussions inextricables soulevées par l'abondance des
études critiques, avec une seule exception significative : il- reprend
délibérément la controverse avec Gottfried Less, son adversaire d’il ya
dix ans, en attaquant cette fois-ci le grand ouvrage du professeur de

- Gottingen, Beweis der Wahrheit der christlichen Religion (Démonstration de la
vérité de ln religion chrétienne)® parce que ce livre représente pour
Mauvillon d"une maniere exemplaire la doctrine traditionaliste de la

“théologie, ce qu’on appellerait aujourd’hui, en se servant d’un terme fort
heureux de Bonhoeffer, le « positivisme de la révélation ».

La seconde section s’efforce de démontrer pourquoi la morale chré-
tienne ne peut avoir de signification et d’utilité politique pour un Etat
moderne. Mauvillon veut prouver l'infériorité de la morale chrétienne par
rapport a la morale naturelle basée sur la raison, dissocier ainsi politique
et religion. Disjoindre religion et politique, le pouvoir du clergé et la

7 Berlin, Unger, 1787. .

8 Gottingen, Forster, 1773, L’ouvrage, dont le titre varie, a connu beaucoup d’éditions. .
Constant en possédait une. Voir Pierre Deguise, « Un catalogue de la bibliothéque de
Benjamin Constant », Saggi e ricerche di letteratura francese, n° X, 1969, p. 179. Less avait
la réputation d’étre un traditionaliste peu courageux, en dépit d'une certaine
ouverture critique.
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société civile, signale un effort pour sauver la pureté du message U.:uw.@ﬁm\
annoncant une idée qui sera chére a Constant. On Q.mﬁdm le amm_ow m.mBm
spirituel de Mauvillon et sa volonté d’écarter wmm\mxmromﬂosm rationalistes
pour exposer la supériorité de la Bible, de répondre par avance aux
raisonnements politiques et conformistes des orthodoxes per étuant avec
de fausses raisons une fausse théologie et une longue tradition .nﬁ
ais aloi. : .
BmMM troisiéme section de 'ouvrage est la plus radicale, la plus novatrice
peut-étre. Elle expose une conception religieuse .mEQmwbm\wa _baaﬁ\acmrmﬂm\
met en relief le rigorisme moral de la Em&.@ﬁoﬁ de .Hmmcm 2t @gmwowﬁm
une vision spiritualiste, intérieure, de ﬁm\m:mm.. ,zm:.S:ob V] mmmmsm une
Eglise fonciérement différente des Eglises mhﬁmwrmmmﬁ moaxam“ vonmEmem
importants a l'intérieur d’un Etat ou des m.on\ﬁmm mogmom\ @.OS. mmﬂmh
d’une Eglise dont la vérité est dans l'esprit, d une Eglise qui se réalise
seulement dans une minorité d’élus, capables de vivre le me sage sévere
d’un christianisme mystique, austere, mwimmmwos.a\\g esptit calviniste
radical et reposant exclusivement sur Ss&ﬁacwgm.

Les réflexions de Mauvillon s’inscrivent parfaitement dans le contexte
de la néologie, dont le premier objectif est de repenser les HWwoﬂﬂm entre
la raison et la révélation. Les novateurs s’apercoivent, proba .__Q.ﬂwa sous
I'impulsion de I'idée de la perfectibilité morale de H\roga.zm ainsi que wo_cm
les attaques des Lumigres contre la religion, des oobﬁmmroumo s Em,ofv es
entre les vérités de la raison naturelle et celles de la Hm,.\ﬂ\ﬁ on positive.
A la limite, 'idée d’une révélation divine doit étre sacrifiée m_w profit Qm
lidée de la marche progressive de la Hm<®.mm.os \,ﬁmzw u w:n a été
défendue par Lessing dans un texte fameux H.smg_m. Die w&%@&% %.wm
Menschengeschlechts (L'éducation du genre humain)’ qui expose la théorie
dite de 1’« accommodation », d’une condescendance de U:w_ﬁ m=<mwm les
‘hommes, ce qui signifie que la révélation positive se trouve Hmn.ﬁ.wmnmm par
une révélation perpétuelle, expression de H\m.sﬁbﬁﬂﬁm r rm_msmm. de
lindividu, d’une liberté intérieure et d’un oﬁﬁmﬁmﬂmﬂm S ;._Em& msm
religion sans dogmes, épurée, intérieure et sublime. .>$mr la m_wmxﬁ n’est
plus une force opprimante, mais la plus noble aspiration d¢ I’homme.

Le ridicule et I'infamie de toute contrainte religieuse son oﬁmnﬂﬂmgmbﬁ
démontrés ; la tolérance la plus parfaite et 'amour de E:w anité seront
parfaitement établis ; et I'orgueil du clergé, la méchanceté, l'intolérance ne

9 1777-1778. C’est un des textes clefs pour la compréhension de lafthéologie des

Lumieres.
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trouvent plus de refuge o1 ils pourraient se cacher devant la lumiére de la
471510 ,
veérite™,

Quelle conclusion tirer de tout cela pour la formation intellectuelle de
Constant ? La réponse n’est pas facile a donner, car les sources biographi-
ques sont extrémement rares, et les activités pratiques et intellectuelles de
Constant fort variées : fonctions a la cour, mariage avec une demoiselle
du duché et les complications matrimoniales qui en résulteront, voyages
en Suisse et en Hollande ot il est sollicité par les proces inextricables de
son pere, projets d’ouvrages politiques suscités par la Révolution en
France et celle du Brabant, pour ne nommer que 'essentiel. Nous sommes
donc réduits a des hypotheses. , ,

Voici ce que l'on peut dire sans trop de risque d’erreur : Constant

jeune, doué, ennuyé, blasé, esprit trés voltairien, se trouvant seul dans

une cour qui ne l'intéressait pas et dans des fonctions subalternes qui lui
déplaisaient, rencontre Jacob Mauvillon dans un club 3 Brunswick, der
Gtosse Club", une institution mi-mondaine, mi-érudite de la ville
résidentielle. Tous les témoignages dont nous disposons nous invitent a
penser que les deux hommes s’entendent fort bien, sont trés vite liés
d’amitié, en dépit des différences d’age et de réputation. Les détails nous
échappent, mais la place occupée et le réle joué par Mauvillon dans la vie
de Constant ne fait pas de doute. Ainsi, dans une lettre qu'il adresse le
18 janvier 1817 a un des fils de Mauvillon, Friedrich Wilhelm, Constant
dit : « je n‘oublierai jamais I'étroite amitié qui m’a lié avec M. votre Pére,

N

dont le souvenir se rattache a4 mes premiéres pensées littéraires et

“philosophiques. » Une note du journal intime rédigée le 17 mars 1805

1 « Das Licherliche und Schéndliche allen Religionszwanges wird sichtbar ; die

vollkommene Duldung und Menschenliebe sind fest gegriindet, und Pfaffenstolz,
Bosheit, Intoleranz finden keinen Schlupfwinkel mehr, wo sie sich vor dem Licht der
Wahrheit verbergen kénnen. » Voir J. Mauvillon, Das einzige wahre System, op. cit., p. 6.
" Sur cette institution qui a joué un réle assez considérable dans la société de cette
ville de cour de 1’Allemagne, on consultera 'ouvrage de Ludwig Hanselmann, Das
erste Jahrhundert des Grofien Clubs in Braunschweig, Braunschweig, Hof-Buchdruckerei
von Julius Krampe, 1880. Au temps de Constant, le club, comprenant environ cent
cinquante personnes, avait des membres illustres, comme Mauvillon et le pasteur
Jerusalem, ainsi que beaucoup de personnes de la Cour qui avait accordé son
patronage. Nous y retrouvons des personnages qui joueront un certain role dans la
vie de Constant, comme des membres des familles von Cramm ou von Mahrenholtz,
I’Oberhofmeister v. Preen, I'avocat Niemeyer, le ministre Féronce de Rotencreutz, A.
v. Miinchhausen. Le club entretenait un cabinet de lecture oit l'on avait accés & un

nombre considérable de journaux allemands et étrangers, y compris des périodiques
francais.

.
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confirme les termes de la lettre : « Je ne me suis jamais Hmu.mémam la H.soz
de Mauvillon ; il y a pourtant 11 ans qu'il est mort. » La Vie mm MS\&:SNM.SM\
ouvrage projeté, mais jamais réalis¢, nous msgwﬁ sans \Qoﬁm livré _m_n ma.
Ce que nous pouvons affirmer tout de méme, c’est que le 16 e de
Mauvillon était celui d’un mentor, et que les échanges mm vue @Oﬁmﬁa
sans doute aussi bien sur la politique que sur la religion, HT premiere
étant 2 Vordre du jour a cause des préparatifs Q.m la guerrg contre M‘
République, la seconde parce que szS.EOS venait de publier le gran
livre sur la religion dont il a été question, et que Omﬁmﬁm: avait son
Histoire du polythéisme dans ses bagages. Chose curieuse; et mwm:_m.nmsw.mw
lorsqu’on connait la manie de Constant de-conserver ses ma huscrits s'i
les croyait encore utiles a quelque chose, rien ne m&omumﬁm\ defce ﬁa@ﬂ:mn
ouvrage. Ce qui subsiste par contre, c’est un chapitre d'un m:@o\ ivre
commencé en 1794, De Uesprit des religions, et ces pages sont un temoi-
gnage éloquent de l'influence de Mauvillon sur Oow_mﬁsuﬁ. Plis de vmgm-
miques matérialistes dans ces pages ot Constant se révele tre un bon
connaisseur des débats théologiques de H\>=m9mm5.m Q.om Lumiéres, en
particulier de I'école des néologues', y compris les H\E:m:mm complexes
et parfois infames contre lenfant terrible de cette école, K.| F. Mm?,&.
Constant parle de ces disputes non pas sur le mode moqueur, mais avec
compréhension et jugement, tenant compte des conditions so ._owo\mﬁcMm
du régne de Frédéric II, ce qui n’est possible que par un effortj indéniable
d’érudition et de lectures étendues ; c’est de cette année que Hwocm.. devons

dater aussi la volonté d’étendre les recherches historiques sur {a ﬁrmo_omww
des premiers siécles de la chrétienté qui va se ﬁHoH.ost.. plus mwa jusqu’a
la Réforme, apres la rencontre avec Charles de Villers en Hmom. .
Rappelons encore que Constant possédait H\osﬁ,mm.m de _ngmﬂmmﬁ.m
principal de Mauvillon, Gottfried Less, Wahrheit des Christent *Em\ et avait
essayé de compléter sa bibliotheque en achetant mmm. ouvrages de
Mauvillon qu’il n’avait pas®. Nous voyons dans ces indices modestes,
i itifs, une orientation nouvelle de Constant qui semble compren-
mais posttis, Ay  llon. Clest
dre, sinon adopter la spiritualité individualiste de Fnow Km: illon.
une position diamétralement opposée a celle dont il était patti quelques

2 gur cette école théologique on consultera 'ouvrage Q@.w ancien, mais toujours
précieux de Karl Aner, Die Theologie der Lessingzeit, Halle, Niemeyer, 1 No., .

1 Voir les détails de sa requéte dans la lettre qu'il adresse le 6 mai 1794 a Joachim
Heinrich Campe. Constant ne cherche que des @ﬁ@:@ﬁozm mineures de Kmﬁﬁ:o?
d’oit Yon peut déduire qu'il posséde déja les ouvrages principaux oujqu il oow%ﬁm
pouvoir se les procurer dans une vente publique dont il est question dans la lettre
citée.
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années plus tot". Le pas fait sous I'influence de son ami coincide avec
la parution de I'ouvrage de Kant sur la religion, dont nous ignorons s'il

l'a lu a cette époque’®. Constant n’était pas a Brunswick lorsque le livre

est sorti, et lorsqu'il apprend, le 31 janvier 1794, la mort de Mauvillon, il
est repoussé dans la crise nihiliste qui I'avait déja saisi avec force un an
plus t6t. D'ailleurs, une nouvelle orientation se dessine : par la rencontre
avec M™ de Staél, c’est la politique et la théorie politique qui entreront
puissamment dans sa vie. Constant entreprend I'énorme travail de la
traduction du traité de Godwin, Political justice'® ; il s’engage activement,
a coté de M™ de Staél, dans la politique du Directoire, sera nommé
membre du Tribunat (il est un tribun remarquable) et apres la suspension
de ses fonctions politiques, il prend la releve de M™ de Stadl comme
écrivain politique. Se servant en partie de matériaux tirés d’un ouvrage
politique non publié de son amie, Les considérations”, il commence &
rédiger son grand traité sur la possibilité d"une constitution républicaine
dans un grand pays, suivi des Principes de politique, un traité de 1.600
pages manuscrites environ. A cela s’ajoute le projet d’un ouvrage qu’on

N

“ Ajoutons encore un indice qui pourrait confirmer notre hypothése, & savoir le
compte rendu projeté de 'ouvrage de Necker, De Vimportance des opinions religieuses,
Londres, 1788. Il en est question, sur un ton trés moqueur, dans une lettre que
Constant adresse les 9-14 mars 1788 & Isabelle de Charriére ((Euvres completes de
Benjamin Constant, Tiibingen, Niemeyer, Correspondance générale, t. I (1774-1792), 1993,
p- 131). On comprend que Constant se sent trés supérieur aux opinions « traditiona-
listes » de Necker, qu‘il a envie de les réfuter selon les principes de la philosophie de
d’Holbach ou d'Helvétius. Mais nous savons que cela ne se fera pas, ou bien parce
qu’il n'a pas regu le livre qu‘il demandait & M™ de Charrigre, ou alors, parce qu’il
commence & changer d’avis sur ces questions.

*® Die Religion innerhalb der Grenzen der bloflen Vernunft, Konigsberg, 1793, (1798%. Il le
lira sans doute en 1804 & Weimar. Voir ci-dessous, p. 137-138.

16 Voir les textes in B. Constant, (Euvres completes (OCBC), Tiibingen, Niemeyer, t. II,
1998, De Ia justice politique, textes établis et annotés par Laura Saggiorato, introduc-
tions de Mauro Barberis et L. Saggiorato.

Y Sur cette question, on consultera 'étude de Roswitha Schatzer, Benjamin Constant,
« Copie partielle » de ‘Des circonstances actuelles’ de Madame de Staél, Tesi di laurea,
Universita degli Studi di Verona, Facolta di Lingue e Letterature Straniere, 1994-1995.
Voir en plus Lucia Omacini et Roswitha Schatzer, « Quand Benjamin Constant tra-
vaille sur les papiers de M™ de Staél : le cas de la « Copie » des Circonstances
actuelles », in Le Groupe de Coppet et le monde moderne, Actes du VI® Colloque de Coppet
[..], Frangoise Tilkin, (éd.), (Bibliothéque de la Faculté de Philosophie et Lettres de
I"'Université de Liége), Genéve, Droz, 1998, p. 59-82. L’édition de la « Copie partielle »
se trouve in OCBC, t. 1V, Discours au Tribunat. De la possibilité d'une constitution
républicaine dans un grand pays (1799-1803), a paraitre.
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pourrait qualifier d’histoire sociale de H\rﬁgwa&w QBmm. ._..mBmB.cmEm ﬁ
ces quatre textes, comme d’ailleurs le livre de M™ de mwwmr,ooﬁ_m:ﬁms
de longs développements sur les libertés ﬁmumossw:mm\ c mmT.w-Q:m sur ce
qui constitue I'individu, & protéger contre l'emprise ﬂc\@o_: .@Cm. ZMEm
serons, comme j'essaierai de I'expliquer @Em tard, .ogmwm. de Hm.now:w:ﬂ.
que cette doctrine sera au centre de la wr:.ﬁvmowgm Huor.a\@s\o Euomm e.
n’y a donc pas de contradiction entre Benjamin Constant, Hmmmn?m\mma.; sur -
la spiritualité religieuse comme principe mosams:m.bﬁ& de toute ﬂrmo.EM sur
la religion, et le théoricien politique qui soustrait tout ce qui me in HMT
duel 2 la politique, défendant ainsi une position contraireja celle de

Rousseau.

Le séjour de B. Constant a Weimar et ses suites 3|
La découverte d'une distinction fondamentale entre
les formes positives de la religion et le sentiment religieux

Le 18 février 1804, Benjamin Constant note dans son _.osgm_._zﬁasﬁ
commentant une soirée chez la duchesse mere, ol se trouvait aussi
Wieland, un sujet de conversation qui sera décisif pour |toutes ses

réflexions sur la religion :

Distinction heureuse et a conserver entre le mmbzb.:ma .Hm\mmwm\_.hx, et les
religions positives. Cette distinction éloigne la EEwEw de I’z ﬂrm_mgm.\ en
laissant toute liberté. I'athéisme dogmatique est ennemi de tofit ce qui est
beau : le positif dans la religion, de tout ce qui est beau mw\ tout ce ,QE est

libre®®.

Serait-ce Wieland, certainement au courant des recherches de Ooﬁﬂ.ﬂb.ﬁ
sur la religion, qui a introduit cette distinction szm la co 56%»:0?
serait-ce Constant lui-méme ? Les deux E%Oﬁrmmm.m sont vOmwﬂw\HmP
d’autant plus que la mort de Kant, survenue le 12 Wﬁﬁﬁ a pu suggérer
a Constant de lire I'ouvrage de ce dernier sur la H.mbmﬂo?. os,n_,w mu.Oﬁm.mmH
Wieland a I'évoquer dans la conversation. Quoi @.ﬁ.ﬁ en soit, la ,me:bocos
entre le sentiment religieux et les religions wOm;:\om, ou les formes >&mm
religions, est en fait une distinction qui se trouve Qm_m.nTmN HAva.‘Embpm
si la terminologie choisie ici par Constant (« le sentiment Hm__m_m.ﬁvm »)
trahit aussi la présence de Schleiermacher dans la conversation. Si l'on
met les informations dans un ordre chronologique hypothétigie, on peut

8 Voir ci-dessous, p. 166, n. 74. . .
¥ OCBC, t. VI, woow Journaux intimes (1804-1807) suivis de Affaire de mop pere (1811),

p-71.
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s’expliquer la genése du raisonnement de cette maniére : on doit partir
de l'ouvrage de Kant qui pose le probléme dans des termes tellement
proches des réflexions de Constant qu’on trouve dans le journal intime
des le 17 février 1804, ot celui-ci constate qu’« une histoire, proprement
dite, des religions, est tout a fait impossible », que je suis enclin a y Vvoir
une réminiscence directe d’une lecture. Kant s’exprime ainsi :

Von der Religion auf Erden kann man keine Universalhistorie des
menschlichen Geschlechts verlangen ; denn sie ist, als auf den reinen
moralischen Glauben gegriindet, kein offentlicher Zustand, sondern jeder
kann sich der Fortschritte, die er in demselben gemacht hat, nur fiir sich
selbst bewuf3t sein. Der Kirchenglaube ist es daher allein, von dem man
eine allgemeine historische Darstellung erwarten kann, indem man ihn
nach seiner verschiedenen und verénderlichen Form mit dem alleinigen,
unverdnderlichen, reinen Religionsglauben vergleicht.

La terminologie de Constant se retrouve dans ce passage en méme
temps que l'objectif des recherches constantiennes, ainsi que la difficulté
méthodologique a laquelle il se heurtera encore bien des années. Nous y
relevons l'opposition entre I'historicité du fait religieux (« veridnderliche
Form ») et le sentiment religieux immuable (« unverdnderlicher, reiner
Religionsglaube »), avec cette particularité toutefois que B. Constant se
décide déja maintenant a intégrer dans sa terminologie 1’expression
commode de Schleiermacher. Les autres éléments sont inchangés. On
trouve donc l'opposition entre le sentiment religieux et les religions

- positives (« Kirchenglaube ») et, enfin, la démarche stratégique de la
démonstration. Celle-ci est envisageable comme une comparaison
-(« vergleichen ») entre les faits de 1’histoire et un principe qui exige une

¥ Voir le chapitre « Historische Vorstellung der allméhlichen Griindung der
Herrschaft des guten Prinzips auf Erden » (« Représentation historique de Ia
fondation progressive de la domination du bon principe sur la terre »), in Immanuel
Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, Karl Vorlander, (Hrsg.),
Hamburg, Meiner, 1956, p- 183-184. Traduction francaise : « De la religion sur la terre
(au sens le plus étroit du mot) on ne peut exiger du genre humain aucune histoire
universelle. C’est que, fondée sur la pure foi morale, elle n’est pas un état public, mais
qu’au contraire chacun ne peut devenir conscient des progres qu‘il a accomplis en elle
que pour lui-méme. On ne peut donc attendre une présentation historique que de la
seule foi d’Eglise, tandis qu’on la compare selon sa forme différente et variable avec
la pure foi religieuse unique et invariable. » (I. Kant, (Euvres philosophiques, 111, Les
derniers écrits, Ferdinand Alquié, (dir.),[...], Paris, Gallimard, 1986, p. 151.
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vision idéaliste de ’homme, avec, au centre, une théorie de _\j%im:&:m
préconisant I’autonomie morale (« reiner moralischer Glauben »).

« Distinction heureuse et a conserver. »* Il faut prendre Constant au
mot. Nous ne lisons effectivement dans le journal intime ni un raisonne-
ment pour introduire une découverte personnelle n.wm Constant ni une
réflexion sur les catégories servant de criteres de _:mm\meH.m dans une
matiére complexe, mais un commentaire sur nmm nﬁmmoﬁmm trouvees
ailleurs et acceptées comme vraies. La formule owmnmnos.dm:w se trouve
dans le texte de Kant. Le commentaire de Oobmﬁa souligne l'efficacité
stratégique de la distinction & maintenir et implique probal ._mg.marc:
glissement, intuitif, vers une position proche de .nm=m Mm Schlg iermacher,
donc d’une philosophie « idéaliste » post-kantienne™. Om (qui manque
chez Constant, c’est ’élaboration systématique Q\g.bw <m:8. ﬁr__mvmn%r_-
que, en I'occurrence de la conception de Sb&i&:&:@ et Wma.noﬁmm@:ms@
du statut systématique du sentiment Hm:mﬁsx. Kﬁm.ow qu & mOmmem\\ ¢ mw,ﬂ
la certitude, pour lui suffisante, que la notion d’individualité, [concrétisée

dans la notion du sentiment religieux, est wws centre des| réflexions
historiques et philosophiques qui en découlent™. L .

L'efficacité stratégique de la formule consiste en ceci qu’elle permet de
maitriser la masse énorme des matériaux accumulés au cours de

sources connues ou encore a découvrir, dépassant fatalement les capacités

d’un seul chercheur. Kant lui-méme esquisse, dans le ﬁ.xw\.Bm chapitre, les
grandes lignes de ces recherches englobant les traditions grecque et
judaique, I'opposition entre les religions sacerdotales et par uo:mmmﬁma‘

" recherches historiques et disponibles dans les écrits des mH:&m\ dans les

A Cest ce qu'il fera, avec des Qmﬁm_ow@mgmzm,, importants : « Mais M.H fa E.Q._m.a:m_pma
le fond d’avec les formes, et le sentiment religieux d’avec les institutions Hm_\_mww:mm.m ;
non que nous prétendions médire ici des formes ou de ces institutions. L'on verra,

dans notre ouvrage, que le sentiment religieux ne peut s’en passer. Or verra plus:
a chaque mvon?m\ la forme qui sétablit naturellement est bonne et utile ; elle ne
arent et la

devient funeste que lorsque des individus ou des castes s'en e ,
pervertissent pour prolonger sa durée. Mais il nen est pas moins vrai qye Sz.nrm. que
le fond est toujours le méme, immuable, éternel, la forme est variable et ﬁ.mvmmﬂoﬂ\nm. »
De la Religion, considérée dans sa source, ses formes et ses développements. Texte intégral
présenté par Tzvetan Todorov et Etienne Hofmann, Arles, Actes Sud, 1999, 1, W p- .&N
Nous citerons désormais en donnant le livre, le chapitre et la page de I'édition
Todorov-Hofmann (abrégée éd. T.-H.). :
22 . .

Voir ci-dessous, p. 153, n. 45. .
B Voir a ce sujet les réflexions placées & l'entrée de De la Religion (I,1). Constant y

prend position contre toute tentative voulant déterminer les nmcmmm.ﬁnm:mwnm.m des
qualités essentielles de 'homme, II faut se rendre & 1'évidence des faits et expliquer
I'homme en partant de ses qualités.
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politiques (judaisme) et les religions libres (la tradition grecque) essentiel-
les pour développer ou découvrir la pureté du sentiment religieux dont
Iexpression la plus sublime s’annonce avec le christianisme®. Tout le
programme de De Ia Religion se trouve en germe chez Kant, et le travail
de Constant, sans doute projeté et congu indépendamment de Kant,
consiste a démontrer 'hypothése philosophique, a la nuancer et a la
développer considérablement en analysant la réalité historique dans toute
sa complexité. C’est ce qu'il fera par la suite, sans jamais mentionner le
philosophe. Au contraire, on pourrait méme croire qu‘il a tendance a nier
sa dette a son égard®. Quoi qu'il en soit, il est hors de doute qu’on
puisse, en utilisant les distinctions kantiennes, coordonner les faits selon
des criteres systématiques, quelquefois chronologiques, structuralistes, et
exposer ainsi les rapports entre religion, politique et morale sans tomber
dans les apories de l’athéisme dogmatique, du matérialisme des
Lumieres, ou les « jeux de mots » de 'utilitarisme®.

7

# Ceci est le sujet unique du chapitre cité dans la note 20. Il est intéressant de
comparer ce chapitre avec l'article publié par Constant sous le titre « Des causes
humaines qui ont concouru & 1'établissement du christianisme », Mélanges de littérature
et de politique, Paris, Pichon et Didier, 1829, p. 354-386. :

» Clest ce que suggere la phrase suivante : « La distinction que nous avons tiché
d’établir [...], a été méconnue jusqu’a présent. » De la Religion, 1, 2, 52. 11 faut peut-étre
entendre : « dans la recherche historique ».

% L’expression est tirée d’un fragment de texte inédit oit Constant s’engage dans une
réflexion sur 1'intérét bien entendu. Le texte est rédigé de telle maniére qu’il pourrait
étre utilisé dans un contexte politique ou dans un ouvrage sur la religion. Cette
ambiguité, qui n’est pas due au hasard, souligne plutdt le fait que la pensée religieuse
‘et la pensée politique sont étroitement lides. « C'est dans les monarchies qu’on a inventé
le systéme philosophique qui considére l'amour propre comme le mobile de nos actions. ce
systéme n'a jamais été qu'un jeu de mots. L'on pourroit définir la beauté de maniere
a dégouter de toute beauté. de méme bien que dans un sens l'on puisse appeller
interet personnel le Sentiment qui me fait sacrifier ma vie & mon ami, c’est flétrir ce
sentiment et ce n’est pas la de I'exactitude. I'exactitude est de se servir d expressions
qui réveillent en moi la sensation de la Chose. Si par vos définitions prétendues
philosophiques, Vous réveillez en moi un tout autre sentiment, Vous étes un écrivain
tres inexact. Il y a autant d’infidélité & defigurer qu’a embellir.

prouver que I'Interet personnel qui fait qu'un homme sacrifie sa 'vie 3 son Ami,
différe de celui qui fait quun homme sacrifie la vie de son Ami a la sienne.

Le systéme de I'Interet personnel bien entendu. qu’il est vrai que l'interet personnel
bien entendu méne & une conduite morale, mais que ce systéme n’est pas praticable.
que le besoin de 'homme passioné n’est pas le bonheur : que la Violence d une
passion est telle que la considération du bonheur a venir peut n étre comptée pour
rien. qu'il faut une auire baze a la morale. & que cette baze ne peut étre que la
sympathie pour la douleur. .

- qui en confirmer
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Ce que nous venons d’
sur le plan du travail
développer plu

différentes civilisations de
dans des travaux de rédaction de son ouvrage
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esquisser aura des répercussions nosm.amamzmm
de Constant. Il va ébaucher dans un .@ﬁmﬂdﬁ wma.bwm\
s tard magistralement une théorie du sentiment religieux
a Vuniversalité, la persévérance et I’autonomie dans les

I'humanité et dans tous les ages. Il va se lancer
sur les religions et en

particulier sur le polythéisme de l'antiquité qui le conduitont a des .

révisions continu

elles et importantes des plans successifs. Les refontes

perpétuelles trahissent des difficultés méthodologiques inhétentes a la

matiere et aux tendances contradictoires et divergentes, aux fat

onnements

et aux polémiques des recherches érudites qui conditionnent les travaux,

s N L la
mais elles sont aussi liées a I'inachévement, au provisoire de

sentiment religieux qu'il est en train de formuler. Constant

enfin dans des lectures de textes importants tel que les

théorie du
se lancera
Reden de

2 ’

i i i ur sa pensée. C'est

Schleiermacher, qui auront une Emﬁmsmm profonde s %Bm e Ces
par les Discours de Schleiermacher qu’il se trouvera contir

propre théorie.
concernent des
de Schleiermacher faisant obstacle”
est un fait acquis, comme il ressort

difficultés de lecture et de réception, le style

e . L . intime
Les remarques-critiques qu'il confie 2 son journal int

compliqué

7 Sur le plan conceptuel, 1a proximité
de tournures comme cellg-ci :

) Der Mensch wird mit der religiosen Anlage geboren wie mit jeder

andern, und wenn nur sein

Sinn nicht gewaltsam unterdriikt, wenn nur

nicht jede Gemeinschaft zwischen ihm und dem Universum gesperret und

verrammelt wird — dies sind einges

tanden die beiden Elemente der

{

Religion — so miisste sie sich auch in Jedem unfehlbar auf seine eigne Art

entwikeln?.

Cette baze est fautive, dira-t-on peut &tr
destination premiére n’est elle pas que nous sOyons
les différentes races d’hommes. du déluge. voir I'intro
I'hypothése, il n'y a d’ ot
_UOWWmE. des autres que la sympathie pour la douleur. L'interet person
sanction non plus. Car qui m’empé
satisfaire, La Mort est un terrible wnmﬁ.sm:ﬁ contre
bien entendu. la sympathie la sympathie [.] »
7 Voir le Journal intime des 14 et 19 . ‘ ame:
Thouard, « Religione e soggetivita in mnEm_mmBm.nrma ein .mﬂwéw.n::.
Sergio Sorrentino, (ed.), Religione e religioni, a partire dai « Discorst » di
Assisi, Citadella Editrice, 2000, p. 261-294, et patt. p. 267-271. et
B Briedrich Schleiermacher, Uber die wm:w:w:\ Reden an die Ge N&m

Veriichtern, Giinter Meckenstock, (Hrsg.) Berlin, New York, Walter de

des &tres moraux. C

p- 144. (Les pages renvoijent 4 Védition originale de 1799). « L’homme

e mais c’est la seule. peut étre notre

bnjectures sur

d. Mscrt. Quoi qir‘il en soit de
autre sanction de la morale c’est & dire de respect pour le

hel n’a pas de

che de dire : Je ne veux pas &tre heureux, mais me
le systéme de Vintéret. personnel
(Lausanne, BCU, Co w%mgmv. .

novembre 1804 et les commentgires de Denis

—

Constant », in
Schleiermacher,

en unter ihren
Gruyter, 2001,
nait avec une




142 Kurt Kloocke

De méme, il accepte deux constatations en apparence absurdes de
Schleiermacher, a savoir 1’assertion que « Dieu et I'immortalité de I’dme
ne sont pas des idées indispensables a la religion » et cette autre qu’« une
religion sans Dieu peut étre meilleure qu'une religion avec un Dieu » ;
ces deux theses renvoient a des passages précis des Discours®.

Le sentiment religieux, tel que le congoit Benjamin Constant, proche
de Schleiermacher et avec une pointe nettement polémique contre un
livre comme Le bon sens®, est une qualité inaliénable et indestructible de
la nature de I'homme, appartient donc comme « une loi fondamentale de
sa nature » (I, 1, 3) a sa substance, de méme que la sociabilité ou le
langage font partie de son &tre. Il faut admettre l'universalité du
sentiment religieux et son indépendance de toute doctrine positive ou de
toute influence secondaire, extérieure ou accidentelle (I,1,5). C'est le
sentiment religieux qui fait naftre la religion. Il serait faux pourtant de

disposition pour la religion comme avec toutes les autres dispositions, et si tant est
que son sens n’est pas livré a la répression, que toute communion entre lui et
Iunivers n’est ni interrompue ni barricadée — car sens et communion sont les deux
éléments avoués de la religion - alors, cette disposition devrait aussi immanquable-
ment se développer en chacun a la fagon qui lui est propre. » .

* Constant résume dans son Journal intime (19 nov. 1804), d’une maniére sommaire,
la fin du deuxieéme discours sur la religion, ol Schleiermacher soutient, dans un esprit
spinoziste : « Religion haben, heisst das Universum anschauen » (« avoir de la
religion, signifie contempler 'univers »), pour conclure « Wenn Ihr nun nicht laugnen
konnt, dass sich die Idee von Gott zu jeder Anschauung des Universums bequemt,
so miisst Ihr:auch zugeben, dass eine Religion ohne Gott besser sein kann, als eine
andre mit Gott. » (« §'il ne vous est pas possible de nier que I'idée de Dieu s’accorde
de toutes les facons d‘appréhender l'univers, il vous faut partant avouer qu'une

. religion sans Dieu peut étre meilleure quune religion avec un Dieu. ») L/immortalité

A

de I'ame n’est pas niée, mais interprétée dans un esprit « panthéiste » lorsqu’il dit :
« Uber der Sucht nach einer Unsterblichkeit, die keine ist, und tiber die sie nicht
Herren sind, verlieren sie die, welche sie haben kénnten, und das sterbliche Leben
dazu mit Gedanken, die sie vergeblich dngstigen und quilen. Versucht doch aus Liebe
zum Universum Euer Leben aufzugeben. » (« A travers la quéte d’une immortalité qui
n’en est pas une et dont ils ne sont pas maitres, les hommes perdent celle qu‘ils
pourraient avoir et en plus leur vie mortelle en nourrissant des pensées qui les
effraient et les torturent en vain. Essayez donc, pour amour de l'univers de renoncer
a votre vie. ») Et il conclut: « Mitten in der Endlichkeit Eins werden mit dem
Unendlichen und ewig sein in einem Augenblik, das ist die Unsterblichkeit der
Religion. » (« Au milieu de la finitude, ne faire qu'un avec I'infini et &tre éternel dans
Iinstant, c’est 1a I'immortalité de la religion. ») Reden, op. cit., p. 126, 132 et 133.

% Baron Thiry d'Holbach, Le bon sens, ou idées naturelles opposées aux idées surnaturelles,
Londres, 1772. Cet ouvrage est trés souvent attribué au curé Jean Meslier (1664-1729),
mais Constant ne devait pas se tromper sur l'auteur. Edition moderne sous la
direction de Jean Deprun, Paris, Editions Rationalistes, 1971.

|
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soutenir _@sm le sentiment religieux renvoie a un wm.wnrowom.wm\nam mmma\m.m.ﬁ
implique I'hypothese d'une projection plus ou moins motivee de désirs

humains dans la sphere des dieux, transportant dans les cieux

les images

a ! as
ou les réves qui sont chers a 'homme. Constant ne s’efforce p

d’approfondir, dans un sens @TzOmoHuE&sw\ les impacts Qo\mm
gie, il explicite juste ce dont il a besoin pour ses dém

terminolo-
onstrations

z . . 31 {:1 2
scientifiques. Si I'on doit exclure la méprise psychologique™, :m _BwoMm ‘
de dire que le sentiment religieux peut 8tre con¢u comme ung forme de

la conscience, une présence immédiate de 'universalité _QmH
. , .
dépassant nos moyens d’expression. L’analogie avec le

a religion,
ngage est

pertinente. La langue, I'instrument de la pensée, change, la m\ n.sxm QM M
parole persiste. De méme, il faut mQBQ..Qm que les @ﬁsmm mxmm Hmzamm Jes
religions sont périssables et disparaissent, tandis que le| sen mﬂsﬁm
religieux reste toujours présent (1,1,21). Cette constatation est tmpo

parce qu’elle répond a une observation Fms_ozmgm\ a savoir 1
dépassement de tout ce qui nous est donné d’atteindre par le

m besoin de
développe-

ment de nos facultés physiques et morales. Omzmm-&.SO. s mﬂmmﬁ a
maitriser la vie terrestre et nous procurent tous les plaisirs ignaginables,

mais elles nous bornent & ce que Constant appelle avec

e pointe

polémique « notre plus grande utilité », 1'égoisme Q.m\ l'i ﬁwﬂma vmms
entendu®. Le sentiment religieux désigne donc une qualité que j'appelie-

81 C’est un argument tenace, mais faux, contre la mvaOmoE.nm Q.: se cwﬁzm n%wm
Schleiermacher. On le trouve depuis Hegel. Martin Wm@mwm.a dit o._w:m.B nt : xr _m iy
als Bestimmtheit des unmittelbaren Selbstbewusstseins ist nicht die dritte psychologi

che Funktion neben Erkennen und Wollen, sondern der Urakt des Geistes MOn m.mn
Differenzierung des Geistes in Denken, Fithlen und S\c:m? Gmmo.b ers aber M_M
Vorgang des Selbstbewusstseins, der die Spaltung in Subjekt und Objekt, wie sie da

gegenstandliche Erkennen vollzieht, nicht mﬂonWmH.Er ﬁ:& &..m Einheit
chen Existenz als Voraussetzung aller geistigen Tatigkeit begriindet. » (¢

der menschli-
Le sentiment

i i édi in s la troisieme
comme détermination de la conscience immédiate de soi n’est pa

. .\
fonction psychologique, outre la connaissance et la volonté, mais l'ac

le premier de

. . o et
V'esprit avant méme la différenciation que celui-ci effectue entre penset, sentir

vouloir ; et plus particuliérement, il est un acte de _\m conscience Q.m S0
distinction entre sujet et objet telle qu'elle est adoptée par la connaissat]
concrétes ; cet acte justifie T'unité de Vexistence humaine mz."m.a .@Mm
toute activité intellectuelle. ») Voir F. Schleiermacher, Der christliche

Redeker, (Hrsg.), Berlin ; New York, Walter de Gruyter, 1999, p. XXX1L.

# « Cependant au milieu de ses succes et de ses .Eog.@rmmm ni nﬂm %
subjugué, ni ces organisations mo&m_mm.ew _.~ a mamw.v:m.m\ ni .M.mm ois @Em
ni ces besoins qu'il a satisfaits, ni ces plaisirs qu il diversifie, ne suffis¢
Un désir s’éleve sans cesse en lui et lui demande autre chose. Il a exam
- conquis, décoré la demeure qui le renferme, et son nmm.m& nw.pmun\?m une
"1l est devenu maitre de la nature visible et bornée, et il a soif d’une n

i qui exclut la
wce des choses
condition de
Glaube ..., M.

nivers qu'il a
a proclamées,
nt & son ame.
iné, parcoury,
autre sphére.
ature invisible
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rais, en me servant de la terminologie existentialiste et en méme temps
d’une expression forgée par Schleiermacher®, un existential, donc un
attribut essentiel de notre nature humaine. Ce ne sont ni les prétres qui
créent la religion — ils peuvent s’en emparer — ni notre imagination qui
projetterait nos réves dans une transcendance imaginaire, mais le
sentiment religieux répond a une tendance qu’on peut définir comme le
besoin vital d'un dépassement du fini, « un mouvement qui n’a point
notre utilité pour but »*. Cette transcendance perpétuelle de tous nos
projets et de tous nos concepts est ressentie et décrite dans un langage
poétique® bien romantique d’ailleurs pour exprimer les sublimes
élancements de I'ame vers l'infini comme un enthousiasme salutaire,
difficile a définir et quasi indicible (I, 1, 29/ 30). Elle est la garantie contre
les forces annihilantes de la finitude, noblesse de l'dme qui fait de
I'homme égoiste et fonciérement privé d’une perspective, un étre a part,
susceptible du sublime et d'une perfectibilité morale illimitée. Le
sentiment religieux est la conscience immédiate de la défectuosité, mais
aussi de la grandeur de I'homme, étre double et énigmatique (I, 1, 28). Il
cherche son expression dans le culte religieux qui adopte des formes
variables, et s’épure en fonction du progres des lumilres et des civilisa-
tions. Cette épuration est ce que Constant appelle la révélation universelle
et permanente, conception trés proche de la théologie protestante des
Lumieres, mais aussi de la philosophie, et en particulier de la pensée de
Lessing et de Kant. : :

Sur le plan conceptuel, la théorie du sentiment religieux offre trois
aspects étroitement liés : elle est sans aucun doute une adaptation de la

et sans bornes. Il a pourvu a des intéréts qui, plus compliqués et plus factices,
semblent d'un genre plus relevé. Il a tout connu, tout calculé, et il éprouve de la
lassitude a ne s’étre occupé que d’intéréts et de calculs. Une voix crie au fond de lui-
méme, et lui dit que toutes ces choses ne sont que du mécanisme, plus ou moins
ingénieux, plus ou moins parfait, mais qui ne peut servir de terme ni de circonscrip-
tion a son existence, et que ce qu'il a pris pour un but n'était qu'une série de
moyens. » De Ia Religion, 11, p. 48. .

% E. Schleiermacher, Sendschreiben an Liicke, parle d'un « Existentialverhiltnis » envers
Dieu, précédant toute doctrine. Expression citée par M. Redeker dans l'introduction
de son édition de Der christliche Glaube, op. cit. (voir ci-dessus, p. 143, n. 31), p. XXXL
* B. Constant, De la Religion, 1,1, p. 49.

% Les rapports entre la pensée religieuse et la poésie sont soulignés, dans le cas de
Schleiermacher, par Friedrich Schlegel dans ses comptes rendus du Athenaeum (avec
des critiques) et surtout par Novalis dans son ouvrage Die Christenheit oder Europa.
Voir Kurt Nowack, Schleiermacher. Leben, Werk und Wirkung, Géttingen, Vandenhoeck
und Ruprecht, 2001, p. 110-112.
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théologie « idéaliste » des Lumieres, mxaﬁmﬁ ﬁozmm gﬂh\u@ww%. ﬁm « supra-
naturalisme » d’une théologie fondée sur I'idée d"une Hm<m.§ﬁmws @Om%m?m.
C’est-a-dire que le modele de Lessing, des \Dmo_om:mm\ ome de Mauvil oﬂm
est toujours présent et finalement intégré dans la pensée de Constan

lorsqu'il dit :

QOui, sans doute, il y a une révélation, mais cette révélation m Nﬁ universel-
_m\mzmmmﬁvmnggmbam\mzmmmmmosaom wamwmnomﬁrgpm.

La théorie du sentiment religieux selon Oosm.&.a ‘expos¢ une pure
construction de V'esprit, une « idée », un concept mmawi abstraction des
formes concrétes qu’il doit revétir et sans Hm,m@s&m .; ne mmam:e@wm
perceptible ; elle présuppose le mﬁEmnaSm.Bm H..os;mw;ﬁ% ot mod_hH igne
notamment la conviction que 1'épreuve déchirante del mvm,ﬁmw e ballottée
entre le sublime et le néant, entre l'espoir Eomﬁsm et I'expérience de la

ini fait partie de 'homme et exige une reponse. . \
mEMMQ.M“mMS%Qs sentiment religieux est finalement 'expres sion Q une
pensée scientifique rigoureuse en ce sens qu’elle \moHnm Om:m.ﬁm:mm mbﬁmmmmu
l'idée du sentiment religieux dans le contexte d une ?wmsw générale du
fait social?’. Celle-ci pourra rendre compte de I'historicite desg manifesta-

% Cette idée est développée dans le chapitre intitulé « Um. la :mnmmwnm Wm &M.mﬁsmMmH
le sentiment religieux des formes religieuses, pour concevoir _m\ Bmwnwm es re _Mm_om_ a.:m
(I, 2). Faut-il ajouter que cette QHOQES\W est combattue par I'orthodoxie protes
i bi ue par I'Eglise catholique 7 o .

M:memwﬂ”nmﬁmmmwa Qmmnoanoama Mmﬁm doctrine de B. Constant avec une _Qmw _n_E MM
trouve dans le cinquiéme des Discours de Schleiermacher. On y lit : ¢ mw\_ vie Mm. ¢
Jeder leicht, dass Niemand die Religion ganz haben kann ; %.59 der " ensc m_mm
endlich und die Religion unendlich ; aber Euch kann das auch nicht fremd sein, rm
sie nicht etwa nur teilweise so viel eben Jeder zu fassen vermag, unter &.Q.a Menschen
zerstiikelt sein karin, sondern dass sie sich in Erscheinungen orgarjisieren muss,
welche mehr von einander verschieden sind. Erinnert Fuch nur an (die Bmmﬁmwm.s
Stufen der Religion, auf welche ich Euch aufmerksam gemacht habe, ﬂw 5S E.WB H_MHOm MM
Religion dessen, der das Universum als ein System Um:qmnzmﬂ.\ En.ﬁ mEmr josse
Fortsezung sein kann von der Ansicht dessen, der es nur mnm.ﬁ in sei Mw.p sc MM bar
entgegengesezten Elementen anschaut, und dass dahin wo &mm.mﬂ st MMMT rum
derjenige nicht auf seinem Wege gelangen kann, ng.mmm C,Eﬂmnm 3& \ eine
chaotische und ungesonderte Vorstellung ist. » (« Il est m»gmﬂm. a chacyn de <w_m : Mm :
nul ne peut avoir la religion tout entiere ; car ESBBm, est ?ﬁ et Hw wam_Ob i Ms ;
mais il est impossible que ceci vous soit inconnu, a savoir qu mj ; ne wmc w_.umm
seulement &tre répartie partiellement entre les rogmm selon les capacités Eﬁmﬁ ec Jm
les de chacun, mais quau contraire elle doit s’organiser en mﬁmmw_ﬁo , toutes plus
différentes les unes des autres. Rappelez vous les Boa_u.nm.sx degrés mm la n.&ﬁSd%ﬁ
lesquels j'ai déja fixé votre attention : & savoir que la religion de celui-13 qui considere
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tions religieuses & travers 4 o1 . . ‘ ‘
compris I'abus de la Hm:mmosﬁmmﬁm MMM:Wmeomﬂ 8~: tes les .QS:mmmo:@ y manifestations historiques, sociologiques et politiques ; et décrire ainsi ce
cléricales ; elle pourra illustrer et ex :ﬁ: n et Je Qmmﬁosm.gm\mmm castes qu'est le sentiment religieux dans son essence, indépendamment des
formes religieuses a dégénérer en d P ¢ quer une ﬁmwﬁm:om inhérente aux circonstances historiques. Il s’agit de prouver que la religion est pour

octrines dogmatiques ou envisager la ainsi dire une des pierres de touche de l'individualité, de démbntrer que

disparition irrémédi
rémédiable d’une religi i
eligion, sans i s o .
gron, sacrifier le concept du ce n'est pas une révélation divine et primitive qui nous a

sentiment religieux ¢
omme une constante an i i
thropologique universelle. secrets de la religion, mais que c’est le sentiment religieux T
& toujours

Sans cette prémi i i
émisse universaliste, v ir écri hictai
intérieur » (I, 1, 12), celle du mmzwnﬁﬂu%hw MH Hm.Q.Rm ) J:mhﬁou.um du sentiment disposition humaine, toujours active, toujours renouvelé
eligieux, n’aurait pas de sens.  perfectible et déposée dans chaque individu qui a donné a I'hu

Constant ’é iti
etl érudition allemande. Le travail de synthese a Gottingen individuelle®

Cela signifie que les étu

fourni les
tant que

manité une

idée de ce qu’est la religion, et avec cela, de ce que peut étrg la liberté

des de Constant, qui lui <mﬁ,.m,wo§ a nomina-~

Lorsque Constant s’install . .
cav S ogns >
ec Charlotte a Gottingen, le 18 aofit 1811,  tion & I’Académie des Sciences de Gottingen, sont de nature double. La

aissance

arrive, dans une certain .
e mesure du moins3® ; P 4 . ..
m . 1l faut savoir qu‘il avait des recherches déja accomplies. Il intégrera ainsi dans sps propres

i PN .
@Mmm_w MM MMMMMM. a mo,smwiﬂ pendant son voyage de Suisse en Allemagne
1sse a strasbourg un nouveau pl i i \
qut av , un plan en 44 livres qui res
mw_ MMWMmQMwoﬂmmﬁmmBmﬁﬁm %m&o& importants, en dépit de Hw%:bmm mwmww
oires, le plan de ce qu’il 11
E , provisoires, qu’il appellera le « Grand
<%M MM; mmmw a &3@ énorme manuscrit qui constituera la base @MMJM
mwwcwm:mmﬂmzwbwwwm paraitre dés 1824. Constant profite des richesses
o euses d M@ﬂ b M Momwmmnwcw .Qm Gottingen pour étudier les innombrables
: éologiques sur la matiére qui es i
Ctud . es s qui est la sienne :
o Nww hmmmmx@mnm\ pour H\mm intégrer a ses recherches, pour %%MMM
= @:& z.bw e ses propres réflexions, pour donner enfin & son ouvrage
m&onw ! meMH. bmwmﬁmﬂmm\ﬁwmﬁw et épistémologique qu'il cherchait depuis mwb
We: - Il 8"y était apergu, dans les discussio Otti
o) , ns avec Bottiger
mﬁowwm_mrmﬂ plus mma avec Johannes von Miiller ou les mnEmmmH MMM
| erentes a ses recherches. Ce qu’il n"avait pas réussi a Hmmo\:&.m

Heeren, Neander, Meiners, pour en citer quelques-uns,
d’une meilleure connaissance des méthodes, des objectifs et d

comme les innombrables récits de voyageurs sur des cultes p
plus tard, & partir de 1822, la religion de I'Egypte, des que C
aura décrypté les hiéroglyphes. Somme toute, celan’ariend’ex

A distinguer de ce type de travail, il en est un autre que j
une orientation épistémologique. Il s"agit en effet pour Constal
certains modeles explicatifs d’orientation restauratrice tres
reposant sur une érudition de premiere importance et ayant £
veux parler de Georg Friedrich Creuzer et de son livre S

¥ On pourrait citer pour nuancer cette remarque un passage tiré d'un
de De la Religion ot1 B. Constant s’efforce de réfuter quelques opinions
et olt il dit ceci : « Que si, pour concilier de si palpables contradictions,
Ja multitude des religions et la vérité p
M. de la Mennais E@BBQ qu'en attribuant la conscience,
révélation divine, il les dépouille de l'influence que nous leur prétons,
Vuni ‘ . hommage a Dieu méme ; nous répondro
hivers comme un systéme ne peut & i " incompatible avec I'autre. Nous prenons I'homme tel qu'il existe, ave
qui Bm\ prend en compte le Bmmﬂm cﬂwwhwmmwbhm”WHoﬂobmmE\m mﬂ des vues de celui-ci, | qui _mﬁmcam ; et nos assertions Wmmﬁma les mémes, mow que ce sentin
Opposés, et que 1a ol se trouve ce dernier, vers les éléments apparemment |  premidre et antique source dans une manifestation surnaturelle, ou qu
I'univers est encore une représentation ch . un mswn,m .:mu peut patvenir pour qui sa nature essentielle et intrinsé
Mmrmb Reden, op. cit., p. 240. chaotique et indifférenciée. ») F. Schleierma- 1830, p. 266-267 ; éd. T-H,, p. 589.) Cette remarque reprend en effe
Voir aussi K. Kloocke, « Benjamin Constant, De I - . Vaccommodation ou de la condescendance de Dieu envers les ho]
, De la Religion et Georg Friedrich Constant le dit dans une autre note (ibid., n. 33, p. 282 ; éd. éd. T-H., ¢

.\
4 o\
OHQENGH .mﬁ :NT\QN&W H&Nh&m(ﬂ— ENQND%.NW &NN QNWN: v ONNANN\ une mﬁ:ﬁmm memﬁmHK—OHOWHng ; ﬁ&*:m:w mﬂ. &. \

_ummmpoowmv plus claire de ce qu'il veut prouver.

. Moasm wa .Mmm. Hm.nwwmnormm est double : écrire un ouvrage sur les

o Wm wocwm o:bﬂmc:m et de beaucoup de peuples et civilisations du
pouvoir analyser ce qu'est est le fait religieux dans ses

révélation.

recherches les études érudites des historiens et théologiens, comme
et omauﬂwmﬁm le but

es théories,
des sources, dans le but aussi de tenir compte de Bmamamm“ nouvelles,

rimitifs ou,
hampollion
ceptionnel.
appellerais
Wt d’exclure

puissants,
ait école. Je
ymbolik und

e longue note
{e Lamennais
A savoir entre

artielle cachée dans des cultes du paganisme]
le mmaw

ment, a une
pout en faire

ns que l'une de ces idégs n'est point

c le Mmﬁﬁama
nent ait eu sa
/il soit tel par

que. » (De la Religion 1, n. 21, Paris, Pichon et Didier,

la théorie de
mes, comme
. 599) au sujet
oc celle de la
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Mythologie der alten Vilker dont la premiere édition avait paru en 1810-
1812, - ,

Nous savons, par d'importantes notes dans les dossiers de recherche
de Constant conservés & Lausanne, quil a lu trés attentivement cet
ouvrage et qu'il a profité aussi des résultats des recherches de Creuzer,
dont on trouve des traces dans ses propres textes sur la religion. Pour
Constant, il ne s’agit pas de mettre en doute l'autorité de I'érudit, mais
la validité de ses hypothéses explicatives. . .

L’hypothese principale de Creuzer peut se résumer ainsi : il importe
de découvrir derriére la vaste tradition des mythes du monde antique
une origine commune. Celle-ci serait 4 localiser dans Ia Mésopotamie, ot
les prétres, la disciplina arcani, ont garanti, a travers les dges et malgré les
transformations successives des mythes primitifs dans et par la tradition,
au moins un soupgon, un souvenir de la pureté du message initial.

La démonstration scientifique de cette hypothése doit recourir a des
méthodes comparatives. Elle postule une origine commune des mythes,
comme s’il y avait eu une révélation. La comparaison attentive des
témoignages historiques accessibles procéde par une analyse critique
régressive, qui peut d’ailleurs faire abstraction, dans une certaine mesure,
de la chronologie relative des documents. Le but de Creuzer est de
découvrir ce message authentique, de 'entrevoir A travers le voile plus
ou moins diaphane des traditions, de le libérer des déformations

postérieures et secondaires pour en dégager la pureté primitive.

Reconstruire la marche des traditions mythiques, tel est I'objectif des
- recherches de Creuzer. Cette reconstruction annonce par I'étendue des
recherches, les méthodes de travail et la nature des démonstrations, les
études historiques du XIxe sidcle. Mais le but n’est pas purement
scientifique. Le retour aux crigines signifie aussi le retour a 'authenticité

du premier message, un retour i une religiosité autre que celle des
communautés chrétiennes. La terminologie de Creuzer ne laisse pas de
doute, comme il ressort des observations que nous allons résumer
maintenant.

Les notions-clefs de Creuzer sont les termes « symbole », « allégorie »
et « mythe » a l'aide desquelles il construit un systeme descriptif clair,
bien que les démonstrations de la Symbolik ne le soient pas toujours, parce
que Creuzer s’efforce de tenir compte des complications historiques de
ses sources. Dans sa sémiotique, « symbole » signifie un signe complexe
et non-discursif. Il offre la vérité dans sa totalité et immédiatement, de
sorte que « voir » signifie « comprendre », non seulement « apercevoir ».
Ce qui peut se produire ainsi est une illumination, une intuition
spontanée, ce que I'on peut désigner aussi par le terme d’« apparition ».
La compréhension ainsi opérée échappe au contréle de la raison. Elle est
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la catégorie du tout ou rien : « Une
us profond de 'homme. et
Cet éclair,
4 révele

une wwwn._uorm mystique m\ﬂ ovm: a _
intuition produite par l'éclair @S: au p s peir, o1
concrétisée par le miracle d’une :.Smmm\ ne .wm:_ﬁw D
illuminant d’un seul coup la nuit wﬁ nwﬁg\mb ou I
la divi ité lointaine, et 'intuition ainsi obtenue Qmmmmmm notrg : -
MMMM :mmm_m-a se n\o:nmmﬂmm dans une image qui est totalisante, u ‘
H . . o .
) mﬂaw_mm%oam est considérée comme une figure SMMMM:WWMM
Elle nous invite a suivre par HSQW H.m:mob la W.SHM e de @ bo
dans I'image et & remplacer la plénitude de l'instant parun

des notions dans le temps.

la pensée.
sée offerte
succession

e nous est offerte dans un mmE W&JE et ﬂwmmm_ﬂ

t et s’empare de toutes les forces de notre me. ﬂ estl mo_mw. qui mmmM o
ots o il 9 rtant directement de l'obscurité de 1'étre et della pen: d
i poree to wo notre existence. L’allégorie nous invite a _m<ma\soqm nmmmm &
o hpour :V.Mamm la marche de l'idée cachée dans I'image. La c’gst la 8%&
Mm%m “MMHE méme, ici, le progrés dans une série d'instants successiis™.

Dans le symbole, 1'idé

. il o oination
Le mythe est la forme poétique et narrative du symbole. L'imaginati

S
w. ~ : _ _ w._. . — \— ~. m ﬁ ”_ _ . **

a la décadence. . Lz s ine, telle que [a propose
La révélation symbolique de la vérité divine, ugure des

. ; . Cin
i ne décadence qui
Creuzer, est fatalement suivie d'u e

e Cr
tentatives d’un retour aux sources. L'ceuvre scientifique Qws “opuer en oot
une. Son discours est bati a partir d’arguments et de m,ﬂm.woﬁm et
tes .ﬁm but est de (re)découvrir les oamu.smm @m&ﬁmw a .mosm e proctccs
Q.:.w wes : classifier les matériaux, défaire Hmm. 85 inais m cdutre oo
*B:MMONBwﬂosm multiples d’un symbole Hmmssm_m. pour 8<N~. |2 5a forme

rimitive. L’archéologie comme méthode historique et critique,
wnoomam herméneutique des Hmorﬁ..n?mm de ﬂnmsHNmanwmanrmm
Le but de ces efforts qui ne craignent point mmﬁo&ocmm *
Scessité matériaux immenses,
bles nécessitées par des menses s
i a marche
j équi t la reconstruction de rche
toujours équivoques, es S
a ris idéologiq
i st nettement un parti p giq
mythiques. Ce but e : i 1acoop
icti u’au centre des réve
repose sur la conviction q 1€ 151 94
Q%Zm exprimé le désir des hommes de meriter le pardo

intermina-
cunaires et
s traditions
parce qu'il
tectables se
dieux pour

© G. . Creuzer, Symbolik, IV, p. 541.
U 1bid., 1, p. IX.
W 2 Tbid.
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les fautes et les crimes dont ils se croyaient coupables. Le travail de
I’érudit, comparable a celui d’'un poete de la disciplina arcani, est dans
I'optique de Creuzer un travail nécessaire, une tiche infinie, les résultats
étant toujours provisoires et lacunaires. Ce qui importe, c’est la conviction
d’assurer la présence d’un message du salut.

Les dettes de Constant a 1’égard de Creuzer sont importantes, comme
il en convient lui-méme. L’érudition éblouissante, la connaissance
exhaustive des sources, I'analyse brillante des témoignages y sont pour
quelque chose. Mais ce qui les oppose, cest la conception de la religion.
Pour Creuzer, la religion est un discours charismatique, 4 distinguer de
la tradition décadente. Cela explique la méthode archéologique de
Creuzer, les tentatives tenaces de retrouver la source, les révélations
pures et primitives de la divinité annoncées dans le monde par la bouche
des prophetes et des prétres. La tendance restauratrice de telles recher-
ches est évidente. On ne peut méme exclure des conséquences sur le plan
politique. Méme si Creuzer convient que le retour vers la vérité primitive
des cultes n’est rien d’autre qu’une régression infinie, jamais achevée, il
faut reconnaitre que l'esprit n’est pas celui du progrés. Creuzer rejette
explicitement la théologie optimiste des Lumitres et I'idée d’une
révélation progressive. .

Rien d’étonnant par conséquent que Constant refuse de suivre Cretuzer °

sur cette voie. Il est pour lui, parmi tant d’autres, un esprit dangereux
pour la liberté individuelle. La religion ne peut servir 4 enchatner les
hommes dans une doctrine immuable et par conséquent dogmatique. Elle
est par contre l'ouverture vers l'autonomie morale de Vindividu,
I'enthousiasme d"une éthique non utilitariste et la sauvegarde de la liberté
individuelle. Constant évite d’attaquer directement les Eglises existantes,
- mais il est évident que la critique de la doctrine de Creuzer a aussi une
signification politique actuelle, comme les invectives contre Chateau-

briand et le Génie du christianisme, contre Lamennais et son Essai sur

Uindifférence en matiere de religion, contre le baron d’Eckstein et son
périodique Le Catholique. C’est ce qui nous permettra de dire que religion
et liberté politique se tiennent et se conditionnent mutuellement®.

# Je reste convaincu que les différences philosophiques entre le Génie du christianisme
et les écrits sur la religion de Constant sont insurmontables. Si la sensibilité religieuse
de Chateaubriand donne 4 son ouvrage une tendance nettement restauratrice et, avec
l'orientation esthétique de ses réflexions un caractere idéologique anti-moderne, (la
doctrine de « l'art pour l'art » découverte par Constant  la suite de classiques de
Weimar ne saurait s’accorder avec une sacralisation de I'art), les efforts de Constant
tentent d’établir la liberté, essentielle 3 la religion, pour ne pas dégénérer en imagerie
romantique dun gotlit douteux. Constant lui-méme le dit dans une note : « Il
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Constant et Schleiermacher : deux discours sur la religion

Les trois étapes que nous avons cru pouvoir Q\wmabm:ma Qwsw \wm @MMMMM
de Constant sur la religion peuvent étre interprétées comme 1a { mooM e
de l'individualité en tant qu'instance WSOORo:H:m.M_\m Q.: juge ﬂ.m%b«o%ﬁ

i g il ient que cette idée pourrait r
n’a rien d’étonnant, si l'on se souvient que : ) : |
aussi aux écrits de Rousseau, en particulier a I"Emile et aux mﬁmoﬁwﬁ\_obm
. . o
théologiques du vicaire savoyard, ou aux Oe:\mmmﬁow_m\ mod%mna.,u%m < mMMm
maniére programmatique a cette question, avec :b%ms mw: m:.ﬁ\ m_ -
B cula
a iti t ne se lance pas dans des spe
a la politique. Certes, Constan ance | : H
_urw_omowrﬁcmum. Mais il faut se rendre a _\mﬁm.msnm qu’il accepte @MM:m
sujet autonome, enfant des réflexions théologiques, offre urne bmcmm :
dimension pour une vision moderne du Bobam.,ﬁosmﬁmwv mn..”\ e la
conviction des Lumiéres selon laquelle les progres Q\m 1 Hm%wsﬁw Moﬂcm
identi ] | ison et sont par conséque 1
identiques aux progres de la raise . . ~
sorte Mmm vérités objectives, se laisse convaincre par gw:nwa H_oﬂ“.\m wmmm mM
théologie des néologues, plus tard par la w?_ow,%ﬁ% wcﬁm\ Q_M e et en
particulier par Schleiermacher, que Smwm du %Homaww_ Mﬁwmo o Phurme:
ité i eligion, la subjectivi - €
nité est compatible avec la religic . e Or
pourrait méme dire que sans la puissance dynamique de la subjectivite,

sflexi reli wo}._ammm du
qui est au centre des réflexions de Owsm*ws\ﬁ sur ._m m& ) -
progres politique serait liée a celle d une évolution con fonnée par
Vintérét bien entendu. La subjectivité, toujours en noswm m<mo MHMMMM \Qm
i hangements et des €vp ’
ui est un avantage, est le moteur des ¢ , . evp
M_ perfectibilité Bom&m. Les changements, les évolutions Hﬂ.%wmﬁwmmm,bw Wmmw
i lois de la nécessite,|de ca
ou en tout cas pas exclusivement, aux | A N , :
effet, mais se wﬁmmﬁmma par des impulsions motivées, sont les produits
de choix libres. o -~
L’ouvrage sur la religion s’etforce de
dynamisme constant et toujours perceptible \go:ﬁ le seul but serat
I'épuration de l'idée de la religion, née avec 'homme et ppr om_@wmmm
sentiment religieux. Cette these est Qm<m~owﬁmm‘wma Constant m:_w a >
de recherches historiques trés étendues, de méthodes descriptives g

de démontrer 'hypothése d'un
but serait

[Chateaubriand] fait valoir celle [Iutilité] du nrﬁm.cmgmgm pour la pog M:w\ o@%ﬁbw mmm
un peuple cherchait dans sa croyance de @cmu %mmmsmmﬂmmwnw WMM, % %&mm 2 ses
ifi igi i, . 31, éd. de 1830, p. 281). _
versificateurs. » (De la Religion, 1,vi, n. 31, . e ‘e
i baron d’Eckstein reste a faire, ceux
rapports de Constant avec Lamennais et le 'Eckstein re .
O%%mmcwamﬁm ont récemment été analysés par Brigitte mmb.m_m (« EM Moanﬂwwmw
religieuses de Chateaubriand et de Constant — une antinomie de fond ? »,

Benjamin Constant, n° 26, 2002, p. 103-116) avec un résultat qui ditfere de notre

opinion.
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sont 4 la fois philologiques, sociologiques et politiques et qui ont pour but
de présenter une hypothese interprétative, seul jugement que les sciences
humaines puissent donner sans tomber dans l'erreur d’un scientisme
facile. Le discours de Constant est par conséquent un continuel effort
herméneutique, un dialogue entre l'auteur, les sources, les ouvrages
' critiques, d’autres modeles explicatifs, d’autres méthodes et d’autres buts
de recherche pour montrer que la marche des croyances religieuses dans
ses aspects multiples et variés, voire étranges, correspond a I'étre humain

tel qu'il a été défini par les hypotheses anthropologiques exposées dés le .

début des démonstrations. Cela signifie que le livre de Constant n’est pas
simplement une histoire des religions, mais surtout une théorie de la
religion, et celle-ci est en méme temps une théorie de la subjectivité
comme entité irrécusable de I'homme. Cela peut mener assez loin, parce
que l'idée radicale de la subjectivité implique en fin de compte une
théorie des signes, verbaux ou autres, qui accepte I"équivoque du signe,
a la fois conventionnel, faisant partie d’'un systeme (langue), et subjectif,
parce qu'il est individuel dans son application (parole). Il n’existe pas
d’énoncés objectifs, il n’y a que ma vision des choses que je peux
exprimer et il n'y a que ma répétition ou reproduction subjective des
signes conventionnels ou ma répétition ou reproduction « divinatrice »
des signes individuels qui se réalise dans un acte de mémorisation
individuelle, nécessairement différent de celui de la production étrangere.
Le discours de Constant tient compte de ces données universelles du
langage*, et il les exploite sur le plan de la doctrine en réfutant toute
affirmation. dogmatique. Cette vérité herméneutique est la raison d’étre
d’une des structures fondamentales de son livre, I'opposition entre le
polythéisme sacerdotal et les religions indépendantes du pouvoir des
- prétres. Cela explique aussi pourquoi Constant construit, sur le plan
historique, ses arguments en incluant toujours des considérations
politiques et sociologiques qui permettent de détecter l'intrusion du
politique ou du préjugé doctrinal dans la religion. En fin de compte, il est
effectivement logique de reconnaitre quil n'y a qu'un pas de la théorie
de la religion vers une théorie du libéralisme politique, qui refuse
d’accepter la prépondérance de I’Etat dans le sens des doctrinaires
francais. : .

“ Sur cette question treés importante on consultera l'essai d’Eugenio Coseriu, « Les
universaux linguistiques (et les autres) », in L'homme et son langnge, Louvain / Paris;
Editions Peeters, 2001, p. 69-107, et plus part. p. 74 s., ott Vauteur expose la définition
des « universaux essentiels ». Un des universaux essentiels est, selon Coseriu,
Valtérité, « le fait que tout acte linguistique est adressé par un sujet linguistique a un
autre sujet » (ibid., p. 76, n. 15).

T
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Si Fon compare la pensée de Constant a celle de mnEmmeanrm.H&.\ les
divergences sont évidentes, les similitudes le moEw peut-étre moins, et
pourtant, elles sont réelles et sans doute plus ngolmimm que les
différences. La divergence la plus importante est nmimSmeJw ~.m fait que
les écrits de Schleiermacher, y compris ses cours universitaires, sont
organisés comme des textes philosophico-théologiques et .m%m_wmgmﬂn._cmm.‘
La présentation extérieure peut cacher ce principe Q\Q..mmgmm:op comme
c’est le cas pour les Discours ou les Monologues, pour citer deux mxmnsm_mm.
Schleiermacher possede des catégories élaborées constituant un systeme
philosophique cohérent qui s’articule dans le contexte de H\m _wru_ﬁm\owgm
contemporaine et de la tradition philosophique. ﬂo:mﬁma n‘a wﬂ:.&,m mms.m
le détail ni la philosophie ni la théologie de Schleiermacher, mais il'en fait
un usage éclectique, surtout des idées soutenues dans les .Uumnom%. La
lecture attentive de ce livre lui a fait comprendre que Schleiermacher

% Les ouvrages critiques sur Schleiermacher sont légion. On consultera la biographie
intellectuelle qu’on doit & Kurt Nowack (voir ci-dessus, p. 144, n.135), le texte
sommaire, mais instructif de Wilhelm Grab, « Der kulturelle Umbruch Nzw Ko%z.ﬂm
und Schleiermachers Neubestimmung des Begriffs der christlichen H&:mﬂws », in
Ulrich Barth und Claus-Dieter Osthévener, (Hrsg.), 200 Jahre « Reden iiber die
Religion ». Akten des 1. Internationalen Kongresses der Schleiermacher-Gesellsc ﬂ“.%u Halle 14.-
17. Mirz 1999, Berlin./New York, De Gruyter, 2000, p. 167-177, et, e .:.« pour les
Discours I'étude suggestive d'Ulrich Barth, « Schleiermachers Wm&.mx als religionstheore-
tisches Modernisierungsprogramm », in Silvio Vietta und anw HAmE per, Q.mnmm..v\
Asthetische Moderne in Europa. Grundziige und Problemzusammenhinge sei der wc:S:Em
Miinchen, Fink, 1997, p. 441-474. Barth y expose d"une maniére convaincante pourquoi
les Discours de Schleiermacher marquent une étape décisive dans la pensée nmrmacmm
comprise comme subjectivité, indépendante d’'une foi hétéronome e \mozn_mm. sur
lautorité de la révélation. Le contexte des Discours est la critique de la Bmﬁwmgxmﬁﬂm
par Kant, le débat de Vathéisme déclenché par Fichte, le m._uEONmmBm Bm:%.wmﬂm de
Lessing, de sorte que Barth peut écrire : « In mmBEn#md Fallen handelt es m.ET um
Spielarten des inneren Plausibilitatsverlusts der wrmmmﬁmwﬁm.b\mmmmssm von Wm__\mpod. »
(« 11 s"agit pour I'ensemble des cas de la perte de w.wm:m%;:m de la version arm_mﬂ_nm QM
la religion. ») Et ensuite : « Die religionsphilosophische Frage war vor w.=m3 %@. ol
es moglich ist, den vom transzendentalen Idealismus {ibernommenen wmswsmwwm.ﬁbm-
theoretischen Ansatz. mit dem spinozistischen Gedanken einer ::<m\m:.m.mw~.:nrms
Unendlichkeitsdimension von Wirklichkeit in widerspruchsfreier Form E#m:&.:&mﬂ
zu verbinden. » (« La question a la fois religieuse et HUEHOmoﬁEmEm étalt mmmmﬁwmzm-
ment de savoir s'il est possible de rapprocher sous une forme univoque la \.%mozw de
la conscience, empruntée a 'idéalisme transcendental, du concept spin n.VN_mﬁm n.T.Em
dimension infinie et essentielle de la réalité. ») (Ibid., p. 463). Il fallait m.wx.mvrnim_.
pourquoi et comment la religion peut étre congue  la fois comme intuition divinatrice
de 'univers et comme sentiment précédant la réflexion.
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poursuit un objectif tout a fait compatible avec j
. : son projet d
voire partiellement identique. ' projet e echerchs

Dass sie [ie. die Religion] aus dem Inneren jeder besseren Seels
bomikm:&.m von selbst entspringt, das ihr eine eigne Provinz im Gemiith
m:mmro.nv in welcher sie unumschrankt herrscht, dass sie es wiirdi sl
durch _Em innerste Kraft die Edelsten und Vortrefflichsten zu _umémwm;
und von ihnen ihrem innersten Wesen nach gekannt zu werden ; das ist es
was ich vmrmﬁ%ﬁm\ und was ich ihr gern sichern méchte [..]JS. ’ ~

hm.m cinq discours sur la religion qui n’est, selon Schleiermacher, ni
Q\oﬁzsm\ ni morale, qui sinstalle dans le for intérieur de I'ame . ui
s’annonce dans les témoignages historiques du christianisme, de la mmmm
des traditions théologiques, qui peut, en principe, en wagmmﬁm Q\m:s.mm
sources, s’efforcent de faire comprendre pourquoi la religion ne vit que
dans et par les efforts de la subjectivits, portée par ce qu'il m@wmzm la
« communauté de I’Eglise », et par la pluralité des religions positives.

Dass ichs kurz sage : ein Individuum der Religion, wie wi

w.m:b H.ﬂ_oz anders zu Stande gebracht werden, mm_m QWQEAT HMMMmm“nMMM
eine einzelne Anschauung des Universums aus freier S.\EWE [..] mNEs
OWEH&@E,LQ der ganzen Religion gemacht, und Alles darin auf sie vm.wNo en
wird. .Umasnnr kommt auf einmal ein bestimmter Geist und ein mmBme.
chaftlicher .QSBKQ in das Ganze ; Alles wird fixirt was vorher vieldeuti
und :b_u.mm:Bb: war ; von den unendlich vielen verschiedenen gmmnrﬁmm
und Beziehungen einzelner Elemente, welche Alle mdglich waren, und Alle
. Qmﬂmwmaw_: werden sollten, wird durch jede solche Formation mmbm\&:nnvm:m
Hmwrmﬁa ; alle einzelnen Elemente erscheinen nun von einer gleichnamigen
Seite, vor der, welche jenem Mittelpunkt zugekehrt ist, und alle Ommmmm
mﬂwm:m.: eben dadurch einen gemeinschaftlichen Ton und werden
_m.vmbnrmmn und eingreifender in einander. Nur in der Totalitit aller nach
dieser Construction moglichen Formen kann die ganze Religion wirklich:
gegeben werden, und sie wird also nur in einer unendlichen m.znnmmmmosw
w.oEEm:Qﬂ und wieder vergehender Gestalten dargestellt, und nur was in
einer von diesen Formen liegt trigt zu ihrer vollendeten Darstellung etwas
bei. Jede solche Gestaltung der Religion, wo in Beziehung mmm eine
Centralanschauung Alles gesehen und gefiihlt wird, wo und wie sie sich

46 . . ;
Sm\m.m MMHMNMMWMM@ %m&m:\ cw. nm?%. 37. « Que d’elle-méme, elle [la religion] surgit
ssaire plus profond de chaque &me supérieure, qu’elle possede ;
HU.HM<M~8 aelle au pays de I'ame, sur laquelle elle régne en Bozmmasm m_umm;: @% LL HH
Sled de mouvoir par sa force intérieure les hommes les plus nobles et les @_c\m exquis,

m ﬁv H.m I S 1 essenc interieu : C H_. H u.
Hm—:—m_m—m _:: :: assurer. » ’

e
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auch bilde, und welches immer diese vorgezogene Anschauung sei, ist eine
eigene positive Religion ; in Beziehung auf das Ganze eine Hiresis - ein
Wort das wieder zu Ehren gebracht werden sollte — weil etwas hochst
Willkiirliches die Ursach ihrer Entstehung ist; in Riicksicht auf die
Gemeinschaft aller Theilhaber und ihr Verhéltniss zu dem, der zuerst ihre
Religion gestiftet hat, weil er zuerst jene Anschauung im Mittelpunkt der

Religion sah, eine eigene Schule und Jiingerschaft".

La méthode qui est propre a reconquérir la religion en se p

enchant sur

les témoignages hérités est définie dans les écrits sur I’herméneutique, la

7 Ibid., p. 259-260. « Pour étre bref : une religion Huma.mn::wﬂm\ telle

que nous la

cherchons, ne peut étre réalisée autrement que, par un choix éminemment libre, d"une

seule et quelconque fagon d’appréhender 1'univers, le point central de to
et d'y rapporter tout. Du coup, un esprit particulier et un caractere cd
se réalisent dans le tout. Tout ce qui auparavant était ambigu et peu sir,

ute la religion
mmunautaire
est déterminé

avec précision. Parmi d’innombrables et différentes fagons de voir et les relations

multiples qui existent entre les éléments isolés, qui toutes étaient pg
toutes, devaient &tre représentées, c’est une seule qui est réalisée a trg
formation. Chaque élément apparait maintenant d’un méme et unique

ssibles et qui
vers une telle
coté, de celui

qui est tourné vers ce centre, et tous les sentiments acquiérent par _w une tonalité

commune, deviennent plus vivants et plus harmonieux. Cest’se
I’achévement total de toutes les formes possibles envisagées par cette
que la religion complete peut réellement apparaitre, et elle n’est alors re
par une incessante succession de formes a naitre et destinées & disparat
et seulement ce qui se trouve réalisé dans une de ces formes c
représentation parfaite. Chacune des formes de la religion ot le sentimg
du monde s’organisent autour d’un point de vue central, ot que ce
forme et de quelque fagon quelle se réalise, et quel que soit le point ¢
est une religion positive et particuliére. Si on la met en rapport avec le
hérésie — mot qui au demeurant devrait 2 nouveau étre a I'honneur
choix éminemment libre qui est la cause de sa naissance. Du point
communauté de ceux qui participent a cette religion et de leur rapport
a fondé leur religion, parce que cest lui qui a, le premier, fait de cette ¥
de la religion, cette religion est une école et un rassemblement de disa
fois de plus nous pouvons reconnaitre dans les paroles de Schleierm
déja dans les paroles de Kant, citées ci-dessus (voir p. 137-138 et p. ]
idées essentielles de Vouvrage de Constant et des dénominations c
terminologie, & savoir la différence entre une religion positive, la foj
d‘une religion, et l'idée abstraite et générale de religion que nou:
concevoir qu'a partir de formes concrétes. Nous ajouterons enco

1lement dans
construction,
présentée que
re & nouveau,
ntribue a sa
nt et la vision
soit qu’elle se
entral adopté,
tout, c’est une
— car c’est un
de vue de la
avec celui qui
ision le centre
iples. » — Une
acher, comme
38, n. 20) des
ontrales de sa
'me (variable)
5’ ne pouvons
re cette autre

observation formulée par Constant dans une note au chapitre second du livre premier

de De la Religion (éd. T.-H., p. 586), que le terme « hérésie » pouvait m\J
les écrivains du premier christianisme avec un sens positif, désignan
différence particuliére d'une observation chrétienne. On peut croire qu
un écho de ce qu'il a lu chez Schleiermacher.

>mployer chez
t seulement la
> cette note est
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théorie la plus puissante et Ia plus cohérente de I’entendement. Elle
permet a Schleiermacher de reconstituer une « doctrina christiana », non
dans le sens d’une répétition, mais d’une adaptation toujours renouvelée
de la tradition. Le retour aux sources ne signifie pas que la vérité i
découvrir est dans les sources. Elle est en nous, La tradition n’est rien
d’autre qu'un signe historique pour la perfectibilité de la religion dont le
siege est la subjectivité®®. Schleiermacher ne veut pas revenir a I
doctrine du premier christianisme pour y découvrir une vérité éternelle :
s’assurer des débuts et de la tradition signifie se familiariser avec un
sighe pour pouvoir exprimer ce qu’est la religion dans sa pureté
originelle. Il est évident qu'il s’agit de sassurer de la langue pour pouvoir
utiliser la parole. Ce faisant, Schleiermacher prétend pouvoir tenir
compte, a juste titre, du fait que toute existence individuelle est condition-
née par 'histoire dont les éléments les plus importants sont, au moment
ott il fait paraitre les Discours, la Révolution francaise et la philosophie
des Lumiéres, celle de I'idéalisme de son époque. Le texte des Discours est
en effet aussi et en méme temps qu'un ouvrage sur la religion, un
commentaire ininterrompu et polémique de doctrines philosophiques
ayant cours dans son temps® et un effort d’orientation dans la réalité
sociale ou politique de son époque.

Schleiermacher parle et écrit comme un théologien et un philosophe, -

Constant comme un théoricien et un historien de la religion, avec une

® «[...] es ist mir klar geworden, dass jeder Mensch auf eigne Art die Menschheit
darstellen soll, in einer eignen Mischung ihrer Elemente, [...]. » (« Il mest apparu
clairement que chaque étre humain se doit de représenter I'humanité a sa fagon, dans’
un mélange personnel des éléments de celle:ci. ») F. Schleiermacher, Monologen, nebst:
den Vorarbeiten, [...], Kritische Ausgabe., Hirsg. von Friedrich Michael Schiele, erweitert
und durchgesehen von Hermann Mulert, Hamburg, Felix Meiner, 1978, p. 30.

“ Citons 2 titre d’exemple un passage du premier discours ot Schleiermacher
s’engage dans une polémique serrée contre l'utilitarisme : « Jene stolzen Insulaner,
welche viele unter Euch so ungebiihrlich verehren, kennen keine andere Losung als
gewinnen und geniessen, ihr Eifer fiir die Wissenschaften, fiir die Weisheit des Lebens
und fiir die heilige Freiheit, ist nur leeres Spielgefecht. [...] » (« Ces insulaites
arrogants que nombre d’entre vous véndrent avec inconvenance, ne connaissent
d’autre mot d’ordre que ‘ouir et vaincre’ ; leur zéle pour les sciences, la sagesse et
la sainte liberté n’est que coup de sabre fendant le vent. » (F. Schleiermacher, Reden, ;
op. cit., p, 16). Méme si Constant ne partage pas le scepticisme de Schleiermacher 3
I'égard des institutions politiques britanniques, il est d’accord avec lui au sujet de la
philosophie de I'intérét bien entendu, qui pour lui n'est pas seulement un courant
philosophique contemporain, mais une attitude philosophique apparaissant souvent

dans des moments de décadence, comme il le dit dans une note au sujet de I'épicu-

risme de la société romaine au moment de Iapparition du premier christianisme (De
la Religion, t. 1, Préface, n. 1, p- XXXIX).
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orientation sociologique évidente, méme si cette ﬁmﬁmwbnmas est M%m“
mise en relief par les études critiques sur Constant™. Les Mmmnﬁﬂﬁoﬁm
des religions sacerdotales le prouvent, parce que n.ou.ﬂmﬂmaﬁ M:M .ﬂmﬂmﬂ e
jamais de souligner les impacts politiques de ﬁm:mm. religions. La .“ mm nee
des objectifs entre Schleiermacher et Constant ne signale H.uﬁ:ﬂ@_mb. %M une
différence fondamentale de doctrine, au nosﬂ.&;m. 11 serait injustifiable de
ne pas admettre que les prémisses @E_Omovgmzmm mmm deux o S.m_,mmmmm“m
la religion sont compatibles, voire presque amsuaﬂﬁmm\ mﬂ ue w\ e
différence substantielle consiste en H\m&m_uoﬂmsou théorique, p : B wgm -
quement explorée chez l'un, plus @Hmmﬂmﬁﬁcmmsma oﬂw“ nisée’ ¢ Mm
lautre. A cela s’ajoute que l’objectif Qm.m mQ..:mab est pas m, H%mmzm. e
discours théologique poursuit un but existentiel™, le discours- historiq

% On constatera un lien évident entre la pensée de mow_&mwgwnrmw.\ &m..m.oﬂmﬁm..”ﬂ Mw MM
Max Weber en soulignant le fait que le terme « etwas hochst Willkiir _M \mmmwmmmm:m
choix éminemment libre ») utilisé par mnEmmmHBm...arm.u dans le wmmmmﬂm M_ é M P
correspond exactement aux « gewillkiirte m§<mnmnm5&m:5mmmm:wﬁ.:mn a mm: >« come
munautés basées sur I'adhésion libre des membres wv pour .mmmpmb.mﬂ es re M ‘ _m
Max Weber distingue trois types de communautés nramﬁm:bmm : le Nmmzbmr&
« communauté spirituelle » d’Antioche ou Qm. mw. Humﬁn nocmm:zmbw une no_mw maut
st Sopposent e eroyants ot oo somt conés 1+ communalt prtve
é s’opposent aux croyants qui leur sont confiés ;
Wmowmmmmmmm%%w olt un mcwmm,vmrmamgma@cm réunit mswoﬁn\ de sa personje _Mw“. MW.N:@M
d’adhérents et de disciples. Le @Hm%dma Jﬁw est nmrm_nmw Mwmwonﬂﬂmwwww MM: M non.ﬁv_wwm
isqu‘il revient, sous différentes formes e ¢  hie ‘
MMMW MMMMWMMMM cours mm I’histoire et contribue mmm.mbw&mtmsumm: a _.m Q%mMOBzMMS_m
société bourgeoise et citadine moderne. Hm est _Auzwc.n wmww QMM M~ WMMHWOE% _mm amWEmmﬁ %
de structures politiques constitutionne mm.. oir e | MSE“ oo
— Krieger — Biirger. Formen der Herrschaft in Zm« Webers Mitte mbw \m fax Pheber
ssoziologie, Studien zu Entstehung und Wirkung, Edith Hanke un gang
WNMMNMMAWP Ammwm“m.y Tiibingen, Mohr mwmvm&.@ 2001, p. 203-222, et wfm Wmmwzw.meWm.W
Constant, aurait-il apergu ou msﬁmwc_u_nmm liens profonds enire la religion
litiques ? C’est fort probable. S ) .
m_ﬂ ﬂn“”moﬂw a M.: convaincu @CM: peut transporter les nm.ﬂmmozmm del M E__:omwwﬁm
existentialiste dans le contexte de la philosophie de mnﬂﬁmﬁbmnvwm‘ Ma r_m la Maormw.
religieuse de Constant. La.preuve est un passage de I'ouvrage Qm. M mwmu..awm er
intitulé Der christliche Glaube nach den QE:&%EW: der m.emam.&an n _ﬁ\,m m
Zusammenhange dargestellt ot 'on trouve ceci: o Denn &QmEmﬁm\ welc sieh
anderwirts her eines urspriinglichen Begriffs vom r.o&_mﬁm: Wesen mm T6 ﬁmb\mdwo der
Frommigkeit aber keine Erfahrung haben, So.zmb .EOE aufkommen mm sen, Mw.ms as
Aussprechen jenes Gefiihls dasselbige als darin S_HWmmE.m mmﬁw\ was ihr M.HMMOS Mw:
cher Begriff aussagt : und behauptend, der Gott des Om.?Em sei nur m%um iktic H\BOT
Idol, kénnen sie vielleicht gar zu verstehen geben, eine mo_nvm UH.n thng sei no "
haltbarer unter der Gestalt der Vielgotterei. [...] Smrnm.smamm. sind die mnoanms sic
bewusst, dass sie nur im Sprechen das Menschenihnliche nicht vermelden kdnnen,
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un but, en premier lieu mais
completement d’ailleurs une

-celle du protestantisme subjectif de Schleiermacher, fondé dans la
réflexion et lintuition immédiate™ « Le protestantisme que nous

in ihrem unmittelbaren Bewusstsein aber den Gegenstand von der Darstellungsweise
gesondert festhalten. » (« Car ceux-la qui, ‘pour d’autres raisons possédent une
conception originelle de I’Etre tout-puissant mais n’ont de la piété aucune expérience,
ces personnes ne veulent laisser entendre que l'expression de ce sentiment par le
langage puisse y mettre en ceuvre la méme chose que ce que leur concept originel
exprime : et en affirmant que le dieu du sentiment n’est qu’une fiction, une idole, ils
peuvent méme aller jusqu‘a soutenir qu‘une telle invention poétique convienne plus
encore au polythéisme. Cependant, les gens pieux sont conscients qu'ils ne peuvent
éviter I'anthropomorphisme dans le langage, mais que leur conscience immédiate, elle,
distingue clairement 1'objet de sa représentation. ») (Der christliche Glaube ..., op. cit.,
p- 40-41). Ce passage, dirigé contre la philosophie transcendantale, peut-étre aussi
contre l'orthodoxie, articule, comme les textes de Constant, la nécessité pour les
hommes de se servir de leur langage pour avoir une image nécessairement imparfaite
de la divinité, tout en admettant que la représentation de I'idée de la divinité est &
distinguer de I'idée pure du divin.

linguistique. Les changements inévitables de notre idée de la divinité naissent avec
le perfectionnement de notre culture, et ne sont rien d’autre que I'accommodement
de notre langage religieux pour satisfaire le sentiment religieux. Cela signifie que la
théorie du sentiment religieux n‘a rien a voir avec une théorie partant de la
psychologie, mais que le « sentiment religieux » désigne un mode de perception
propre a I'homme et qui est a distinguer d’un sentiment réactif provoqué par des
causes extérieures. Schleiermacher dit auss; que le terme « Gefithl » désigne « die
unmittelbare Gegenwart des ganzen ungeteilten Daseins » (« la présence immédiate
de I"univers indivis ») (op. cit., p. 17, note),

%2 La formule choisie pour caractériser le point essentiel de la théologie de Schleierma-
cher ne peut tenir compte de la complexité de sa pensée. On consultera 'étude de
Gunter Wenz, « Neuzeitliches Christentum als Religion der Individualitit ? Einige
Bemerkungen zur Geschichte protestantischer Theologie im 19. Jahrhundert », Poetik
und Hermeneutik, Nr. XVIII, 1988, p. 123-160. Le chapitre sur Schleiermacher se clot
avec une remarque qui dit: « Gott [hat] als der zuvorkommende Grund der
Lebenswelt freier Individuen und als die unhintergehbare Voraussetzung aller jhrer
moralischen und gedanklichen Sinnvollziige zu gelten, die sich auf der Basis eines in
sich geschlossenen subjektivititstheoretischen Identititsmodells gerade nicht
begriinden und verstehen lassen. » (« Dieu doit étre considéré comme la raison
prévenante du monde concret de tous les étres vivants, et comme la condition non
contournable de toutes leurs pensées morales, vouées i la recherche d’un ‘sens’, donc
de ce qui, sur la base d’une théorie subjectiviste de I'identité, ne peut trouver ni

Chez Constant, le. dynamisme de Ihistoire des '
religions s’explique d’une maniére analogue en acceptant notre conditionnement .

fondement ni explication, ») (Ibid., p. 139). Cette remarque permet de comprendre
pourquoi Schleiermacher ne met pas en doute les conquétes philosophiques de Kant,
mais qu’il les accepte, tout en accusant une position critique sur certains points. Elle
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position religieuse personnelle proche de

Religion™. _
|
Sur Vinspiration quiétiste de Benjamin Constant

Dans le contexte de la théorie de la H.mﬂmwob Qomﬂosmmmwwm MMmMm%
6 Sités pidtistes ou des lectures des « ,
souvent état de ses velléités pié ; « Mystiques >
iculi me dont parle Constant dans sa p
en particulier de M™ Guyon, S N
i ttre en avant les rapports Ve
ce. On peut effectivement me . s de Copotat aves
iéti Chevalier Charles-Louis de- Lang
la secte quiétiste autour du C S e I ot
i ’ 1807, I'épisode quiétiste dans t les
D ngogwm ! 15. Mais il doit étre souligné que les
ec M™ de Kriidener en 1815. Ma ot e
MMgowmbwmmm dont nous disposons ne se ?M%bﬂ Huwm os&ﬂmom_.wmﬂﬂ“m%:
ere 2 ctrin: Benjamin Constant aurait's
re a analyser une doctrine que . 1
M-_Mm@am de w\mmmmoﬁ. Par contre, nous pouvons tenir pour| assurée la

est en méme temps une bonne explication pour un H.ﬁoﬂ mEmbsmuum mw MMMMMJH M_ﬂ
< ersation avec Plattner sur Kant, Fichte et mo.rm ing en disa L e
résume z:MrMMBMcncs des trois I'ldéalisme complet, tel que je le nObn?m. » _A A.”.M e
WMMMWMM&R@ du 5 mars 1804). Effectivement, .mm Smmw de UM: m_mw MM:WOM”HHWV i
raison (Kant) ou une entité dans le m%mﬂwmﬂm E.E%S&.:@EW %nr mmNNm Mzmmmﬂgmnrmb muwmc
est ou exclue de ou intégrée dans la pensée _uT;Omom?@sP nez e onicues
¢ i doute du tout, mais n’est pas sujet de spéculations ph e
non i B% o sa ?m&ommm négative, il lui suffit d'en &tre assurg. La pens ﬁ
ﬂ%ﬂww :Mmrm awﬂmﬁm autour de ce que nous avons nommé H\mﬁ.&m:&ﬂw Huumn MMMMMMM@\
la Mrmommm de Schleiermacher, s'il H\mﬁ&w connue Q.m&m mM Boa_ﬂmbm %ﬁhﬁwmmw Mmﬁosmﬁmzm
aurait été la solution des difficultés. mem:c.m_m ) OWn a
« idéalisme complet » avec l'idée d’une ﬁrmor‘um_m négal ZMs fore [ de
% La preuve se trouve dans une Mﬂowm. wM nrmwww.MmﬂmH_ﬂmmmcx ot pae
ot B. Constant soutient que sa t moﬂm u sen 1 religioux est pas
tion avec la croyance a une Hm,&_mﬁ.po: nr.S.zm &m\ m._mnm ﬂmonm. Coct s
révenir des attaques de H\ozro&o.vcm. Mais il mmﬁ évi mw , lorsq
s ot n casegue ol e e pete ot 8 e g o
i in’ ing ]
?EJQBTWWWWMW‘“M M\MMMQWMMNTR& par Constant pour mwﬁﬂ.mﬁ# son m%.wwmwmmm AM
wwmmmm%mdnm heureuse d'une religion dans un nom;wxﬂm. ?mﬁomwﬁpmn %ﬂ—ﬂw .ma e la
décadence inévitable de cette méme religion est ._ MmHmBﬂBm. wm ; mﬂwmozbm:@
avons a dessein cité l'islamisme, de toutes les religions mo mﬁ.ﬁ.mw _ WA up stationnatre
et par-1a méme aujourd’hui la plus défectueuse et la plus nuisible.

Si nous avions ﬂw—OHmH mUOC.H mxmmﬂ—ﬁ_.m _m Hm: 0on ﬂ#—m ctienne. HLOCW
m

professons, et
ions chrétien-

De la Religion
en contradic-
s doute pour
attentivement
I'ouvrage de

trop d’avantages, b N
ﬁm%.wOSm donc que l'idée dominante de notre ouvrage n ébranle aucu

cette religion, au moins telle que la congoit le protestantisme que =OMM
que nous avons le droit 1égal de préférer a toutes les mcw.mmw comm
nes. » (De la Religion, éd. 1830, n. 5, p. 256. ; éd. T.-H., p. ).
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sympathie de Constant pour 1 iritualité _ inité
Eowmzmgma plus @:\mwﬂmgwuw\ Mﬂﬂﬁ%ﬁ%ﬁ%m o Botpe une wHfinie
) ﬁ\mwaoam quiétiste de Cécile est un texte qui obéit 2 des convention
fictionnelles et ne décrit ni la réalité biographique ni la doctrine du cer _mu
de Langallerie™ ; il est donc a écarter de nhotre dossier™. Nous mmmoﬂm.
par contre, par la correspondance avec Prosper de Barante et par d’autres
ﬁmgoﬂm:wmmm\ que B. Constant a été attiré par la spiritualité des fideles de
Langallerie. Ce rapprochement momentané avec une secte religieuse qui
professe non pas 'abandon de la volonté personnelle (conception omiMm-
turale de cette spiritualité) mais une lutte volontaire contre tout ce qui est, |
dans la volonté de ’homme, contraire & Dieu en nous, se con owa ch /|
Oosﬂmi Q\E gémit sous les exigences extrémes de gsm\ de mﬁmmm Qoamm
veut se libérer pour pouvoir enfin retrouver Charlotte qu’il épousera en
juin 1808. Owﬂo orientation sans aucun doute sincére mﬁ en méme temps
un peu expérimentale et dont ont trouve des échos contradictoires Qmwm
la nwﬁmmvobamsom avec Rosalie, s’accorde en tout cas sans difficultés avec
les wEQmm de Constant sur la religion et sa théorie du sentiment religieux
.gma nous devons admettre que nous en perdrons la trace par Hmmms:m.
jusqu'en 1815, moment ot1 Constant, déchiré par sa passion pour Juliette
Wm.nwzzmb se confie a M™ de Kriidener, venue avec le Tsar & Paris. Il
espére @ocd,.o? se libérer ainsi de sa passion pour Juliette ou vaincre ._mm
oﬁwmﬁmo,_mm qui le séparent d’elle, ce qui n’a d’ailleurs rien de 855&@&8
C’est a cette occasion que sa correspondance avec M™ Récamier Hmba.
une wo_w.gza.m exaltée, qu'il utilise un langage religieux et qu’il .Hm&_um un
texte d’inspiration mystique, La prire qui expose dans un style oomﬁm.g-
platif la _.:.ﬂm de Constant contre son égoisme néfaste et N\Mngoﬁm:ﬁ\ d
ses ambitions littéraires et politiques™. Il s’efforce d’articuler MBM
Mh.m.mﬁwm.m de renoncement religieux, I'abandon inconditionnel aux volontés
-bienfaisantes de Dieu. La méme attitude se retrouve dans plusieurs notes

54 . 44 4 .

QWMm@MmmMowy a Mﬂm mv.owmmm d’une demmmm exemplaire par Frank Bowman dans son
Clude < pisode quiétiste dans Cécile », in Benjamin Constant. Actes du Coneres
enjamin Oo:m.g,ﬁ (Lausanne, octobre 1967), Geneve, Droz, 1968 p- 97-108. O Y
Wmozmam aussi a K. Kloocke, Benjamin Constant, Une biographie N.:mmNNm.Q:mzm O ove,
Droz, .G,wﬁ p- 132-133 : e
o _M“H WMEMM.M mm wﬁ@EMQm:m son mgmw « Religione e soggetivita » sur Cécile pour
g QMmTW-& x&m « offre la Eﬂmv\o«m illustrazione di questo interesse » (art. cit.,
b ommﬁ Sestad ire des wmzmm:nmm quiétistes de Constant a partir de 1807. Mais je crois
Juecette w\\w A %Mw.wwm _Mmoﬁm:mgm pour des n.mmmo:m liées au statut littéraire de Cécile
o comume tam ¢ F. Bowman dans son article (voir la note précédente), pour des

8
m

mm<9.:m$x$500wﬂﬁ~ .. ..
1815), . 309383, \.X\Noc&waxnﬁmm%u&&ixm&n:?%mn:wmQS.: 1814-juillet

Benjamin Constant et I Allemagne 161

du journal intime sous forme d’une séquence stéréotypée de lettres”.
Nous n’avons aucune raison de mettre en doute la sincérité de l'inspira-
tion religieuse de Constant. Nous devons retenir toutefois qu'il ne parle
pas, dans ces textes, comme théoricien de la religion ou comme théolo-
gien, mais que nous lisons des témoignages personnels. Mais|méme s'ils
n‘ont qu'une portée théorique limitée dans le cadre des réflexions que
nous poursuivons, et qu'ils ne contredisent en rien les Hmmmxmo%m que nous
avons exposées jusqu’a maintenant, nous devons admettre qu h:m peuvent
avoir une signification politique non négligeable dont il sera question
dans un instant. : . m .

Un dernier témoignage, maintenant théorique et par conséquent plus
probant, est une longue note dans De la Religion, ou Constant aborde la
condamnation de certaines propositions de Fénelon dans le _w‘mm du pape
Innocent XII, daté du 12 mars 1699”. «Le pur mBo:H,x_ ~c'est la
formule de Fénelon — correspond dans la pensée de V'archevéque de
Cambrai 2 la tentative des adeptes de Langallerie de bannir de l'ame
Vintérét personnel égoiste ; il est, comme le dit Constant, « le sentiment
religieux cherchant a se placer sous des dogmes fixes »*. La note citée
doit étre lue, sur le plan de la théorie du sentiment religieuy, comme la
prise de position la plus nette de Constant en faveur d’une doctrine
quiétiste. Elle est aussi une prise de position théologique voilée dans ce
sens qu’elle trahit la signification théologique sous-jacente, d’un ouvrage
d’érudition®. Elle annonce enfin, en citant Bossuet, théorjcien de la

5 [ s’agit de la formule « L. v. d. D. s. f. » répétée 33 fois dans le journal intime.

5 Voir De la Religion, n. 10 au chapitre 1,2, éd. 1830, p. 259 ; éd. T.-H., p. 584-585.

% Ibid., p. 39. La formule de Constant est dailleurs tout a fait pertinente pour
caractériser la pensée de Fénelon. Si Fénelon en tant que théoricien politique a
toujours essayé d’enlever a la souveraineté de I’Etat la sanctification théologique, donc
de se placer a l'opposé de Bossuet et de Louis X1V, il congoit 'Eglise comme une
autorité spirituelle. « Il faut une autorité qui vive, qui parle, qui décide} qui explique
le texte sacré, et qui soumette tous ceux qui veulent I'expliquer a leur mode. » (Lettre
sur P'autorité de I'Eglise, 1,225. Constant renvoie ici au premier tome des [(Eyvres de M.
Frangois de Salignac de La Mothe-Fénelon [...], Paris, F. A. Didot, 1787.) Néanmoins, nous
devons accepter 1'idée soutenue par Constant que certaines formulations de la pensée
de Fénelon peuvent &tre regardées comme une expression du sentiment religieux tel
qu'il le congoit.
® Citons, pour appuyer cette thése, d’abord le fait que l'ouvrage de Cpnstant sur la
religion a fait I'objet, en 1827, d'un examen du Saint Office et qu'il a é{¢ porté sur la
liste des livres défendus. Les textes de cet examen sont encore inédits (ACDF, Index
Prot. 109 (1827), f° 1421°-1431°). Le second document a verser au dossier est I'ouvrage
d'un théologien allemand, Christoph Friedrich von Ammon, Die Fortbildung des
Christentums zur Weltreligion. Eine Ansicht der hiheren Dogmatik, Leipzig, {Fr. Chr. Wilh.
Vogel, 1833, 4 vol. On y trouve (vol. I, p. 38-45) un chapitre intitulé « Dig Religion des
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monarchie absolue remis en valeur par la politique de la Restauration
@c\::,o querelle dogmatique peut cacher, et cache effectivement Eﬂ
probléme politique de premiére importance : celui de la liberté Hm:mmm:mm
appartenant au chapitre des libertés individuelles auxquelles on n’accepte
pas de renoncer®. _

Options politiques

Benjamin Constant a toujours intégré, dans la liste des « droits de tous
me hommes résidants dans un [Etat] »®?, 1a liberté religieuse. Elle y
mmﬁ.m.ma\mo Iinviolabilité des propriétés, la liberté de 'opinion et sa
Huc_urﬁ.ﬂm\ c’est-a-dire la liberté de la presse, la liberté individuelle et les
garanties judiciaires, soit la série classique des sauvegardes érigées en
faveur de I'individu contre Iarbitraire d’un Etat. Cette série réapparait,
avec quelques modifications mineures, dans d’autres écrits de Oosmﬁmi\
dans les Réflexions sur les constitutions de 1814, dans la version Hmﬁam.,\&:mm\
Qm, ce texte dans le Cours de politique constitutionnelle de 1818, dans les
Principes de politique de 1806 et dans un ouvrage publié sous le méme titre
en 1815 qui est une défense énergique de la Constitution des Cent-Jours
en grande partie I'ceuvre de Constant, comme il ressort des textes Qo:m
nous disposons®. : .
) La :mﬁ des libertés individuelles est probablement le résultat de
Q.mno:<m§mm successives et d’une décision pragmatique, réunissant tout
simplement les cinq éléments indispensables (mais pas tous situés sur le

Omm.uzm », @E. m.:m&zm\ dans la perspective de l'orthodoxie luthérienne, la théorie du
mmzﬁ._Bm”:ﬁ religieux. On consultera en outre mon étude « Echos de l'ccuvre de
meumg_ﬂ O%mema en Italie. La réception de 'ouvrage sur la religion », in Il Gruppo

t Coppet e Iltalia, Atti del Colloquio Internazionale (Pescia, 24-27 '

. » . . ! ) ﬂ
Mﬂmm\ Pacini Editore, 1988, p- 147-161. A settembre 1986),

U_mo:m. encore que cette prise de position s’accorde fort bien avec Schleiermacher
qui soutient m.m:m ses Discours que la religion doit étre strictement séparée de la
NuoEE:m. « S.Dm das msnnﬁmumnm Medusenhaupt wirkt eine solche Constitutionsakte
vo::m..‘..rmn Existenz auf die kirchliche Gemeinschaft : alles versteinert sich so wie sie
erscheint. » (« HLB tel acte constitutionnel de l'existence politique a le méme effet sur
la nonwﬁmwmﬁm de I'Eglise que I'effrayante téte de la Méduse : tout se pétrifie a sa
vue. ») (Reden, op. cit., p. 211). La phrase appartient au quatriéme di i trai
largement cette question. FP 1 ® ciscours qui taite
QN P . » N

B. Constant, xm\.wﬁoam.mnx les constitutions, la distribution des pouwoirs, et les garanties
Ma:m une monarchie constitutionnelle, Paris, H. Nicolle, 1814, p. 142 s. \

On consultera les textes in OCBC, t. IX, op. cit, p. 561-622,
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méme plan®), pour garantir I'indépendance de V'individualité dans une
communauté politique. On peut se demander toutefois si ce pragmatisme
supposé ne repose pas, du moins implicitement, sur une base philosophi-
que plus solide, et si la pensée théologique n’y joue pas un rdle de
premiere importance.

Nous connaissons les données essentielles. Nous savons qu'en
introduisant I'idée de l'autonomie de la conscience comme instance du
jugement en matiére de religion, on met en cause la souveraineté de

Jinstitution théologale de l'Eglise, et, en derniére conséquence, les
fondements de V'institution politique. Ceci est évidemment la prémisse
lorsqu’on cherche & reconstruire, comme l’a fait Lucien Jaume, les
fondements philosophiques du libéralisme moderne®. :

Je vais partir des résultats de cet ouvrage de Lucien Jaume et essayer
d’intégrer les réflexions sur Benjamin Constant que je viens de dévelop-
per dans le cadre de ses recherches, tout en profitant de ce qu’on y trouve
déja. : .

Un premier point : je ne puis qu’accepter la proximité détectée entre
Pierre Bayle et Benjamin Constant en ce qui concerne la|notion de
conscience. Le « caracteére réfutatif et critique » de la notion de|conscience
telle qu’elle est exposée par Bayle est effectivement fort proche de celle

"que Constant emploiera plus tard. Le point commun estjde rejeter
I'intrusion du public dans le privé, surtout dans le domaine des normes
morales, dong, en fin de compte, de la loi. La formule de Bayle qui dit
que « toute loi qui oblige & agir contre sa conscience » est un dépasse-
ment illicite des limites, sera reprise, avec la méme phraséologie
rhétorique, par Constant au nom du droit naturel dans sa polémique’
contre des lois obligeant d’agir contre la conscience. Laj « filiation
protestante » est visible, et la portée politique évidente, parce que cette
théorie accepte la conscience comme derniére instance du jygement et
implique l'installation de I'opinion publique®. La publicité du jugement

¢ L’exception : la propriété privée, qui est une convention sociale, est néanmoins un
droit sacré & protéger, et essentiel pour la liberté, car la garantie de la propriété est
le moteur du progrés culturel de la société. Voir la note T des Réflexions sur les
constitutions, dans I'édition du Cours de politique constitutionnelle, Paris, Plancher, 1818,

t. 1, p. 291 s. .
% L. Jaume, La liberté et la loi. Les origines philosophiques du libéralisme, Paris, Fayard,

2000.
% Les affinités entre Pierre Bayle et Constant sont une belle découverte.| Elle permet
de supposer que la théorie politique de Constant, méme si elle ne possede pas une
base philosophique élaborée, repose sur la conviction bien protestante defl’autonomie
irrécusable de la conscience. Les réflexions ayant pour but de reconstituer la genése
de la théorie du sentiment religieux sont par conséquent en méme temps des
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sur les actions ou les lois, ce que Kant appellera « der oOffentliche
Gebrauch der Vernunft », découle logiquement de l'autonomie de la
conscience. Cette idée aura une grande fortune politique. II suffit de
rappeler ici que Necker construira autour de l'opinion publique une
réflexion politique dont on a & peine exploré I'importance?. Les batailles
acharnées autour de la liberté de la presse qui accompagnent comme une
plaie récurrente les débats politiques de la Restauration sont un autre
exemple de I'importance pratique de l'opinion publique dont dépend,
comme Constant ne se lasse pas de le démontrer, le sort de la monarchie
constitutionnelle®.

Nous pouvons faire un pas Qm plus en nous laissant guider par la
théorie politique de Kant qui développe la seule philosophie du
libéralisme ot 'autonomie morale de la personne, la liberté et le bien
public s’accordent sans contradictions internes. Cette théorie pourrait
aider a placer la théorie pragmatique de Constant dans une nouvelle
lumiere. Si la théorie politique de Kant culmine bien dans l'idée que la
fin de I’Etat libéral est la liberté des hommes gouvernés par la loi en tant
que moyen de contrainte non hétéronome, nous sommes assez loin du
libéralisme empirique d’un Hume ou d'un Adam Smith. Car la concep-
tion kantienne est effectivement non pas une institution politique libérale
neutre, organisée de telle BmEmHm que les intéréts compétitifs des
particuliers soient saufs grace a un systeme de contrdle réciproque des
pouvoirs tel qu’il a été imaginé par Montesquieu pour garantir la
coexistence de fins particulieres le plus souvent contradictoires ;

-réflexions permettant de rejoindre la théorie politique et de détecter maintenant

Yhomologie entre la théorie politique pragmatique de Constant et la philosophie
politique de Kant, penseur libéral par excellence.
% Cf. le mémoire de licence de Léonard Burnand, Necker et I'opinion publique,

" Université de Lausanne, Faculté des lettres, mars 2003, qui sera publié chez Champion

a la fin de I'année ; Jean-Denis Bredin, « Necker et I'opinion publique », in Coppet,
creuset de Uesprit libéral. Les idées politiques et constitutionnelles du groupe de Madame de
Staél, Lucien Jaume (dir.). Actes du Colloque de Coppet, 15-16 mai 1998, Paris/ Aix-en-
Provence, Economica / Presses Universitaires d’Aix-Marseille, 2000, p. 25-40 ; L.
Jaume, « L/opinion publique selon Necker : entre concept et idée-force », a paraitre
dans Opinion publique, Javier Fernandez Sebastian, (dir.), L'Harmattan 2003 et
également dans Giornale di storia costituzionale, n° 1, premier semestre 2003 (en langue
italienne).

% Voir L. Jaume, La liberté et la loi, op. cit., p. 90-93, ot les Hmmmxﬂosm que je résume ici
sont exposées avec _ummSnoc@ de clarté. La remarque sur Necker utilise les observa-
tions développées dans le méme ouvrage, dans le contexte du chapitre sur Kant, a
partir de la p. 300. On consultera pour ce qui est des discussions autour de la liberté
de la presse sous la premiére Restauration les OCBC, t. IX,1, op. cit.
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Iinstitution politique kantienne est 1’expression d'une téléologie. La loi
est, dans la vision de Kant, I'expression de la liberté morale présente dans
I’'homme, étre raisonnable, parce que la raison s’oblige elle-méme a agir

conformément & son idéal ou a sa maxime générale qui n’est

pas valable

seulement pour l'individu, mais qui a un statut de vérité générale. Le
devoir moral en nous, absolu comme une loi divine, mais justement pas

une loi divine, qui serait hétéronome, est la maxime qui nous
forme législatrice oll rien ni personne ne nous commande
mémes. Les structures politiques pensées par Kant restant v

commande,
sauf nous-
agues en ce

qui concerne la pratique, s’accordent avec I'idéal de la libert¢ morale. Le
pouvoir politique, pouvoir prété, repose sur la confiance. Cela ne signifie
rien d’autre que la portée générale de la maxime morale ancrée dans

lindividu est reconnue et transformée par la loi en droit;

moyen de

contrainte pratique mais compatible avec la liberté, parce qu'il est exclu

par principe que la loi puisse aller a I'encontre des E*mum*m de

s individus.

La fin du politique est bien 'homme, I'étre soumis a la perfectibilité qui

se déploie dans I'histoire. .
Nous savons que Benjamin Constant n"a jamais essayé de

développer

une philosophie politique®. 1l se distingue en ceci nettement de M™ de

Staél qui possédait une armature théorique respectable
I'héritage de son pere, peut-étre le produit de sa curiosité nat

2, peut-étre
irelle, peut-

étre le résultat de ses rencontres avec des connaisseurs de rer ;03\ comme

le kantien Charles de Villers. Les efforts théoriques de Consta
uniquement et quasi exclusivement sur le fonctionnement p
institutions politiques, et cela a tel point que ses livres et brag

nt portaient
ratique des
chures sont
e théorique

restés jusqu’a aujourd’hui un modele de précision et de forg

qui n‘ont rien perdu de leur intérét. I suffit d’ouvrir ses mHmBQm traités
politiques et de lire ses innombrables articles et ﬁmB@Emﬁm pour s’en

rendre compte”. Je ne vais pas insister davantage sur cet w
s

en ce qui concerne la philosophie politique, Constant re
presque muet, probablement parce qu'il se contentait de cq

spect. Mais
e muet, ou
nstater son

accord de principe avec ce qui se discutait. Une abstention aussi forte est

déconcertante, et un fait d’autant plus inquiétant que la

philosophie

politique qui exprime parfaitement les prémisses métaphysiques de la

théorie constitutionnelle de Constant, existe: c’est la pensée

de .Nwa.

# Je renvoie aussi a K. Kloocke, « Religion et société chez Benjamin Constant », in

Coppet, creuset de I'esprit libéral, op. cit., p. 121-133.

7 Qutre les ouvrages déja mentionnés citons l'exemple le plus significafif, & savoir le

livre De la responsabilité des ministres de 1815, OCBC, t. IX1, op. cit,
Jaume a analysé dans l'introduction les impacts théoriques de ce texte

p. 413-496. L.
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L’orientation virtuellement kantienne de Constant me semble étre
évidente. On peut la prouver en rappelant deux faits, sans vouloir établir
pour autant une influence directe. .

Le premier fait est la polémique répétée contre la philosophie de
l'intérét bien entendu que nous trouvons aussi bien dans les ouvrages sur
la religion que dans les textes politiques de Constant”. Elle implique
une prise de position.contre les théories de Hume et d’Adam Smith, pour
qui les motivations des actions sont déduites de faits extérieurs aux
individus, tels que coutumes, conventions sociales, lois religieuses™.
Cette hétéronomie est condamnée par Constant dont la théorie de I'en-
thousiasme personnel peut étre lue, a la rigueur, comme une théorie de
I'autonomie morale de l'homme”, pensée protestante, mais aussi
kantienne. L’autre indice est la théorie de la perfectibilité. de 1’espece
humaine dont il parle dans plusieurs essais et dans un ouvrage projeté
sur I'histoire sociale de 'humanité’, et qui expose une vision téléologi-
que de 'homme en tant qu’étre moral se développant sous 1'impulsion

7! Voir ci-dessus, p. 140-141, n. 26, un des textes sur cette question. On se reportera
en outre & De la Religion, éd. 1830, t. I, Préface, n. 1, p. XXVII ; éd. T.-H., p. 579. 1l est
d’ailleurs intéressant de noter que B. Constant partage cette aversion contre la morale
de l'intérét bien entendu avec M™ de Staél. Voir l'article de Norman King, « The airy
form of things forgotten : Madame de Staél, lutilitarisme et I'impulsion libérale »,
Cahiers staéliens, n° 11, 1970, p. 5-26.

72 Sur cette problématique on consultera L. Jaume, La liberté et I loi, op. cit., p. 205-255.
7 Le texte de-Constant trahit des hésitations. Il est exact qu'il refuse le systeme de

N

" Vintérét bien entendu, en écrivant : « I'intérét bien entendu méne & une conduite

morale, mais [..] le besoin de 'homme passionné n’est pas le bonheur ». Si

~I'hédonisme est exclu, la base recherchée de la morale est entrevue dans «la

sympathie pour la douleur ». Pensée peut-éire inspirée par Rousseau (Discours sur
origine de I'inégalité parmi les hommes), ou formule encore tdtonnante pour fonder une
morale dans l'individualité. La suite de ce passage suggere effectivement que.B.
Constant n’a pas encore arrété son opinion, car il se demande si les hommes
possédent une destination morale. L'hésitation repose sur des données ethnographi-
ques (« Conjectures sur les différentes races d’hommes »), mais sera éliminée par un
retour vers l'idée de la sympathie.

7 Ces textes sont datés hypothétiquement, mais sans doute correctement, de 1799, ce
qui s’accorde assez bien avec le fait que nous avons peu de renseignements sur les
activités littéraires de Constant pour cette année, et avec cet autre fait, que le sujet des
essais est proche de celui que M™ de Staél attaque dans son ouvrage De Ia littérature
qu'elle entame aprés avoir di renoncer & publier les Circonstances actuelles. Voir les
essais de B. Constant in OCBC, t. 111, 1995, Ecrits littéraires 1800-1813, p. 361-389 et 431-
475, et, pour I'édition qui a le mérite d’avoir révélé au public I'existence de ce projet
d’un ouvrage, Béatrice Fink, « Un inédit de Benjamin Constant », Dix-huitieme siecle,
t. 14, 1982, p. 199-218.
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-d’une tendance croissante vers 1'égalité. « La perfectibilité de l'espéce

humaine n’est autre chose que la tendance vers I'égalité », dit-il dans un
de ces textes” pour commenter la marche de l'histoire humaine qu’il
organise selon un schéma chronologique comparable au modéle explicatif
des recherches sur la religion et englobant aussi I'évolution des institu-
tions politiques de 1’'Europe. On peut voir dans ces essais [qui sont une
critique de la théorie du progres des Lumiéres frangaises (Condorcet,
Rousseau) et 'expression d’une théorie présentant 'homnje en marche
vers la liberté, des textes compatibles avec la philosophie|de 1’histoire
telle qu'elle est exposée par Kant”™. Si cela est exact, nous devons nous
rendre a I'évidence que dans la pensée éclectique, mais mﬁ.m?nmom de
Constant, la théorie sur la religion peut avoir des E“oonﬂmmgmam
politiques et sociologiques qui ne sont pas en contradigtion avec la
philosophie politique libérale de Kant. Ceci n’a rien d/étonnant en
principe, si I'on se souvient que B. Constant a pu noter, 3 propos des
« institutions possibles aujourd’hui » (c’est-a-dire vers 1800) : « C'est
I'époque des individus. Changements que cela doit apporter dans toutes
les idées. »”” Remarque précieuse qui confirme notre hypothése hermé-
neutique, parce que l'individualisme dont nous avons parlé est sans
aucun doute au centre de la problématique dont nous _mmm.m%o:m de
reconstituer les éléments.

Il faut pourtant ne pas oublier non plus que la pensée de Constant
integre d’autres sources : Montesquieu, la pensée d’un auteur comme
Godwin’, et qu’elle s’élabore en contact direct et constant avec les
classiques anglais, tel que Hume, A. Smith et surtout avec le modeéle de
la constitution et de la pratique politique anglaises. .

Mais il y a peut-&tre aussi une méfiance profonde contre le fondement
philosophique de la politique, comme on peut la reconnaitre dans un
passage tiré de la copie partielle des Circonstances actuelles de M™ de Staél

(1798). C’est un texte qui appartient aussi bien 3 M™ de Staél qu'a

% Voir « De la perfectibilité de 'espéce humaine », in OCBC, t. 111, op. git., p- 456-475,
plus part. p. 469. Faut-il souligner la polémique contre la théorie dit Discours sur
Vorigine de l'inégalité, oti Rousseau tente d’établif 'ambiguité de la perfectibilité
humaine, moteur des progrés a la longue néfastes de 'espéce humaine ?

7 L Kant, Idee zu einer allgemeinen Geschichte in welthiirgerlicher Absicht, (1784), in
Kleinere Schriften zur Geschichtsphilosophie, Ethik und Politik, Karl Vorlinder, (Hrsg.)
Hamburg, Felix Meiner, 1973, p. 3-20.

7’ Du moment actuel, « Suite d’idées », OCBC, t. I1I, op. cit., p- 389.
7 L'influence de Godwin sur Constant est mal explorée. On posséde maintenant une
édition critique de la traduction monumentale, jamais publiée du vivant de Constant
(OCBC, t. 1I, op. cit.), munie d’une introduction suggestive de Mauro Barberis.
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Benjamin Constant et qui exprime un dilemme qu’il faut prendre au
sérieux, méme si l'argumentation exposée dans ce passage n’est pas treés

pertinente. -

Renverser le joug des étrangers comme en Hollande et en Suisse, changer
de religion comme en Angleterre, se détacher de la métropole comme en
Amérique, sont des idées simples, dont le peuple congoit toute I'étendue.
Mais fonder un gouvernement sur des bases philosophiques, c’est la plus
belle de toutes les pensées pour un petit nombre de tétes législatives, c’est
la source de toutes les folies humaines, quand des hommes qui ne savent
pas lire se sont fait une religion de la propagation des lumieres. Qu‘y a t'il
au monde de plus susceptible d'interprétations diverses que la philosophie.
Tous les contraires, toutes les impossibilités, toutes les incohérences
g’établiront, se soutiendront a I'aide de quelques mots qui feront un nceud
quelconque non entre les institutions, mais entre les phrases qui les
expliquent. Et comme le vulgaire de nos jours n’est encore susceptible que
de superstitions et de fureurs, on a vu la plus vague de toutes les théories
défendue par les passions les plus positives. Toutes les actions de la vie
sont devenues 'objet de 'intolérance parce que la politique tenant plus de
place dans I'existence des hommes que la religion, la tyrannie de 'une est
plus habituelle que celle de I'autre. Enfin comme il faut que les gouver-
nements marchent et que les hommes violents veulent triompher, nous
avons vu les sectaires de la philosophie abandonne[r] toute la théorie de la
liberté aux faiseurs de phrases et retenir pour eux les moyens clairs et

précis du despotisme le plus absolu”.

Ces phrases, qui se rapportent a la Terreur et a I’abus de la philoso-
‘phie de Rousseau, surtout du Contrat social, ont une signification plus

générale. Elles expriment un scepticisme profond a l'égard de la.

‘philosophie en général et de la philosophie politique en particulier. Le
refus qui en résulte est motivé par l'expérience politique de la France
sous la Terreur. Il ne s’agit pas d’une méfiance passagere. Elle sera, au
contraire, permanente, et il faut en tenir compte si ’on veut comprendre
le fonctionnement de la théorie de Constant, qu’elle soit politique,
religieuse ou sociologique. Constant écartera, dans la mesure du possible,
de son travail théorique les discussions philosophiques, tout en se servant
d’un certain nombre d’énoncés, de théses ou d’axiomes wwwmﬂmﬂmgma
acceptés ou tenus pour tels. Il a recours, si I'on peut parler ainsi, a une
base minimale, mais supposée suffisante, pour construire les propositions

N

théoriques dans les trois domaines de sa pensée. Méme le séjour a

7 Copie ﬁnx:.mzm des Circonstances actuelles, £° 181-182, in OCBC, t. 1V, a paraitre. Nous
avons normalisé I'orthographe.
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Weimar, oit Constant a rencontré des personnages qui avaient une autre
orientation, na eu qu’une influence passagere sur cette prédisposition.

Cela ne signifie pas que ses notions de base soient Mgwﬁmé._

sont pas explicitées systématiquement, mais néanmoins op4
Dot notre effort pour intégrer sa pensée dans les grands cou
époque avec l'intention d’expliquer les raisons qui nou
regarder son oeuvre comme singuliére et tout A fait modern

Perspectives et hypothéses -

ses. Elles ne
rationnelles.
rants de son
5 invitent a
e.

) gmmmzomﬁmomﬁﬁamgm a Iégard de la philosophie chez Constant, cela
m.mxw:@ﬂm sans doute et surtout par 'observation de la Terréur. 11 faut y
ajouter probablement une orientation pragmatique produite par sa forma-

tion intellectuelle. Manque d’intérét ? Peut-étre pas, car nous
a essayé de profiter des rencontres personnelles, que ce soif

savons qu'il
Mauvillon,

Villers, Robinson, Béttiger, Schlegel ou Miiller, méme Schellihg auquel il

rend une visite. Mais tout cela ne produit que des résultats
Les notices d’inspiration philosophique qui se trouvent dans

éphémeres.
ses papiers

ne trahissent pas une compréhension trés étendue®. Décjdément, la
philosophie n’est pas son fort.

Mais 14 oli nous devons constater une intuition adnhirablement
efficace, c’est dans le domaine des notions clefs qui ont ,

une influence
incontestable sur la conscience collective d’une époque. Une de ces
notions est sans aucun doute celle de la subjectivité comme ¢aractéristi-
que de ce qu'il appelle volontiers « le moment actuel ». C’est ¢ette notion
qu'il partage avec la plupart -des écrivains de son époque, meéme s’il y a
des différences importantes a relever lorsqu’on cherche w?m&b? les
nuances de ce terme chez les auteurs en cause. Un des concepts les plus
élaborés de la subjectivité est sans doute celui de mnrﬁmmmm%mnrmb qui
utilise sa théorie de la langue pour soutenir que nous devons|renoncer a
toute prétention de pouvoir émettre des énoncés de valeur ¢ bjective et
m.mbm,u&m pour instaurer le procédé herméneutique qui est toujours
dialogue et ol la présence de l'autre n’est pas un pis-aller, mais la
condition de notre entendement. La signification générale n'est pas dans
le signe (les mots p. ex.), mais dans leffort interprétatif de I'individu qui
exprime ‘le général a travers sa vision particuliére d’un m,rm\bogmsm

% Voir par exemple in OCBC, t. III, op. cit., I'essai intitulé « Systéme général » (p. 477-
487) ou t. IX, op. cit., le texte « Profession de foi » (p. 351-361).
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particulier®. La subjectivité est ainsi promue radicalement au rang
d’instance de la connaissance. ‘

Pourtant les mots de « subjectivité » ou d’« individualité » n’ont pas
nécessairement le statut de concepts élaborés. Ils servent a coder une
tendance de la conscience collective et désignent un halo général a
l'intérieur duquiel on peut différencier son acception selon les besoins du
projet de pensée ou d’écriture qu’on poursuit. C’est ce qui se produit
chez Constant. Constant ne posséde pas une théorie de la langue, bien
qu'il ait des intuitions justes concernant l'organisation du langage. Son
idée de l'individualité est probablement batie sur I'expérience sensible et
pratique de la subjectivité, de sorte qu’il reconnait dans le discours des
autres, dans celui de la littérature et de la critique de son époque, ce qui
le détermine lui-méme. Et par sa théorie politique ou religieuse, par ses
recherches sociologiques, par ses pamphlets de combat il répond aux
problemes qu'il a détectés. Cette stratégie ad hoc explique pourquoi il ne
parle presque jamais d"une maniére développée et systématique d'une
notion pourtant primordiale comme celle de la subjectivité. Les défini-
" tions dont il a besoin se trouvent parsemées dans les contextes en cause.

Ce qui peut étre ressenti comme un déficit est aussi un avantage.
Constant peut agir avec beaucoup de souplesse en développant des
modeéles cohérents et sophistiqués d’Etat libéral moderne. Modéles tres
souvent partiels, ce qui se répercute jusque dans son écriture assez
souvent inachevée, et si achevée, refaite dans les éditions qui se succe-
dent, écriture souvent improvisée, répétitive, fragmentaire. Cette tactique
lui permet aussi de grandes découvertes, en particulier le schéma
explicatif a structure chronologique® qui déploie toute sa puissance dans
la théorie de la religion avec, au centre, la notion du sentiment religieux,
et qui aurait pu montrer sa pertinence dans I'ouvrage sur la perfectibilité
humaine. L’idée de la subjectivité comme condition premiere de la
conscience moderne a été élaborée par Constant & partir de ses recherches
sur la religion et a pris au cours de ses travaux les dimensions de plus en
plus diversifiées que nous avons voulu esquisser. Ceci justifie, les
emprunts directs mis a part, les rapprochements de la pensée de Constant
avec les écrits de Schleiermacher et de Kant, de la théologie des Lumieres,

81 On consultera sur cette question Manfred Frank, Die Unhintergehbarkeit von
Individualitiit. Reflexionen iiber Subjekt, Person und Individuum aus Anlaf8 ihrer ‘post-
modernen’ Toterklidrung, Frankfurt, Suhrkamp, 1986, p. 116 s.

8 On rapprochera cette constatation du Discours sur V'origine de l'inégalité parmi les
hommes ot Rousseau se sert d’'un procédé analogue pour démontrer son hypothese
explicative de la décadence du genre humain. Méme si les objectifs sont différents, la
méthode est la méme.
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de .ﬁmmmﬁm Ou, personnage passé entierement sous silence jusqu’a
ﬂ:mSESma\ de Herder, puisqu’ils sont plus qu’un mﬂmwmmlmo:w ,@o
I'ceuvre de Constant. On doit probablement dire qu’ils le ¢ :QEOHWmMM
Qms&;:ﬂw certaine mesure, parce que ces auteurs représdntent d’un
maniere exemplaire l'autonomie de la subjectivité en tant que paradi Bm
mm\ _m.anwH::m\. Cela signifie que l'exégete se voit invité are _mnmnn ~m.
théorie politique, la théorie religieuse de Constant dans le ¢ E%&m d’ ;
m:m.m sortent et ot l'auteur se situe, et avec lui aussi le gr upe de mMM
mﬂ.:m.\\_m:OHoEum de Coppet. C'est a juste titre qu’on fait une pl
ﬁﬁﬁ_mmmmm a M™ de Staél et son talent de médiation, qu’on fient nomﬂmmm
de la présence massive des amis, mais aussi des ses m&<mamm:_mm Em&o@ M
ques, mm.“m grands écrivains frangais ou anglais, trop connus pour qu'il mm:
nécessaire d’en citer les noms. C’est cela qui fait I'admirable .aom@mmm M
la pensée de Constant, que nous sommes invités & découvtir a _%m.,\.mﬂm




