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Vorwort

Diese Arbeit ist ein Bssay, ein Versuch. Viele der hier vorgetragenen Gedanken haben
hypothetischen Charakter. Als Versuch hat die Arbeit den Zweck, die mbgliche
Entwicklung eines Phiinomens iiber mehrere Jahrtausende zu verfolgen, eines Phiino-
mens, das nicht nur das christliche Abendland zutiefst geprigt hat, sondern in gleicher
Weise die islamische Welt, das dariiberhinaus lange vor Christentum und Islam einen
inneren Zwiespalt, vielleicht den inneren Zwiespalt schlechthin, in das reiche Gefiige
gemeinindogermanischer, in besonders krasser Ausbildung aber iranischer Religiositit
hineingetragen zu haben scheint. Nicht unpassend nennt R.C. Zachner den Zurvanis-
mus im Tite] seines 1955 erschienenen Buches »a Zoroastrian dilemma«. Vielleicht
wiire es treffender - die vorliegende Arbeit verfolgt das Ziel, dies wenigstens andeu-
tungsweise darzulegen -, den Zurvanismus nicht nur als ein Dilemma des Zoroastris-
mus - bzw. dessen, was man unter Verwendung des Namens Zarathustras so bezeich-
net - darzulegen, sondern als ein Dilernma der gesamten indogermanischen Religiosi-
tit, von daher nicht nur hineingetragen in den Raum jiidisch-christlicher und islami-
scher Weltauffassung, sondern sich fortpflanzend in die krypto-religiosen Bereiche der
zwar tief, aber gewifl nicht durch und durch christlich geprigten Vélker indogermani-
scher Nationalitiit unserer Tage. Kurz: Das damit angesprochene Problem ménnerbiin-
discher Lebensauffassung scheint heute von genauso brennender Aktualitéiit zu sein,
wie es - moglicherweise - das Problem war, dem sich Zarathustra stellte und das er
durch seine Reform zu iiberwinden suchte.

Der erschreckende Umfang der Themenstellung wird es zum Teil nur erlauben,
Uberblicke zu bieten. Auf der anderen Seite wird jedoch versucht werden, an einigen
wichtigen Knotenpunkten der Entwicklung niher ins Detail zu gehen, dort vor allem,
wo die Kausalzusammenhinge, meines Wissens jedenfalls, bislang nicht einmal in
Form von Hypothesen gesehen wurden. Dies wird vor allem der Fall sein bei der
Behandlung der Frage nach der moglichen Einflufnahme der sog. ménnerbiindischen

- Lebensanffassung auf die Entstehung des Zurvanismus. Bei der Frage nach dem

Ubergang zurvanistischen Gedankengutes in den jiidisch-christlichen Bereich - wohl
einer der wichtigsten Knotenpunkte der angenommenen Entwicklung - soll die
Betrachtung wiederum niher ins Detail gehen, wenn dort auch das Stadium hypo-
thetischer Gedankenverbindungen lingst erreicht und in vielen Punkten schon ansatz-
weise ein wissenschaftlicher Konsens zu verzeichnen ist. Im Ganzen wird es den
Leser vielleicht erstaunen, bei wievielen Einzelschritten der Entwicklung, die hier
darzustellen versucht werden soll, die Berufung auf bereits vorliegende Arbeiten
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moglich ist, dies jedenfalls ein Umstand, der mich mit etwas groflerer Zuversicht an
das wohl nicht nur auf den ersten Blick halsbrecherisch erscheinende Unternehmen
herantreten lieB.

Vielfacher Dankesschuld habe ich mich zu entledigen. An erster Stelle nenne ich da
gerne Herrn Prof. Dr. Hermann Josef Vogt, Tiibingen, dessen geduldiger Diskussions-
bereitschaft ich viel verdanke. Prof. Dr. Alois Grillmeier, Frankfurt/Main, verfolgte
meine Anregungen immer mit Interesse und ermutigte mich, in der eingeschlagenen
Richtung weiterzuarbeiten. Dasselbe gilt fiir die Tiibinger Professoren Ludger Oeing-
Hanoff (f) und Karl Hermann Schelkle (}), und den Passauer Dogmatiker Philipp
Schifer. Ausfiihrliche und fruchtbare Gespridche konnte ich mit verschiedenen Mit-
gliedern der Fakultit fiir Kulturwissenschaften in Tiibingen fiihren, darunter vor allem
den Professoren Alexander Bohlig und Paul Thieme, und nicht zuletzt mit Burkhard
Gladigow und den Professoren Heinrich v. Stietencron, Giinther Kehrer und Hubert
Cancik, Nur kurz war ein erster Gesprichskontakt mit Prof, Colpe, Berlin. Auf meine
Frage, nach welcher Richtung man sich bei dem Problem der Herkunft des Zurvanis-
mus orientieren solle, antwortete er lakonisch: »Das Leben ist kurz!« Ich mdochte
dieser Antwort vor allem den Hinweis auf den groBen Ernst entnehmen, mit dem man
der Frage nach den Ursachen dieser, wie sie sich mehr und mehr herausstellt, Zuflerst
geschichtstrichtigen Geistesstromung gegeniibertreten muf, und habe mich bemiiht,
es daran im Verlauf der hier vorgelegten Anmerkungen nicht fehlen zu lassen.

Die zahlreichen zum Teil eingehenden miindlichen und schriftlichen Diskussions-
beitriige, die mir in den Jahren seit Abfassung der Arbeit 1984/85 zu ihrem Thema
allgemein ebenso wie zu ihrem speziellen Ansatz mitgeteilt wurden, habe ich mit
groBter Dankbarkeit entgegengenommen und berticksitigt, wo immer es nur méglich
war. Neben den genannten Herren sind hier insbesondere zu nennen (in alphabetischer
Reihenfolge): Ugo Bianchi, Rom, Jacques Duchesne-Guillemin, Liége, Hans-Peter
Hasenfratz, Bochum, Hans-Georg Kippenberg, Kiel, Wolthart Pannenberg, Miinchen,
Kurt Rudolph, Marburg, Fritz Stolz, Ziirich, Wemer Sundermann, Berlin, und Hart-
mut Zinser, ebenfalls Berlin.

Nicht zu leisten war, die ungeheuere Fiille einschlédgiger Literatur, die in diesen wie
in zahllosen anderen Gespréiichen an mich herangetragen wurde, zu beriicksichtigen
bzw. einzuarbeiten. Dasselbe gilt fiir ein umfangreiches Material, das ich selber in der
Zwischenzeit zusammenstellte. Beides jedoch, Diskussion und persénliche Weiterbe-
schiftigung, vermittelten mir den Eindruck, daB die nun tatsdchlich vorgefiihrte
Primér- und Sekundir-Literatur ausreicht, das Gewollte zu vermitteln,

Die hier nicht erfolgte Auseinandersetzung mit Kippenbergs Ansatz einer soziologi-

schen Einordnung der gnostischen Weltanschauung - seine Schriften waren mir bei
der Abfassung dieser Arbeit noch nicht bekannt - erfolgte inzwischen in drei eigenen
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Aufsdtzen: in dem Festschriftbeitrag »Mani, das Christentum und der Iran<”, in dem
die spartanische Lebensform behandelnden Aufsatz »Religion in the Service of an
Elite. A Sociologically Defined Imposture. Sparta for Instance«”™, und schlieSlich in
einer Besprechung von Kippenbergs Buch »Die vorderasiatischen Erldsungsreligionen
in ihrem Zusammenhang mit der antiken Stadtherrschaft. Heidelberger Max-Weber-
Vorlesungen 1988«, Frankfurt 1991, in der englischen Zeitschrift »Religion«™",

Meinen besonderen Dank habe ich Herrn Prof. Dr. Adolf Darlapp, Innsbruck, zu
entrichten, der die Arbeit 1985 zur Promotion zulieB, sowie Herrn Prof. Dr. Walter
Kemn S.J. als Korreferenten. Die Themenkreise: Tempeltreue Essener, Diakone und
Zplibat hatten in der jetzigen Form allerdings nicht zum damals vorgelegten Text
gehort, die Ausfithrungen iiber die 1dwenkopfige Gottheit unter den Kultobjekten der
Mithrasmysterien auf den Seiten 55-60 sowie iiber die castitas angelica und die
Befihigung der Frau zum christlichen Priesteramt {iberhaupt nicht.

Die Widmung der Arbeit an Herrn Prilat Max Miiller, Ulm, ist Ausdruck der Dank-
barkeit fiir eine gliickliche Perspektive, die er mir in schwieriger Lage erdffnete. Thm
danke ich auch fiir einen namhaften Beitrag zu den Druckkosten ebenso wie dem
Bischoflichen Ordinariat der Dibzese Rottenburg-Stuttgart, Frau OStR i.R. Hildegard
Waldmann, Viersen, und meinem Bruder Dr. med. Rudolf Waldmann, Neuss.

Im Folgenden soll nun zunichst auf wenigen Seiten in thesenhafter Form die be-
ziiglich des ménnerbiindischen Gedankens angenommene Entwicklung beschrieben
werden, um daran anschlieend die einzelnen Schritte in der erwihnten geringeren

Heol

oder gréBeren Eindringlichkeit zu diskutieren™"".

Tiibingen, Ostern 1994

* in: Lebendige Uberlieferung. Prozesse der Anngherung und Auslegung, Festschrift fiir Herman-Josef
Vogt zum 60. Geburtstag, hrgb. von N. el-Khoury, H. Crouzel, R. Reinhardt, Beirut/Ostfildern 1992, 356-
364,

** in: »Religion« 1994 (im Druck).

kkk 1004 (gleichfalls im Druck). S, auch Bergers Kritik in: Gnosis/Gnostizisimus, Vor- und auBer-
christlich, TRE Bd. 13. Berlin/New York 1984, 533f.

**%* Dag im Inbhaltsverzeichnis und in der Fromulierung der These entworfene Programm konnte nur
teilweise durchgefiihrt werden. Doch lasse ich beide mit der Absicht stehen, daB sie durch den griferen
Rahmen, den sie erkennen lassen, zum Verstindnis der ausgefiihrten Teile beitragen.
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Formulierung der These'

Die Struktur von Biinden, Gilden eigenen Rechtes und eigener Moral, unabhingig
von Recht und Moral, denen die groBe Masse unterworfen ist, ist in weitgehend
identischer Form zu beobachten bei den Gnostikern und ihrer mittelalterlichen und
neuzeitlichen Deszendenz einerseits, bei den Minnerbiinden des alten Iran, iber deren
sinnloses, ja die gesamte Gemeinschaft schidigendes Hinschlachten von Vieh und
Chaos verbreitendes Treiben schon Zarathustra klagt, andererseits. Das eigentliche
Ziel von Zarathustras Bemiihungen scheint es gewesen zu sein, dem ein Ende zu
bereiten und eine Moral durchzusetzen, die allgemeingiiltig ist, nicht dem einen
Freiheiten gegeniiber dem anderen erlaubt und von jedem einzelnen in der gleichen
Weise zu verantworten ist. Die genannten Biinde werden von der indogermanischen
Religionsforschung einmal im Zusammenhang gesehen mit den Biinden, Gilden,
Rotten, Kompagnien vergleichbarer Struktur, wie sie im Bereich der Religion der
Germanen, in ihrer Mythologie wie in gewissen kultischen Gebrauchen dieser Volker
zu beobachten sind, zum anderen glaubt man sie wiederzuerkennen in den wilden
Gefolgsmannen, z.B. eines vedischen Gottes Rudra.

Wie kann man die diesen Gruppierungen gemeinsamen Strukturen niherhin charak-
terisieren? Wir haben schon darauf hingewiesen, da sie sich unter einem eigenen
Gesetz stehend glauben, dabei befreit von Gesetz und den Normen, die die Allge-
meinheit binden. Dies aber, und auch das scheint Allgemeingut bei ihnen zu sein,
geschieht ihrer Meinung nach zum Nutz und Frommen aller. Es handelt sich also um
einen Antinomismus, um ein, nach den allgemein giiltigen sittlichen Normen zu
urteilen, Sich-Einlassen auf ein sittlich-moralisches Chaos auf Zeit im Rahmen einer
Jungmannschaft Dauer - wie z.B. bei den gnostischen Sekten - jeweils zum Nutzen
der Allgemeinheit, einmal um in blindwiitigem Opferrausch die Krifte der vegetabilen
oder tierischen Fruchtbarkeit zu entfesseln, ein andermal, um in berserkerhafter Wut
das Schicksal eines Krieges, einer Schlacht zu wenden oder auch um durch den
Eintritt in die Erkenntnis von Pleroma, Achamot und Sophia und durch deren Ver-
breitung sich selbst und die, die einem folgen konnen, hoherer Erlosung zuzufiihren.

Welche an allgemeinen sittlichen Anschauungen gemessen chaotischen Ziige weisen
nun diese Gruppen auf? Dieser Frage muf gleichberechtigt eine andere zur Seite

1) Vorverdffentlicht unter dem Titel: Theology and Ideology in Ancient Iran, in: Proceedings of the
16" Congress of the International Association for the History of Religions, Rome, 3-9" September 1990,

Rom Bretschneider 1993, 271-276 = hier die Zusammenfassung in englischer Sprache (English Summary)
unten S, 162-163.




gestellt werden: Welches Eigenrecht pflegen sich diese Zusammenschliisse aufzuerle-
gen?

Zur ersten Frage: Raub von Vieh zur Feier von Opferfesten ist eine weithin zu be-
obachtende Erscheinung. Man fiihlt sich dabei von der Pflicht zur Wahrhaftigkeit
entbunden: List, Ubertslpelung, die Ausnutzung von Gutgliubigkeit und Treueempfin-
dungen anderer werden geiibt. Dazu gehort auch die Freiheit von den Bindungen in
Ehe und Familie. Ja, letztere werden hiufig als hinderlich fiir die Ausfithrung des z.B.
von der Jungmannschaft zu verwirklichenden Ziels empfunden, das Sich-Einlassen
bzw. Bingefangen-Werden von den genannten Bindungen dagegen als Verunmogli-
chung des erstrebten Ziels und damit als Abfall vom gemeinsamen Ideal. Haufig sind
auch Materialismus, Atheismus und Agnostizismus zu beobachten: auch religitse
Bindungen streift man ab, um den Zielen der Gruppe freier dienen zu kdnnen.

Zur zweiten Frage: Diesen als chaotisch zu charakterisierenden Ziigen steht gegen-
iiber eine rigorose Gruppendisziplin, allem voran Gehorsam dem Fiihrer gegeniiber.
Dazu gehort auch das Einbringen der personlichen Habe des Einzelnen, je nach
Intensitit, Dauer und Zielsetzung des jeweiligen Zusammenschlusses. Von der
Verfijgbarkeit des Einzelnen in bezug auf familidre Bande, wiederum je nach Ziel,
Zweck und Dauer der Vereinigung haben wir schon gesprochen.

Was dies insgesamt fiir den Einzelnen, der sich einer solchen Gruppe anschlieft,
bedeutet, ist, wiederum von den allgemein als giiltig angesehenen Normen von Recht
und Sitte her betrachtet, zum einen die Erfahrung von Handlungsmoglichkeiten, die
durch die Gruppe sowohl sanktioniert als anch gegen rechtliche Belangung geschiitzt,
dem in der Elite stehenden die Erfahrung von Uberlegenheit und Machtfiille ver-
mittelt.

Auf der anderen Seite bewirkt die allseitige und radikale Riickbindung an die
Gruppe als ganze, konkret hiufig an ihren Fiihrer, die Uberantwortung von persdnli-
cher Entscheidungsvollmacht in Bezug auf das jeweils zu Tuende als auch - mogli-
cherweise - in Bezug auf den eigenen Besitz und familiire Bande, so daB eigene,
individuelle moralische Reflexion und eigenes Hinterfragen der jeweiligen Situation
abgebaut werden.

Sowohl dadurch wie durch die héufig ganz allgemein abgelegte Bindung an Treue,
~ Sitte, Recht und Moral derer, die auBerhalb der Gruppe stehen, durch den mehr oder
weniger weitgehenden Verlust allgemeingiiltiger Sittlichkeitsnormen und der iiblichen
Bindung aller mit allen, kommt es zu einer Erfahrung von Chaos. Erheben die
Gruppenerlebnisse auf der einen Seite das Gemeinschaftsglied iiber sich selbst hinaus,
so fiihrt die Losung von den Bindungen, die die groBe Allgemeinheit auflerhalb der
Gruppe, die Viel-zu-vielen, triigt und zusammenhilt, zur Erfahrung von Verlorenheit.
Kurz, das einzelne Gruppenmitglied erfihrt sich aus allen die Allgemeinbeit tragenden
Bindungen herausgerissen, ja arbeitet selber im Rahmen der Zweckerfiillung seiner
Sondergruppe mit Hilfe gebrochener Bindungen und méglicherweise daran, je nach
den augenblicklichen Erfordernissen seiner Gruppe, noch weitertiibe zu zerstoren.
Alternierend mit den Erlebnissen erhebender Selbsterfahrung ruft dies ebenso tiefge-
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hende Erfahrungen von Verworfenheit, innerem Chaos und von iiberwiltigendem
SiindenbewuBtsein hervor und schlieBlich die Sehnsucht nach Riickkehr in das wieder
alles umfassende Bezugssystem.

Auf dem Nihrboden gerade einer solchen Lebenslage, so wie sie die im Bereich der
indogermanischen Religionen zahlreich zu beobachtenden Sonderbiinde hervorbrach-
ten, gedeiht nun bei der Intensitdt, mit der sie zuweilen verwirklicht werden, am
chesten ein auf lebhaften Erfahrungen innerer Zerrissenheit, sexueller Steuerungs-
losigkeit und Verworfenheit basierendes theologisches System. Psychologisch bis in
die letzten Ausfaltungen entwickelt widerspiegelt es ein von finsteren Michten
beherrschtes Chaos. In diesem findet sich der Mensch auf der einen Seite als aus
einer lichten Heimat verstoBen in einer Welt wieder, die von der Gewalt dunkler
Krifte beherrscht wird, in der Habe und familifre Bindung nicht Schutz, sondern
Gefahr sind, jedes Tun nur weiter Siinde gebiert. Auf der anderen Seite erfiillt in
diesem Zustand kein Sehnen die Seele mehr, als in die lichten Bindungen, zu dem
Seelenbruder einer fritheren - vorweltlichen? - Existenz zuriickzukehren: dies ein
theologisches Weltbild ganz so, wie es der Zurvanismus im Schofe des Mazdaismus
zwar, aber ginzlich anders geartet als dessen eigene theologische Weltschau, ausge-
bildet hat. Die zurvanistische Spielart des Mazdaismus mdochte sich also im Kreise
von den diesem mit, wie es scheint, allen indogermanischen Religionen gemeinsam
Sonderbiinden - Minnerbiinden, wie sie hiufig genannt werden - herausgebildet
haben.

Der im mazdaistisch-zurvanistischen Raum auf die gezeigte Art moglicherweise im
Zusammenhang der sog. Minnerbiinde entstandene Jungfriulichkeitsgedanke hat
wahrscheinlich auf dem Wege iiber Sonderstromungen der spatjiidischen Frommig-
keit, wie z.B. der Qumran-Sekte, die Enistehung dieses Ideals im friihchristlichen
Bereich beeinfluit. Zugleich erfuhr dieser Gedanke bei seinem Durchgang durch das
spitjlidisch-friihchristliche Milieu jedoch eine tiefgreifende Umformung in der Weise,
daB nicht nur das frauenfeindliche Element, das dem Jungfriulichkeitsgedanken aus
seiner Entstehung im Raum der Minnerbiinde im Zurvanismus zugewachsen war,
eliminiert wurde, auch der Gnadenbegriff, im mazdaistisch-zurvanistischen Denken
von einer fiir Fehlinterpretationen ausgesprochen anfélligen diesseitig-materialisti-
schen Konkretheit, wurde auf eine Art spiritualisiert, die die fatalen Entwicklungen,
zu der er dort gefiihrt hatte, nicht nur ausgeriumt, sondern nahezu in ihr Gegenteil
verkehrt hat. Im Zuge dieser Entwicklung geschah dhnliches mit dem ménnerbiindi-
schen Gedanken iiberhaupt: das Institut wurde beibehalten, aber unter geschickter
Ablosung von seinem urspriinglichen religionssoziologischen Hintergrund einer
wesentlichen Umgestaltung unterzogen, die die Schwichen des frilheren Systems
beseitigte, zugleich aber dessen Vorteile und positive Moglichkeiten zu wahren
vermochte, Dabei ist neben der schon erwidhnten Umgestaltung des Jungfraulichkeits-
gedankens, der damit verbundenen Entfernung seines weibfeindlichen Elementes und
der Substituierung des Verlustes der familidren Bindungen durch den Gedanken der
Gottesbrautschaft vor allem darauf hinzuweisen, dafl die Herauslosung der sog.

3




minnerbiindischen Gruppe aus den Normen und Gesetzen der die Allgemeinheit
bindenden Sittlichkeit fallen gelassen wurde, unter Beibehaltung der starken innerbiin-
dischen Strukturelemente, die jetzt aber, wie gesagt, nicht mehr in Konflikt mit der
allgemeinen Sittlichkeit stehen oder in Anmafung nicht fiir alle geltender Handlungs-
normen ausgetibt werden durften. Die teilweise oder umfassende Freistellung von der
allgemeingiiltigen Sittlichkeit wurde substituiert durch die freiwillige Selbstverpflich-
tung zu besonders sorgfiltiger Einhaltung eben dieser Normen, wie gesagt unter
Beibehaltung der zusitzlichen innerbiindischen Einbindungen wie z.B. Gehorsam dem
Fiihrer gegentiber, Verzicht auf persénliches Vermégen und eheliche Bindung.

Seither kennt die Geschichte zwei minnerbiindische Bewegungen, die sich bei fort-
davernder Gemeinsamkeit wesentlicher innerer Strukturen in zumindest ebenso
wesentlichen Teilen unterscheiden.

Axf der einen Seite haben wir die Klostergemeinden der syrischen Wiiste, Agyp-
tens, Kleinasiens, dann der westlichen Kirche und der Orthodoxie, auf der anderen
Seite Zusammenschliisse teilweise mit ordensmiBigem Charakter wie die der Assasi-
nen im Iran, der Ismaeliten und Drusen, aber auch der Bogomilen oder Freimaurer,
und immer hat die Grofikirche ihre Miihe gehabt, bei der zum Verwechseln #hnlichen
inneren Struktur dieser zwei Arten minnerbiindischer Vereinigungen, die ihr geméBe
von der, deren Art der jiidisch-christlichen Tradition fremd ist, zu unterscheiden,
angefangen von den Nikolaiten, die jhren Ursprung in dem von qumranscher Frém-
migkeit geprigten Milieu der sog. Gruppe der Hellenisten der jerusalemer Urkirche
haben diirften, bis hin zu Quietisten und Beginen in der Frilhen Neuzeit oder wo
immer sonst der den ménnerbiindischen Gruppen urspriinglich eigene unchristliche
Libertinismus oder, sagen wir, sittliche Exemptionismus wieder zum Durchbruch zu
gelangen drohte.

Das jiidisch-christliche Theologieverstindnis hat sich mit dem »ménnerbiindischen«
Geist jedoch nicht nur in seiner mehr oder weniger organisierten Form auseinanderzu-
setzen - wenn dieser auch in den allermeisten Fillen »organisiert« auftritt; ist er doch
in seinem Kern allererst einmal eine Vergesellschaftung und hat das bis hin zu staats-
bildende Leistungen oft genug unter Beweis gestellt: s. Sparta, Rom, die Ismaeliten
in Syrien, Agypten (Fatimiden) und wieder Syrien (Libanon/Drusen), die Opritschnina
Iwans des Schrecklichen und Hitlers sog. »SS-Staat« - vielmehr auch mit von seinen
Grundideen bestimmten oder mitbestimmten Weltanschauungen. Unter diese méchte
ich die eines Joachim von Fiore rechnen sowie, u.a. auch aufgrund seiner genealogi-
schen Verbindungen zu diesem, den Protestantismus in seinen urspriinglichen Formen
wie in manchen seiner heute noch fiir ihn grundlegenden Auffassungen.

Ein #hnlich von gegenseitiger Durchdringung und unvereinbarer Gegensitzlichkeit
geprigtes Verhiltnis, wie zwischen der jiidisch-christlichen theologischen Tradition
und dem Protestantismus beobachten wir zwischen der urspriinglichen Form des
Islam, der Sunna und der tibrigens wohl gleich dem Protestantismus aus Elementen
gemeinindogermanischer Religiositit, und darunter nicht zuletzt aus ménnerbiindi-
schen Motiven gespeisten Reaktion der Schia, wobei in beiden Fillen zwischen der
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*orthodoxen’ Version der indogermanischen Reaktion zu unterscheiden zu sein scheint
und der noch tiefer auf zurvanistisch-ménnerbiindische Haltungen zuriickgehenden
siibertreibenden«?® bzw. sektiererischen Abart dieser Reaktion. Erstere, die *orthodo-
xe’ Art, méchte auf der einen Seite in dem mazdaistischem Verstindnis nahestehen-
den Gottkonigtum eines Ali, auf der anderen Seite im Summepiskopat und einem
Grundsatz von der Art ’cuius regio, eius religio’ ihren Niederschlag gefunden haben,
letztere, die »iibertreibende« bzw. sektiererische stirker zurvanistisch-ménnerbiindi-
schem Gedankengut verpflichtete Art, in Bewegungen wie dem Sufismus, der Ismailia
bzw. den Tauferbewegungen des Mittelalters’.

2) Vgl. Halm 1982, 23ff.
3) So auBergewdhnlich, wie die voraufgehenden Ausfithrungen erscheinen mdgen, so fremd scheinen
sie einem in gewisser Weise ’freien’ Geist doch auch wieder nicht zu sein. Jawaharlal Nehru schreibt in
dem als Ganzem #uBerst lesenswerten Kapitel seiner Autobiographie »What is Religion?«:
»Protestantism tried to adapt itself to new conditions and wanted to have the best of both worlds. It
succeeded remarkably so far as this world was concerned, but from the religious point of view it fell,
as an organised religion, between two stools, and religion gradually gave place to sentimentality and big
business. Roman Catholicism escaped this fate, as it stuck on to the old stool, and, so long as that stool
holds, it will flourish. To-day it seenms to be the only living relion, in the restricted sense of the word,
in the West«.

s. Jawaharlal Nehru, an autobiography, London 2'1955, 376.







1. Die Einheit des indogermanischen religiésen Raumes

Spitestens seit G. Dumézil ist der indogermanische Sprachraum auch unter der
Riicksicht der Religionsgeschichte als eine Einheit anzusehen. Neben den zahlreichen
Zeugnissen, die wir dafiir im weiteren Verlauf dieser Arbeit zu nennen haben - doch
sie werden jeweils nur einzelne den genannten Raum iibergreifende Aspekte zum
Ausdruck bringen und setzen, wollen sie beweiskriftig sein, die religionsgeschicht-
liche Einheitlichkeit der indogermanischen Stimme voraus - sei auf das umfassende
Urteil eines der besten Kenner der indogermanischen Religionsgeschichte verwiesen,
auf R.C. Zaehner, der Dumézil keineswegs unkritisch gegeniiberstehend 1961
schreibt:

»Dumézil has been under heavy and constant fire from specialists in all fields,
but he remains unmoved*.«

Als eines der jiingsten Zeugnisse der Kritik an Dumézil mochte ich Schlerath 1973,
25ff, anfiihren. Nachdem er die dreifunktionale Sozialstruktur wie wir sie, nach seinen
Worten »in der Friihgeschichte fast aller indogermanischen Volker antreffen« (25) am
Beispiel der Hindu, der Kelten, der Germanen sowie Griechenlands und Roms
dargestellt hat, schreibt er (26):

»Die hier skizzierte Sozialordnung befindet sich in weitgehender Ubereinstim-
mung mit den drei Funktionen G. Dumézils. Die drei Funktionen: Priestertum,
Kriegertum und Fruchtbarkeit bestimmen nach Dumézil das Denken der Indo-
germanen von protoidg. Zeit bis weit in historische Zeiten hinein. Die Zuschrei-
bung der entsprechenden dreiklassigen Gesellschaft in die Protoidg. hatte fiix
Dumézil urspriinglich eine etymologische Stiitze: altind. brahman, lat. flamen,
als Bezeichnung der ersten Funktion. Als sich die Unhaltbarkeit dieser Etymolo-
gie herausstellte, trat in der Lehre Dumézils das Kapitel der Soziologie in den
Hintergrund.«

Nach nitherer Diskussion einiger der aufgetretenen etymologischen Schwierigkeiten
fahrt Schlerath fort (27):

»Was nun die Zuteilung bestimmter Gtter zu einzelnen Klassen oder Funktio-
nen betrifft, scheint es mir, daB Dumézil wiederum das Richtige getroffen hat,
aber wieder nur zum Teil und nicht fiir die protoidg. Zeit. Ein Beispiel: Es
besteht nicht der geringste Zweifel, daB die Dichter der vedischen Hymnen Indra
als den grofien Krieger, als Ksatriya par excellence, geschildert haben, das
Urbild aller menschlichen Krieger, so wie es Dumézil gezeigt hat. Aber das muf3
eine sekundiire Entwicklung gewesen sein, denn der ilteste Indra war nicht allein

4) Vgl. R.C. Zachner 1961, 346.
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ein Krieger, sondern gleichzeitig auch (so wie der irdische Hausvater) Priester.
Sein ausschlieBlich kriegerischer Charakter ist eine spitere Entwicklung, die
dadurch mdglich wurde, daf sein priesterlicher Aspekt ausgegliedert wurde und
sich zu einem unabhiingigen Gott entwickelte: Brhaspati. ... In dhnlicher Weise
bestand auch bei anderen idg. Volkemn die Tendenz, bestimmte Gétter des
Pantheons bestimmten sozialen Klassen zuzuordnen.«

Wenn Schlerath dann wenige Zeilen weiter die Behauptung aufstellt: »Wenn wir
wissen wollen, welche Gottergestalten den Protoidg. zuzuschreiben sind, so gibt es
nur eine einzige Moglichkeit die uns einen solchen Beweis erlaubt, das ist die Etymo-
logie,« dann muf} er gegeniiber dieser tiberkritischen Forderung schon auf der folgen-
den Seite zugeben, »daB ich, indem ich alle diejenigen Go6tter, Mythen und religiGsen
Uberlieferungen, die nicht durch die Etymologie als idg. zu erweisen sind, beiseite
lasse, moglicherweise einen grofien Teil der idg. Religion zu Unrecht ausschlieBe«.

Nicht unwichtig ist in diesem Zusammenhang, daB der indogermanische Raum auBer
in sprachlicher und religidser Hinsicht offensichtlich auch beziiglich seiner grundle-
genden Rechtsauffassungen als eine Einheit angesehen werden mufl. Grundiegend
dafiir sind auch heute noch die Arbeiten des Jenaer Rechtshistorikers B. W. Leist’.
In ihnen hebt Leist in ausfiihrlicher Wiirdigung allerdings vor allem der rémischen
Quellen - indisches Material z.B. mufite ihm. sein Freund B. Delbriick zuarbeiten® -
die Zentrierung des gesamten indogermanischen Rechtes um die Familie hervor, in
Rom in sakraler Abgesondertheit genuin’ vertreten durch den flamen dialis und die
flaminica, die wie pati und patni in Indien als Urform der Ehe zugleich Grundlage
des gemeinidg. sakralen Staatsverstdndnisses und der daraus abgeleiteten Rechtsord-
nungen sind®, A.O. 111f schreibt Leist zusammenfassend:

»Es ist vOllig sicher, dafl der Cultus des Himmelsvaters (mit dem eines ent-
sprechenden weiblichen Wesens) ein den Indern, Persern, Griechen, Italikern
gemeinsamer war. Dies ist nicht denkbar ohne das Bestchen gemeinsamer
sacraler Institutionen. In der That finden wir solche als Hestia-Vesta-Institution
bei Indern, Persern, Griechen und Latinern. Daraus erklirt sich die Einheitlich-
keit des alten Rechtsbegriffs von (dharma) Themis und Fas. '

5) Vgl. Schlerath 1973, 31. Auch W. Rau sieht in seiner 1957 erschienenen Arbeit iiber »Staat und
Gesellschaft im Alten Indien« Leist als den an, mit dem man sich auch heute noch in Fragen der idg.
Rechtshistorie auseinanderzusetzen hat: vgh. a.0. 1. Es handelt sich dabei um Leists Werke Alt-arisches
Jus Gentium, Jena 1889 und Alt-arisches Jus Civile, Jena 1892,

6) Vgl Leist 1889, Vorwort.

7) Nicht genuin gemeinindogermanischer Art ist die lateinischer Sonderentwicklung enisprungene
Struktur des jiingeren (vgl. Leist 1892, Bd. I, 127-129) Institutes von pontifex und Vestalinnen, in dem
sich anders als im von grundsétzlicher Gleichheit der Partner ausgehenden Verhiiltnis von flamen dialis
und flaminica die Vestalinnen in der rechtlichen Unterordnung unter dem in Vaterrolle gesehenen pontifex
befinden. Sie steht, wie nach dem partikularen latinischen Recht auch die Gattin, filiae loco unter der
Gewalt des pontifex (Gatten): vgl, Leist 1892, Bd. I, 125-129.

8) Vgl a.0. 111-125,



Konnen wir dies als sicher annehmen, so werden wir mit Notwendigkeit wei-
tergefiihrt. Zunichst haben wir nach der Seite der Familienordnung zu blicken.
Ich sagte oben, daB das Wort pati-patni aus der lateinnischen Sprache ver-
schwunden, daB aber daraus micht gleich zu schliessen sei, es konnten nicht
Uberreste der alten pati-patni-Institution, wie sie sich bei Indern, Persern und
Griechen zeigt, noch bei den Latinern aufzufinden sein. Dies bestitigt sich denn
auch in vollem Maasse. So wie wir gesehen haben, daB in der Organisation der
himmlischen Weltregierung auch bei den Latinern die Grundbegriffe von Him-
melsherr und Himmelsherrin festgehalten wurden, so ergiebt sich weiter, dafl bei
ihnen in der sacralen Gemeindeorganisation die Begriffe von Herr und Herrin
ebenfalls fortlebten.

Wir werden dadurch zu dem Schluss gefiihrt, dass die specifisch rdmische Sub-
stitation des pater familias an Stelle von pati und patni (woraus sich das sprach-

liche Verschwinden dieser Worter erklidren mag) sich nur im Gebiete des parti-
cularrechtlich latinischen oder romischen ius civile vollzogen hat. In dem sacra-
%en mos gentium aber leben, in Folge der Zahigkeit des Sacralen, pati und patni’
ort.«

In seiner zusammenfassenden Darstellung der Grundlagen des gemeinindogermani-
schen Rechtes, der er nach seinen eigenen Worten »die Lehre Leists zugrundelegt«
fiihrt Schlerath zwar die italisch-rdmische Sonder- und Spitform der Familie, in der
allein der pater familias die Spitze einnimmt, als »die Grundeinheit des protoidg.
Rechts« an’. Doch nimmt er auch hier seine Aussage eine Seite weiter wieder zu-
riick, indem er schreibt:

»In den #ltesten Quellen beobachten wir, daB die Frau ihrem Gatten gleichge-
stellt wird und fast die gleichen Rechte geniefit. Nur in Rom waren diese Rechte
aufgrund einer sekundiren Entwicklung stark eingeschrénkt, Der dlteste Zustand
schimmert gelegentlich auch dort durch.«

Liest man allerdings nach der trockenen Aufzihlung der einschligigen Zitate aus den
Brihmana-Texten auf den S. 38-50 bei W. Rau 1957 die Zusammenfassung der
Erkenntnisse tiber die Familienorganisation in diesem friihen Abschnitt der indischen
Geschichte, ist man natiirlich versucht, Schleraths erster Feststellung Recht zu geben.
Rau schreibt:

»Die Familienorganisation stellt sich nach dem Gesagten in ihren Grundziigen
also folgendermaBen dar:

1. Das Recht war auf dieser Stufe der Entwicklung nichts als ein ziemlich
getreues Abbild der auf physische oder materielle Uberlegenheit gegriindeten
tatséichlichen Machtverhiltnisse. Sollte es daneben ideale Rechtssatzungen
irgendwelcher Art gegeben haben, so kam ihnen keine Bedeutung zu, da jedes
Recht nur soviel wert ist als Macht dahintersteht, um seine Anerkennung im
Notfall zu erzwingen.

2. Daraus folgt, daB alle weiblichen sowie die unmiindigen oder alten ménn-
lichen Familienmitglieder, die dienenden Leute, Sklaven und Giste praktisch

9) Vgl. Schlerath 1973, 31.




rechtlos waren. Sie empfingen ihren Unterhalt, ohne auf ihn einen sagbaren
Anspruch zu haben.

3. Der Hausherr und seine erwachsenen Sthne bildeten eine Eigentumsgemein-
schaft, die freilich durch egoistische Neigungen ihrer Mitglieder hiufig gestort
wurgle. Es zeigte sich die Tendenz, den Familienbesitz in Privatanteile aufzuls-
sen .«

Nimmt man dagegen die ausfiihrlichen Darstellungen der im Wesentlichen in Indien
wie in Rom identischen Hochzeitsrituale bei Leist 1889, 59ff. oder bei Schlerath
1973, 31-34 - die Brahmana-Texte scheinen dariiber nichts auszusagen; Raus gerade
angefiihrte Bemerkung »Sollte es daneben ideale Rechtssatzungen irgendwelcher Art
gegeben haben, so kam ihnen keine Bedeutung zu« scheint darauf hinzuweisen -
behalten die oben von Leist berichtet, natiirlich auf breiterer Basis als Raus Beobach-
tungen fuBenden Grundsitze ihre Giiltigkeit.

Im Ubrigen ist auch fiir Rau die religionsgeschichtliche Einheit des indogermani-
schen Raumes eine Selbstverstindlichkeit. Am Ende seines Buches schreibt er:

»Mit voller Absicht haben wir uns wilhrend des ganzen Ganges der Untersu-
chung eigener Kombinationen mdglichst enthalten und es vorgezogen, die
Nachrichten durch sich selbst sprechen, sich gegenseitig beleuchten zu lassen.
Ein anderes Verfahren wire fiir den Leser wie fiir den Verfasser leichter, aber
weniger exakt gewesen.

Vergleiche z.B. mit den Zustinden im altpersischen Reiche, der Zeit HOMERS,
der frithesten romischen Geschichte, den Schilderungen der gallischen Stimme
bei CAESAR oder der Germanen bei TACITUS, sowie endlich dem européi-
schen Friihmittelalter lagen mitunter sehr nahe, wie dem Leser sicher nicht
entgangen ist'.«

10) Vgl. Rau 1957, 50.
11) Vgl. a.0. 129,
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I1. Bisherige Ansitze zur Deutung der Entstehung
zurvanistischer Theologie

Zuletzt duBert sich in ausfiihrlicher Form M. Boyce zur Frage nach der Entstehung
der zurvanistischen Theologie. Davon ausgehend, dal im westiranischen Raum als
Produkt unterschiedlichster Einfliisse, unter denen sie insbesondere solche aus einem
dgyptischen Sonnenkult hervorhebt, der Glaube an einen besonderen (individual) Gott
der Zeit entstand, schreibt sie:

»... the influences of these and other alien ideas led, it seems, some unknown
magus, while pondering his own sacred texts, to evolve a new exegesis of the
Gathic verse Y 30.3; with its declaration that there were ’two primal Spirits,
twins ... Fastening on the word ’twins’ - used, it would seem, by the prophet as
a metaphor for coevity - he argued that as twins the two Spirits Ahuramazda and
Angra Mainyu, must have had a father; and this father he postulated to be Time,
Zurvan, the one original divine Being. In keeping with the earlier speculations
about a god of Time, he evidently supposed that this solitary Being had genera-
ted offspring without a consort'®.«

Die Beweisnot, die die Forscherin zur Einfilhrung eines tiefsinnigen Magus in die
Genealogie des Zurvanismus veranlafit - ich mochte mich darliber keineswegs lustig
machen - ist offensichtlich sehr groB. Die vielfachen fritheren Versuche, sich dem
Problem zu nihern, die M. Boyce anfiihrt, erlauben ihr keine festere Aussage. Schon
Schaeder hatte tibrigens »im Mythos von Zurvan, Vater der beiden Zwillinge, das
spite Werk eines skeptischen Geistes, eines iranischen Lukian« sehen wollen, »um in
ihim, Zurvan, seine traurigen Ansichten vom Gang der Welt in einer Mischung aus
Tronie und Bitterkeit zom Ausdruck zu bringen«.

Soweit zum grundlegenden Mythos des Zurvanismus.

Was die inhaltliche Fiillung der zurvanistischen Theologie in Absetzung vom
Mazdaismus-Zoroastrismus angeht, so weist M. Boyce nach der Feststellung, daf
Zurvan nun statt Ahura Mazda mehr oder weniger in Form eines deus otiosus die
Spitze des Pantheons einnimmt'* zundichst auf den Fatalismus hin, der im Zurvanis-
mus an die Stelle der Betonung der individuellen moralischen Verantwortung bei
Zarathustra getreten ist u. z. - nach ihrer Ansicht - aufgrund des Einflusses der um die
Jahrtausendmitte in Babylon zu einem hohen Entwicklungsstand gelangten astronomi-

12) Vel. M. Boyce 1982, 232. Die angefiihrten Verse aus Yasra 30 s. unten S. 51.
13) Vgl. U. Bianchi 1958 (Z.i. O.) 132.
14) Vgl. M. Boyce 1982, 233f.
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schen Wissenschaft, die auf dem Weg tiber dic Annahme der Abhingigkeit des
individuellen Menschenschicksals vom Lauf der Sterne nicht nur diese fatalistische
Weltanschauung hervorgebracht habe, sondern aufgrund der steten Wiederholung des
Umlaufs der Himmelskorper ebenfalls die Lehre von mehr oder weniger langen sich
wiederholenden Weltperioden®.

Dazu wird man anfragen diirfen, wieso der Fortschritt der babylonischen Astrono-
mie im Zurvanismus diese Hinwendung zum Fatalismus bewirken konnte, im or-
thodoxen Zoroastrismus dagegen nicht. Das Problem der Entstehung des zurvanisti-
schen Fatalismus scheint hier nur verschoben zu sein. Die Frage bleibt, wieso der
Zurvanismus dieser Lehre zuginglich war und der Mazdaismus-Zoroastrismus nicht.

In naherer Bestimmung der zurvanistischen Periodenlehre weist Boyce auf die »mil-
lennia« hin, in die die Zurvanisten die avestische »Zeit der Iangen Herrschaft« unter-
teilen’. In einem Zitat des Plutarch aus Theopompos, einem Zeitgenossen Artaxer-
xes I (404-358 v. Chr.), heif3t es, daB auf eine Zeit von 2 x 3000 Jahren, in denen
»jeder der beiden Gotter« - gemeint sind Ahura Mazda und sein Gegenspieler Angra
Mainyu - abwechselnd die Oberhand habe bzw. der Unterlegene sei, eine dritte
Pertode von 3000 Jahren folge, in der beide miteinander in offenem Kampf liegen,
worauf in der vierten 3000-jahrigen Periode das Gute herrsche: »Die Menschheit wird
gliicklich sein, weder der Nahrung bedtirfen noch Schatten werfen«. Es ist wohl ein
echter Chiliasmus, von dem Theopomp hier bei den Zurvanisten des 4. Jh. v. Chr. berichtet"”.

15) Vgl. a.0. 234-236. Bei der Frage nach der Prioritit, die M. Boyce hier und weiter unten auf S.
241 (mit Berufung auf D. Pingree, Astronomy and astrology in India and Iran, Isis 54, 1963, 229-246)
»der babylonischen Wissenschaft in Bezng auf die Entwicklung von Systemen einer periodischen
Wiederkehr« gegentiber Indien zuschreibt, wird man aufgrund der Feststellungen von H, v. Stietencron
iiber das indische Kaliyuga und seine Periodenlehren jedenfalls beziiglich des Kaliyuga zustimmen
miissen, dessen dltere Textzeugen »zwischen dem 4.. Jh. v. Chr. und dem 3. Jh. n. Chr.« entstanden. Das
Kaliyuga arbeitet mit »Zyklen von ... vier Weltaltern«.: s, H. v. Stietencron, Kalkulierter Religionsverfall:
Das Kaliyuga in Indien, Berlin 1986, 137.

16) Vgl. M. Boyce, a.0. Zum Begriff dex »Zeit der langen Herrschaft«: vgl. unten S, 80f. Es handelt
sich dabei um die sog. »zweite Zeit« des Zoroastrismus, die Zeit der Mischung, d.h. der Auseinanderset-
zung von Gut und Bose hier auf Erden.

17) Wichtig ist der von M. Boyce a.0. gegebene Hinweis, daB es sich bei der von Theopomp
berichteten Religiositit jedenfalls um die zurvanistische gehandelt haben muB:

»An orthodox Zoroastrian would hardly have dignified Angra Mainyu with an appellation which
could be rendered as ’god’.«

Herr Sundermann macht mich darauf aufmerksam, daBl er selbst der selben Ansiche ist, dieser zuweilen
jedoch auch widersprochen wird, wie z.B. in W, Lentz, Plutarch und der Zerwanismus, in: Yidnime-ye
Irdni-ye Minorsky, Teheran 1969, 1-21.

Wenn M. Boyce a.0. Anm, 123 schreibt;

»No parallel is known outside the Zoroastrian world for a *Great Year® of 12,000 years, although
Van der Waerden in his article *Das grosse Jahr und die ewige Wiederkehr’, Hermes 80, 1952, 149
suggests the possibility of some obscure connection with the 120,000 years of the Orphic *Great
Year’«,
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Nachdem M. Boyce a.0. 236f. eine mdgliche Genese von Zurvans Quaternitit
vorgetragen hat, die uns hier nicht niiher zu interessieren braucht, geht sie 237/39
nochmals zusammenfassend auf die grundlegenden zurvanistischen Eigenlehren
gegeniiber der zoroastrischen Orthodoxie ein. Bedenkt man jedoch die iberragende
Bedeutung der weiterfiihrenden Ausgestaltung, die die zurvanistische Theologie im
Rahmen der bisher dargesteliten Sonderlehren erfuhr, fiir die spitere theologische
Entwicklung nicht nur des vorderen Orients - ein Umstand, den iibrigens auch M.
Boyce uneingeschrinkt anerkennt'® - , dann 14Bt einen ihr magerer Hinweis auf
deren Entstehung, den sie a.0. 238 macht, im Grunde ohne jede Auskunft: Sie
schreibt:

»... and in due course the heretical concepts of Zurvanism, born of scholastic
exegesis, gave rise to further speculations and to tedioys and ignoble myths,
whose elaborations can be traced in the later documents™.«

Leider kann man nicht sagen, hier fehle es an Literatur- oder Quellenkenntnis: Es
ist tatsichlich, nicht einmal in hypothetischer Form, kein Entwurf tiber die Voraus-
setzungen, die zu der Ausarbeitung der genannten tedious and ignoble myths’ gefiihrt
haben mochten, vorgelegt worden. Am weitesten geht da m.W. noch Schaeders oben
bereits angefiihrte AuBerung, ein »iranischer Lukian habe hier seine traurigen Ansich-
ten vom Lauf der Welt in einer Mischung aus Ironie und Bitterkeit« ihren Nieder-
schlag finden lassen®.

Aber auch das geniigt nicht. Die Spekulationen eines einzelnen Theaitet?! diirften
nicht ausgereicht haben, eine solche Flut von Bitterkeit und finsterer Weltschau
hervorzubringen.

dann méchte ich dazu doch auf die von M. Boyce selbst vertretenen engen Zusammenhiinge zwischen Iran
und Orphik hinweisen, die ich weiter unten auf S. 127f. niher behandele.
18) Vgl. z.B. M. Boyce a.0. 239:

».., there is the powerful testimony of the fact that it was Zurvanism, and not Zoroastrianism, which
had a dominant influence on the Gnostic movements that arose in the Near East in Parthian times.«

Zu den ungliickseligen Auswirkungen der genannten Mythen und ihrer theologischen Grundhaltungen s.
unten die Kap. VIff., zu M. Boyces Einstellung beziiglich der Verwurzelung des gnostischen Gedankengu-
tes im Zurvanismus s. insbesondere unten S. 944f.

19) Dasselbe ohne weitere Angaben s. a.0. 241,

20) Vgl. oben S. 13f.

21) Vgl. unten S. 127.
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III. Zarathustras Kampf gegen das Treiben
ménnerbiindischer Horden

A CHARAKTERISTISCHE ZUGE DES TREIBENS INDOGERMANISCHER
MANNERBUNDISCHER HORDEN

1. Die gerichtliche Einvernahme des Lividnders Thief3 im Jahre 1691
wegen Lycanthropie

Gleich nach der Darstellung des grundlegenden Theogoniemythos des Zurvanismus
duflert M. Boyce die folgende Ansicht iiber den eigentlichen Grund fiir die Ent-
stehung der zurvanistischen Hiresie:

_ »Zurvanism itself was clearly not just a new monism substituted for an earlier
one but_a radical reinterpretation of Zoroasters own ancient and well-defined
dualism®.«

Damit charakterisiert M. Boyce, wie mir scheint, treffend das Verhiltnis von Zur-
vanismus und Zoroastrismus zueinander. Auf der Grundlage dieser Einsicht werden
wir in den beiden folgenden Kapiteln zunichst Zarathustras eigenen Reformansatz
herauszuarbeiten suchen (Kap. IIT), um dann in detaillierterer Form das Bestreben des
Zurvanismus zu besprechen, diese Reform zu »re-interpretieren« (Kap. IV). Zu
diesem Zweck, nimlich den Kern des Reformansatzes Zarathustras herausarbeiten zu
konnen, scheint es jedoch von Nutzen, zuniichst die charakteristischen Zige des
‘Treibens idg. minnerbiindischer Horden zu beschreiben, da sich die Frage stellt, ob
sich Zarathustra in einer - zum Teil wenigstens - vom Treiben solcher Horden
bestimmten Situation befunden haben mochte und sein Reformansatz darin zu begrei-
fen wire, deren eigentiimliche, um nicht zu sagen: sonderrechtliche sittliche Welt-
anschauung durch eine fiir alle gleichermaf3en verbindliche und von jedem Einzelnen
zu verantwortende Moral zu ersetzen. _
Zur Charakterisierung des Treibens minnerbiindischer Horden scheint die Wieder-
gabe des ausfiihrlichen Protokolls der gerichtlichen Einvernahme eines alten livlindi-

schen von Geburt kurlindischen Mannes wegen Lycanthropie besonders aufschluB-
reich.

22} Vgl. M. Boyce a.0. 232, Denselben Gedanken trigt sie in verschiedenen Formen auch auf den
folgenden Seiten ihrer Arbeit vor.
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Die Akten des Prozesses, in dessen Verlauf die erwihnte Einvernahme des Livlin-
ders Thief erfolgte, wurden erstmals verdffentlicht und kommentiert von H. v. Brui-
ningk, in Mitteilungen aus der livlindischen Geschichte 22, Riga 1924-1928, 203-210.
Ich gebe die Einvernahme hier ungekiirzt wieder aus dem Anhang von O. Hofler,
Kultische Geheimbiinde der Germanen, Frankfurt/M. 1934, 345-351. Die Einver-
nahme erfolgte in Jiirgensburg in Livland und zwar, weil, nach Hoflers Worten, der
etwa 86-jilrige Thief®, »der zuvor in einem ProzeB als Zeuge aufgetreten war,
dabei von einem anderen Zeugen als bekannter Werwolf bezeichnet wurde*«.

(S. 203) In puncto Lycantropiae aliorumque prohibitorum et nefandorum gestorum.
Judices praesentes:

Hr. Assessor Bengt Johan Ackerstaff, alsz substituierter Landrichter.

Hr. Assessor Gabriel Berger.

(1) Nachdem der Kaltenbrunsche kriiger Peter nach geleisteten zeugeneyde lichelte,
ward er befraget, wahrumb er solches thite? Responsio: Weil er sihe, dasz sein ein-
wohner, der alte Thies auch schwehren solte. Quaestio: Wahrumb den derselbe nicht
ehben so woll alsz er iiber sein ge(gen)wértiges zeugniisz wehgen des kirchendiebes
mit dem eyde mochte belehget werden? R.: Es wiiste ja jederman, dasz er mit dem
teuffell umbginge und ein wahrwolf wehre; wie er den schwehren koéndte, weil er
solches selber nicht leugnen wiirde und von langen Jahren solches getrieben.

(2) Es ward dahehro dem alten Thiesen, wie er nach verhdrung der iibrigen zeugen
ad dandum itidem testimonium vortraht, solches vorgehalten, welcher ganz frey
gestand, dasz er hiebevor ein wahrwolff gewehsen, jedoch hette er es nach der zeit
wieder abgelehget, und zwahr schon vor etwa 10 jahren; berichtete dabey ferner dasz
er desfalsz auch bereits zu Nitau, alsz Hr. Baron Crohnstern, Hr. Rosenthal und
Caulich noch richtere gewehsen, vorgekommen, alsz zu welcher zeit ihm Skeistan, ein
Lemburgscher baur, so nun schon todt, deswehgen die nase entzwey geschlagen, weil
referent die bliiten vom korn so der Skeistan in die holle gefehget, umb dem korn den
wachstum dadurch zu benehmen, weider hinausz getragen; die vorbenandte (S. 204)
damalige Hm. richtere aber hetten ihm desfalsz nichts gethan, sondern nur dahriiber
gelachet und ihn, weil der Skeistan nicht vorgekornmen, frey wieder gehen laszen .

{3) Man erkiindigte sich hierauff vor weiterer befragung dessen, ob der Thies auch
allemahl recht bey sinnen und gesundem verstande und nicht etwa im haupte ver-
riikkket gewehsen oder noch wehre, wohrauff nehben dehnen anderen anwehsenden,
so den Thiessen woll kandten, der substituirter Hr. Landrichter Bengt Johan Acker-
staff, alsz unter wessen guie er in vorigen zeiten auch einige jahre gelehbett und
gedienet, declarirte, dasz es ihme an gesundem verstande nimmer gefehlet, er auch
solches sein wehsen nimmer vetleilignet und, nachdehme ihme vor diesem von den

23) Vgl. Hofler 1934, 349, Anm. 1.
24) Vgl. a.0. 345.
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damaligen richtern desfalsz nichts geschehen, desto freyer solches getrieben und von
den bauren gleich einem abgotte gehalten worden.

(4) Ipse ad haec quaerebatur: An was ohrte der Skeistan ihn zu der zeit geschlagen
und womit? R.: In der holle mit einem besenstiell, woran ein hauffen pferde-schwin-
ze gebunden. - Der Hr. Praesens iudicii zeugete ein, dasz der Thiess zu der zeit an
der nase beschidiget gewehsen.

(5) Q.: Wie dan referent nach der hollen gekommen und wo dieselbe gelehgen sey?
R.: Die wahrwolffe gingen zu fusz dahin in wolffe gestalt, der ohrt wehre an dem
ende von der see, Puer Esser genand, im morast unter Lemburg, etwa 1/2 meyle von
des substituirten Hr. Praesidis hoffe Klingenberg®, alda wehren herliche gemicher
und bestellete thiirhiiter, welche dieiehnige, so etwas von der von den zauberern dahin
gebrachter korn-bliite und dem kom selber wieder ausztragen wolten, dichte ab-
schliigen. Die bliite wiirde in einem sonderlichen kleht verwahret und das korn auch
in einem anderen.

(6) Q.: Welcher gestalt sie es dan machen, wen sie sich in wolffe verwanden? R.:
Sie hetten einen wolfs-pelz, den zdgen sie nur an und dergleichen hette ihm ein
Harienburgischer baur, so von Riga gekommen, beygebracht, welchen er nun vor
einigen jahren wieder einem Allaschen bauren iibergeben. Er wolte aber auf Befra-
gung beyder nahmen nicht nennen, und als specialius inquiriret ward, variirte er und
sagte, sie giengen nur in den busch und wiirffen ihre gewohnliche kleider ab, so
wiirden sie stracks zu wolffen und lieffen dann als wolffe herumb und zerriszen, was
ihnen an pferden und vieh vorkiéhme, doch hitte referent kein grosz vieh, sondern nur
limmer, zickel, ferckel und dergleichen zerriszen, im Segewoldschen aber wire ein
kerl gewesen, der nun auch schon todt, in Tirummees gesinde, der (S. 205) wére recht
vohrnehm und referent gegen ihm nichts gewesen, weil einem mehr macht als dem
anderen vom teuffel gegeben wiirde, und hitte jener, was ithme nur vorgekommen, an
groszem vieh, auch die schweine von der mast, in den gesindern weggegnommen und
alsdann mit seiner gesellschaft verzehret, weil ihrer oft 20 & 30 zusammen giengen,
die ein hauffen wegfriiszen und auf den wegen alsdann ihr mahl hielten undt es
ausbriten.

(7) Q.: Wie sie feuer undt werckzeug darzu bekidhmen? R.: Felier nehmen sie aus
den gesindern undt bratspiesze machten sie von holtz, keszel nehmen sie aus den
gesindern, die hahre sengeten sie ab, rohe dszen sie nichts.

(8) Q.: Ob referent offt mit anff solchen mahlen und gelagen sich befunden? R.: Ja,
wie dann? - Q.: Wo das kleine vieh, so er genommen, geblieben? R.: Das hitten sie
auch verzehret. :

25) Wie Hofler a.0. 346 mit Berufung auf Bruiningk 1924-1928, 194, Anm. 1 ausdriicklich feststellt,
»stimmt diese Entfernungsangabe bestens.«
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(9) Q.: Weil sie in wolffe verwandelt wiren, warumb sie dann nicht das fleisch
rohe, wie wolffe, verzehreten? R.; Das wire die weise nicht, sondern sie #szen es als
menschen gebraten.

(10) Q.: Wie sie es handtieren konnen, well sie ja wolffes hiiipter und poten seiner
auszage nach hahen, womit sie kein meszer halten noch spiesze bereiten und andere
darzu erforderte arbeit verrichten konnen? R.: Meszer gebrauchten sie nicht darzu, sie
~zerriszen es mit den zéhnen und steckten die stiicker mit den pfoten auf stécker, wie
sie dieselbe nur finden, undt wenn sie es verzehreten, so wiren sie schon wieder als
menschen, gebrauchten aber kein brodt darbey: saltz nihmen sie von den gesindern
mit sich, wenn sie ausgiengen.

(11) Q.: Ob sie sich vollig damit séttigen und ob der teuffel mit ihnen esze? (R.:)
Prius affirmat, posterius negat; die zauberer aber dszen mit dem teuffel in der Holle,
die wahrwolffe wiirden nicht mit dazu gestattet, sie lieffen dennoch bisweilen eilig
hinein undt erschnapten etwas und lieffen denn wieder damit als flichend hinaus,
dann, wann sie betroffen wiirden, schliigen des teiiffels dazu bestellete wichter sie mit
einer eisern langen peitschen, so sie ruten nenneten, grimmig ab und jagten sie wie
hunde hinaus, denn der teiiffel sie pro idiomate Lettico Ne eretz oder nicht leyden
konte.

(12) Q.: Weil der teiiffel sie nicht leyden kénte, warumb sie dann wahrwolffe
werden und zur holle lanffen? R.: Dieses geschehe der uhrsachen halber, damit sie
aus der hollen susztragen méchten, was die zéiiberer hinein gehracht hitten, an vieh,
korn und anderen wachsthumb, undt weil er neben den anderen sich im verwichenem
jahre verspitet hitten und nicht zu rechter zeit in die holle gekommen, so lange die
pforten noch offen gewesen und die von den zauberern dahin gebrachte bliihte und
korn also nicht ausztragen kénnen, so hitten wir auch solch ein schlechtes korn jahr
gehabt. Dieses jahr aber wiire er neben (S. 206) den anderen bey zeiten da gewesen
und hitten das ihrige rechtschaffen gethan; referent hitte selber gersten, haber und
rogen, so viel er nur tragen konnen, aus der héllen davon gebracht, dahero wir dieses
jahr allerhand getreyde vollauff, doch mehr haber als gersten, hahen wiirden,

(13) Q.: Wenn dann solches geschehen? R.: Lucien nacht vohr Weynachten, Q.:
Wie offt sie des jahres in der hdllen zusammen kommen? - R.: Ordinarie dreymsl: die
Pfingst nacht, Johannis nacht und Lucien nacht; was die beyde erste zeiten betreffe,
nicht allemahl eben in denen néchten, sondern wenn das korn recht in der bliite stehe,
dann alsdann undt in der saat zeit nehmen die zitiberer den seegen weg und briichten
ihn hernach in die hélle und bearbeiteten sich die wahrwolffe, solchen wieder heraus
zu bringen.

(14) Q.: Wer denn letzt verwichene Lucien nacht mit ihm in gesellschafft gewesen?
R.: Sie kdhmen von vielen ortern, aus dem Rodenpeischen undt Sunszelschen zu-
sammen, und wer kennete sie eben alle undt fragete nach ihrem nahmen, denn es
wiren unterschiedliche rotten, und hitte Skeistan Rein, des obbemelten sohn, vor
diesem sich auch zu seiner rotte gehalten, nun aber hiitte er ihn neiilich da nicht
gesehen und wiiste nicht, wie es kilhme, Auff befragung wegen der Jirgensburgischen

20

S I S,




sagte er: Die Jiirgensburgischen miisten zu einer anderen rotte gehoren, denn deren
keiner sich bey seiner rotte befinde.

(15) Q.: Wie referent sagen konne, dasz sie den diesjéhrigen seegen hereit ver-
wichene Lucien nacht aus der Holle wieder heraus bekommen, welchen die zauberer
dahin gebracht, weil ja die saat undt bliihte zeit nun erst bevorstehe und also noch
nichts dahin gebracht seyn konne? R.: Die zauberer hitten ihre sonderliche zeit und
siete der teiiffel schon lange voraus. Davon nehmen die Zauberer alsdann etwas und
brichten es in die Holle und solchen seegen triigen die wahrwolffe wieder aus der
hélle, und darnach fiele alsdann der wachsthumb von unserer saat ausz, wie auch von
obst biiimen, dergleichen auch bey der hollen vilele wiren, undt von fischerey; auf
Weynachten wire schon vollkommen griin korn allethand arth und baum gewichs
imgleichen bey der héllen. Weil sie nun verwichene Lucien auch die von den zaube-
rern dahin gebrachte fische guten theils heraus bekommen, so wire dieses jahr auch
ein beszerer fischfang zu hoffen; doch ndhmen die zauberer auch die bliite, so noch
erst bevorstehe, und briichten es zur hollen, womit sie doch so viel nicht, als was bey
der héllen gesiet wire und wiichse, wirken kénten.

(16) Q.: Ob allezeit, wenn sie zu anderen mahlen sich an dem gemelten orth der
hollen begeben, sie solche gebiilide da finden und dieselbe bestindig allda verbleiben?
Affirmat. - Q.: Wie es denn andere da herumb wohnende leiite nicht auch (S. 207)
sehen kénnen? R.: Es sey mnicht iiber, sondern unter der erden, und der eingang mit
einer pforten verwahret, welche niemand finden k&nne, alsz der dahin gehére.

(17) Q.: Ob nicht weiber undt méigde mit unter den wahrwélfen, auch Deutsche sich
darunter befinden? R.: Die weiber wiren woll mit unter den wahrwolffen, die miigde
aber wiirden dazu nicht genommen, sondern die wiirden zu fliegenden Puicken oder
drachen gebrauchet und so verschicket und nehmen den segen von der milch und
butter weg. Die Deutschen kihmen nicht in ihre gemeinschaft, sondern hétten eine
sonderliche holle.

(18) Q.: Wo die wahrwdlffe nach dem tode hinkéhmen? R.: Sie wiirden begraben
wie andere leiite und ihre seclen kihmen in den himmel, der ziiiberer seelen aber
nahme der teiiffel zu sich. - Q.: Ob referent sich fleiszig béte und sich zum hl
Nachtmahl halte? Negat, er thue weder eines noch das andere.

(19) Q.: Wie denn deszen seele zu Gott kommen koénne, der nicht Gott dienet,
sondern dem Teiiffel, auch nicht zur kirchen kommet, weniger zur beichte und zum
hl. Nachtmahl sich hilt, wie referent von sich selber gestehe? R.: Die wahrwolffe
dieneten dem Teiiffel nicht, denn sie nehmen ihme das jenige weg,was die zéiiberer
jhme zubriichten und deswegen wire der teiiffel ihnen so feind, dasz er sie nicht
leyden kénnte, sondern sie mit eisern peitschen als wie hunde, denn sie auch Gottes
hunde wiren, auszireiben liesze, die ziliberer aber dieneten dem teiiffel und thiten
alles nach seinem willen, darumb gehéreten ihm auch ihre seelen zu; alles was sie,
die wahrwolffe, thiten, gereichete den menschen zum besten, denn wenn sie nicht
wiren und dem teiiffel den seegen wieder wegstiehlen oder raubeten, so wiirde aller
seegen in der welt weg seyn, und solches bestitigte er mit einem eyde, addendo, die
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Ruszischen wahrwolffe wiren im vergangenen jahre was frither gekommen und hiitten
ihres landes seegen davon gebracht. Darumb hétten sie in ihrem lande auch ein gut
gewichs gehabt, woran es diesem lande gefehlet, weil sie von dieser seiten obberich-
teter maaszen zu spite gekommen. Dies jahr aber wiren sie den Ruszen zuvor
gekommen undt wiirde also ein fruchtbahr auch ein gut flachs jahr seyn. Und warumb
solte Gott seine seele nicht annehmen, ob er gleich nicht zur kirchen kihme und zum
hl, Nachtmahl gienge, denn dazu wire er in seiner jugend nicht angefiihret noch
unterrichtet worden, weil er sonst nichts boses théte. - Thm ward beweglich und mit
grostem fleisze zu gemiihte gefithret und expliciret:

(20) Q.: Ob das nicht bise gethan sey, dasz er seinem nechsten sein vieh nicht nur
eigener bekentnis nach raube, sondern (S. 208) vomemb(l)ich auch das ebenbild
Gottes, worzu er als ein mensch erschaffen, seiner einbildung nach in einen wolff
verstelle und das geliibde, so er seinem erléser Christo in der hl. Tauffe gethan, da er
dem teiiffel und allem seinem wesen und wercken entsaget, Gotts vergeszener weise
breche und dergleichen hchst verbotenesiinde anderen zum abscheii und 4rgernis so
beharlich treibe und nicht zu Gottes hause, wo er sonst durch die predigt und christli-
che lehrer zu Gottes erkéntnis und dienste gelangen konte, sich begibe, sondern lieber
der hollen zulauffe, da doch der herr Pastor in den gesindern herumb ziehe und sie
zum gebet und fleiszig zur kirchen znkommen und sich fleiszig unterrichten zu laszen
anmahne? R.: Er hitte wenig schaden an Vieh gethan, die anderen thiten viel mehr;
wahr wire es, dasz der Hr. Pastor in den gesindern herumb zdge, sie unterrichtete und
mit ihnen betete, referent betete ihm denn auch nach, was der Hr. Pastor ihm vor-
sagte, weil er aber einmabl so in die weise gerahten, so konte er nicht wieder her-
auskommen,noch nun in seinem alter erst solches lemmen.

{21) Q.: Wie alt und von wannen er gebiirtig sey? R.: Als die Schweden Riga
eingenommen, hitte er schon eggen und pfliigen kénnen; wihre von gebuhrt ein
Churlénder.

(22) Q.: Weil er noch verwichene Lucien nacht mit in der hollen gewesen, warumb
er dann vorhin vorgegeben, dasz er seinen wolffs stand schon vorldngst an einem
- Allaschen bauren iibergeben? R.: Darinnen hiitte er die wahrheit nicht geredet, nun

aber wolte er sich deszen hinfiihro begeben, weil er keine kriiffte mehr hétte und alt
wiire, |

(23) Q.: Was er dan vor nutzen davon gehabt, dasz er ein wahrwolff geworden, weil
ja kundbahrer weise er ein bettler und ganz unvermégend sey? R.: Keinen, sondern

es hdtte ihm ein schelm aus Marienburgk durch zutrincken solches zugebracht und
also hétte er von der zeit ab einem anderen wahrwolffe gleich sich verhalten miiszen.

(24) Q.: Ob sie kein zeichen von dem teiiffel bekidhmen, woran er sie erkennen
kénne? (R.:) Negat. Die zauberer aber zeichmete er undt dieselbe tractirte undt

bekostigte er mit todten pferdekopffen, krten, schlangen und dergleichen ungezieffer.

(25) Q.: Weil er nun schon so alt und abkrifftig sey, der ja seines todes tiiglich

gewirtig seyn miiste, ob er denn als ein wahrwolff sterben wolle? R.: Nein. Er wolle
es vor seinem tode einem anderen beybringen, dem er es nur beibringen konte.
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(26) Q.: Auff was art er es einem anderen beybringen wolle? R.: Er wolle es so
machen, wie ihm geschehen wire, und diirffe nur einem ein mahl zutrincken und 3
mabhl in die kannen hauchen und die worte sagen: Es werde dir so wie mir, - und
wenn (S.209) dann der jenige die kanne entgegen nihme, so hitte er es weg und
referent wiirde dann frey davon.

(27) Q.: Ob er nicht meine, dasz solches auch siinde und er eine falsche einbildung
vom teiiffel sey und er solches keinem beybringen konne, als der gleich wie er nichts
von Gott wisze und selbst belieben darzu trage? R.: Er kénne es freylich keynem
beybringen als der selbst belieben und verlangen darzu habe, wie dann schon viel thn
darumb angesprochen, demnach er alt und unvermdgend wire, dasz er es ihnen
iiberlaszen moge.

(28) Q.: Wer die jenigen sind, so ihn darumb angesprochen? Die wiren weit von
hier, theils unter Hr. Richters hoff, theils unter Sunszel und wiiszte er derer nahmen
nicht zu sagen.

(29) Q.: Wenn referent und andere dergestalt in wolffe verwandelt und wolffe
gestalt hiitten, ob sie nicht von den hunden angefallen, oder auch von den schiitzen
geschoszen wiirden, insonderheit, da referent sage, dasz bey der hdllen auch grosze
und grimmige hunde sind? R.: Sie konten den hunden leicht entweichen, von den
schiitzen aber méchten sie woll geschoszen werden, wenn sie ihnen beykommen
konnten, die hollenhunde thiten ihnen nichts. - Q.: Weil seinem bericht nach der
Seegewolldsche kerl Tirummens den bauren gar in die gesinder gegangen und die
mastschweine weggetragen, die gesinde aber ja nicht ohne hunde gewesen, ob dann
derselbe von ihnen nicht angefallen, noch gebiszen worden? R.: Wiirden denn die
hunde des allemahl gewahr, und wenn sie es gleich gewahr wiirden, so wiren doch
die wahrwolffe ithnen im lauffen viel zu schnell undt konten die hunde sie nicht
einholen; der Tyrummen aber wire gar ein schlimmer kerl gewesen undt hiitte den
leuten gar zu groszen schaden gethan, darumb hitte ihn Gott auch jung sterben
laszen. Auf die befragung, wo dann deszen seele geblieben? sagte er, dasz solches
ihm unwiszend, ob solche Gott oder der teuffel zu sich genommen.

(30) Q.: Wo sie dann die korn- und baum bliihte, auch was sie sonst dem teiiuffel
entreiszen, laszen, und was sie damit beginnen? R.: Das wiirffen sie in die Iufft und
davon kihme dann der seegen wieder iiber das gantze land und {iber reiche und arme.
(31) Ihm ward hierauff beweglich zugeredet undt vohrgehalten, dasz solches nur alles
eine teiifflische verblendung und betrug sey, wie er unter anderen daraus abmercken
kénnen, dasz ja, wenn die lelite solcher gestalt thr vieh und schweine von der mast
gantz verlieren solten, sie nicht unterlaszen wiirden, nachzuspiihren und endlich die
zeichen davon finden, insonderheit von (S. 210) gemisten schweinen, und wo diesel-
be ausgebraten und verzehret? R.: Sie raubeten nicht in der nihe, sondern von
weitem, und wer konte ihnen nachspiihren.

(32) Q.: Wie soiches moglich seyn konne, dasz eina von ihnen groBle gemiste
schweine und groszes hom vieh als ein wolff und in solcher gestalt davon tragen
konte, tiber 20, 30 und mehr meilen durch busch und brack und zwar gar aus Ehst-

23




land dieses orthes her, wie referent erzehle, worausz er dann umb so viel mehr
abnehmen konne, dasz es nur eine falsche einbildung und teiiffelischer betrug und
verblendung sey? (R.:) Er blieb darbey, dasz es ein wahrhafftes wesen sey und wire
der Seegewoldsche kerl Tyrummen offt eine gantze woche auszgewesen; da hitte
referent und seine gesellschaft immittelst seiner im busche gewartet und wann er
alsdann so ein gemdst schwein geholet, solches zusammen verzehret, mitler zeit aber
hiitten sie im busche von gefangenen hasen und anderen wilden thieren gelebet; nun
habe referent keine kriffte mehr dazu, so weit zu lauffen und etwas zu holen oder zn
fangen, fische aber konte er haben so viel er wolte, und wenn andere nichts bekom-
men konten, denn darinnen hétte er sonderlichen seegen.

(33) Q.: Ob er dann nicht des vorsatzes sey, vor seinem tode sich zu Gott zu
bekehren, von seinem willen und wesen sich unterrichten zu laszen, von solchem
teliffelischen unwesen abzustehen, seine siinde zu berelien und seine seele ven der
ewigen verdamnis und héllen pein dadurch zu erretten? (R.:) Hierauff wolte er nicht
recht antworten, sagete, wer wiiste, wo seine seele bleiben wiirde; er wire nun schon
alt, was konte er solche dinge mehr begreiffen. Zuletzt, auf vielffdltiges hartes
zureden, erklirte er sich, dasz er davon ablaszen und sich zu Gott wenden wolte.

2. Analyse des Textes*®

o.. Der Ort des Geschehens ist eine Hohle, Holle genannt, an einer bestimmten
Stelle der Landschaft, hier einem See, abseits der Dérfer (Gesinder) gelegen (5; 16).
Es gibt in der Landschaft verschiedene Hohlen fiir die einzelnen »Nationen«, die
Deutschen, die Livlinder z.B. (17). Das Geschehen verlduft sowohl drauflen vor der
Hohle (6-10). als auch darinnen (2; 11; 12; 15; 19). Die Hohle bestehe aus unter-
irdischen »Gebiduden« (16), ausgestattet mit »herrlichen Gemichern« (5) und ist nur
dem erkenntlich, »der dahin gehére« (16). Sie haben nach aufien Pforten (12; 16),
bewacht von Tiirhiitern (5; 11; 19) mit eisemen Peitschen (11; 19) und von Hunden
und (Pfeil-) Schiitzen (29).

B. Im Zentrum des Geschehens steht der »Teufel« (1; 6; 11; 12; 15; 18; 19; 24; 29;
30). Zauberer in seinem Dienst (19) nehmen den Segen von Acker, Baumen, Gewis-
sern (2; 13; 15; 19), vor allem die »bliite« vom Korn (2; 5; 13; 15; 30) und sperren
diese in die Hohle. Hier setzt die »segensreiche« Titigkeit der Werwolfe ein. Nach-
dem sie sich zusammengeschart und auf zaweilen mehrtigigen (32) Liufen durch das
Land Pferde, grofies Homvieh, Lammer, Ziegen, Ferkel, Mastschweine und (vielleicht
32) auch wilde Hasen und anderes freilebende Getier wider alles Recht (31) geraubt

26) Die Stellenangaben beziehen sich auf die Nummerierung der Abschnitte des Vernehmungs-
protokolls.
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(6; 20; 29; 31; 32) und auf den »Wegen« (6) und vor der Hohle (11) verspeist haben
(6; 8; 9; 10); nicht roh, sondern gebraten (7; 9); mit den Zihnen zerrissen, nicht
geschnitten (10), dringen sie in die Hohle ein und rauben den dort fein sonderlich
aufbewahrten (5) und versperrten Segen (12; 15; 19; 30). »Das wiirffen sie in die lufft
und davon kihme dann der seegen wieder iiber das gantze land und iiber reiche und
arme« (30). Ohne dies Tun gibt es ein schlechtes Jahr (12; 13; 15; 19; 30).

v. Die Personen: Wihrend der Teufel keine menschliche Person zu sein scheint, sind
die Zauberer in seinem Dienst wohl Menschen. Namentlich festgehalten als einer von
denen, die die »bliiten vom korn ... in die Hohle fegten, ist der lemburgsche Bauer
Skeistan (2). Auf diese wartet nach dem Leben die Holle (18; 20). Schidigende
Funktionen haben auBer denen nur noch die Midchen (mégde): Milch und Butter
konnen sie Leid zufiigen (17). Anders als die Zauberer erwartet die Werwdlfe nach
des alten Thief fester Uberzeugung, besonders eindringlich in 33 zum Ausdruck
gebracht, himmlischer Lohn fiir ihr segensreiches Tun (18; 19; 29; 33). Sie halten
sich fiir »Gottes hunde« (19). So lehnt ThieB auch ab, im Dienst des Teufels zu
stehen. Im Gegenteil: Die Werwdlfe bekdmpften diesen und seien ihm daher auch
feind (19). Auf der anderen Seite gesteht er zu, dal auch sie ihre Macht, namentlich
die zum Viehrauben, vom Teufel, jeder nach seinem MaB, zuerteilt bekommen (6).

Werwolf wird man durch Werbung, einen rituellen Zutrunk (23; 26), und das
Wolfsfell, das man zu den Zeiten der Funktion iiberzieht, oder auch nicht: nach
Abwerfen der Kleider, »stracks zu einem Wolf geworden«, kann man auch ohne Fell
agieren (6). Man erhilt das Wolfsfell von seinem Vorginger und gibt es wieder
weiter (6; 22; 23; 25-28). In den Zeiten ihrer Funktion sammeln sie sich zu Rotten oft
von 20 bis 30 Teilnehmern (6). Auch Frauen sind unter den Werwdlfen (17).

3. Zeiten der Funktion: »Ordinarie dreymahl«, ndmlich zu Pfingsten, am Johannistag
und an St. Lucia, jeweils in der Nacht (13). Das bedeutet (neben Pfingsten) den 24.
Juni (Joh. d. Tiufer; Sommersonnenwende) und den 13.12., den Luzientag, Termin
der Wintersonnenwende. Dabei scheint letzterer, »in Lucien nacht vor Weihnachten«
(13), der wichtigste zu sein. Allein Vorkommnisse zu diesem Termin werden berichtet
und dies gleich mehrere Male (12/13; 14; 15; 22). Andererseits ist der Zeitpunkt ihrer
Funktion jedoch auch abhiingig vom Stand der Frucht- und Baumbliite (12; 13; 15).
So kann es geschehen, daB die eine Nation von Werwdlfen zu spit kommt und eine
andere fiir sich schon alles geraubt hat (19)”. Der Teufel st in der Hohle »schon
lange voraus«. Vor Weihnachten findet sich da bereits vollkommen griines Korn
»allerhand arth und baum gewichs imgleichen«. So konnen die Werwdlfe auch vorher
schon feststellen, was sie im jeweiligen Jahr zu ihren Funktionszeiten antreffen

27) MLE. nicht zu Unrecht lehnt Hofler das Zuspitkommen als wichtigtuerisches Geflunker des
Zeugen ab: Vgl. a.0. 356 Anm. 36, Es stort die festgesetzte Folge der Funktionszeiten.
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werden und entfithren k6nnen (15). Dementsprechend sind sie auch imstande, iiber
die Ernteaussichten frithzeitig Auskunft zu geben (12; 14; 15). Nicht zuletzt dies, wie
auch ihre offenbar allgemein anerkannte grundlegende Niitzlichkeit fiir das Gedeihen
von Biumen, Ackern und Fischfang, 148t sie, namentlich den alten Thief3, von der
Bauernschaft »gleich einem abgotte gehalten werden« (3). Zudem erfiillen die Wer-
wolfe ihre Funktion offenbar ohne Eigennutz: ThieB gilt als Bettler (23). Nicht
erstaunt schlieBlich das vollige Desinteresse dieses Alten an kirchlichen Einrichtungen
und Funktionen (18-20; 33). Seine nicht zuletzt 33 geiduBerte Uberzeugung, Gutes
getan (19) und dafiir den himmlischen Lohn zu erlangen, belassen seiner schlufi-
endlich erklirten Bereitschaft, »davon ablaszen und sich zu Gott wenden« zu wollen,
(33) lediglich deklamatorischen Wert.

Zusammenfassend kann man fiir den Zweck unserer Arbeit folgendes festhalten: Im
Denken des alten Thief} gibt es einen Gott und einen Teufel, beide im Widerstreit. Im
Auftrag des letzteren versuchen Zauberer und Hexen, die Fruchibarkeit dieser Erde zu
verhindern. Im Gegenschlag dazu befreien Gruppen von Werwélifen in Rotten bis zu
30 Teilnehmern zu bestimmten Jahreszeiten die Fruchtbarkeit (e.g. die Bliite des
Korns) aus der wunderbar ausgestatteten Hohle, in die die Zauberer die bliite ver-
schleppten. Nur der kann bei diesen Vorgiingen mitwirken, dessen Art - hierfiir wurde
schon Jahrhunderte frilher der Begriff ¢0cig verwendet® - ihm ermoglicht, die

28) Vgl. z.B. bei Irendus v. Lyon, adv. haer. 1 1, 8f. bei der Beschreibung der Irrlehre des Valentini-
an: :

»el8” oltg Emtndadmre kol ¢bowy Epreromxévon obtolg, dote elg cuykpipore kol
chpote. EABelv, mpdg 10 YEVESBon 800 oloiag, TV ¢AVATY TV TaddY, TV de T EmoTpo-
oMo &unodf). Kol 6 todTo Svvdpel 1ov Tatiipo dednprovpmxévor ¢dokovol, TAY 1€
"Ayom®B £xtd¢ nibovg yevopévny, kod cvAdofodoay T xopd Thv v adTod, ddOTOV TV
Bzopilov, TOVTEOTL ThV "AyyEiwv v pet’odtod, kai dykioofioacoy abTotg, KeKunkévol
xoprodg kord TV elxovor iddoxovol, khnpo mvevpomkdy kod’ dpoiwoty Yeyovotmg
[Yeyovdg] v dopuhdpmv tod Zarthpoc.

Tprdv odv 118 100twY drokepévev Kot abTode, 10D piv &k 10D néOToug, d v DAN. Tod

3& éx tfig EmoTpodilc, & fiv 10 yuyxkby. Tod 82 O dmexdNOE, TOVTECTL 1O RVELIOITIKOV,
oOtg ETpbinn Enl TNV pOPOOGLY ADTHOV.«

In der lateinischen Ubersetzung:
»et sic aptabilitatem et naturam fecisse in eis, ut in congregationes et corpora venirent, uti fierent
duae substantiae, una quidem mala ex passionibus, altera autem conversionis passibilis: et propter
hoc virtute Salvatorem fabricasse dicunt. Hanc autem Achamoth extra passionem factam concepisse
de gratulatione eorum, quae cum eo sunt luminum visionem, id est, Angelorum qui erant cum co,
et delectatam in conspectu [conceptu] eorum peperisse fructus secundum illius imaginem docent,
partum spiritalem secundum similitudinem factum satellitum Saivatoris.

Tria igitur haec cum subsistant secundum eos, unum quidem cx passione, quod erat materia,
alterum vero de conversione, quod erat animale: alterum vere enixa est, quod est spiritale, sic
conversa est in formationem ipsorum.«

Man vgl, auch a.0. 1,62 und 1,7,5. Oder man sehe bei Origenes, der in seinem gegen den Valentinianer
Herakleon geschriebenen Johanneskommentar diesen als wepl ¢ 0oeng alviztOpevog charakterisiert: Buch
XIIL10, 64. Die opoovaiot sind es dann, die sich finden: dies der spliter in der Christologie zentrale
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Hohle und ihr ganzes Drumherum zu erkennen (»welche niemand finden kdénne, alsz
der dahin gehére« - 16) und der nach dem rechten Ritus - nicht ohne daf auf seine
»Art« Obacht gegeben wurde? - in die Horde aufgenommen ist, Bei ihrem Tun
verstehen sich die Werwdlfe als »Hunde Gottes« und Segensbringer fiir die auf das
Gedeihen der Friichte angewiesene Welt. Diese ihre Funktionsausiibung ist jedoch wie
selbstverstindlich - ohne daB zumindest vom alten Thiefl im Zusammenhang seiner
Aussage darauf reflektiert wiirde - regelméaBig verbunden mit ausgedehntem Diebstahl
von Vieh und dessen unmittelbar anschlieBendem Verzehr durch die Werwdélfe. Ein
UnrechtsbewuB3tsein kann in diesem Zusammenhang auch auf spezielles Befragen der
Richter hin bei dem Alten nicht erweckt werden (20). Doch kommt nach Thiefiens
Aussage - auch das ist hier wichtig - die Macht namentlich zur geschickten Aus-
fiilhrung ihrer Raubziige jedem von ihnen nach seinem Mafl vom Teufel zu (6). Kurz:
Es handelt sich um méinnerbiindische Horden, die, sich aufgrund einer ihnen eigenen
besonderen Natur von bestimmten Regeln der allgemeinen Moral exempt sehend,
durch und wihrend ihres speziellen Tuns dem allgemeinen Wohle zu dienen glauben.

3. Religionsgeschichtliche Diskussion der Aussagen des alten Thief3

Es wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen, die in der Fachliteratur ausfiihrlich
dargestellten gesamtgermanischen bzw. gemeinidg. Zusammenhé#nge der minnerbiin-
dischen Strukturen des genannten religionsgeschichtlichen Raumes behandeln zu
wollen. Nur einige Beispiele kénnen vorgefiihrt werden.

Nachdem sich K. Meuli in seinem umfangreichen Artikel »Maske und Maskereien«
im Handworterbuch des deutschen Aberglaubens zu Beginn eher zuriickhaltend
gegeniiber der Moglichkeit der Feststellung umfassenderer innerer Zusammenhénge
dufBert - nicht ohne allerdings davor zu warnen, »das Kind mit dem Bade auszuschiit-
ten’'« - filhrt er weiter unten im Abschnitt »Kriegsmasken®?«, nachdem auch er die
Prozessakten des alten ThieB als »iiberaus merkwiirdig und lehrreich« ausfiihrlich

terminus technicus, der seine inhaltliche Ausprigung in der gnostischen Literatur fand: s. z.B. Origenes,
den Herakleon zitierend, in Joh. 20,20, Vgl. auch a.0, 13,25 und 20,24.
Ganz in diesem Sinne schon G. Bornkamm: »Die Gliubigen miissen erkennen, wo sie jetzt sind und zu
welcher 001G sie gehdren, Dieser Gedanke der Selbsterkenntnis steht im Zentrum der Gnosis«, s. G.
Bornkamm, Mythos und Legende in den apokryphen Thomas-Akten. Beitriige zur Geschichte der Gnosis
und zur Vorgeschichte des Manichiiistmus, Gottingen 1933, 121f,

29) S. Abschnitt 25, vor allem aber in Abschnitt 27 den Satz: Er »konne es freylich keynem bey-
bringen als der selbst belieben und verlangen darzu habe.,.«

30) Vgl. die Abschnitte 6; 22; 23; 25; 27, vor allem aber Abschnitt 26.

31) Vgl. K. Meuli, Maske und Maskereien in: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, Bd. V,
Berlin/Leipzig 1932/33, 1744-1852. Das Zitat findet sich a.0. 1745.

32) Vgl. .0, 1845-1850.
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abgehandelt hat”, selber Parallelen aus dem klassischen lateinischen und griechi-
schen Wortschatz an. Fiir die Wolfshaut als Kampfzier der Berserker-Werwdlfe nennt
er die ¥UVEN als »Helm« bei Homer, die rémische galea als der xtid&n der Griechen
entsprechend, wobei der bekannte Blutrausch des hinter den beiden zuletzt genannten
Worten stehenden Marder-Wiesels das Motiv fiir das Identifizierungsbestreben des
Kriegers gerade mit diesem Tier abgegeben haben diirfte. Weiter berichtet Meuli von
den eigentiimlichen Gewohnheiten, die Herodot von den skythischen Neuren und
Tacitus von den suebischen Hariern tiberliefert**. Herodots Bericht lautet (4, 105):

»Kivovvebovot 62 ol &vBpwror obtol yomteg elvar. Aéyovion yp Uwd
TxvOtwv xoi ‘EAAfivov tdv &v TH Zkubikh) xototknuévev 6¢ £Te0
ggbotov Snaf v Nevpdv €xootog Abkog yiveton fpépog OAiyog Kot
atlg Omiowm £¢ tOLTO KatioToTol. sgs pév vov todto. Aéyovteg o mel-
Bovot, AEyovot 88 00SEv fooov, kol OpvDoL 82 AEyoviec.«

Zu deutsch:

»Es ist zu befiirchten, daB diese Leute Zauberer sind. Denn Skythen und Helle-
nen, die im skythischen Land wohnen, wissen zu erzihlen, daB einmal in jedem
Jahr jeder Neure fiir einige Tage ein Wolf wird, und dann nimmt er wieder seine
alte Gestalt an. Mir kénnen sie das nicht einreden, aber erzdhlen tuns sie’s
trotzdem, ja sie schwéren auf ihre Worte™ .«

Von den Hariern berichtet Tacitus (Germ. 43):

»ceterum Harii super vires, quibus enumeratos paulo ante populos antecedunt,
fruces insitae feritati arte ac tempore lenocinantur: nigra scuta, tincta corpora;
atras ad proelia noctes legunt ipsaque formidine atque umbra feralis exercitus
terrorem inferunt, nullo hostium sustinente novum ac velut infernum aspectum,
nam primi in omnibus proeliis oculi vincuntur.«

»Die Kraft, mit der die Harier die gerade genannten Stimme ohnehin schon
iibertreffen, steigern sie librigens trotzig und ihrer angeborenen Wildheit ent-
sprechend noch mithilfe bestimmter Kunstgriffe und das Abpassen des richtigen
Zeitpunktes: schwarz sind die Schilde, die Korper bemalt; tiefschwarze Nacht
wihlen sie fiir die Kimpfe. Durch diese Furchtbarkeiten und das DPunkel ver-
breiten sie den Schrecken vor dem Wilden Heer. Kein Feind hélt den unge-
wohnten und gleichsam hollischen Anblick aus. In jeder Schlacht werden ja
zuerst die Augen besiegt® «

33) Vgl. 2.0, 1348L.
34) Vgl. a.0. 18471f. Vgl. dazu ausfithrlich auch Alfdldi 1974, 37-41.
35) Zur Ubersetzung s. W. Marg, Herodot, Geschichte und Geschichten, Buch 1-4, Zilrich/Miinchen

1973, 3571,
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36) Ubersetzt nach K. Biichner, P.C. Tacitus, Die Historischen Versuche, Stuttgart 1955, 1751,



Interessant in unserem Zusammenhang noch der Hinweis Meulis:

» .... daB beim Erleben der Kampfwut in der Tat ein Numen empfunden wurde,
... das zeigt ja doch wohl auch der Name des Kampfgottes Wuotan® .«

Nicht weniger zahlreich sind natiirlich die Hinweise, die Hofler dem Prozessbericht
beziiglich seiner Parallelen im nord- und westgermanischen sowie im griechisch-
romischen Bereich folgen liBt: die norwegische lussifazerd™, die einschligigen Be-
richte des Schweden Olaus Magnus® und Melanchtons®, sowie die vergleichbaren
Strukturen in den Mythen und Kultgebrauchen um Balder, Kore-Persephone und
Demeter*.

Nachdem schon Meuli die Zusammengehotrigkeit unserer Gruppen von Werwdlfen
mit dem Gotte des Opfer- und Kampfrausches, Wodan-Odin hervorhob, sei auch auf
die Parallelen hingewiesen, die Hofler mit ausfiihrlicher Wiirdigung der Literatur
zwischen Odin und dem indischen Rudra zieht, der gleichfalls von einer »zugeschwo-
renen« Schar, den Rudras, umgebene vedische Sturm- und Kriegsgott®.

Daran anschlieBend sei J. de Vries einmal angefiihrt, weil er 1956 in dem Abschnitt
»Kultverbinde®« die Zusammenhinge von der frilhgermanischen Zeit und der Zeit
der Volkerwanderung durch das Mittelalter (Gilden, Hansen) bis zu den entsprechen-
den Briuchen der letzten Jahrzehnte und der Gegenwart herstellt, auch die Stelle, die
den Berserkern in dieser Beziehung zuzuweisen ist, niher definiert* und die Bezie-
hungen zu den rémischen, griechischen und indischen® Kultgebriuchen und den
entsprechenden Gottheiten in der gleichen Weise, wie dies hier im Vorausgehenden
dargestellt wurde, zieht, zum anderen aber auch, weil er die Arbeiten Hoflers, die in
der Frage der Minnerbiinde als die umfangreichsten Stellungnahmen anzusehen sind,
in ihren Grundansichten ausdriicklich bestitigt*®. Dann fihrt er fort:

»Dabei sehen wir immer wieder, wie Odin den Mittelpunkt solcher Kulte bildet:
der Gott mit seiner himmlischen Schar der Einherjar hat auch im Kulte der
irdischen Minnerbiinde seinen festen Platz"«.

37) Vgl. Meuli a.0. 1849. Zur Etymologie des Namens Wotan - Odin s. ausfiihrlich H.W. Haussig
(Hrsg.), Gotter und Mythen im alten Europa, Bd. II, Stuttgart 1973, 74, wo die Uberlieferung des Adam
v. Bremen IV 26: »Wodan id est furor« im Wesentlichen bestitigt wird. S. auch Hofler a.0. 325-330.

38) Vgl. Hofler a.0. 351.

39) A.O. 22-24 in aller Ausfiihrlichkeit wiedergegeben; vgl. auch a.0. 351 und 355.

40) Vgl. a.0, 28ff.

41) Vgl. a.0. 352-354. S. auch Hasenfratz, Die toten lebenden, Leiden 1982, passim.

42) Vgl. 2.0, 261f.; vgl. auch O. Hofler, Germanisches Sakralkdnigtum, Bd. I, Tiibingen 1952, 1971,

43) Vgl. J. de Vries, Altgermanische Religionsgeschichte, Bd. I, Berlin 1956, 483-505.

44) Vgl. a.0. 502f,

45) Zu letzteren vgl, z.B. a.0, 494, 499, 501 u. 502.

46) Vgl a.0. 494-496,

47) Vgl. 2.0. 495,
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AbschlieBend sei die Arbeit Hoflers »Verwandlungskulte, Volkssagen und Mythen«
genannt, in der er selbst in ausfiihrlicher Weise nicht zuletzt in Auseinandersetzung
mit Ranke und dem von diesen angefiihrten Aufsatz W. Krogmanns seine Thesen
neuerlich untermauert®. Dort weist er u.a. auch auf die aufschluBreiche Arbeit von
A. Alfoldi hin, die ihm als Manuskript vorgelegen habe, in der nach seinen Worten
dieser »den Ursprung des rémischen Staates mit einem kultischen Wolfsverband in
héchst bemerkenswerter Kombination in Verbindung bringt® «

Uberblickt man die auf den letzten Seiten gewonnenen Erkenntnisse und sucht den
theologischen Gehalt der aus dem 17. Jh. stammenden Aussagen des alten ThieB in
ihnen zu integrieren, so konnte man als Frage formulieren, ob sich im Denken des
liviindischen immerhin getauften Werwolfes™ zwei urspriinglich in der einen, je-
doch notorisch zwiespiltigen Figur des Odin-Wodan vereint vorhandene Aspekte -
unter christlichem EinfluB? - in einen guten Gott (dem die Werwdlfe dienen) und in
einen Teufel (der die Werwélfe haBlt, dem die Zauberer aber dienen, von dem die
Werwdlfe hinwiederum jedoch die Fihigkeit zum Rauben erhalten) aufspalteten. Daf}
auch die Werwélfe, die doch nach des Thief Aussage »Gottes Hunde« sind, anch
vom »Teufel« Fahigkeiten erhalten, mag insbesondere ein Hinweis auf die urspriing-
lich einheitliche, wenn auch zwiespiltig-schillernde Figur des Gottes der Werwdl-
fel, Odin-Wodan, sein, der ehedem als einer, ohne Gegner, hinter dem ganzen
Fruchtbarkeits- und Schlachtenzauber von Berserkermn, Werwolfen, Wieselmenschen
oder was nioch immer stand und als kiimpferische Naturgottheit zusammen mit seiner
wilden Schar am Himme] und seinen Gefolgsmannen auf der Erde den Kampf um
Fruchtbarkeit nicht weniger als um neues Ackerland - beinahe hiitte ich gesagt: um
neuen Lebensraum - fiihrte, Und dies nicht im Rahmen eines metaphysischen etwa
dualistischen Weltgefiiges, sondem noch sozusagen vormetaphysisch naiv als ein-
heitlicher Représentant der widerspriichlichen Krifte einer Natur, die gerade im
Kampf, im Sinne etwa des heraklitischen »Der Krieg ist der Vater aller Dingex,
- vorwirts schreitet. Es lige hier Naturreligion vor, in der der Mensch die Natur trotz

48) s. Hofler, Verwandlungskulte, Volkssagen und Mythen, Wien 1973, bzw. Fr. Ranke, Kleinere
Schriften, hrsg. von H. Rupp und E. Studer, Bern/Miinchen 1971, S. 380, bzw. W. Krogmann in: Archiv
f. d. Stud. d. neueren Sprachen, NS 68, 1935, 95ff.

49) Vgl. Hofler 1973, 165. Auch hier sind die reichen Materialzusammenstellung zu nennen, die
diesbeziiglich H.P. Hasenfratz, Der indogermanische Méinnerbund, ZRG 34, 1982, 148-163, ders., Die
toten lebenden, Leiden 1982, = BZRGG 24, ders., Iran und der Dualismus, Numen 30, 1983, 35-52, sowic
Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart 1965 und ders., Der Feudalismus im alten Iran, K6In-Opladen
1969, bringen. Zuletzt stellt das einschligige Material aus dem Bereich des Rigveda zusammen mit seinen
Verbindungslinien in den librigen indogermanischen Raum dar: H. Falk, Bruderschaft und Wirfelspiel,
Freiburg 1986.

50) Vgl. im Gerichtsprotokoll die Nr. 20.

51) Vgl. oben S. 29. - Doch méchten in Liviand auch slavische, den germanischen ohnehin vergleich-
bare Vorstellungen zu beriicksichtigen sein.
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ihrer Zwiespiltigkeit noch als Einheit sieht. Erst theologische Reflexion zerbricht
diese Einheit, sicht auf der einen Seite Gutes, auf der anderen Seite Schlechtes: die
zuinnerst gegebene Unvereinbarkeit verschiedener Elemente, aus denen sich die
Wirklichkeit zusammensetzt. Diese Reflexion mochte, wie bereits fragend angedeutet,
in den germanischen Raum das Christentum hineingetragen haben, wobei es dann zur
Aufspaltung der urspriinglich eiren Naturgottheit in den (Christen-) Gott und den
vom Christentum dimonisierten® (Odin-) Teufel kam, wobei die Naht- oder besser
Bruchstellen des neuen Systems, so wie es uns im halb heidnischen halb christlichen
ThieB entgegentritt, noch deutlich erkennbar sind™.

Zugleich mit diesem Auseinanderbrechen der naiven einheitlichen Weltschau durch
vertiefte theologische Reflexion entsteht moralischer Anspruch. Es ist nicht mehr
moglich, sich den Kriften der Natur so zu ergeben, wie sie sich darbieten nach dem
Muster etwa eines innere Ausgeglichenheit, Gliickseligkeit, anstrebenden griechischen
Ethos. Das was z.B. die Ethiken eines Aristoteles von dem hier angesprochenen
moralischen Reflexionsstand unterscheidet, ist, daB} bei diesem ganz so wie wir es
gerade hervorhoben, die Natur als vorgegebene ihrer Art entsprechend zu harmoni-
sche Gliickseligkeit schenkender Ausgestaltung gefiihrt werden soll. Es ist Ethik,
natiirliche Ethik,

Dagegen sieht Moral, so wie wir sie hier als eine die natiirliche Ethik durch meta-
physische Reflexion tiberschreitende sittliche Inanspruchnahme darstelien wollen,
hinter den Gegebenheiten der Natur personale geistige Mensch nun primér zu stellen

52) Vgl. z.B. de Vries a.0. 494f. und 497f. oder zu den entsprechenden Vorgingen im mittelmee-
rischen Raum P. Brown, Augustinus von Hippo, 1973, 251-289, in den Kapiteln »Greisenalter der Welt«
bzw. »Stadt Gottes in der Fremde«, in denen er Augustinus Predigt von der Ablosung der Antike
beschreibt, gipfelnd in einem Zitat wie dem folgenden (274): »O Gottes eigenes Volk, ... Du stammst
nicht von hier!« (enarr.in ps. 136,12). Bis in die Neuzeit schligt den Bogen H. Cancik, Augustin als
constantinischer Theologe, in: J. Taubes (Hrgb.), Der Fiirst dieser Welt, Paderborn 1983, 150f. S. auch
unten Anm. 60.

53) Ein vergleichbares Aufeinandertreffen von Gut und Bse kaum unterscheidender Religiositit mit
einer Religion, die auf einer Ethik gegriindet ist, die das Bse durch das Gute zu iiberwindenden sucht,
beobachten wir bei den indischen Thag-Briiderschaften. S. die Tiibinger indologische Dissertation: G.
Pfirrmann, Religitser Charakter und Organisation der Thag-Briiderschaften, Diss. Tiibingen 1970. Im
Dienst der Kali-Durga-Bhavana, niherhin: aufgrund der »Liisternheit« dieser Géttin »nach Menschenblut«
(108, 112), mordeten sie nachweislich seit dem Mittelalter, wahrscheinlich jedoch schon frither (Pfirrmann
spricht von einer »aboriginen Gétting) (108f.), grofere Mengen von Menschen (s. z.B. 15), bis sie zu
Anfang diesen Jahrhunderts von den Englindern ausgerottet werden (29). Ihre Beute teilten sie mit den
Tempelpriestern (112f)). Wichtig: »Entgegen anderem Verbrechertum fithlten sich Thags ... nicht von
Gewissensniten betingstigt« (112, s, auch 107 u. 110). Wihrend sie dementsprechend auch »in der Stunde
der Hinrichtung ..., oftmals mit allen Symptomen religiéser Ekstase, ihren Glauben an die RechtmiBigkeit
ihres kultischen Tétens bekundeten« (110), heif3t es jedoch in einem von einem Thag-Bruder mitgeteilten,
an Mohamed gerichteten Gebet, von ihm, dem Thag, gesprochen »when I am about to strangle a man«:
»Du, oh Gott, bist der Herr von Gut und Bésel« (Thou, O God, art the Lord of Good and Evill) (81£.).
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hat. Er findet seine Eudaimonie, seine Gliickseligkeit, nicht mehr in der harmonischen
Ausgestaltung seiner natiirlichen Fahigkeiten, Kriifte und Antriebe, sondern in seinem
personlichen Verhiltnis oder Nicht-Verhéltnis mit den personalen geistigen Prinzipien,
die hinter der Natur stehen. Dabei kann, so personal ist dieses Verhiltnis und so
allein bestimmend tiber die Gliickseligkeit, dabei kann die Natur auch zerbrochen
werden miissen, und es ist doch Heil. Der Grieche konnte nur nicht zu verstehende
Tragik darin sehen, wenn er, den Kréften und Antrieben der Natur folgend, unabweis-
bar Zerstérung und Untergang heraufbeschwor, Thm war der wesentliche Bruch der
Natur noch nicht bewuft, ihr Zerrissensein, ihre wesentliche Unheiligkeit, so daB er
seine tragische Natur-Erfahrung dadurch zu iiberwinden vermocht hitte, daB er hinter
dem Vorhang dieser Natur die widerstreitenden geistigen Prinzipien ausgemacht und
im Aufbau eines personlichen Verhiltnisses zu dem guten dieser geistigen Prinzipien
in Ubersteigung der Natur seine Eudéimonie gefunden hitte. Ansitze dazu, wie etwa
in Buripides’ Herakles™, in dem dem Heros dhnlich Job bei seinem tragischen Ende
seine Gottin Hera mit der Frage entgegentritt, was er denn gegen den Willen der
Gétter wolle, lassen zwar erkennen, daB in der Natur auch personale Krifte gesehen
wurden. Sie wurden aber nicht als auBerhalb, iiber oder auch hinter der Natur stehend
gesehen. So vermochte man nicht zu einer Einsicht von der Art zu gelangen, daB das
- persénliche Verhiltnis zu solchen Kriften der eigentliche mégliche Grund fiir Gliick-
seligkeit sein konne. Die griechische Géotterwelt, so wie sie einem Euripides vor
Augen stand, war dazu nicht geeignet, weil es nicht méglich war, einen ihrer Gotter
als Fluchtpunkt geistig-personaler Bestrebungen mit dem Ziel innerer Befriedigung
auszumachen: sie waren insgesamt zu sehr Abbilder, Hypostasen oder Sublimierungen
der Natur, als daff sie nicht, jeder in seinem eigenen Wesen, auch das Abbild des
Risses, der diese kennzeichnet, an sich getragen hitten™«. Sie standen selbst unter
dem Gesetz unabwendbarer Tragik™®,

54) Vgl. Schlesier, Gotterddmmerung bei Euripides?, in: H. Zinser (¥rgb.), Der Untergang von
Religionen, Berlin 1986, 35-50 passim.

55) Um etwaigen MiBverstandnissen vorzubeugen, méchte ich darauf hinweisen, daf ich hier auf eine
Natur refiektiere, die der ungeschuldeten iibernatiirlichen Gnade in gewisser Weise entbehrend in sich und
aus Sich heraus nicht zum Heil finden kann, so wie es das in den letzten Jahrzehnten herausgearbeitete
Verstindnis von Erbsiinde begreift. Erinnert sei nur an Namen wie Y. Congar und XK. Rahner. -Ein
irgendwie gearteter Dualismus ist damit ausgeschlossen, gemeint ist das theologisch nur schwer darstell-
bare Zusammenspiel von einer im Begriff ungeschuldeter Gnade entbehrenden Natur und einer in der
Realitit schon immer unter dem géttlichen Anruf befindlichen. Vorghingig zu einer auch in sichtbaren
Zeichen vollzogenen Erldsung bedeutet dies fiir die in Wirklichkeit vorhandene Natur die hier mit
stragisch« bezeichnete Situation. Uberhaupt sehe ich damit in diesem theologischen Bereich die Frage
nach der Unterscheidung sog. Naturreligion von Offenbarungsreligion angesiedelt.

56) Zur Charakterisierung der idg. Gotter insgesamt als Naturgottheiten s, Lommel 1962 = Schlerath
1970, 366-376. Zuletzt speziell zu den indoiranischen vorzarathustrische Gottheiten s. G, Gnoli 1980, 228:

»He (Zarathustra) rebelled against a polytheistic and naturistic religion...«
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Durch eine das Stadium der Naturreligion iibersteigende tatsidchlich metaphysische
Reflexion - man wird nicht umhin konnen, hier dem Begriff Naturreligion den von
der Offenbarungsreligion gegeniiberzustellen - zerbricht nun aber die klassische
Einheit der Natur und des Menschen mit ihr. Die Natur wird Objekt von auBen an sie
herantretenden theologischen Denkens und entsprechend Objekt theologischen Wol-
lens: was aus ihr entgegentritt, ist zum einen Teil willentlich zu bejahen, zum anderen
Teil abzulehnen; Moral, Dieser Ubertritt auf die héhere Reflexionsebene nun geschah,
wie ich annehmen méchte, im germanischen Raum durch das Christentum. So wie die
oben erwihnte Dimonisierung eines Odin-Wodan® »geben auch die Vorgéinge, die
uns das Gerichtsprotokoll des alten Thief vor Augen fiihrt, Zeugnis davon. Wie wir
bereits feststellen konnten, besteht beim Werwolf Thief kein UnrechtsbewuBtsein -
fiir ihn selbst und das, was er tut®. Die »Zauberer« allerdings - selbst schon, wie
wir annehmen mochien, Produkt der Aufspaltung der urspriinglich als Einheit erfahre-
nen Krifte der Natur - hilt ThieB jedoch, da ausschlieflich im Dienste des Teufels
stehend, als fiir die Holle bestimmt. DaB er selber, namentlich bei seinen Viehdieb-
stihlen, Teufelswerk tut, ist ihm in seiner im Ubergang von Heidentum zum Christen-
tum verharrenden Theologie zwar bewuBt, dessen moralische Verwerflichkeit muf}
ihm aber durch die Herren Inquirenten erst »mit grostem fleisze zu gemiihte gefiihret
und expliziret« werden”. Ich glaube nun, da man zeigen kann, daf diese objekti-
vierende Aufspaltung der naiv als Binheit erfafiten Naturkrifte, einschlieBlich der
Dimonisierung bestimmter bislang als gottlich akzeptierter Elemente und der Errich-
tung entsprechender die Antriebe der Natur iibersteigender moralischer Anspriiche im
Iran des ersten Jahrtausends v. Chr. bereits von Zarathustra geleistet wurde und er
damit, zumindest fiir wenige Jahrzehnte, dort einen Zustand herbeifithrte, der im idg.
geprigten Teil des Mittelmeerraumes - nur von diesem ist hier die Rede - und im
keltisch-germanisch-slawischen Bereich recht eigentlich erst nach langen Jahrthunder-
ten der Christianisierung verwirklicht wurde®.

Erstaunlich auch, wie z.B. der Gotterordo eines viele Jahrhunderte nach Zarathustra lebenden Mazdaisten,
Antiochos’ I. von Kommagene, - an der Spitze seiner Gotter steht immerhin Ahura Mazda - »wieder« als
»unreformed Iranian nature-worship« und »Mithraism« charakterisiert werden kann, Moulton schreibt in
Early Zoroastrianism, London 1913, 108:

»There is no real Zoroastrianism here, but a religion not far from Mithraism as we know it a little
later, with the unreformed Iranian nature-worship still only slightly contaminated with elements
drawn from Semitic or other alien sources...«

57y Vgl. die Anm. 52.

58) Vgl. oben S. 26£.; ausfiihrlich dazu s. auch Hofler 1934, 324ff,

59) Vgl. im Protokoll die Nummern 19, 20 und 33.

60) und dort im Sinne unserer These ganz shnliche Schicksale erfuhr, wie Zarathustra in seiner *Uber-
windung’ durch den Zurvanismus: s. z.B. die weitausholenden Bemerkungen zu dem bis in die Gegenwart
virulenten Gegenschlag gegen die durch das Christentum erfolgte "Démonisierung’ der altrémischen und
anderer alteuropidischer 'National’-Religionen in H. Cancik, Augustin als constantinischer Theologe, in:
J. Taubes (Hrgb.), Der Fiirst dieser Welt, Paderborn 1983, 150f.
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4. Religionsgeschichtliche Diskussion anderer Berichte iiber das Treiben
mdnnerbiindischer Horden

Bevor wir uns aber speziell der Situation Zarathustras und seinem Reformansatz
zuwenden, halte ich es fiir notwendig, aufler dem fiir unsere Zwecke gewill besonders
instruktiven livldndischen Beispiel von Funktion und Selbstverstindnis einer ménner-
biindischen Vereinigung, zumindest auch die iibrigen im Voraufgehenden angefiihrten
Darstellungen solcher Vereinigungen auf Strukturelemente zu befragen, die aus dem
Bericht des alten ThieB nicht erhoben werden konnen, da sie dort iiberhaupt nicht
oder nur andeutungsweise vorhanden sind, die auf der anderen Seite jedoch iiber die
dort festsiellbaren hinaus durchaus als mdgliche Bausteine derartiger Vereinigungen
angesehen werden miissen.

Belege zu nennen, die liber das vom alten Thiel berichtete hinaus darlegten, daB
eine gewisse Exemption von den allgemein geltenden Regeln der Sittlichkeit von den
minnerbiindischen Organisationen fiir sich in Anspruch genommen wird, ist bei der
Menge der einschligigen Berichte und Erzéhlungen kaum vonnoten®. Diese, wie ich
sie nennen mdochte, verbrecherische Grundstruktur ist allgemein zu beobachten ebenso
wie die einhellig damit einhergehende Uberzeugung, auf diese Weise fiir die Gemein-
schaft nichtsdestoweniger Gutes zu wirken®. Die dahinterstehenden religionssoziolo-
gischen Vorstellungen, wie ekstatisches Eingehen in das Totenheer oder in die

61) Ein treffendes Beispiel bieten die oben in Anm. 53 aufgrund von G. Pfirmmann, ReligiGser
Charakter und Organisation der Thag-Briiderschaften, Diss. Tiibingen 1970, kurz beschriebenen Thag-
Briiderschaften. Die Arbeit schlieBt mit dem Zitat eines der englindischen Xolonialbeamten, die zu Beginn
des vorigen Jahrhunderts die Ausrottung der Thags in Angriff nahmen: Pfirrmann schreibt (114):

»Im Lichte verléBlicher Uberlieferungen bekundet sich die *Thugi’ als eine durch mystischen Kultus
und fanatisierte Taten zusammengeschweiite Briiderschaft. Diese Wesensziige sind freilich nicht nur
den Thags zu eigen, sie verweisen vielmehr in die ritselvollen Bereiche der Psychologie der
Minnerbiinde. -

Schon William Henry Sleeman scheint das Phiinomen der Mdnnerbiinde in einen richtigen all-
gemeinen Zusammenhang geriickt zu haben: *The page of history abounds with instances illustrative
of the evil propensities of our nature under circumstances that relieve us from the necessity of
respecting the lives, feclings, and possessions of our fellow cratures, even among the most polished
nations of the earth’.«

62) Zu der Uberzeugung, Gutes zu wirken vgl. z.B. Hofler 1934, 201f.

»Denn es ist eine auBerordentlich verbreitete Eigenheit der (wenn auch immer diimonischen)
Minnerbiinde, daB die kultische Abwehr feindlicher Gewalten zu ihren wichtigsten Aufgaben zliblt.«

Neben dem Sagenkranz um St. Georg (s. auch unten Anm. 177) und den Funktionen Odins Einherjer
verweist er dabei insbesondere auf L. v. Schréder, Mysterium und Mimus im Rigveda, 91ff. und 153ff,,
wo dieser von entsprechenden Erscheinungen im frithindischen Mythos berichtet. - Auch die gerade
erwihinten Thag-Briider stehen im Dienst ihrer speziellen Gottin, teilen jhren Raub 'fromm’ mit den
Tempelpriestern: 5. wieder oben Anm, 33,
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begleitende Schar eines entsprechenden Gottes und dadurch erworbene Unsterb-
lichkeit®, dies wiederum méglicherweise bewerkstelligt auf dem Wege der ekstati-
schen Vereinigung mit diesem oder jenem fiir den angestrebten Status als besonders
geeignet angesehenen Tier - wir sprachen bereits davon® - sind hier nicht von
Interesse®.

Noch weniger schwierig ist es - der alte ThieB geht darauf allerdings auch nur
andeutungsweise nicht ein -, die straffe innere Struktur der zur Rede stehenden Biinde
und Horden zu belegen. Das ist nicht verwunderlich, wenn ihr Ziel kriegerischer Art
ist%. Aber auch bei Minnerbiinden und Knabenschaften, die zumindest jetzt keine
eigentlichen kriegerischen Zwecke mehr verfolgen, bei denen es eher um Ausein-
andersetzungen zwischen einzelnen Orten, Télern oder auch Stadtteilen geht, konnen
die inneren Gehorsamsstrukturen so stark sein, daB sie z.B. in einigen Schweizer
Stidten bis ins 18. Th. hinein als Vorstufen zur Ubernahme stidtischer Amter galten.
Meuli schreibt z. B:

»Das Riigen endlich ist in Bern auf Kosten der militérischen Schaustellung und
des Festpomps verkiimmert, wihrend in Zug und Rapperswil das Narrengericht,
das die Formen der ordentlichen Gerichte in kornischer Weise nachiffte, eine
grofie Rolle spielt. ... Alle drei Knabenschaften haben sich in aristokratisch
exklusivem Sinn entwickelt; ihre Amter galten in Bern und Rapperswil als
Vorstufen stidtischer Regierungsstellen” .«

Doch auch bei solchen, wie man meinen sollte, der Rechtschaffenheit verpflichteten
Vereinigungen, bleibt die sog. verbrecherische Grundstruktur durchaus sichtbar: a.O.
berichtet Meuli weiter: »1523 haben die Zuger durch einen Riigebesuch im Kloster
Frauental einen jihrlichen Tribut erzwungen.« Die straff organisierte Zelle des
Stadtstaates - das sog. Riigen gehorte in Bern, wie wir sahen, genauso dazu wie in

63) Vgl. Hofler 1934, 312-323,

64) Vgl, oben S, 27f.

65) Als Beispiele fiir das »riuberische« Leben solcher Knaber- und Ménnerbiinde sei noch auf die
spartanischen Krypteia hingewiesen, »wo die jungen Krieger im Verborgenen zu hausen und sich... von
Raub und listiger Gewalttat zu nihren hatten: vgl. Hofler 1934, 201 mit Verweis auf die ausfihrliche
Darstellung in Klio 12, 1912, 308ff. durch M.P. Nilsson und auf Schurtz 1902, 98 und 111. Zuletzt s.
Waldmann, Religion in the Service of an Elite. A Sociologically Defined Imposture. Sparta for Instance,
Religion 1994 (im Druck), insbesondere den Teil B: Special approach: Sparta for Instance. Dem ist heute
vor allem die breit belegte Sammlung der Belege entsprechender Briuche aus dem ganzen indoger-
manischen Raum in Alfsidi 1974, besonders instruktiv auf den S, 119ff. hinzuzufiigen. Das Kapitel triigt
die Uberschrift: »Das *gemischte Volk® des Mythos und seine Analogien im indoeuropiischen Ménner-
bundwesen«. Vgl. auch a.0. 134ff. zu den iranischen k&pSoxeg, die vom Stehlen leben (Strabon 15, 3,
18) und den latrones Romudi bei den rémischen Luperkalien.

66) Zu den Berserkern vgl. z.B. L. Weiser, Altgermanische Jiinglingsweihen und Ménner-Biinde, Biihl
1927, 44; O. Hofler, Die Trelleborg auf Saland und der Runenstein von Rok, AnzAW 1, 1948, 9ff, und
A. Alfoldi 1974, 37.

67) Vgl. Meuli 1932/33, 1819f.
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Zug - weist also durchaus auch Elemente der Exemtion von allgemein giiltigen
sittlichen Normen auf. Es bietet sich hier im Kleinen dasselbe Bild, wie es Alfoldi
1974 passim von der rémischen Staatswerdung entwirft®,

Nicht so einfach ist es, Beispiele dafiir anzufiihren, daB die Integration in der
Gruppe auf Zeit oder auch auf Dauer so stark war, daf} zur Forderung der Funktion
der Gruppe auf personliches Eigentum bzw. auf die Bestimmung dariiber zugunsten
der Gemeinschaft verzichtet wurde. Doch auch diese Haltung ist nachweisbar. Zu den
»Birenhiutern« schreibt O. Hofler zum Beweis der Lebensweihe dieser Minner an
unsichtbare Michte: »Das geht daraus hervor, daf die tapfersten auer dem Haarwust
einen eisernen Ring trugen ... und so bis in ihr Alter lebten, ohne an ein Haus oder
ein Eigentum Gebunden zu sein®.« Dieser Aussage liegt natiirlich die von Hofler
hier nicht mehr eigens zitierte Stelle aus Tac. 31 zugrunde™, die ich wegen ihres
hohen einschiigigen Informationswertes vollstindig zitiere. In seinem Bericht tiber die
Kriegssitten der Germanen hebt Tacitus die Chatten als das Volk hervor, bei denen
sich das, was bei den anderen Volkern mehr oder weniger gleichfalls Brauch sei, in
besonders ausgeprigter Form zeige. Die Chatten und das von ihnen Berichtete sind
nach Tacitus Worten also lediglich hervorragendes Beispiel fiir bei den Germanen
allgemein iibliche Gepflogenheiten und Einrichtungen.

Tacitus schreibt:

»Et aliis Germanorum populis usurpatum raro et privata cuiusque audentia
apud Chattos in consensum vertit, ut primum adoleverint, crinem barbamque
submittere nec nisi hoste caeso exuere votivum obligatumque virtuti oris habi-
fum. super sanguinem et spolis revelant frontem seque tum demum pretia nas-
cendi rettulisse dignosque patria ac parentibus ferunt; ignavis et imbellibus
manet squalor. fortissimus quisque ferreum insuper anulum (ignominiosum id
genti) velut vinculum gestat, donec se caede hostis absolvat. plurimis Chattorum
hic placet habitus, iamque canent insignes et hostibus simul suisque monstrati.
omnium penes hos initia pugnarum; haec prima semper acies, Visu nova,; nam
ne in pace quidem cultu mitiore mansuescunt. nulli domus aut ager aut aliqua
cura: prout ad quemque venere, aluntur, prodigi alieni, contemptores sul, donec
exanguis senectus tam durae virtuti impares faciat.«

68) Speziell zum Verhiltnis Minnerbiinde - Staatswerdung s. meinen Aufsatz: Minnerbiinde als
staatstragende bzw. staatserhaltende Kraft: Ansdize zu einer neuen konfliktorientierten Staatsbildungs-
theorie, Yortrag gehalten auf dem Kongress: Krieg - Kultur - Wissenschaft, Tiibingen 11.-13. April 1986.

69) Vgl. Hofler 1934, 198 mit weiteren Verweisen.

70) Vgl. aber dess, 1952, 190-195.t

71) Tatsdchlich lassen die von Hofler 1934, 198-203 gegebenen Verweise erkennen, dafl es sich nicht
nur um fiir die Zeit, aus der Tacitus berichtet, typische Erscheinungen handelt, sondern um solche, die
iiber Zeit und Raum hinweg als gemeinindogermanisch anzusehen sind. Ich verweise nur auf zwei
Arbeiten, in denen das Material am eindringlichsten zusammengestellt ist, ohne dieses hier weiter
ausbreiten zu konnen, nimlich: H. Schurtz, Altersklassen und Miinnerbiinde, {902, und L. Weiser,
Altgermanische Jinglingsweihen und Ménnerbiinde, Biihl 1927, ‘
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Ich iibersetze:

»Die auch bei den anderen Volkern der Germanen geiibte Sitte einer eher
seltenen und dann mehr einzelkdmpferischen (personlichen) Kiihnheit hat sich
bei den Chatten zu einem von allen geiibten Brauch entwickelt. Sobald sie
herangewachsen sind lassen sie Haar und Bart lang stehen und legen erst wenn
sie einen Feind erschlagen haben diese feierlich gelobte und zu besonderer
Tapferkeit verpflichtende Haartracht wieder ab. Erst nach Blutvergieen und
Raub machen sie die Stirn wieder frei, und dann erst, so sagen sie, hitten sie
den Preis fiir ihre Gehurt bezahlt und seien sie wiirdig des Vaterlandes und der
Eltern. Die Feiglinge und Schwichlinge behalten ihre wiisten Haarméhnen. Die
Tapfersten aber tragen zudem gleich einer Fesse] einen eisernen Ring - etwas,
das bei diesem Volk sonst als eine Schande gilt™ - bis sie sich durch das Er-
schlagen eines Feindes davon befreien.«

Nachdem Tacitus bis dahin nicht nur klargestellt hat, daf} das, was er in diesem 31.
Kapitel berichtet mehr oder weniger allen Germanen gemeinsamer Brauch ist und
dann den von der gesamten Jungmannschaft geiibten Initiationsmodus zum Krieger
und Vollbiirger beschrieben hat, folgt nun das, worauf es uns hier besonders an-
kommt, die Darstellung von Art und Lebensweise der besonderen Gruppe, die ihr
ganzes Leben in dem ddmonischen Bereich hoherer Weihe verbringen, den die
anderen nach Ablegung der entsprechenden Mut- und Kraftproben verlassen, um, -
wir wiirden heute sagen - wieder ins blirgerliche Leben zuriickzukehren. |

Tacitus fihrt fort:

»Sehr vielen Chatten nun geféllt dieser Aufzug so, daB sie in diesem auffallen-
den Kostiim gar alt und grau werden, und man sie Feinden wie Einheimischen
(zur Bewunderung) vorfiihrt. Sie er6ffnen immer den Kampf; sie stellen immer
die erste Schlachtreihe; ungewdhnlich ist ihr Anblick. Denn auch in Friedens-
zeiten bequemen sie sich zu keiner weniger strengen Lebensweise. Sie besitzen
weder Haus, noch Acker oder gehen sonst einem Geschiift nach. Wie sie zu
jemandem kommen, werden sie ausgehalten, verschwenderisch mit dem Gut der
anderen wie voll Verachtung fiir eigenen Besitz. Und dies solange, bis bleiches
(blutleeres) Alter sie einem Leben solch harter Manneszucht nicht mehr gewach-
sen sein 1aBt.«

Hier haben wir klare Aussagen iiber funktionsbedingte Armut einer minnerbiindi-
schen Gruppe vor uns. Aber noch einen weiteren wichtigen Punkt kénnen wir diesem
Text entnechmen: so wie die chattischen Berserker™ weder Haus noch Acker besaBen
noch sonst einem Geschift nachgingen, auBler dem des Krieges und der kdrperlichen
Ertiichtigung dazu, und das Ganze, so wie es Tacitus’ Bericht und die anderen uns

72) Zum Ring und seiner Bedeutung als Zeichen der »Gottesgebundenheit« einerseits und als Zeichen
der Unfreiheit (Sklave) andererseits vgl. Hofler 1934, 198f. '

73) Vgl. zum Ausdruck Berserker in diesem Zusammenhang Hoflers Interpretation unserer Tacitus-
stelle 1952, 190-195.
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von solcher Lebensweise iiberkommenen Nachrichten™ erkennen lassen, in perpetu-
ierender Verfestigung der zur Schwert- und Mannesreife fiihrenden Initiationsgebriu-
che, diirfen wir annehmen, daB sie auch gleich diesen Initianden in funktionaler und
mythischer Ehelosigkeit lebten. Sowohl ihre konkrete Lebensweise, so wie sie uns so
lebendig von Tacitus vor Augen gefiihrt wird, als auch die ihrem Tun zugrundeliegen-
den Gebriuche”, legen ein solches Verstindnis nahe, ebenso wie die von Hofler
1934, 201f. formulierte Beobachtung:

».... doch ist ein einsam-unstetes Reckenleben der Helden nach Ausweis des
"Beowulf” alte Uberlieferung ®.«

Fin dem des Tacitus in vielen Stiicken vergleichbarer Bericht, nimlich der des
Captain Bligh von der Bounty iiber seine Beobachtungen auf der Stidseeinsel Taiti
vom Ende des 18. Jh. spricht aber das aus, was bei Tacitus nicht mehr eigens ausge-
fiihrt wird: hier wie da eine Vereinigung von vorwiegend Minnern, die von den
Gaben ihrer Mitbiirger leben - dennoch in hohem Ansehen stehend - ihr Leben dem
Kampf geweiht haben. Von ihnen nun berichtet Bligh ausdriicklich:

»Man erlaubt den Errioys groBe Freiheit mit dem anderen Geschlecht, aufier in
Zeiten der Kriegsgefahr, wo es ihnen, da sie meist Taata-Toa oder Krieger sind,
verboten ist, sich zu schwéchen oder zu entnerven.«

Kinder schlieBlich, die den Errioys geboren werden, miissen getdtet werden”.

- 5. Zusammenfassung

Wir haben damit von den Minnerbiinden ein Bild gewonnen, das teilweise liber das,
was wir schon beim alten ThieB beobachten konnten, hinaus in mehr oder weniger
ansgeprigter Form die folgenden Ziige aufweist: neben der Auffassung bestimmter
Verpflichtungen der allgemeinen Sittlichkeit enthoben zu sein, glauben sie, in mythi-
scher Funktionsausiibung Heil zu wirken fiir die Allgemeinheit” ~ dies schon bei
ThieB abzulesen -, wobei man von den einzelnen Mitgliedern der Gruppen, in deren
Rahmen diese Funktion fiir gewdhnlich ausgeiibt wird, strenge Disziplin und Unter-

74) Vgl. a.0. und z.B. Hofler 1934, 201f.

75) Man beachte, wie eng verbunden Tacitus die im ersten Teil des 31. Kapitels berichteten Gebriu-~
che mit denen des zweiten Teils sieht.

76) Reiches Material zum Ménnerbund allgemein bietet auch G. Widengren, Der Feudalismus im alten
Iran, 1969 und die beiden Arbeiten von H.P, Hasenfratz, Die toten lebenden, Leiden 1982 (= BZRGG 24),
Index s.v. Minnerbund, und: Der indogermanische Mdannerbund, ZRG 34, 1982, 148-163.

77) Vgl das ausfithrliche Zitat unten S. 160f.

78) Vgl. auch Hofler 1934, 201f.:

»Wenn im 'Beowulf” ebenfalls von ihrem unruhigen Umbherstreifen erzithlt wird, tiberdies aber von
ihrem erfolgreichen Kampf gegen viele Ungeheuer, so ist diese menschenfreundliche Tiitigkeit
keineswegs unvereinbar mit ihrem *werwélfischen’ Charakter.«
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ordnung erwartet, in besonderen Fillen auch Verzicht auf eigenen Besitz sowie
eheliche Gemeinschaft, wobei im Vollzug der letzteren das fiir die gesamte Gnosis
wie fiir den Manichédismus charakteristische, und auf den ersten Blick hin unver-
stindliche Schwanken zwischen sexueller Enthaltsamkeit und Libertinismus zu
beobachten ist”™.

B ZARATHUSTRAS SITUATION UND REFORMANSATZ

Es ist nicht moglich, im Rahmen dieser Arbeit ausfiihrlich auf die Formen der
altindischen Religion einzugehen oder auf die noch schwierigeren Fragen des Zu-
sammenhanges zwischen dieser und den Glaubensvorstellungen des iranischen
Hochlandes. Nur andeutungsweise soll dies geschehen, soweit es fiir die Charak-
terisierung der Lage, die Zarathustra bei seinem Eintritt ins 6ffentliche Leben vor-
gefunden haben diirfte, zweckdienlich erscheint. Dabei sei von den zahireichen
Verweisen ausgegangen - einige haben wir im Voraufgehenden schon kurz erwihnt -
, die in der religionsgeschichtlichen Literatur bei der Darstellung ménnerbiindischer
Erscheinungen im westlichen Bereich des indogermanischen Raumes gerade auf die
frithindische Religiositit und Gottervorstellungen gemacht werden, um von da aus ein
detaillierteres Bild von den fiir das iranische Hochland der Zeit Zarathustras zu
vermutenden Zustéinde entwerfen zu konnen. Zunéchst miissen wir aber kurz auf die
vieldiskutierte Frage nach Zeit und Ort des Wirkens Zarathustras eingehen, um den
zeitlichen und geographischen Rahmen unserer Uberlegungen wenigstens einigerma-
Ben zu bestimmen.

79) Vgl. weiter unten S. 94f, (vorwiegend zum Manichdismus); niheres zur Gnosis bietet W. Bousset
in RE s,v, Gnosis 1523f., wo er sich iiber die Zwiespiiltigkeit der Einstellung der Gnostiker der asketi-
schen Praxis gegeniiber wie folgt duBert:

»Doch ist die praktische Haltung der Gnostiker keineswegs uniform. Eine absolut asketische
Haltung (Verbot der Ehe, Verbot des Genusses von Fleisch und Wein) ist uns nur bei einigen
Gnostikern iiberliefert (Satornil, Marcion, ein Teil der Axchontiker, Epiph. Haer, 40 ,2; vgl,
Hippolyt. Refut. V 9 p. 170; Severianer, Tatian, Enkratiten). Bei anderen Gnostikern ist die Askese
in Libertinismus umgeschlagen...(Epiph. Haer. 21. 25. 26, vgl. Iren. I 31,2 II. Buch Jeu c. 43) ...
Andererseits finden wir auch direkt libertinistische Sekten mit kommunistischem Einschlag (Ada-
miten, Prodikos, Karpokratianer).«

Vgl. auch H. Bacht, in LThK s.v. Asketen. - Zu den Nikolaiten vgl. Waldmann, Diakonenamt, 19, Aom.4
u. S. 22, Anm. 26. - Beziiglich des erstaunlichen Beharrungsvermogens dieser Anschauungen durch die
Jahrhunderte vgl. z.B. den Aufsatz von H. G. Kippenberg, Gnostiker zweiten Ranges. Zur Institutionalisie-
rung gnostischer ldeen als Anthropolatrie, Numen 30, 1984, 146-173, passim. Kippenberg behandelt hier
Vernehmungsprotokolle franzésischer Katharer aus dem Anfang des 14. Jh.
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1. Zeit und Ort des Wirkens Zarathustras

Bei der Frage nach Zeit und Ort des Wirkens Zarathustras mochte ich mich dem z.B.
von Lommel 1930, 3-7 skizzierten Ansatz anschlieBen™. Lommel sieht als terminus
ante quem eine indirekte Erwdhnung des zarathustrischen Gottesnamens Ahura Mazda
in einer Inschrift Sargons 1. aus dem Jahre 714/13 v. Chr. an®'. Ganz andere Vorstel-
lungen vertrat E. Herzfeld® 1947 im Gefolge von H.S. Nyberg 1938%, der Za-
rathustra fiir einen Zeitgenossen der Achimeniden Kyros und Dareios hilt. Dagegen
wendet sich 1951 engagiert W.B. Henning®, eine Kiritik, die R.C. Zaehner 1975,
349-359 eigens abzudrucken fiir wert halt™. 1961 hat W. Hinz nochmals minutids
die antike Auffassung »258 Jahre vor Alexander« dargelegt®™, mit seiner Ansicht
jedoch keinen Anklang gefunden. M. Boyce 1975, 189-191 und 1982, 1-3 vertritt
1400-1000 v. Chr. bzw. »vor 1200« v. Chr., geriit bei dieser extremen Frithdatierung
jedoch in den #uBerst umstritienen Fragenkomplex der Herkunft der Indogermanen
und siedelt Zarathustra gemif der von ihr in letzterem Punkt eingenommenen Hal-
tung in den »Steppen Siidrusslands« an®.
Wenn ihre Formulierungen 1975, 190 und 1982, 3, namlich:

» ... that the prophet lived sometimes between, say, 1400 and 1000 B.C.. at a
time when his people were perhaps still dwelling in northern Central Asia,
before moving south in their turn to fix their abode in Khwarezm«

bzw.

» ... that Zoroaster must have lived before the time of the Great migrations,
when wave upon wave of Iranjans ... moved southward off the steppes ta con-
quer and settle in the land now called Iran,

so wie es doch scheint, sagen wollen, daB Zarathustra vor der idg. Siidwanderung
lebte, damit also erst recht vor dem Eindringen der Arier nach Indien, dann miifte der

80) Ich verweise in diesem Zusammenhang insbesondere auf die Bemerkung Zaehner 1961, 345:
»Probably the best book on the Avesta to date.«

81) Herr Sundermann macht mich darauf aufmerksam, daf die Form dieser Bezeugung erkennen 146t,
daB sie arisch, d.h. voriranisch ist. Sie lautet: as-sa-ra-ma-za8, hat an ihrem Ende also ein s statt des im
Tranischen zu erwartenden 4. Daraus folge, daB der Name schon in vor-iranischer Zeit theophore Bedeu-
tung gehabt habe. In Bezug auf die hier zur Diskussion stehende Frage nach Zeit und Ort des Wirkens
7arathustras méchte ich dazu bemerken, daB dieser Umstand vielleicht insofern kein zwingender Hinweis
auf eine Frilhdatierung ist, #hnlich der z.B., die Boyce vertritt, da der Name schon vor Zarathustra
theophore besessen haben mdchte und vergleichbar mit dem semitischen EI erst spiiter, konkret: durch
Zarathustra die monotheistische Prigung erfahren haben kann,

82) Zoroaster and his World, Princeton 1947,

83) Die Religionen des alten Iran, Leipzig 1938,

84) Zoroaster, Politician or Witch-doctor?, Oxford 1931.

85) The Dawn and Fwilight of Zoroastrianism, London #1975,

86) Zarathustra, Stuttgart 1961, unterstiitzt z.B. von B. Spuler, Zoroasters Zeit nach ciner islamischen
Uberlieferung des 12. Jh. n. Chr., AMI, NF 4, 1971, 113-115.

87) Vgl. M. Boyce 1982, 1, ibernommen von H.-P. Hasenfratz, Iran und der Dualismus, 35.
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Mitra der indischen Veden schon durch die zarathustrische Katharsis hindurchgegan-
gen sein mitsamt seinen Artgenossen Rudra und Indra, wovon jedoch m.E. nichts zu
erkennen ist. Allein diese Konsequenz diirfte den raum-zeitlichen Ansatz fiir Zarathu-
stra, so wie M., Boyce ihn vortrigt, zunichte machen. So mdchte ich mich eher dem
von G. Gnoli 1980 vertretenen Zeitansatz anschlieBen®, der weniger hoch greifend
(Ende des 2., Anfang des 1. Jahrtausends v. Chr.¥’ und stiirker in Anlehnung an die
gathischen und sonstigen awestischen Angaben Zarathustras Leben gleich Lommel in
Ost-Tran, ob nun in Siid-Osten (Hamun-See™), oder Nord-Osten (Baktrien”) ablau-
fen sieht.

2. Verweise auf die Vergleichbarkeit der ménnerbiindischen Strukturen
im nord- sowie im siidindogermanischen Raum

1934, 262, Anm. 337a schreibt Héfler:

»Erst wihrend der Drucklegung lerne ich R. Ottos 'Gottheit und Gottheiten der
Arier’ GieBen 1932, kennen. Otto weist die Verwandtschaft zwischen Rudra und
Wodan in einer langen Reihe von Einzelziigen auf (bes. S. 58ff.) und zeigt
hochst einpriigsam, wie sehr das Unheimliche und numinos-Grausige das Bild
dieser Gestalten beherrschte. Mit einem biindischen Kult ddmonisch *Verwandel-
ter’ als der Grundlage dieser Gestaltungen hat Otto dagegen nicht gerechnet, und
er hilt die *Scharen’, die jene beiden *Gotter der Mannen’ (S. 59) umgeben, fiir
*gedacht’ (S. 39). Doch gerade die Ubereinstimmung der ganz auffallend groflen
Zahl von Einzelziigen, die Rudra und Wodan gemein haben - und die sich bei
dem Germanengott aus dem Wesensgefiige der Biinde erklédren! (s. u. S. 323ff.) -
, wird wohl dafiir sprechen, da8 auch Rudras Kult von ddmonischen Verbinden
geformt war.«

Die vieldiskutierten Fragen des Zusammenhanges von Rudra, Indra, Mitra und
schlieBlich Mithras hier auch nur andeutungsweise rekapitulieren zu wollen, wiirde
den Rahmen der Arbeit sprengen. Ich setze sie daher als gegeben voraus™> und
mochte davon ausgehen, daB Zarathustra in einer religiosen Welt lebte, die u.a. von

88) Zoroasters Time and Homeland, Neapel 1980.

89) vgl. a.0. 227.

90) Vgl. a.0. 129-158.

91) Vgl. a.0. 91-127.

92) Man vgl. z.B. in einem Buch wie H. v. Stietencron, Indische Sonnenpriester, Wiesbaden 1966,
231-235 die Selbstverstindlichkeit, mit der inzwischen die Vergleichbarkeit der genannten Gottheiten als
gegeben angesehen und Ubergiinge von der einen zur anderen vollzogen werden. Dort auch reichhaltige
einschligige Literaturhinweise. S. auch P. Thieme, Mithra in the Avesta, in: Btudes Mithriaques (= Acta
Iranica 4), Leiden 1978, 501-510, und zuletzt H. Waldmann, Der Nemrud Dag, seine Terrassen und das
indische Somaopfer, IstMitt 44, 1994 (im Druck), wo der enge Zusammenhang zwischen der iranischen
und der indischen Religiositit zur Deutungsgrundlage der auffilligen Zusammenstellung der Kulteinrich-
tungen des Nemrud Dag herangezogen wird.
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Minnerbiinden geprigt war, die ebenso wie sie Rudra- Wodan als deren charak-
teristisches Gefolge umgaben, in gleicher Weise zu Indra, Mitra und Mithras gehor-

ten®>,

3. Die von Zarathustra angetroffene Situation nach seinen eigenen Worten

Sehen wir nun, wie Zarathustra die von ihm angetroffene Situation beschreibt, an der
er leidet und die er mit seiner Reform zum Bessern wenden will. Lommel zitiert zu
ihrer Charakterisierung aus Yasna 31 (= 4. Gatha®):

»Ich frage danach, welche Strafe (fiir den sein wird), der dem Liigenhaften die
Herrschaft verschafft, dem Schlechthandelnden, o Herr, der seinen Lebensunter-
halt nicht findet ohne Frevel an Vieh und Leuten des nicht-liignerischen Land-
manns.«

93) In seinem gerade genannten Aufsatz nennt P. Thieme den iranischen Mithras in Fortsetzung der
besonderen Eigenschaften, die dem Mitra des Rigveda zuzuschreiben sind (most dear to men), einen »god
only for men« und den Gott der spiteren mithrazistischen Gemeinschaften, die nach seinen Worten nur
als »Minnerbiinde« bezeichnet werden kénnen (must be called ' Ménnerbiinde’): vgl. a.0, 504, Natiirlich
sind hier auch die beriihmten Seiten 23-26 aus G. Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart 1963, zu
nennen, wenn die dort von Wikander {ibernommene auf dem indischen marya- griindende etymologische
Argumentationsreihe aufgrund linguistischer Einwinde heute auch nicht mehr vertretbar zu sein scheint.
Zur Rolle des Mithras im iranischen Minnerbund s. auch H.P. Hasenfratz, Der indogermanische Mdnner-
bund, ZRG 34, 1982, 152 u. 155, Wenn Boyce den minnerbiindischen Hintergrund der Gegner Zarathu-
stras auch in: Priests, Catrle and Men, BSOAS 50, 1987, 508-526, auf den ersten Blick hin zu bestreiten
scheint, so handelt es sich bei genauerem Hinsehen doch offensichtlich nur darum, daf hier bestimmte
nichtiranische, von Lincoln (s. unten Anm. 116) und anderen in diesem Zusammenhang angefiihrte
minnerbiindische Lebensformen nicht herangezogen werden kénnen. Die wichtige Rolle der iranischen
Minnerbiindler bei der Definition der von Zarathustra abgelehnten Bevlkerungskreise wird auch von
Boyce gesehen: vgl 2.0. 512 mit Berufung auf Y. 49,4. 8. Niheres dazua in H. Waldmann, Theology and
Ideology in Ancient Iran, 272 und 276.

94) Vgl. Lommel 1930, 248. Nach der kommentierenden Zusammenstellung der bis 1959 erschienenen
Ubersetzungen der Gathas, der mit Ausnahme M. Molés (vgl. M. Boyee 1975, 181) von allen Iranisten
als auf Zarathustra selbst zuriickgehend angesehenen 16 liturgischen Geslinge, in Zachner 1961, 340 wird
es erlaubt sein, die bis 1967 (vgl. Lommel 1971, 8f.) von Lommel erarbeitete Ubersetzung hier seinem
1930 erschienenen Buch korrigierend zugrunde zu legen, nachdem Zaehner die vier ihm 1961 bekannten
deutschen Ubersetzungen - darunter auch die frilheren Lommels - stimtlich als »conform to the highest
philological standards« bezeichnet hatte (vgl. Zachner a.0). Leider muf er fortfahren - und auch Lommels
jingste Ubersetzung wird nicht alle offenen Fragen geldst haben - (ich Ubersetze): »Der Leser, der
Deutsch kann, mége sie nur miteinander vergleichen, um dann zu sehen, wie auBerordentlich grof} die
Unterschiede zwischen ihnen sein kinnen.«
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Aus Yasna 49 (14. Gatha) fiihrt Lommel die 4. Strophe an®:

»Diejenigen, welche nicht Vieh ziichten, und mit ihrem tiiblen Verstand durch
ihre Reden Mordgrimm und Blutvergleﬁen unter den Viehziichtern erregen, und
deren Ubeltaten sie (d1e Nicht-Viehziichter) nicht durch gute Taten ausgleichen,
diese schaffen Teufel®® durch die Lehre des Liigners.«

Yasna 29 (= 2. Gatha), Vers 5, heilit es:

‘»... nicht soll fiir den Rechtlebenden, nicht fiir den Viehziichter Bedriickung
bestehen seitens der Liigner ... 7'»

AnschlieBend gibt Lommel die wesentlichen Punkte von Yasna 32 (5. Gatha), wieder,
die, »ganz der Bekimpfung der alten Religion und ihrer Vertreter gewidmet®«, als
die wesentlichen Charakteristika der von Zarathustra bekdmpften Zustinde, ganz so
wie die im Voraufgehenden genannten Zitate, das Rinderschlachten und Mord und
Unterdriickung der Bevdlkerung hervorhebt, die unter dem Treiben dieser Horden
leidet. Die Zusammenstellung Lommels lautet wie folgt:

Aus Vers 12:

»Denen sagt der Weise Ubles (voraus?), welche mit Freudenrufen das Leben des
Rindes vernichten, wodurch (?) der Gréhma (7) Opferpnester dem Wahrseim
die Herrschaft (der Michtigen?) und die Liige vorzog.«

Aus Vers 13 die gleich anschlieBenden Worte:

»BEine Herrschaft, durch welche der Gréhma einen Sitz erstrebt im Hause des
schlechtesten Denkens ...«

Vers 14:

»Auf dessen (des Propheten = Zarathustra) Hemmung haben die Gréhma und
zumal die Fiirsten (Kavi) schon ldngst ihre Absichten und Krifte gerichtet, weil
sie darangehen, dem Liigenhaften zu helfen und weil gesagt wurde, das Rind
(der Stier) muB getétet werden (von dem), welcher den diiraosa (= Haoma) auf-
leuchten ldfit.«

95) Ich bleibe hier im Wesentlichen bei Lommels Ubersetzung von 1930, 248, Sie gibt im Deutschen
einen klaren Sinn, ohne sich m.E. philologisch von der Ubersetzung von 1971 zu unterscheiden. S. aber
auch den phil. Kommentar 1971, 163.

96) Im Hinblick auf die vom alten ThieB beschriebenen Vorginge wiirde ich hier der Klarheit wegen
lieber »Teufelsdiener« sehen: die von den Vertretern der alten Religion durch ihr Reden zu Mitgliedern
einer Mord und Raub verbreitenden Werwolf-Horde vereinten Nicht-Viehziichter, die Zarathustra hier
offensichtlich meint.

97) Vgl Anm. 95, 457.

98) Vgl. Lommel 1971, 67.

99) Insler hier Henning folgend statt 'Opferpriester’ fiir Grehma ’reich’, konkret also: *der Reiche’.
(Hinweis Sundermann).
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Zum Abschluf die gleich anschlieBenden Worte aus Vers 15:

»Wegen dieser (Taten) ist dem Untergang verfallen die Karapanschaft und die
Kavischaft (die Sippschaft der Opferpriester und Fiirsten'®.«

Stelit man nun die Frage, welcher Gott mit seiner Priesterschaft und seinen Gefolgs-
leuten hier gemeint ist, so kann ich nur auf die genial einfache Exegese hinweisen,
die Lomme! 1962 von dem auf den ersten Blick ritselhaft klingenden Vers 10 der
gerade zitierten 4. Gatha (Yasna 32) vorgelegt hat'®'. Dort legt Lommel m. E. iiber-
zeugend dar, daB dieser Halbvers als den zu verwerfenden Gott, in dessen Dienst das
widersinnige Rindermorden und die damit einhergehende rechtlose Unterdriickung der
Bevolkerung geschieht, der auch uns heute als der rinderschlachtende (stieropfernde)
Gott der Minnerbiinde'® gelaufige Mithras ist, dessen namentliche Nennung Za-
rathustra iibrigens hier wie anderswo peinlich vermeidet.

4. Zarathustra und Mithras

Die Einsteliung Zarathustras zu Mithras ist hei umstritten. So klar es ist, daf er
weder ihn noch irgendeinen anderen der Gottheiten des vor ihm existierenden indo-
iranischen Gétterkosmos nennt'®, sondern nur den Gottesnamen Mazda Ahura (=
Weiser Herr) gebraucht'™ - , so ungern wollen sich die Gelehrten dariiber einigen,
ob Mithras von Zarathustra als Gott anerkannt wird oder nicht.

Daf Zarathustra diesen Gott anerkannt wird bejaht von Moulton'®, Gershe-
vitch!%, Zachner'” und M. Boyce!'®.

Aufgrund der inneren Unvereinbarkeit dessen, wofiir Mithras als der Gott der
Minnerbiinde und des Rinderopfers steht, mit dem, was Zarathustra anstrebt, wird das
Schweigen des Propheten iiber ihn wie iiber die anderen Gottheiten von anderen
jedoch als »deliberate, hostile, passionate silence« bezeichnet, so z.B. von Duchesne-

100) Zur Verwerflichkeit des Haomaopfers vgl. auch Zaehner 1955 (BSOAS), 246.
101) Vgl. Lommel 1962, 360ff. = Schlerath 1970, 360-376. Der Vers 10 des Yasna 32 (= 5. Gatha)
lautet:

»Dieser Mann wahrlich verdirbt die Lehre, der sagt, das Rind und die Sonne sind das Schlechteste,
das man mit den Augen sehen kann, der die Gerechten (?) zu Liignern macht und der die Gehofte
pliindert und der die Waffe erhebt gegen den Wahrhaftigen.«

102) Vgl. oben Anm. 93,

103) Vgl, Lommel 1962, 362,

104) S. zuletzt G. Gnoli 1980, 199ff.; zur vorangehenden Diskussion Duchesne~Guillemin 1958, 52
und oben Anm, 81. '

105) Ygl. M. Boyce 1975, 1991,

106) Vgl. Gershevitch 1959, 49,

107) Vgl. Zaehner 1961, 69.

108) Vgl. M. Boyce 1975, 195,



Guillemin'®, nicht zuletzt aber, und, wie mir scheint, unabweisbar, von Lommel in
der bereits oben zitierten Arbeit von 1962''° sowie 1971,

5. Ménnerbiinde und Rinderopfer

So mochten wir davon ausgehen, daf es Mithras ist, der Gott der Ménnerbiinde,
gegen den sich der Reformansatz Zarathustras wendet. Zur Weiterfilhrung unserer
Argumentation diirfte es daher hilfreich sein, jetzt noch einmal den Zusammenhang
zwischen Minnerbiinden und den exzessiven Rinderopfern herauszustellen. Nachdem
wir im Verhor des alten ThieB nur von gelegentlichem Raub - mit anschlielendem
Verzehr - von groBem Hornvieh erfuhren'?, kann Hofler 1934 doch ein ganzes
Kapitel mit der Uberschrift »Rinderopfer fiir die Wilde Jagd« vorlegen'. Alf5ldi
aber muf3 1974 in dem mit »Die Hirtenkrieger um Romulus und Remus und der
Minnerbundcharakter romischer Kultgenossenschaften« iiberschriebenen Kapitel
feststellen: »Nicht das Weiden,sondern der Rinderraub ist das Hauptthema der
Schilderung ihres Lebens im Kreise der Gefihrten''*«, nicht ohne dabei auf das

indische Pendant des Mithras, auf Indra zu verweisen'™,

109) Vgl. Duchesne-Guillemin 1953, 15.

110) Vgl. die Angaben oben in Anm. 101.

111) Vgl Lommel 1971, 441,

112) Vgl. oben S. 24f.

113) Vgl. a.0, 121-126 mit lebhafter Beschreibung der furchtbaren Not, der die landliche Bevoélkerung
durch die Rinderopferer ausgesetzt war.

114) Vgl a.0. 115,

115) Vgl. a.0. Es wiirde zu weit filhren und den Gang der Untersuchung eher unterbrechen als
férdern, hier auch noch ausfiihrlicher auf das dem Mithraskult mit den gesamtindogermanischen Miinner-
biinden gemeinsame Motiv der Hohle, vornehmlich als dem Ort des »lebensspendenden« Rinder-
(Stier)opfers, einzugehen, Nachdem schon im Protokoll des alten Thie die hervorragende Rolle dieser
Stitte im Zusammenhang der Funktionsausiibung der Werwdlfe zum Ausdruck kam, méchte ich nur noch
auf die umfassende Darstellung dieses Motivs bei Alfoldi 1974, 97-106 hinweisen, wo dieser in dem
Kapitel »Die Werwolfe und das Fest der Volksbefreiung und Staatsgriindung« nicht nur auf Eigenschaften
dieser Hohle hinweist, die mit denen der vom alten ThieB beschriebenen erstaunlich iibereinstimmen (vgl.
a.0. 102), sondern ebenso auf die Zusammenhinge mit den Hohlen der mithrischen Minnerbiinde des
Awesta: vgl, a.0.
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6. Der Reformansatz Zarathustras
o. Die indoiranischen Gotter

Nachdem es bisher galt, die Situation der Gesellschaft zu beschreiben, gegen die sich
Zarathustras Reform wandte, nimlich, um es mit den Worten Gnolis zu sagen, gegen

eine Gesellschaft »over which the Mdnnerbiinde were dominant« und fiir die deren

bewaffnete Horden (armed bands) und blutige Opferriten charakteristisch waren''é,

soll nun hier eine kurze positive Darstellung des Reformansatzes Zarathustras ver-
sucht werden. ‘

Dieser ist zum ersten - zunichst miissen wir allerdings noch eine negative Kategorie
hervorheben, die bisher nur kurz angesprochen wurde''” - charakterisiert: durch die

Ablehnung nicht nur des Gottes Mithra, sondern in gleicher Weise auch aller {ibrigen

vorzarathustrischen Naturgottheiten''®.

Diese Tatsache kommt in der schon Ofter angefiihrten Arbeit Lommels von
1962 zum Ausdruck. Lommel schreibt, bevor er auf die spezielle Aussage der
Strophe 10 von Yasna 32 (= 5. Gatha) eingeht, liber Yasna 32 ganz allgemein:

»In dieser Gatha ist sehr wenig gesagt iiber die neue Lehre, die Zarathu$tra
gebracht hat; sie ist fast ganz der Bekiimpfung der alten Religion und ihrer
Anhinger gewidmet. Sie wendet sich an Horer, von denen manche schon fiir die
Lehre ZarathuStras gewonnen sind, andere sie wenigstens kennen und ihr zunei-
gen. Aber bei allen wohl haftet der alte Gotterglaube noch im Gemdit; ihn gilt es
ganz auszutilgen ...

Getter, zu denen Ahura Mazda in unserer Gatha spricht: "Thr Gotter seid alle
Nachkommen des Schlechten Denkens...” (Str. 3), ’ihr befehlt, was ganz schlecht
ist ...” (4); ’ihr betriigt die Menschen ... weil der Schlechte (= Bdse) Geist euch,
ihr Gétter, durch schlechtes Denken und schlechtes Reden gelehrt hat, (schlecht)
zu handeln’ (5).

116) Vgl. Gnoli 1980, 190 und 228, A.Q. 22 schreibt er:

»..a warfaring, aristocratic society, dominated by the Miinnerbund, with a code of behaviour
advocating violence and aggressiveness and bloodthirsty cults...«

8. auch die Verweise oben in Anm, 93.
In Auseinandersetzung vor allem mit B. Lincoln, Priests, warriors and cattle, Univ. of. California Press
1981, legt M. Boyce in: Priests, Cattle and Men, BSOAS 50, 1987, 508-526 ecin differenzierteres
Verstidndnis des minnerbiindischen Charakters der iranischen Gesellschaft in der Zeit Zarathustras vor.
Vor allem trennt sie diese Gruppierungen iiberzeugend von Begriffen wie *maryas oder 'Maruts', mit
denen sie seit Wikanders beriihmtem 'Der arische Miinnerbund’, Lund 1938, identifiziert worden waren
(s. auch dazu oben Anm. 93). Doch anerkennt auch sie die Existenz solcher Gruppen im alten Iran, erklirt
sie im hier vorgetragenen Sinn gar selber als die *wear-bands’, die Zarathustra angriff (denounced) als
‘non-herdsmen among herdsmen’, s. e, 512 mit Verweis auf’ ¥, 49,4,

117) Vgl. S. 44f, die Nr. 5.

118) Zum Ausdruck 'Naturgottheiten” sei nochmals auf die Ausflihrungen oben S. 30ff, hingewiesen,

119) = Schlerath 1970, 360ff.
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Diese Absage an die Gotter insgesamt (‘ihr Gétter aile’) ist dadurch beson-
ders wuchtig, weil Zarathus$tra in diesen Strophen nicht selber spricht, sondern
diese verdammenden Worte durch seinen, den wahren Gott, sprechen 14ft.

Von Strophe 6 an, wo Zarathustra sagt: "Du, o Herr’ (dhnlich Str. 8 u. 9:
"Du, o Weiser’) spricht er selber und nicht mehr durch Vermittlung von Worten
Gottes...

In Bekdmpfung des alten Glaubens nennt er (in Str.8) als einen der Viel-
frevelnden (Str. 6), der Frevler, die dem Gericht durch geschmolzenes Erz
verfallen werden (Str. 7), den Yima, den Sohn des Vivahvan.

Dieser gefeierte Konig des goldenen Zeitalters (Jams$id) war ein Lieblingsheld
der iranischen Volkssage. Seine schonungslose Verurteilung war ein harter
Schlag gegen alles, was bisher fiir gro und herrlich, fiir verehrenswert, galt.
Auch auf erste Mazdaverehrer mag dies schroffe Verdammungsurteil erschiit-
ternd gewirkt haben'?.«

120) Wegen der zentralen Bedeutung dieser Gatha sei sie hier ganz wiedergegeben:

Yasna 32

1 Nach seinen, des Weisen Herrn, Freuden begehrie der Sippengenosse und auch nach seinen (Freuden)
die Dorfgemeinschaft nebst dem Gastfreund, nach seinen (Freuden begehrten) die Gétter, so denke ich
mir (und sprachen): Deine Boten wollen wir sein, um die abzuhalten, welche euch befeinden.

2 Thnen antwortete der Weise Herr, vereint mit dem Guten Denken, aus seiner Herrschermacht heraus,
wohlbefreundet mit dem sonnenbaften Wahrsein: Eure verstiindige Fiigsamkeit, die gute, erwithlen wir,
sie sei unser.

3 Aber ihr Gétter alle seid Same (AbkSmmlinge) aus schlechtem Denken, und wer euch hoch verehrt
aus Liige und Hochmut; auch eure Taten, durch die ihr bekannt wurdet in dem Siebentel der Erde, sind
gegensitzlich (gegen eure Worte der Ergebenheit).

4 Indem ihr das befehlt, was ganz schlecht ist, so da} die Menschen, die es tun, den Géttern immer
mehr wohlgefillig werden und dabei vom Guten Denken sich entfernen (sowie) vom Willen des Weisen
Herrn und vom Wahrsein abgehen, :

5 dadurch betriigt ihr den Menschen um Seligkeit und Unsterblichkeit, welches Tun euch, die Gétter,
durch schlechtes Denken und schlechtes Wort der gleichfalls schlechte Geist ( = der Bose Geist) gelehrt
hat, damit dadurch der Liigner herrsche.

6 Der vielfrevelnde (Mensch), wenn er in Unfrieden sich beriihmt (beriichtigt) macht, ob das so (sein
wird), das weifit du durch das Beste Denken, o Herr, der (du) der Verdienste eingedenk (bist). In
deinem Reich, 0 Weiser, und in dem des Wahrseins soll euer Wort gelten (ausgebreitet werden).

7 Zu diesen Frevlern soll kein Wissender sich bekennen (?) hadroya (??), welche, wie wir gehort haben,
mit lebendigem (= fliissigem) gliinzendem Erz (das Urteil) verkiindet; deren (der Frevler) Hinterlassen-
schaft (an Taten) du, o Herr, am besten kennst, o Weiser.

8 Dieser Frevler einer ist, wie bekannt, auch Yima, der Sohn des Vivahvan, der unsere Leute erfrenen
(ihnen gefallen) wollte, indem er Stiicke von Rindfleisch al3. Bei deren (der Frevier) Bestrafung bin ich
kiinftig, o Weiser, durch dich abgesondert.

9 Der Ubles spricht (lehrt, gebietet) verdirbt die (heilige) Lehre, er (verdirbt) durch seine Reden den

Sinn des Lebens (verstiindige Lebensfiithrung); er verhindert wahrlich den Besitz und die hochgeschiitzte

lglrwe‘rgung des Guten Denkens. Mit diesem Wort meines Geistes klage ich euch (dir), o Weiser und
em Wahrsein,

10 Dieser Mann wahrlich verdirbt die Lehre, der sagt, das Rind und die Sonne sind das Schlechteste,
das man mit den Augen sehen kann, der die Gerechten (7) zu Liignern macht und der die Gehofte
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Peremptorisch formuliert Gnoli: »Zoroaster condemns the traditional cults'?!.«
B. Ahura Mazda und die individuelle Verantwortlichkeit eines jeden Menschen'®
Fragen wir nun, was Zarathustra dem positiv gegeniiberstellte, so ist an erster Stelle

Ahura Mazda zu nennen, die Gottheit, die, wie angenommen werden darf'?, von
ihm selber, in visiondrer Schau erfahren, erstmals verkiindigt wurde'®.

pliindert und der die Waffe erhebt gegen den Wahrhaftigen.

11 Diejenigen gewill verderben ja das Leben, welche als Liigner gar sehr darauf bedacht sind, Haus-
franen und Hausherren vom Besitz des Erbes abzuhalten und die sich abwenden, o Weiser, vom Besten
Denken eines Wahrhaftigen.

12 Eine Lehre, durch die sie die Menschen vom besten Handeln abwendig machen. Denen sagt der
Weise Ubles (voraus?), welche mit Freudenrufen das Leben des Rindes vernichten, wodurch (?) der
Grehma (?) Opferpriester dem Wahrsein die Herrschaft (der Michtigen ?) und die Liige vorzog.

13 Eir}e Herrschaft, durch welche der Gréhma einen Sitz erstrebt im Hause des schlechtesten Denkens,
und die ZerstSrer dieses Daseins, welche, o Weiser, wehklagen in ihrem Begehren iiber die Botschaft
deines Propheten, welcher sie abhiilt vom Schaven des Wahrseins.

14 Auf dessen (des Propheten) Hemmung haben der Gréhma (?) und zumal die Fiirsten (Kavi) schon
lingst ihre Absichten und Krifie gerichtet, weil sie darangehen, dem Liigenhaften zu helfen und weil
gesagt wurde, das Rind (der Stier) muB getétet werden (von dem) welcher den duraofa (= Haoma)
aufleuchten lifit -avé (7).

15 Wegen dieser (Taten) ist dem Untergang verfallen die Karpanschaft und Kavischaft (die Sippschaft
der Opferpriester und Fiirsten), wegen jener (Taten) werden zum Haus des Guten Denkens hingebracht
diejenigen, welchen sie nicht verstatten, nach Wunsch iiber ihr Leben zu verfiigen.
16 ...7 Macht habend (bist du), o Weiser, Herr (iiber den), von welchem mir Gefahr droht (?).
121} Vgl. Gnoli 1980, XIII. In seiner umfassenden Darstellung der Wege, die die moderne Religions-
geschichte bei der Erforschung des Phinomens Zarathustra einschlug, schreibt J. Duchesne-Guillemin:

»Even if we knew for certain that Zoroaster did know and adopt a hierarchy of entities reflecting
the hierarchy of gods, we could hardly expect him simply to propound this system, for he must
have been anxious above all to express the subordination of them all to the Wise Lord.« (Vgl. The

western Response to Zoroaster, Oxford 1958, 46.)
Duchesne-Guillemin spricht hier die Frage des uns weiter nicht interessierenden Verh#ilmisses zwischen
Ahura Mazda und den Ameda Spentas in Zarathustras Denken an. Letztere waren von manchen Forschern
sozusagen als sublimierte Wiederaufnahme der vorzarathustrischen Gétterwelt verstanden worden (vgl,
a.0. 38-51), bis Dumézil in ihnen ein abstrakt konzipiertes System erkannte, mit der Aufgabe, gleichsam
als um den Thron Ahura Mazdas gescharte Erzengel die Funktion der ’guten’ Elemente der ehemaligen
Gitter auszuiiben. Vgl. a.0. 51:

»Thus were all the functions of the old gods either submitted to him or absorbed into him. But only
the better half of each was so retained. For the Lord, who was just and good and creative, could
have nothing to do with what was wrong, evil, or destructive.«

Unter diesem Vorverstindnis ist es niitzlich, die konkretisierenden Ausfilhrungen M, Boyce 1975, 203-213
tiber die Eigenschaften, die die einzelnen Amesa Spentas im Denken Zarathustras zugewiesen sind, zu
esen,

122) In gekiirzter From vorwegpubliziert als: H. Waldmann, Die beiden ersten Geister und der sog.
zarathustrische Dualismus, Rom, ISMEQO 1990, 313-332,

123) Vgl. oben S, 44f.

124) S. die lebhafte Beschreibung dieses Vorgangs M, Boyce 1975, 184f, und die kurze Wiirdigung
Zarathustras als
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Als den dem Verstindnis Zarathustras als Visionédr zugrundeliegenden Gatha-Text
nennt M. Boyce neben den Versen Yasna 44, 11 und 28,4 an erster Stelle Yasna 43
(= 8. Gatha)'®, die ich hier deswegen und auch weil sie einen guten Eindruck vom
zarathustrischen Verstindnis der Amefa Spentas vermittelt, gleichfalls ungekiirzt
wiedergebe. Das zentrale visiondre Ereignis haben vor allem die Verse 5-8 zum
Gegenstand. Von den Amesa Spentas horen wir in Vers 6 (Verstdndiger Geist; Gutes
Denken) sowie in den Versen 1, 2,4, 7,9, 11, 13, 15, 16 (Gutes Denken).

Doch die eigentliche Mitte der zarathustrischen Lehre, ndmlich die individuelle
moralische Verantwortlichkeit eines jeden vor Ahura Mazda, ist zugleich mit der
Gottesvision der Inhalt der Verse 5 und 6, die Lommel wie folgt iibersetzt:

Yasna 43 (8. Gatha):

1 Erwiinschtes, einem jeden was er wiinscht, gebe uns der nach seinem Willen
herrschende Weise, der Herr. Ich wiinsche fiir immerdar zur Kraft zu gelangen,
am Wabhrsein festzuhalten; das gib mir, o Fiigsamkeit, die Segnungen des Reich-
tums, das (leibliche) Leben des Guten Denkens.

2 Und dann (werde) uns das Beste von allen (Dingen). In Wohlergehen moge
man Wohlergehen empfangen durch deinen besonnenen, sehr verstindigen Geist,
o Weiser, durch den du mit dem Wahrsein geben mogest die Wunderkrifte des
Guten Denkens alle Tage mit der Freude des langen Lebens.

3 Und der Mann mége vom Guten zum Besseren gelangen, der uns die geraden
Pfade des Heils lehren wird, dieses knochenhaften Daseins und des geistigen zu
den wahren Bereichen (?7), wo der Herr wohnt; ein Getreuver (?), der dir gleicht,
ein Verstdndiger aus edlem Geschlecht, o Weiser.

4 Dann will ich dich als den Starken und Verstindigen erkennen, o Weiser,
wenn du in deiner Hand jene Vergeltungen hiltst, welche du dem Liigner und
den Wahrhaftigen geben wirst durch die Hitze deines wahrheitskriftigen Feuers,
wenn zu mir die Macht des Guten Denkens kommen wird.

5 Als den Verstindigen habe ich dich, o Weiser, da erkannt, o Herr, als ich dich
zuerst erschaute bei der Erzeugung des Daseins, als du die Taten und die Worte
mit Lohn (und Strafe) versehen machtest, Bses fiir Boses und gute Vergeltung
fiir Gutes durch deine Machitfiille bei der letzten Wendung der Schépfung.

6 Bei welcher Wendung du mit deinem verstdndigen Geist kommen wirst, o
Weiser, mit der Herrschaft (dem Reich), bei dieser (Wendung) mit dem Guten
Denken, durch dessen Taten die Lebewesen vermdge des Wahrseins gedeihen;
diesen verkiindet die Fiigsamkeit die Anordnungen deines Verstandes (Willens),
den niemand betriigt.

7 Als den Verstindigen habe ich dich, o Weiser, da erkannt, o Herr, als er (1)
mit dem Guten Denken um mich herumging und mich fragte: Wer bist du, wem
gehorst du? Mit welchem Zeichen (?) soll ich den Tag anzeigen fiir die Befra-
gung tiber deine Leute und dich selber?

»religious genius« und »one of the greatest personalities of the spiritual history of mankind«
durch Gnoli 1980, 199,

125) Vgl. M. Boyce 1975, 184f.
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8 Da sprach ich zu ihm: ZarathuStra erstlich, ein wirklicher Feind, soweit ich
vermag, dem Liigenhaften, aber dem Wahrhaftigen will ich eine kraftvolle Stiitze
sein, auf daB} ich die kiinftigen Dinge des nach seinem Willen Herrschenden
erlange, in dem MaB, als ich dich o Weiser, riihme und preise.

9 Als den Verstindigen habe ich dich, o Weiser, da erkannt, o Herr, als er mit
dem Guten Denken mich besuchte; auf seine Frage: fiir wen (was) willst du dich
entscheiden? da: fiir dein Feuer; auf die Spende der Verehrung des Wahrseins
will ich, solange ich kann, bedacht sein.

10 Und zeige mir das Wahrsein; dieses ist’s, wonach ich rufe; von Fiigsamkeit
gefolgt (begleitet) bin ich zu diesem gekommen. Und frage uns, wie wir dir zu
befragen sind; denn von dir Gefragtes ist wie das von Michtigen, so daB, wer es
vermag, dich befriedigt und méchtig machen moge.

11 Als den Verstindigen habe ich dich, o Weiser, da erkannt, o Herr, als er mit
dem Guten Denken (zu mir kam) mich besuchte. Als ich von euch zuerst (zum
ersten Mal) belehrt wurde, Leid schuf mir bei den Menschen mein gliubiger
Sinn (7), das zu tun, was ihr mir als das Beste nanntet.

12 Und als du zu mir sagtest: Zum Wahrsein gehe, um zu erkennen, da hast du
mir nichts geheien, dem ich nicht gehorchte, (nidmlich) mich aufzumachen,
bevor zu mir kdme der Gehorsam (SraoSa), gefolgt von der schiitzereichen
Vergeltung, welche als Vergeltungen an beide Parteien Heil und Verderben
verteilen wird.

13 Als den Verstindigen habe ich dich, o Weiser, erkannt, o Heir, als er mit
dem Guten Denken mich besuchte, die Ziele kennenzulernen meines Wunsches -
gewihrt mir den - nach der langen Dauer,~- worum (noch) niemand euch an-
zugehen gewagt hat - des wiinschenswerten Daseins, das wie gesagt wurde, in
deinem Reiche ist,

14 Wie ein kundiger Mann einem Freund, wenn er es vermag, (Unterstlitzung)
geben wiirde, (so gib) mir, o Weiser, deine fiirsorgliche Unterstiitzung, welche
durch deine Herrschermacht gemiBl dem Wahrsein erlangt wurde. Ich will mich
aufmachen gegen den Trotz wieder dein Gebot, ich mit all denen, welche deiner
Spriiche gedenken.

15 Als den Verstindigen habe ich dich, o Weiser, erkannt, o Herr, als er mit
dem Guten Denken mich besuchte; stiller Sinn (tu$nadmaiti-) lehrte mich, das
Beste geme zu tun (7). Nicht soll man den vielen Liignern gefillig sein; diese
aber nennen alle Wahrhaftigen bése.

16 So wihlt denn, o Herr, dieser (hier), Zarathu$tra, den Geist, o Weiser, der
dein ist, der allerverstindigste. Mit Knochen versehen (d.h. bekorpert) sei das
Wabhrsein, durch Lebenskraft machtvoll, im sonneblickenden Reich sei die
Fiigsamkeit, Vergeltung gebe sie wegen der Taten mit Gutem Denken.



Dieser Gottheit also ist jeder Mensch individuell®® {iber sein moralisches Tun und

Lassen Rechenschaft schuldig, wie es auch Vers 2 von Yasna 30 (3. Gatha) formu-
liert:

»Horet mit euren Ohren das Best, betrachtet mit klarem Deken die beiden Wahl-
moglichkeiten der Entscheidung Mann fiir Mann, (jeder) fiir sich selber darauf
bedacht, uns (Ahura Mazda) vor der grofien Wende zu gefallen.«

Was gut ist, was nicht, dariiber belehrt einen jeden der Geist des Guten Denkens.
Yasna 31, die 4. Gatha, ist dieser Lehre gewidmet. Nicht zuletzt besteht das Gute
Tun fiir Zarathustra aber darin, nicht der Lebensart derer zu folgen, »die das Rind
opfern«.

Wir haben ausfiihrlich davon gesprochen und brauchen es hier nicht zu wiederho-
len'”. Diese Lebensweise aber wird dem Menschen bestindig mit ihren verfiihrer-
ischen Verlockungen vorgegaukelt durch die Machenschaften, die Liige, eines der
»beiden ersten Geister'®«, u.z. »des Liigenhaften, der sich wihlte, das Schlechteste
zu tun'®«,

Wesentlich ist dabei, sich bewuBlt zu machen, daB wir auch hier, in der Lehre
Zarathustras von den beiden ersten Geister die persdnliche Wahl hervorgehoben
sehen, die diese Geister zu dem macht, was sie sind: den einen zu dem, der die
Menschen mit erlogenen Gaukeleien davon abzuhalten sucht, selber das »Rechthan-
deln« (Vers 3) zu wihlen, den anderen zu dem der sich in Vers 2 von Yasna 45 (10.
Gatha) dem »bbsen« Geist gegeniiber selbst als den charakterisiert, mit dem »seine
Wahlentscheidungen nicht zusammengehen«. Auch hier nimmt die persénliche
Wahlfreiheit also dieselbe zentrale Stellung ein, die sie, wie wir gerade vorher
feststellen konnten, in der gathischen Lehre vom individuellen Menschen innehat.

v. Die beiden ersten Geister und der sog. zarathustrische Dualismus

Hier haben wir nun die vielumstrittenen Grundlagen des sog. zarathustrischen Dualis-
mus vor uns. Wegen ihrer Wichtigkeit auch fiir das Verstdndnis des spéteren zur-
vanistischen Dualismus seien die beiden Texte wiederum in der Ubersetzung von
Lommel wiedergegeben:

126) Vgl. auch Yasna 30 (= 3. Gatha), Vers 2:

»Horet mit euren Ohren das Beste, betrachtet mit klarem Denken die beiden Wahimoglichkeiten der
Entscheidung Mann fiir Mann, (jeder) fiir sich selber darauf bedacht, uns (Ahura Mazda) vor der
groBen Wende zu gefallen.«

127) Vgl. Gnoli 1980, XIII:
»QGathic religiosity is markedly interior and decidedly antiritualistic and antisacrificial«,
128) Vgl. Yasna 45 ( = 10. Gatha), Vers 2 und Yasna 30 (= 3. Gatha) Vers 3-6. (Den Text s. hier S,
51.)
129) Vgl. Yasna 30, 5.
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Y. 30 (3. Gatha), Vers 3-6:

»Und diese beiden ersten Geister, welche als Zwillinge durch einen Traum ver-
nommen wurden, sind ja im Denken, Reden und Handeln das Bessere und das
Schlechte; zwischen diesen beiden haben die Rechthandelnden richtig entschie-
den, nicht die Schlechthandelnden.

4 Und als diese beiden Geister zuerst zusammmenkamen, schufen sie Leben und
Nichtleben, und daB zuletzt schlechtestes Dasein der Liigenhaften sei, aber fiir
den Wahrhaftigen das Beste Denken.

5 Von diesen beiden Geistern wiihlte sich der Liigenhafte, das Schlechteste zu
tun, das Wahrsein (Acc.) aber (erwihlten sich) der sehr verstindige Geist, der in
den sehr festen Himmel gekleidet ist, und die welche willig den Herrn durch
richtige Taten befriedigen, den Weisen.

6 Zwischen diesen beiden haben sogar die Gotter nicht richtig unterschieden,
weil, als sie sich berieten, Betdrung sie iiberkam, so dal3 sie sich das Schlechte-
ste Denken erwahlten.Da liefen sie zusammen zum Mordgrimm, durch welchen
die Sterblichen das Dasein krank machen.«

Y. 45 (10. Gatha), Vers 2:

»Also will ich verkiinden die beiden ersten Geister des Daseins, von denen der
verstindigere also sprach zu dem bosen: Nicht gehen unsere Gedanken (Denk-
weisen), nicht unsere Lehren, nicht unsere Verstandeskrifte, nicht unsere Wahl-
entscheidungen, nicht unsere Worte noch Taten, nicht unsere geistigen Naturen
(Humbach: Gesinnungen) noch unsere Seelen zusammen.«

Fiir gewshnlich sind es drei Formen des Versténdnisses des zarathustrischen Dualis-
mus, die vorgetragen werden.

1. In wortlicher Interpretation von Y 30,4 werden Ahura Mazda und der Geist der
Liige als Zwillinge aus einem generativ vorgeschalteten Prinzip, konkret der Gottheit
»Zurvan« (= Zeit) verstanden. Es ist dies die Auffassung, die von manchen, wie z.B.
M. Boyce, als der Ursprung des Zurvanismus gesehen wird®. Sie wird nach M.

Boyce von orthodoxen Zoroastriern als »full-blown heresy« zuriickgewiesen'®.

2. Unter Fithrung der von Lommel vorgelegten Argumentation wird angenommen,
daff Zarathustra den inkriminierenden Ausdruck »Zwillinge« lediglich als Metapher
gewithlt habe®. M. Boyce gibt diese Ansicht mit den Worten wieder:

»This term was clearly chosen by the prophet as a metaphor to express the
equality in state of the two unrelated beings, and their coevity. By using it he
emphasized, with characteristic concentration and force, that (despite their total

130) Vgl. oben S. 13f.
131) Vgl. z.B. Zoroastrians, London 1979, 68; dies., 1975, 232f. bzw. 1982, 231-242 u.s.f.
132) 5. Lommel 1930, 27f.
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opgosition) they were peers at the moment when they made their fateful choi-

3. Eine dritte Ansicht vom gathischen Dualismus scheint mir Gnoli mit den Worten
vorzutragen:

»In the Gathas dualism is expressed in the opposition of the two principles of
ASa and Drug, between which the two Mainyus who come from Ahura Mazda
make their choice'.

Im selben Sinne spricht M.L. West von Angra Mainyu »as one of the twin sons of
Ahura Mazda«'®. Klarar noch formuliert Gnoli schlieBlich:

»C’est comme si Ahura Mazda ... était le "pere’ ... d’un mainyu qui pourra Etre
spenta ou angra seulement grice au choix qu il fera en faveur d’ Asa ou
Drug'*®

Diese zuletzt genannte Ansicht hat m.E. den Vorteil, den von Zarathustra verkiindeten
Dualismus nicht als einen absoluten zu verstehen, sondern als einen, der aufgrund der
freien Wahl zweier von Ahura Mazda ausgegangener Geister (»who come from Ahura
Mazda« schreibt Gnoli!) dem weiteren Geschehen in der Schépfung seinen Stempel
aufdriickt. Wichtiger als dieser apriorische Vorteil von Gnolis und Wests Ansicht ist
jedoch seine aposteriorische Moglichkeit, d.h.: er 148t sich mit den Aussagen der
Gathas vereinbaren. Lommel schreibt:

»Sofern aber der Kluge Geist (= ’spenta mainyu’ des Zitates aus Gnoli) eben nur
der Geist Gottes ist, wie wir das als eine in den Gathas geltende - allerdings
nicht allein geltende - Ansicht nachgewiesen haben, ...1¥"«

Damit - die Unterscheidung von »Herr« und »Engel des Herrn« ist auch im AT nicht
immer klar zu erkennen - 148t zumindest auch Lommels Verstéindnis der Gatha-Texte
die von Gnoli vertretene Ansicht zu, dal die beiden den Widerstreit von Gut und
Bose in der Schopfung personhaft vertretenden und durch ihre grundlegende Ent-
scheidung anfithrenden Geister (vgl. Y. 30,5), wie Gnoli sagt, »von Ahura Mazda
stammen, d.h. Geschopfe sind'*®.

133) Vgl. M. Boyce 1975, 193f. Dort auch Angaben zu den jeweiligen Vertretern der einen oder
anderen Ansicht.

134) Vgl. Gnoli 1980, 210.

135) s. M.L. West 1983, 105.

136) s. Gnoli 1984, 118f.

137) Vgl. Lommel 1930, 27.

138) s. Gnoli 1980, 210. Zur zentralen Wichtigkeit dessen, daB im Zarathustrismus im Unterschied
zum Zurvanismus das Entstehen von Gut und Bose auf freie Wahl zuriickzufiihren ist und dies eines der
wesentlichen Unterscheidungsmerkmale zwischen Zarathustrismus und Zurvanismus darstellt vgl. Lommel
1930, 25. Lebhaft unterstiitzt die zentralen Wichtigkeit der freien Wahl in Zarathustras Denken im An-
schluf} an die These Lommels - auch in Bezug auf die ’Beiden Ersten Geister’ - zuletzt J. Narten,
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9. Michael, Luzifer und die beiden ersten Geister

Als einen Hinweis auf die Richtigkeit der zuletzt vorgetragenen Ansicht mochte ich
den breitester Ausfithrungen bediirfenden Gedanken #ufern - doch sei es mir gestattet,
auch auf eine nur andeutungsweise Darstellung der Literatur zur Abhingigkeit der
jiidisch-christlichen Angelologie von der iranischen hier zu verzichten' -, daB die
genannte jiidisch-christliche Theologie - wenn auch nach Auseinandersetzung - die
vom Iran vorgedachten Lehrelemente schlieBlich in der angegebenen Weise integriert
hat, wie der ausiihrliche Bericht in Apc. 12,7ff. vom Kampf der beiden ’Ersten
Geister’ der jiidisch-christlichen Tradition zusammen mit 2Petr. 2,4 und Viterstellen,
wie z.B. Origenes, de princ. 1,5,4; 4.3.9; de martyrio 18, Eusebius, dem.evang. 4,94
und Tertullian adv.Marcion. 2,10,2f. zeigen, wobei das Zitat 2Petr. 2,4 die Gewihr
dafiir bietet, daB es sich dabei auch in dieser theologischen Tradition um eine persén-
liche Wahl bestimmter Engel handelt: die Engel, »die gesiindigt hatten«, wurden
verstoBen. Ein peccatum metaphysicum kennt die Heilige Schrift nicht.

£. Angra Mainyu und Mithras

Kurzschliissig wire es nun, Angra Mainyu, den von den beiden ersten Geistern aus
Yasna 30,3f., der sich wihlte, »das Schlechteste zu tun«'*, einfach mit Mithras
gleichzusetzen. Zarathustra scheint es nicht getan zu haben. Kraft und Ausstrahlung
dieses »Liigenhaften!*« hat er wohl umfassender gemeint, als es die Gesinnung und
das Tun dieses einen Gottes und seiner Anhidnger zum Ausdruck bringen. Sind es

Avestisch FRAUUASI, Indo-Yranian-Journal 28, 1985, 44f. - Weiter dazu s. hier unten S. 61ff. - Wenn
Boyce 1991, 363, Anm. 6 die UnmoglichKeit der Annahme eines 'relativen’ Dualismus bei Zarathustra
betont, widerspricht das nicht nur dem von ihr dem Zurvanismus - aus der Sicht des Zoroastrismus -
immer wieder beigelegten Wort *heresy’, vielmehr auch dem a.0. 364 von ihr beschriebenen endlichen
Sieg des Guten Prinzips iiber das Bose: Ein apriori unmoglicher Vorgang bei Annahme von zwei gleich-
urspriinglichen Prinzipien. Man beachte auch die Moglichkeit, das zarathustrische Denken aus der
Rezeption zu verstehen, die es im jiidisch-christlichen Bereich erfahren hat, so wie dieses hier die Seiten
54-54 und 66-69 vorfiihren.

139} Verwiesen sei nur auf K. Berger, s.v, Gnosis/Gnostizismus, TRE Bd.13, 530-532, gelesen in Ver-
bindung mit z.B. Nocks beriihmter Rezension von Jonas’, Gnosis und spiitantiker Geist, Teil I, in: K.
Rudolph (Hrsg.), Gnosis und Gnostizismus, Darmstadt 1975, 378, oder G, Widengrens abschlieflendem
Urteil in seinem Aufsatz: Die Urspriinge des Gnostizisimus, ebenfalls in: K. Rudolph (Hrsg.), Gnosis und
Gnostizismus, Darmstadt 1975, 706 oder, in griBter Ausfiibirlichkeit: Chr, Elsas, Neuplatonische und
gnostische Weltablehnung in der Schule Plotins, Berlin 1975, passim, insgesamt Arbeiten, die die
Verbindung zu den iranischen Quellen dieser Vorstellungen herstellen.

140) Vgl. Yasna 30,5.

141) Vgl. Yasna 30,4,
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doch nach seinen Worten - s. den oben wiedergegebenen Vers 6 der 3. Gatha (Yasna
30) - alle Gétter, die »zwischen diesen beiden nicht richtig unterschieden haben, weil,
als sie sich berieten, Betorung sie iiberkam, so daf} sie sich das Schlechteste Denken
erwihlten«. Wenn der Vers dann aber fortfihrt: »Da liefen sie zusammen zum Mord-
grimm, durch welchen die Sterblichen das Dasein krank machen«, sieht man al-
lerdings wieder einmal mehr, da der innerste Ausdruck von bdsem Wollen fiir
Zarathustra die Gesinnung der eben als ’Stieropferer’ charakterisierten ménnerbiindi-
schen Gruppen ist, zusammen mit ihrem aus dieser Gesinnung entspringenden Trei-
ben.

So ist es dann auch nicht verwunderlich, daf} die - von Zarathustra iibrigens nie
erwihnte!? im spiteren absoluten zurvanistischen Dualismus personale Verkdrpe-
rung des bosen Prinzips, Ahriman, gr. " Apewéviog, als der »Gott« sog. Teufelsanbe-
ter wie z.B. der minnerbiindischen Assasinen'®, eindeutig mithrische Ziige trigt.
So schreibt z.B. Gershevitch:

»It was always known that a connection existed between Ahriman and Mithras,
because in Mithraic inscriptions a deus Arimanius is mentioned. Recently
Duchesne-Guillemin and Zachner took the seemingly correct step of identifying
the lion-headed deity of Western Mithraism with Ahriman«!

Wenn Duchesne-Guillemin aus dieser Konfiguration auch die Folgerung zieht, daf »le
daiva Ahriman parait ainsi, dans les mystéres de Mithra, avoir été le maitre du
comsos«, von dessen Herrschaft sich der tugendhafte Mensch mit Hilfe des Stierof-
pers (grace au sacrifice du taureau) zu befreien habe, so widerspricht dem doch das
von Gershevitch offensicht lich vertretene Bild, dal Ahriman in den Mithraskult nicht
als Widerpart, sondern als integrativer Teil eingegliedert ist. Kaum zu widerlegende
ikonographische Hinweise darauf sieht auch Duchesne-Guillemin:

»A ce sacrifice - gemeint ist das mithrische Stieropfer - Ahriman est présent par
ses suppots: le scorpion, le serpent et parfois aussi le lion.«

142) Beziiglich der Ansicht, da} Zarathustra den »bdsen Geist« mit keinem Namen belegt, verweise
ich auf M. Boyce 1975, 192, wo sie das spétere mitteliranische » Ahriman« sprachlich aus dem »angra
mainyu« = »béser Geist« von Yasra 45,2 ableitet,

Wenn dies auch zutreffen wird, so zeigen doch die anderen Ausdriicke, mit denen Zarathustra eben
denselben Geist bezeichnet - vgl. z.B, »der Liigenhafte« Yasna 30,5 - daB es sich hierbei jedenfalls fiir
Zarathustra noch nicht um einen Eigennamen gehandelt haben diirfte, im Gegensatz z.B. zu dem m.B. bei
gegebener Gelegenheit stets verwendeten Namen Ahura Mazda,

Dem entspricht dann auch in Lommels Ubersetzung des Verses Yasna 45,2 die Kleinschreibung des
Adjektivs »bdse« (= angra). s. ausdriicklich in diesem Sinn Lommel 1930, 27 und Duchesne-Guillemin
1958, 53 unter der Nr. 4.

143) Dort die »Yezidis«.

144) Vgl. Gershevitch 1959, 63. Die von Gershevitch angefiillirten Zitate beziehen sich auf Numen 2,
1955, 191ff, (Duchesne~-Guillemin) und BSOAS 17, 1955, 237{f, (Zaechner). Er erwihnt noch, dal M.
Boyce sich diesern Verstdndnis BSOAS 19, 1957, 314ff. entgegenstellte. Doch scheint ihn ihre Argumen-
tation nicht iiberzeugt zu haben.
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- Das aber heifit: Ahriman ist durch seine Reprisentanten selber in den Opfervorgang
eingeschaltet. So wie Mithras mit seinem Schwert dem fruchtbringenden Blutstrom
Bahn bricht - »un gage de la révolution a venir, c’est 1’épi, symbole banal - depuis
Eleusis - de la renaissance & une vie nouvelle«, schreibt Duchesne-Guillemin - so ;
bringen, wie es scheint, die drei um das Genital, dem Fruchtbarkeitsorgan schlechthin, |
des Stieres versammelten Reprisentanten Ahrimans, Skorpion, Schlange und zuweilen '

- Lowe, einmal den gleichermafBien fruchtbringenden und lichthaltigen Samen'* durch
ihren Biff (Skorpion) zum strémen. Zum anderen (Schlange, Lowe) kosten sie aus
dem den Samen zuweilen, wie es scheint, regelrecht sammelnden'® Krater. Man !
beachte die in dieser Hinsicht eindeutigen syrischen Darstellungen des mithrischen j
Stieropfers, auf denen die Schlange direkt am vom Skorpion gereitzten Genital des
Stieres trinkt'*’.

Damit stimmt iiberein, da} zumindest einmal das Genital erigiert dargestellt wird
(CIMRM 548: »erected pizzle«), auf CIMRM 2063 vielleicht der flieBende Same zu
erkennen ist.

Was sich in dem Krater befindet, aus dem die Schlange hiufig trinkt (s. z.B.
CIMRM 1083, 1118 (?), 1275, 1292, 1306, 1359), ist also nicht die reine Schépfung
schlechthin, Wasser'®®, wie Vermaseren annimmt, und als solche dem L&wen ent-
gegen'®®, sondern Samen.

So wird es dann auch verstindlich, daB der Lowe, entgegen der Ansicht Vermase-
rens - »Hier liegt unverkennbar die gleiche Symbolik zugrunde, wie sie sich auf
manchen Mithrasreliefs niederschléigt, wo der Lowe eine drohende Haltung gegeniiber
dem Wassergefif3 einnimmt™®.« (Hervorhebung von mir.) - sogar einmal, und das j

‘wohl eindeutig, selber aus dem Krater trinkt"”!, Denn Samen und Lowe haben beide
Feuernatur, wie dies einmal auf dem Hintergrund der oben genannten Literatur'™

145} Zum Lichtgehalt des Samens s, insbesondere Gnoli, 1962, 95ff. und Duchesne-Guillemin 1963, '
11ff,, in denen sie die sich iiber Fahrzehnte erstreckende Diskussion um die Etymologie des Wortes
X'arenah zu dem Ergebnis fiihren: »Le y'arrah de Dieu est simplement sa semence«: so Duchesne-
Guillemin a.0. 30. Zuletzt s. auch K. Berger, s.v. Gnosis/Gnostizismus, TRE Bd.13, 543.

146) Den Krater zeigen z.B. CIMRM I 149, 1206 und 1306 in einer Position, die annehmen LiBt, daB
er dazu bestimmt ist, den ausstromenden Samen aufzufangen. :

147) Vgl. CIMRM 88 und 89. Mdglicherweise ist hier auch CIMRM 1919 anzufiihren. Man beachte i
auch CIMRM 314, wo die Schlange aus dem Krater zwischen den Beinen des [8wenkdpfigen Ungeheuers '
zu trinken scheint. Dazu, daB8 dieser Krater lichthaltigen Samen enthalten diirfte, s. weiter unten S. 56f.

Dabei ist insbesendere nochmals auf CIMRM 383 hinzuweisen, auf dem aus dem Krater ~ diesmal neben
dem Jowenkopfigen Ungeheuer angeordnet - Flammen schlagen. i

148) 5. Boyce 1982, 182.

149} 5. Vermaseren 1965, 48f, i

150) s. ebenda.

151) 5. CIMRM 1958: Lion »with Iolling tongue above the kraters. Doch auch CIMRM 1727 und
1935 scheinen in diese Richtung zu weisen.

152) s. oben Anm. 145
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die spitere Gleichung y'arenah-¢@g bezeugt'”. Zum andern lassen dies die Feuer-
flammen erkennen, die in den mithrischen Kultreliefs zuweilen aus dem XKrater
schlagen und von dem lowenkopfigen Ungeheuer mit seinem Atem angefacht oder
wahrscheinlicher - beachtet man den CIMRM 1958 aus dem Krater trinkenden Léwen
- eingesogen werden: s. CIMRM 383. '

Wenn weiterhin im Zoroastrismus der Hund auch zweifellos der guten Schépfung
zugeteilt'™ und das Begleittier des Mithras schlechthin ist'*’, so steht er doch auf
den Kultreliefs der Mithrasmysterien, so wie er mal alleine, mal zusammen mit der
Schlange das dem in seiner mythologischen Funktion dem Samen zumindest sehr
nahestehnde Blut aus der Wunde des Stieres trinkt, den ahrimanischen Schépfungen
Schlange und Lowe gleichfalls sehr nahe, so, wie auch der Skorpion durch seinen Bifl
in die Hoden des Stieres eine dem Tun des Mithras sehr nahestehende Tat voll bringt.
Man beachte diesbeziiglich das im Vergleich mit dem gerade angefiihrten Relief
CIMRM 1247, wo drei groe Hunde den berittenen Mithras auf der Jagd begleiten,
besonders aussagekriftige Relief CIMRM 1289, auf dem den gleichfalls berittenen
munter drauflosjagenden Mithras in schwungvoller Bewegung die ahrimanischen
(man beginnt sich zu fragen, ob das hier iiberhaupt so stimmen kann) Schlange und
Lowe begleiten.

Was wire die mythologische Aussage vom dem auf den letzten Seiten dargelegten
Material? Die Stieropferer, in unserem Fall Mithras und die Ahrimansubstitute,
bringen nach ihrem Versténdnis durch ihr morderisches Tun die Fruchtbarkeit dazu,
sich zu verstrdmen, aber sie leben auch davon.

Demgegeniiber ist das Verwundern Duchesne-Guillemins wie Vermaserens liber das
Vorhandensein von Ahriman-Darstellungen und sogar von Widmungen an diesen Gott
in mithrischen Kultrdumen offensichtlich.

»Wir kénnen uns nur schwer mit dem Gedanken abfinden, in einer Kirche auf
einen dem Teufel geweihten’ Altar zu stoflenc,

schreibt Vermaseren'*®. Er bietet die Losung an:

»Dem antiken Denken ist das weniger fremd - opferte man nicht auch haufig
Wildschweine, um den arglistigen Ahriman zu besinftigen'’7«

Eindringlicher das Angebot Duchesne-Guillemins

»Par eux - gemeint sind Skorpion, Schlange und Lowe am Genital des Stieres -
il - Ahriman - s’empare de la vie animale et devient maitre de la source de vie,

153) s. Cumont 1899, 285.

154) s. Boyce 1982, 182f.; ausfiihrlicher und in einem weiteren Rahmen gesehen B. Schlerath 1954,
2511,

155) s. z.B. CIMRM 1247, wo drei groBe Hunde den berittenen Mithras bei der Jagd begleiten.

156) s. Vermaseren 1965, 95.

157) s. ebenda.
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de la génération. On voit la valeur morale du mythe, le mithraisme est une
religion de chasteté, ennemie de la chair - religion de soldats, obligés comme
Mithra de tuer et faisant de chasteté vertu'®,«

Das eine wie das andere Lésungsangebot scheint auf den ersten Blick unbefriedigend
zu sein, wenn man den gesamten ikonographischen, mythologischen und epigraphi-
schen Kontext ins Auge faBt. Das eine (Vermaseren) macht den Eindruck, tatsichlich
vorhandenen Dogmatismus des antiken Menschen zu verkennen, der, schauen wir auf
Zarathustra, nicht, wie Vermaseren glaubt,

»nach eigenem Gutdiinken in bestimmten Zeiten, unter bestimmten Umstinden
bestimmte Aspekte in den Vordergrund zu stellen pflegte, dhnlich wie bei einem

Violinkonzert der Solist seine Kadenz nach eigenem Geschmack und Willen
variieren und interpretieren darf«'>,

Das andere (Duchesne-Guillemin) scheint die nicht nur nach Zarathustras Verstindnis,
sondern auch nach den soeben vorgefiihrten ikonographischen Details von den
Kultbildern der Mithrasmysterien gegebene grundsitzliche Gleichgerichtetheit der
Handlungsimpulse des Mithra und des Angra Mainyu (Ahriman) zu verkennen'é’.

Die Ahriman-Représentanten im gingigen Mithraskultbild bediirfen daher offen-
sichtlich einer anderen, jedenfalls differenzierteren Deutung.

Diese nun méchte in der von Gershevitch angenommenen »connection ... between
Ahriman and Mithras« liegen'®!, Sie entspricht sowohl dem Verstindnis Zarathu-
stras von Mithra als daéva, das diesen Gott als dem Bereich des angra mainyu
(Ahriman) zugehorig sieht, als auch dem hiufigen Auftreten des 16wenkopfigen
Ungebeuers und anderer Ahrimansubstitute in der mithrischen Ikonographie sowie
den Widmungen an den deus Arimanius unter den epigraphischen Denkmailern der
Mithras-Mysterien. Man wird sagen: Dieses Verstéindnis ist zwar seltsam stimmig in
Bezug auf das Gesamt der ikonographischen, mythologischen und epigraphischen
Daten der Mithraskultstitten. Doch ist diese Stimmigkeit nur moglich, sieht man diese
Dokumente aus zoroastrischem Blickwinkel. Der spiitere Mithraskult und erst recht
die Mithrasmysterien lebten jedoch aus dem Gegensatz von Mithras und Ahriman. -
Vielleicht wird man diese Ansicht dahingehend Korrigieren miissen, daf der Mith-
raskult, und zwar nach Zarathustra so gut wie vor ihm, vorwiegend aus dem Gedan-

158) s. Duchesne-Guillemin 1955, 195,

159) s, Yermaseren 1965, 97.

160) Die Soldatenkeuschheit, die Duchesne-Guillemin wohl mit Recht im Bereich der Mithras-Horde
beheimatet sieht, wie seine gerade angefiihrte Deutung der Funktion der Ahriman-Repriisentanten im
Genitalbereich des Stieres zeigt, ist dieser Horde m.E. jedoch nicht durch arglistige Machenschaften
Ahrimans aufgezwungen worden, sondern hat in der soziologischen Struktur einer solchen Horde ihren
eigenen, m.\W. nie mit den ahrimanischen Mythenfiguren Skorpion, Schlange und Liwe idcologisierten
Ursprung, s. oben 17-39.

161) Vgl. Gershevitch 1959, 63.
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ken des Fruchtbarkeitsritusses der Rinderopferer lebte. Und da lagen Mithras und der
spiter Zarathustras Denken und Vision entsprungene angra mainyu-Ahriman, wie wir
gesehen haben, allemal nicht so weit auseinander und konnten in dieser ihrer Néhe
immer wieder in das theologische BewuBtsein treten als solche, die im irdischen
Kampf um Erlosung durch ihr terroristisch-kultisches Tun die Lichtkdrper eines
primordialen, jedenfalls mit ihnen nicht identischen Licht, Heil und Fruchtbarkeit
bergenden Allwesens zu befreien suchen.

Und weiter (und hier liegt der wahre Kern der Ansicht Vermaserens): Der Gegen-
satz Mithras-Ahriman kann nicht fundamental fiir den Mithraskult sein, da Mithras
aus einer Zeit stammt, in der angra mainyu-Ahriman noch garnicht existierte. Letzte~
rer wurde von auflen in diesen Kult hereingetragen, der dann nach und nach dies
Mixtum-Compositum ganz dhnlicher Art ausbildet, wie wir ihm in der Theologie des
alten Thie begegnen: Dieser, der alte Thief, weil durchaus, da} er, obwohl er gegen
die Machenschaften des Teufels seine Fruchtbarkeitsriten durchfiihrt, selber mit
Kriften des Teufels ausgestattet diesen seinen »Dienst« vollzieht'®?, In gleicher
Weise scheint die Integration der daévas in den Mithraskult zu verstehen sein, der
daévas, von deren Vorhandensein in diesem Kult auch Duchesne-Guillemin
spricht'®,

Diese Interpretation, die sich also auch aus der Beriicksichtigung anderer Nachrich-
ten von Stieropferern aus dem indogermanischen Raum ergibt'®, kommt nun in der
Tat dem Verstindnis nzher, das Zaehner 1955 in seinem »Postscript to Zurvan«
formuliert. Als den Mithras der Mysterien méchte er mehr den Urweltheros sehen als
den voll ausgebauten Gott Mithras des spiteren Zoroastrismus' - obwohl ich sel-
ber diese beiden Varianten nur als unterschiedliche Aspekte eines identischen Wesens
ansehen mochte!®, Auf diese Weise stellen die Mithrasmysterien auch nach meiner
Meinung tatsidchlich, wenn auch nur in gewisser Weise, etwas Drittes neben Zoroa-
strismus und Zurvanismus dar, wie Zaehner ausfiihrt'?, ein Drittes, das er mit
Recht als »a stratum of Iranian religion which was never touched by the Zoroastrian

reform« beschreibt!®®, Zurvanismus entwickelte sich erst spiiter aus - wie anzuneh-

162) s. die Aussagen des alten Thief3 und deren zusammen mit anderen #hnlich gearteten Phiinomenen
durchgefiibrte Analyse oben 17-33.

163) s. Duchesne-Guillemin 1965, 191f.

164) s. die vorletzte Anm,

165) s. Zaehner 1955, 241:

» ... and the main difference between the Mithraic Mithras and his Zoroastrian homonym seems to
be that the former (to judge from the monuments) is conceived of not as a fully fledged god, but
as a hero, that is as an incarnate god who descends from the Sun and returns to him after he has
performed the fructifying and sanctifying sacrifice.«

166) 5. z.B. Thieme 1978 oder auch 1957 zum Umfang der diesem Wesen von altersher zukom-
menden Eigenschaften,

167) s. Zaehner 1955, 240,

168) s, ebenda 242.
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men ist - bewuBter Uminterpretation der gathischen Mythologumena im Sinne altira-
nischer Religiositit und scheint als solcher ohne das vorausgehende Wirken Zarathu-
stras nicht erklirbar'®,

In. den so als einer dritten Variante iranischer Religiositit verstandenen Mithrasmy-
sterten, die nédherhin die Variante darstellt, die den vorzazathustrischen Konzeptionen
am néchsten steht, kann ganz nach dem Muster, das auch sonst im idg. Raum bei
oberfléchlicher Beriihrung mit einer Religion, die die beiden Ersten Geister kennt, zu
beobachten ist, in unreflektierter Weise Heros-Kult und Teufel-Kult vermischt wer-
den: Der Teufel scheint einer solchen Religiositit in seinem eigentlichen Wesen noch
garnicht faflbar zu sein: das vorzarathustrische und vorchristliche gemeinidg. religitse
Substrat vermochte, wie es scheint, an seinen selbst Tragik, Schicksal und Mensch-
lich-Allznmenschlichem unterworfenen Gottern noch keineswegs absolut Gutes und
abs?%;t Boses ablesen und als in radikalem Gegensatz stehend erkennen zu kon-
nen'”,

Mit der so verstandenen Verbindung zwischen Mithras und Ahriman geht aber
ebenso eindeutig einher - ohne daB dies einen unausgleichbaren Widerspruch darstellt
-, dall der spiter in der jiidisch-christlichen Tradition gelduterte Begriff vom Minner-
bund, und nicht nur er, seinem Gott, Christus, mithrische Epiteta zuweisen konn-
te'”’. Bin in den Jahthunderten nach Zarathustra dem Zoroastrismus'™ reintegrier-
ter und zu diesem Zweck bereits im Verlaufe der genannten Operation mancher
zarathustrischer Gottesauffassung allzusehr widersprechender Eigenschaften ent-
Kleideter Mithras'™ war mit der Fiille ihm von alters her gleichfalls zukommender

169) s. z.B. oben S. 13-15 die einschligigen Zitate aus Boyce 1982, - Zuletzt zu der tatsiichlichen
Néhe von Ahriman und Mithras im Bereich der Mithrasmysterien und ihrer grundlegenden Verschieden-
heit im spiteren zoroastrischen Mazdaismus, soweit er die Figur *Mithras’ redintegriert hatte s. hier weiter
unten 8. 70-73 und ausfithrlich: H. Waldmann, Mithras tauroctonus, Rom, Bretschneider 1993 = *Storia
delle Religioni’ t. 7 passim (im Druck).

170) s. auch oben S. 30-33.

171) s. dazn die gewiB verwunderliche Tatsache, daB sich die junge Christenheit dafiir entschied, die
Geburt Christi, die sie in ihren kanonischen Schriften als unter dem Stern und mit Licht- und Engel-
erscheinungen beschrieben fand, am Tage der romischen Mithrakana, dem 25. Dezember, festlich zu
begehen. Als dem locus classicus sei dazu auf Cumont 1899, 325f, verwiesen. Eine jingere schr an-
sprechende Darstellung des den »Stern von Bethiehem« betreffenden Fragenkomplexes, insbesondere
seiner kalendarischen Deutung, bictet G. Kroll, Auf den Spuren Jesu, Stuttgart 1980, 85-93. Von Seiten
der modeinen Liturgiewissenschaft schlieft sich das mittlerweile klassische Werk J.A. Jungmann, Der
Gottesdienst der Kirche, Innsbruck *1962, 228-230 dem genannten Verstindnis des 25. Dezembers an
aufgrund von H. Frank, Frihgeschichte und Ursprung des Wethnachtsfestes, ALW 2, 1952, 1-24.

172) Zur Unterscheidung Zarathustrismus - Zoroastrismus s, unten Anm., 213,

173) Vgl. dazu ausfiihelich unten S, 79ff.
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Eigenschaften'’* durchaus geeignet, zur Entfaltung des Ausdruckes christlichen
Gottesverstindnisses beizutragen'”.

Es stellt sich in diesem Zusammenhang auch die Frage, ob die auBlerordentlich
lebhafte Verehrung, die dem Erzengel Michael in verschiedenen von indogermani-
schen Bevolkerungen geprigten Gebieten wihrend der ersten Jahrhunderte nach ihrer
Christianisierung entgegengebracht wurde - genannt seien lediglich Georgien, Arme-
nien, Frankreich und Deutschland'’ - auf den gerade entwickelten Bezug zwischen
dem Vohu Manah und dem Erzengel Michael zuriickzufiihren sind. Einer solchen
Annahme mdchte man auf den ersten Blick entgegenhalten, dal der Vohu Manah in
der, wie es scheint, von Zarathustra vertretenen Konzeption kaum auf die autochthone
Mythologie so entfernt liegender Regionen, wie die von Kelten und Germanen
besiedelten Linder Nord-West-Europas eingewirkt haben kann. DaB ein einigermalen
orthodoxes - im Sinne Zarathustras - Verstdndnis dieses Geistes allem Anschein nach
bis nach Syrien-Palistina vordrang und dort heimisch werden konnte, ist schon
verwunderlich genug, wenn auch aufgrund der ibrigen dort zu beobachtenden, hier
nicht n#her zu belegenden iranischen Einfluinahmen durchaus mdglich und nachvoll-
ziehbar. So wird man den auflerordentlichen Anklang, den der »Gottesstreiter«
Michael und der ihm dhnliche St. Georg in den genannten Gebieten gefunden haben,
eher auf eine von den christlichen Missionaren geleistete Sublimierung v.a. mithri-
scher und auf Wodan bezogener autochthoner Mythologumena in den fiir diesen
Zweck durchaus geeigneten Figuren Michael und Georg zurtickfithren diirfen. Der
Kampf zwischen Gut und Bose, als deren Exponenten sowohl Mithras als auch
Wodan je in ihrem Anerkennungsgebiet in gewisser Weise angesehen wurden, wird
es fiir die Missionierung als von Vorteil erscheinen haben lassen, besonderes Gewicht
auf die Gestalten im christlichen Vorstellungsbereich zu legen, an denen zumindest
die positiven Aspekte der abzulosenden Hauptgotter Wodan und Mithras am ehesten
wiederzuerkennen waren und im Geistesleben der zu missionierenden Vélker zum

Tragen gebracht werden konnten'”’.

174) s. z.B. die schon genannte Arbeit Thieme 1978 oder dessen frithere Publikation »Mithra and
Aryaman«, New Haven 1957.

175) s. speziell beziiglich des armenischen Raumes Hultgard, 1982, 8-26.

176) Der St. Michael #dhnlich strukturierte St. Georg hat anders als ich zuniichst annahm, keinem
dieser Liinder seinen Namen gegeben. Prof. Alex. Bhlig, Tiibingen, machte mich mit Hinweis auf D.M,
Lang 1966, 18 darauf aufmerksam, daB die Etymologie des Léindernamens »Georgien« auf eine autoch-
thone, jedenfalls nicht griechische Wurzel zuriickgeht.

177) Ahnlich gerichtete religionsgeschichtliche Beobachtungen s. C. Colpe, Das Siegel des Propheten,
Berlin 1990, 182-226 (zu St. Georg). Dort 210f, auch zum Verhiitnis Georg-Mithras-Michael.
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IV. Die Entstehung des Zurvanismus als Versuch,
die mannerbiindische Lebensauffassung mit der zarathustrischen
Reform zu vereinbaren.

A DIE ZURVANISTISCHEN POSITIONEN IN THREM GEGENSATZ
ZUM ZARATHUSTRISMUS

Aus den weiter unten im Zusammenhang der Fragen nach der unmittelbaren Ent-
stehung der Gnosis ausfiihrlich dargelegten zurvanistischen Anschauungen, aus
bisherigen einschligigen Bemerkungen wie z.B. zum iranischen Dualismus'” und
aus der reichhaltigen Literatur zum Thema Zurvanismus lassen sich zusammenfassend
die folgenden Punkte als charakteristisch fiir dessen Theologie nennen:

1. Der Dualismus ist im Zurvanismus im Gegensatz zum Zarathustrismus als absolut
anzusehen. Ein gutes und ein boses Prinzip stehen sich aus der Zeit (awestisch: zrvan
= Zurvan) gezeugt gleichewig gegeniiber'”.

2. Aus der Absolutheit dieses ontischen Dualismus werden, wiederum im Gegensatz
zum Zarathustrismus, starke Ansétze zu einem moralischen Dualismus, d.h. Determi-
nismus gefolgert, wihrend im Zarathustrismus »die freie Wahl und Willensentschei-
dung fiir den Gegensatz von Gut und Bése maBgebend ist’**«. Hier deuten sich die
0Ooelg der Gnostiker an und die rechte *Art’, die einer haben muf}, um unter die
livlindischen Werwdlfe aufgenommen werden zu konnen'®; nicht weniger als das

»Wer es fassen kann, der fasse es« von Mat 19,12: Die christliche Lehre von den
Charismata als Sublimierung des zurvanistischen Determinismus.

178) Vgl. oben S, 48, 51ff.
179) Vgl. a.0. Eine ebenso priignant wie kurze Darstellung bietet Lomme] 1930, 241,

180) Vgl. Lomme] a.0. 25. Wegen der Wichtigkeit dieser Feststellung hier der ganze Abschnitt, aus
dem das gerade angefithrte Zitat stammt:

»Zerstort ist in dieser monistischen, auf den Unendlichkeitsgedanken und eine kosmologische
Kausalitiit gerichteten Konzeption auch der ethische Grundgedanke des echten Zoroastrismus,
wonach die freie Wahl und Willensentscheidung fiir den Gegensatz von Gut und Bose maBgebend
ist. Ohrmuzd und Ahriman sind nicht als freie Wesen Vertreter dieser beiden Prinzipien, sondern
von Geburt und durch Bestimmung, indem des Urgottes Zurvan Zweifel an sich selbst die schlechte
Natur des einen der beiden Sthne bewirkt hat. Erst wenn wir die ethischen Anschauungen des
eigentlichen Zoroastrismus ausfiihrlicher darlegen, wird véllig klar werden, da mit Aufhebung der
ethischen Selbstbestimmung der beiden anfiinglichen Geister der zoroastrischen Moral der Boden
entzogen ist.«

181.) Vgl. oben S. 26f.
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3. Daraus folgt, di.:lB Flie gesamte Schipfung, hervorgebracht von dem einen oder
von d_em anderen .Prmm.p, zum Teil gut, zum Teil bése ist. Dies geht hinunter bis zur
Emtfnlung von Tleren In gute und bése™, Dagegen sieht der Zarathustrismus die
Sci}%pfung als eme-n von freien Geistwesen, in seinem materiellen Teil indifferen-
ten Kosr{ms an, in dem sich die geistigen Individuen in ihrem Denken und Tun
aufgrund eigener Wahl entweder dem durch eigene Wahl bésen Geist anschiiefien
oder aber Gf}tt (:Ahura Mazda) und dem gleichfalls durch eigene Wahl guten Geist.

Ebfan-so W1e.dle Fehlinterpretationen Zugingliche Aussage Zarathustras von den
»Zwillingen« in ¥, 45,2 nach vielfach vertretener Ansicht smetaphorisch« verstanden
werden muB'™, so wird man die zahlreichen Ansitze der Gathas, bestimmte »Ele-
mente der korperlichen Welt in Beziehung zu den hohen Geistern zu sehen, die im
Zarathustrismus dem Ahura Mazda zur Seite stehen'®«, nach den Worten von M.
Boyce gleichfalls am ehesten durch ein »symbolisches Verstindnis« gerecht; Nach-
dexp Lommel a.0. noch in ausfiihrlicher Weise die gathischen engen Beziige z.B.
zwischen »Feuver« und der Geistesmacht »Wabhrsein« (= aa), »Metall« und »Herr-
schaft, Reich« (= x§a6ra) oder »Erde« und »Kuh« und dazugehdrig den Gottes-Geist
»Fligsamkeit« (= @rmaiti) hervorhebt'® - alles Formulierungen und Gedanken, die
gleich dem Begriff »Zwillinge« aus Y. 45,2 der zurvanistischen Uminterpretation der
zarathustrischen Lehre hilfreiche Ansatzpunkte boten - so formuliert Boyce doch am
Ende ihrer gerade zitierten Ausfithrungen; so wie auch Lommel anders geartete
Gedanken geduBert hat'®’

»Western recognition of the symbolic meaning of the Gathic cow-imagery has
brought about a greater harmony with Parsi interpretations than formerly«'®,

4. Aus gewissen Griinden - eine Antwort auf die Frage, welcher Natur diese sind, soll
hier versucht werden - ist im Zuge der zurvanistischen Aufteilung der Schopfung in
vom guten und vom bdsen Prinzip hervorgebrachte Teile die Frau als solche, so wie
es scheint, durch eine grundsitzliche Wahl oder aufgrund ihres zur kalten und feuch-
ten Schopfung gehdrigen Wesens als zur Schpfung Ahrimans gehdrig verstanden worden'™,

182) Vgl. Lommel 1930, 28f. Dort auch die Siitze:
»Die Géthas berichten aufer in der bereits genannten Stelle Yasna 30, wonach die beiden Geister
- Leben und Tod geschaffen haben, nichts iiber deren Schopfertiitigkeit. Reichlich genug sind dagegen
die Aussagen des jiingeren Awesta, daB der Kluge und der Bose Geist gegenteilige Schipfungen
hervorbrachten...«
183) Vgl. Lommel 2.0,
184) Vgl. oben S. 52 unter Nr. 2.
185) Vgl. Lommel 1964 = Schlerath 1970, 377.
186) Vgl a.O. (Schlerath) 377ff.; s. auch M. Boyce 1975, 2051f.
187) Vgl. die Angaben oben in Anm. 182,
188) Val. Boyce 1975, 209, Anm. 77. S. auch Gnoli 1980, 150f.
189) Vgl. ausfiihrlich dazu unten auf S, 90-96, Dic weibfeindlichen Tendenzen des Zurvanismus
konnen keineswegs dem orthodoxen Mazdaismus zugeschrieben werden: s, z.B. dic eindeutige Stellung-
nahme Zaehners 1953, 188f.: »and finally he (der Zurvanismus) implies a condamnation of the sexual act
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5. Wiederum in konsequenter Fortfithrung dieses Ansatzes kommt es im Zurvanis-
mus zu einer Minderbewertung, ja Ablehnung von Ehe und Sexualitit, auch dies im
Gegensatz zu der fiir den Mazdaismus typischen Einstellung'™.

6. Dem allen entspricht nun auch die in zurvanistischem Denken tief verwurzelte
Ablehnung von Besitz und Eigentum, bzw. dessen Erstreben, kombiniert mit der
logischen Folgerung, daf das ideale Verhdltnis zu den (Nicht-) Giitern dieser Welt
darin besteht, daB weder man selbst noch sonst einer sie besitzt, sie damit alien in
gleicher Weise zur Verfiigung stehen: (Nicht-) Besitzgemeinschaft auf dualistischer
Grundlage, Quellgrund der im mazdaistisch-zurvanistischen Raum immer wieder
aufbrechenden Armutsbewegungen und kommunistischen Stromungen«'!. Da8 sich
der Zurvanismus auch in dieser Hinsicht im Gegensatz zur mazdaistischen Orthodoxie
befindet, braucht kaum eigens hervorgehoben zu werden'”, wihrend es den Ein-
druck macht, daB die Gathas sich mit den in den beiden letzten Absitzen angespro-
chenen Problemfeldern gar nicht eigens befasse. Sie mufiten, wie wir gesehen haben,
erst auf dem Wege der Uberinterpretation der gathischen »Schopfung vom Leben und
Nichtleben« durch die beiden groBen Geister (Y. 30,4)'*?, des in derselben 3. Gatha
(Vers 3) gebrauchten Ausdrucks »Zwillinge« fiir eben diese Geister'™ und des
gathischen y'arenah’ in die Lehre Zarathustras hineingetragen werden.

7. Gleichfalls im Gegensatz zum genuin gathischen Weltverstindnis steht das
ausgepragte zurvanistische faedium mundi, der Ekel vor der Welt und dem Leben, das
wir hier auffithren miissen. Wihrend Zarathustra alle Menschen unterschiedslos in
einem aufrechten Kampf begriffen sieht, darum, sich fiir das Gute zu entscheiden und
diese Entscheidung in die Tat umzusetzen, sieht der Zurvanismus die Seele des Men-
schen als in das »Aas« des Korpers verbannt!*®, konkreter: aus einer lichten Priexi-
stenz je nach Zuteilung zur »Schopfung« des guten oder des bosen Geistes zum
Guten oder schlechten determiniert”®” den Wechselfillen des kosmischen Dramas
ausgeliefert.

which is anything but Mazdean«. S. auch a.0. 192.

190) S. die vorherige Anmerkung. Es ist denkbar, dafl z.B. das grobsinnlich-materialistische Ver-
stindnis von ’arenah, das sich der genannten Minderbewertung von Ehe und Sexualitdt anpaBt, ganz so,
wie es offenbar mit der »cow-imagery« der Gathas und der gathischen Formel von den »Zwillingen« der
Fall war, erst zurvanistischer Uminterpretation eigentlich symbolisch zu verstehender zarathustrischer
theologischer Termini entsprang.

191) Vgl. dazu ausfiihrlich unten S. 129ff.

192) Vgl. Zaehner 1955, 44f.: » ... whereas the notorious Mazdak is cited as the typical ahraméy or
heretic.«

193) S. oben S. 63, Nr. 1.

194) S. a.0.

195) S. oben Anm, 189 und 190.

196) s. unten S. 116f.

197) Vgl. oben S. 63ff. die Nummern 2 und 3.
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EXKURS: DAENA, FRAVASI UND SEELE

Einen letzten Hinweis darauf, daB die im Voraufgehenden dargestellte Lehre Za-
rathustras von der wesentlichen moralischen Wahlfreiheit des Menschen zutref-
fen diirfte, soll der nun folgende Vergleich der zarathustrischen Begriffe daéna,
fravasi und Seele mit dem erbringen, was die jiidisch-christliche Tradition -
wohl nicht ohne iranischen EinfluB - unter dem Begriff »Seele« zu verstehen
lernte. In sachlich klarer Differenzierung legt Lommel den Gebrauch dieser
Begriffe in den Gathas (dort nur daénd und - davon unterschieden - Seele =
Atemkrifte, Lebenshauch), und den nachzarathustrischen Schriften dar'®®. Da-
bei plidiert er fiir eine weitgehende sachliche Kongruenz der Begriffe daénd und
Jravasi, wobei ich ihm gerne folge.

Schwierigkeiten hat Lommel damit, so wie es der Zarathustrismus verlangt,
sowohl die daénd-fravasi als auch die individuelle Menschenseele (Atemkraft,
Lebenshauch) als freie Wesen zu verstehen. Denn die daéna-fravasi trifft nach
seinem Verstidndnis in der ersten Existenz ihre Wahl und scheint damit fiir die
individuelle Menschenseele, als deren »geistiges Urwesen« sie Lommel ver-
steht'®, die Lebensentscheidung bereits getroffen und vorentschieden zu ha-
ben. Damit gerit er aber exakt dahin, wohin der spitere Zurvanismus mit seiner
von Pridestination und Determinismus geprigten Seelenlehre gelangt®™, Lom-
mel versucht nun die Wahlfreiheit der individuellen Menschenseele damit zu
retten, dafl er ihr selber diese zwar abspricht, sie aber dadurch gewahrt glaubt,
dal} die dem Einzelmenschen zugeordnete daéna-fravasi Wahlfreiheit besaB und
betétigen konnte. Auch das fiihrt jedoch, wie mir scheint, nicht an einem pride-
stinatianistisch-deterministischen Verstiindnis des hier auf Erden lebenden
menschlichen Individuums vorbei und der hohe Begriff der Freiheit, so wie ihn
Lommel selbst als fiir den Zarathustrismus wesentlich herausarbeitet®™, wird
nicht gewahrt,

So wie wir nun oben bei der Frage nach der Individualitit des zarathus-
trischen ’guten’ und ’bésen’ Geistes die Art der Rezeption dieser Lehre durch
die christliche Grofikirche als Interpretationshilfe herbeigezogen haben - und,
wie ich glaube, nicht zum Schaden des rechten Verstiindnisses der Intentionen
Zarathustras - und wie Lommel dies selbst einmal in Bezug auf das Verstiindnis
der personlichen und allgemeinen Eschatologie im Denken Zarathustras in
‘sachlich fordernder Weise durch Einfilhrung der Begriffe fudicium particulare
und wuniversale aus der christlichen Dogmatik tat®”, so glaube ich, daB auch
hier bei dem Dilemma, in das Lommels Verstindnis vom Verhiltnis daénd-
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198) s. Lommel 1930, 148ff. s, aber auch dic Gathaiibersetzung Lommels von 1971, 8. 48,
199) s. Lommel 1930, 148f.

200) Lommel selbst sieht 1930, 149 diese Gefahr,

201) s, Lommel 1930, 24f,

202) s. Lommel 1930, 149,



fravasi und Seele zueinander hineinfiihrt, die Art der Rezeption dieser Lehre in
der jiidisch-christlichen Tradition und da vor allem in der GroBkirche weiterfiih-
ren kann. So wie diese nidmlich das Verstindnis des angelus tutelaris, des
Schutzengels - nicht zuletzt in Auseinandersetzung z.B. mit dem Manichéis-
mus?®, iiber Jahrhunderte einer der heftigsten Gegner dessen, was man ortho-
doxen Zoroastrismus nennen kann® - ausgebildet hat®®, sind diese angeli
tutelares als in einer der Schopfung der Welt vorgéngigen Schopfung erschaffe-
ne und lebende Geister gedacht, die, wenn sie sich fiir das Gute entschieden
haben, je einem Menschen als dessen himmlischer Schutzgeist zugeteilt werden.
Dies wird aber nicht in der Weise verstanden, dafl der Schutzgeist in einer wie
auch immer gearteten Identitit mit der Einzelseele stiinde, wie dies Lommel
beziiglich der daénd-fravasi und der Seele des auf der Erde lebenden Individu-
ums anzunehmen scheint. Das zeigt schon allein der in der christlichen Tradition
ab dem sechsten Jahrhundert nahezu allgemein rezipierte Kreatianismus®®,
Dieser ist es dann auch - er besagt, dal jedem Menschen die Seele von Gott
individuell und ex nihilo eingeschaffen wird -, der uns das Modell liefert, das
erlaubt, die zarathustrische Lehre von daénd-fravasi und individueller Seele in
einem Sinn zu deuten, der es auch letzterer ermoglicht - und darauf legt Zarathu-
stra, wie wir nun mehrfach gesehen haben, den gréfiten Wert - sich in freier
Wahl fiir die Rechtschaffenheit zu entscheiden: diese individuell und ex nihilo
jedem Menschen von Gott eingeschaffene Seele ist als solche unbelastet von
einer jeden méglicherweise in einer Priexistenz gefillten Entscheidung. Sie
besitzt ex conceptu keine Praexistenz.

Die Frage ist nun: Kénnen wir dieses Modell tatséchlich auf die uns zum ga-
thischen und avestischen Denken vorliegenden Uberlieferungen anwenden? Die
folgenden kurzen Beobachtungen sollen zeigen, daB dieses Modell den genann-
ten Uberlieferungen zumindest nicht widerspricht.

In Yasna 30,7 sagt Zarathustra von der immer-wéhrenden »Fiigsamkeit« =
armaiti, einer der amesa spentas, daf} sie »die Lebenshauche der Leiber« schafft.
Eine andere gathische Aussage iiber die Erschaffung der Seelen ist mir nicht be-
kannt. Aus dem genannten Vers ist eine Priexistenz der Seele nicht herauszu-
lesen. Er 16t die Frage offen.

Ebenso scheint es mit den avestischen Schriften insgesamt zu sein: 1930
formuliert Lommel recht dunketl:

»Die geistigen Urwesen sind nicht die Seelen der Menschen. Sie bleiben bei

Ahura Mazda und verweilen im Himmel, wdhrend immer wieder andere

unter ihnen auf Erden durch lebendige Menschen vertreten sind. (Hervorhe-

bung von mir.) Im lebendigen Erdenmenschen ist eine Seele vorhanden. Ob
und wie diese Seele auf Erden mit dem zugehorigen geistigen Urwesen im

203) Vgl. DS 55.

204) Vgl. z.B. Boyce, Zoroastrians, 112, wo sie von den mittelalterlichen zoroastrischen Priestern
spricht, »who labelled the Manichaeans *zandiks’ or heretics«.

205) Vgl. DS 286, 455 und 800.

206) Vgl. DS 403 und 456.
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Himmel in Fiihlung isti bleibt unklar. Sie geht mit jhnen unmittelbar nach
dem Tode ins Jenseits«*”,

Diese zusammenfassende Formulierung - man sieht ihr an, wie der Autor um sie
gerungen hat - 146t m.E. mit dem Gedanken der »Vertretung« der in der himm-
lischen Schopfung verweilenden Urwesen »durch lebendige Menschen« den von
uns aufgrund der spiteren christlichen Ausformung dieser Lehre vermuteten
individuellen Eigenstand der die Kérper auf Erden belebenden Seelen zu.

Man konnte nun ein Modell entwerfen, das die Seele selbst in der Priexi-
stenz geschaffen und von dort aufsrund einer wie immer gearteten Ursache in
den Korper verpflanzt werden 148t. Ich verweise z.B. auf die Ausformung, die
die Seeleplehre bei dem mit gnostischem Gedankengut wohlvertrauten Origenes
u.a. princ. 2,8f, erhielt, nicht ohne von der Kirche verworfen zu werden™. Ein
solches Modell wahrt jedoch nicht den Eigenstand der individuellen Seele
gegentiber ihrer daéna-fravasi. Wie die Aporien, in die auch Lommel geriet,
zeigen, gelangt es so unweigerlich zu einem Verstindnis, das ein genuin za-
rathustrischem Gedankengut diametral entgegengesetztes pridestinatianistisch-
deterministisches Weltbild darstellt. Dies wire dann aber im strengen Sinne des
Wortes »dualistisch« zu nennen, da deterministische Auffassungen stets auf
einen metaphysischen theogonischen und kosmogonischen Dualismus zuriickzu-
fithren sind, in dem die individuellen Wesen eben dadurch determiniert sind, daB
sie mal der einen, mal der anderen Schépfung zugehtren. Dies aber widerspri-
che zutiefst der in Zarathustras Denken an so hervorragender Stelle angesiedel-
ten individuellen Wahlfreiheit*®. Diese spricht er, wie wir gesechen haben,
nicht nur dem einzelnen Menschen zu, sondern allen geistigen Geschopfen, ja
sogar den ’Ersten Geistern’. Damit vertritt er ein Denken, in dem tatsichlicher
metaphysischer Dualismus keinen Platz hat.

Zum AbschluBl dieses Exkurses noch ein kleines, m.W. in der Exegese nicht
recht beachtetes Beispiel aus dem Neuen Testarment fiir die vermutliche Nihe
von dessen Angelologie zum Zoroastrismus: Mat 18,10 heifit es:
»Sehet zu, daf ihr keines von diesen Kleinen verachtet. Denn ich sage euch:
Ihrcla Engel im Himmel sehen allezeit das Angesicht meines Vaters im Him-
mel«.

Die Verbindung zwischen dem einem jeden zugeteilten Engel und den mensch-
lichen Individuen ist hier offenbar weit enger gesehen, als es das landlaufige
Verstindnis vom Schutzengel annimmt: ein Argernis, das dem auf Erden leben-
den Menschen angetan wird, verletzt dessen Engel so sehr, daB gerade dieser
Umstand als die Begriindung dafiir herangezogen wird, ein solches Argermnis ver-
meiden zu miissen. Andererseits verleiht der im Angesicht Gottes weilende

207) s. Lommel 1930, 149,

208) s. DS 403-405. Man beachte aber auch wieder den unten S. 117f. wiedergegebenen manichii-
schen Text.

209) Denselben Einfluf des Iran auf die jiidisch-christliche Seelen- und Eschatologielehre arbeitet
zusammen mit den historischen Mgglichkeitsbedingungen Hasenfratz, Iran und der Dualismus, 36-39
heraus.
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Engel eines jeden Menschen letzteren eine solche Wiirde, daB es schuldhaft
wird, Argernis zu geben. Eine solche Vorstellung ist m.E. nicht verstandlich,
wenn man als ihren geistesgeschichtlichen Hintergrund nicht auf die zoroas-
trische Lehre von der daéna-frava$i zuriickgreift®™®. In die gleiche Richtung
weist auch der so lebensvolle Bericht von der Gefangennahme und Befreiung
Petri Apg 12,1-19: Als der ihrer Meinung nach noch in schweren Ketten liegen-
de Petrus plétzlich vor der Tiire des Hauses stand, »da meinten sie, es sei sein
Engel« (Apg 12,15). Doch hat ein solches Zitat in Bezug auf die hier vorge-
schlagene Ansicht Beweiskraft nur, wenn und insoweit man es mit so viel
expliziteren Hinweisen wie Mat 18,10 zusammensehen darf?'!,

8. Als letzte zurvanistische Position im Gegensatz zum Zarathustrismus mdchte ich
das iiberwiltigende Siindenbewultsein der Seele, des Individuums nennen, so wie sie .
der Zurvanismus in ihrer Situation im hiesigen Leben sicht, sich selbst entfremdet,
von Démonen aller Art beherrscht, daher unfahig, Gutes zu tun, in jedem Tun nur
weiter siindigend, da »verabscheuungswert, niedertrichtig, voll Wut und Rach-
gier«*'2, DaB auch diese Auffassungen nicht dem gathischen Verstéindnis vom Men-

210) Zur iiberbordenden Angelologie z.B. gerade im auch sonst von iranischen Vorstellungen - bis
hinein in die Terminologie - beeinfluBten Qumran, das bei der Vermittlung dieser Ideen wohl mit Recht
als eine wichtige Zwischenstation angesehen werden darf, s. die beeindruckende Zusammenstellung in
Haag, 1968, 390. Zu den genannten iranischen Termini in den qumranschen Schriften s. die von Sukenik
zusammengestellten einschligigen Listen in Dupont-Sommer, 1955 auf S. 222 der Ausgabe von 1981,

211) Zu fragen wire, inwieweit hier die Lehre vom ’Seelenbruder’, wie sie unten S. 113f, und in
Anm. 416 angedeutet wird, ein letzter Reflex der zarathustrisch-zoroastrischen Lehre von daéna-fravasi
und individueller Seele zu beschreiben scheint,

Dabei kann es sich aber auch um eine schon vorzarathustrische Lehre handeln, die nach Zarathustra im
Zeroastrismus wie im Zurvanismus wieder Aufnahme fand. Gathisch, d.h. auf Zarathustra selbst zuriickge-
hend, scheint diese Lehre jedenfalls nicht zu sein. Den Hinweisen darauf, daB sie tatsiichlich am ehesten
vorzarathustrische, eventuell gemeinindogermanische Vorstellungen widerspiegelt, hier nachzugehen,
wiirde den Rahmen der Arbeit sprengen.

Ebenso, wie die Lehre vom 'Paargenossen’ eine in der gnostischen Literatur weitverbreitete innere
Konstituente des einzelnen Menschen zu beschreiben scheint, ist zu fragen, ob hier eine irgendwie geartete
trinitarische Struktur des Individuums abzulesen wire: Ein himmlisches Urbild, ein in den materiellen
Kosmos eingetretenes Abbild von diesem, eine Sehnsucht nach Riickkehr, (Wieder)Vereinigung als
Triebfeder des sittlichen Werdegangs des nun mit den Eigenheiten materiellen Seins ausgestatteten
Wesens? - Eine letzte hier zu erhebende Frage: Bedeutet der sokratische 'Daimon’ und das diesem
gegentiber angestrebte ideale Verhiltnis der *Euddmonie’ im Grunde das Verhiltnis zu ’daénd-fravasi’?

212) Ich verweise auf den unten 8. 117f. wiedergegebenen Text aus Zachner 1955, 169, aber auch auf
die a.0. gebotenen Hinweise, warum dieser Text als reprisentativ fiir zurvanistisches Denken angesehen
werden darf. S. auch Zaehners AuBerung a.0. 167:

»Moreover, the Manichaean religion is still believed by many to have its roots in the gnosticism of
the Syro-Hellenistic world and to derive largely from the systems of Bardesanes and Marcion. On
the other hand, it seems certain that the eastern type of Manichaeanism differed in many respects
from the western; and this difference is due largely to the attempt of the Persian Manichees to
assimilate their religion to Zoroastrianism in its Zervanite manifestation, for that form of Zoroa-
strianism must have been dominant at the time of Saptir I when Mani started to proclaim his
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schen, aufgerufen sich in freier Entscheidung auf die Seite des Guten zu schlagen,
entspricht, braucht nicht eigens hervorgehoben zu werden.

B DIE DEM ZARATHUSTRISMUS ENTGEGENGESETZTEN POSITIONEN
DES ZURVANISMUS UND DIE MANNERBUNDE

Ontischer Dualismus, Ansitze zu einem moralischen Dualismus mit Auswirkungen in

Richtung auf einen ethischen Determinismus, eine dualistische Auffassung von der
materiellen Schipfung und darin inbegriffen eine Zuweisung der Frau zum bésen Teil
der Schépfung, schlieflich Minderbewertung von Ehe, Besitz der Welt insgesamt und
das Empfinden hilflosen Ausgeliefertseins an die finsteren Miichte eben dieser Welt
erscheinen fiir den Zurvanismus in Absetzung vom Zarathustrismus charakteristisch.

Des ofteren wird nun die Beobachtung geduBert, daB der spiitere Zoroastrismus, ins-
besondere der Zurvanismus als mehr oder weniger groBe Korrumpierungen des
gathischen Zarathustrismus anzusehen wire®”. Lommel geht 1930 sogar der Frage
nach, ob der Zurvanismus vorzarathustrisch sei, da man nicht annehmen konne, daB
beide so widerspriichlichen Denkgebidude von ein und demselben stammen kon-
nen**, Lommel lehnt jedoch den Gedanken ab, der Zurvanismus sei »ein Stiick der
altiranischen Volks- und Priesterreligion« und schreibt:

»Fiir diese Anschauung... ist keinerlei Beweis oder Begriindung vorgebracht
worden, und mit der hier angedeuteten Ansicht, daB der Zervanismus, so sehr er

religion, as the Manichean evidence itself proves.«

Ganz #hnlich ist die Situation der Seele beschrieben z.B. in der Exegese fiber die Secle aus dem Nag
Hammadi Papyri: vgl. speziell dazu vnten S. 112-113. Zur Legitimierung der Riickfilhrung auch dieser
Vorstellungen auf zurvanistisches Gedankengut s. insbesondere unten Anm. 416.

Nicht anders sieht die gleichfalls zurvanistische Vorsteliungen reflektierende (s. unten S. 90f.) der
simonianischen Gnosis zugrundeliegende Ansicht die Situation der Seele hier auf Erden: als potvixkog
in Schmutz und Unwesentlichkeit verkommen: s. wieder unten S. 112-113, 2.T. in Auseinandersetzung mit
Quispel 1952.

213) Lommel stellt an den Anfang seiner Arbeit von 1930 ein ganzes, wenn auch kurzes, so doch
hoch differenzierendes Kapitel iiber das, was er hinkiinftig mit »zarathustrisch« bzw. »zoroastrisch«
bezeichnen wird: »zarathustrisch« das, was man »dem grofien Gottesmann selbsi« zuschreiben kann.
»Zoroastrisch«, was spétere »Verkndcherung, VeriuBerlichung und Verflachung« ist. Und er schlieft
dieses Kapitelchen mit der die Zukunft der Reformen Zarathustras betreffend gewiB nicht hoffnungsvoll
stimmenden Formulierung, dafl den Anhiingern Zarathustras »denn doch der eigentliche Gehalt seiner
Lehre nicht so bald entschwunden« sei: vgl. 2.0, 8f. S. auch ders. 1962 = Schlerath 1970, 360f, und M.
Boyce 1975, 209. S. auch oben Anm. 60.

Nicht anders die ausfilhrlichen Darlegungen von Duchesne-Guillemin [958, 5241, Speziell zum Zurvanis-
mus vgl. die schon oben auf S. 17 zitierte Bemerkung von M. Boyce.

214) Vegl. a.0. 22ff,, insbesondere 27.
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auch dem Zoroastrismus zuwiderlduft, doch aus ihm herausgesponnen und durch
Fortspintisieren gewonnen sei, steht sie im Widerspruch

Dagegen duBert Zaehner bereits in Zurvan 1955, 14-20 und 35 und dann in BSOAS
17, 1955, 240ff. die von Gershevitch 1959, 63 mit Zustimmung wiedergegebene
Ansicht,

sthat the Mithraists derive from Iranian daeva-worshippers who sought refuge in
Babylonia when Xerxes prohibited the worship of daevas?®.«

Was bedeutet das fiir die uns hier interessierende Frage?

Aus dem Kontext des gerade angefiihrten Zitates geht hervor, dal Gershevitch die
genannten Mithrasverehrer als Zurvanisten ansieht, denn bei den von ithm vermuteten
babylonischen Einfliissen handelt es sich u.a. insbesondere darum, die Zeit, aw.
Zurvan, als die hochste Gottheit zu verstehen®'”. Die daévas aber sind per definitio-
nem die von Zarathustra zu Geistwesen, »die sich das Schlechteste Denken erwihl-
ten«, erkldarten »Gotter der arischen, der altiranischen (auch altindischen) Religion,...

die falsch gewihlt haben und deshalb verwerflich sind, alle, auch Mithra*®.«

Dies bedeutet aber, daB der Zurvanismus entgegen der Anschauung Lommels durch-
aus ’ein Stiick der altiranischen Volks- und Priesterreligion’ ist, da3 er Elemente
dieser von Zarathustra bekdmpften Weltanschawung wieder aufieben IdBt. Dem
widerspricht nicht, daB - diesmal in Ubereinstimmung mit Lommels Verstindnis -
*der Zervanismus... aus dem Zoroastrismus herausgesponnen und durch Fortspinti-
sieren gewonnen sei’, denn ohne die Vorgabe der theologischen Kategorien der
Gathas, d.h. Zarathustras, diirfte der Zurvanismus kaum in der Lage gewesen sein,
sein imponierendes theologisches Gedankengebéude zu entwickeln: Wie uns die Dar-

215) Vgl. a.0. 27.

216) Vgl. Gershevitch /.c. Wenn Gnoli 1980, 211 u. 229 wohl aufgrund dhnlich gelagerter Be-
obachtungen wie die, die Zachner zu seiner Feststellung fiihrten, dafiir pladiert, mesopotamische Einfliisse
fiir die dualistische Formel verantwortlich zu machen,

»that, unlike the Gathic one, placed Ohrmazd himself in symmetric opposition to Ahriman«
(vgl. 2.0. 229) - Gnoli spricht also tatséchlich vom Zurvanismus - dann ist dem m.E. entgegen zu halten,
daB der Annahme einer solchen Fremdbeeinflussung eine These vorzuziehen ist, die, so wie wir es hier
vorschlagen, die genannte theologische Entwicklung aus religiésen Elementen zu verstehen sucht, die in
dem Lande und bei dem Volke selbst vorhanden sind, in dem sich diese Entwicklung abspielte. Dasselbe
gilt auch fiir die enisprechenden Argumentationen, die bereits Cumont, Les Religions orientales dans le
paganisme romain, Paris 1929, 229 und Zaehner 1955, 19 vortragen.

217) Vgl. die in Anm. 216 angefiihrten Verweise. S. auch den Zaehner 1955, 437f. wiedergegebenen
Bericht des zum Christentum konvertierten Magiers Méar Abhi, der nach Bidez-Cumont von 540-552
nestorianischer Katholikos war: vgl. a.0. Er hebt an mit den Worten:

»Von Zerwin, dem Vater ihrer Gotter, erziihlen die Magier...«

218) Vgl. Yasna 30,6 bzw. Lommel 1971, 44f.
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stellung der zurvanistischen Grundpositionen zu Anfang dieses Kapitels immer wieder
zeigten®”, hat der Zurvanismus seine Theologie mit Hilfe von Uber- und Fehlinter-
pretationen gathischer Formulierungen und Gedankenfithrungen entwickelt, in dem
Bestreben, sich als treuer Verfechter und Interpret eben dieser zu Ansehen und
allgemeiner Hochachtung gelangten religiésen Texte und gedanklicher Hohenfliige
darzustellen™. Schon hier ist die spiter fiir die Gnosis charakteristische?! schma-
rotzerhafte Vorgehensweise dieser theologischen Stromung zu erkennen.

Wenn Zaehner auch ausdriicklich ablehnt, den Mithraismus aus Zoroastrismus oder
Zurvanismus abzuleiten,’” so leitet er ihn doch von den vor- und nachzarathustri-
schen dagva-Anbetern ab™. Darin ist impliziert, da auch er Mithras im zarathus-
trischen Sinn als dagva versteht - der Beleg fiir die Gleichung Ahriman-Mithra ist
ohnehin Thema seines Aufsatzes. Zudem sieht Zaehner so enge Beziige zwischen den
da€va-Anbetern und den Zurvanisten, daB es kaum mdéglich erscheint, die von ihm
geforderte Ableitung dieser beiden Bewegungen aus unterschiedlichen religidsen
Milieus aufrecht zu erhalten®*.

Beziiglich der zurvanistischen Lehren, die in schmarotzerhafter Weise zarathus-
trischem Gedankengut aufgepfropft zu sein scheinen, sei kurz noch einmal hingewie-
sen auf das »Zwillinge« von Y. 30,3, die »Schdpfung« durch diese beiden Geister (V.
30,4), die sog. »cow-imagery«, in den Reden Zarathustras und schlieBlich das auf-
grund seines etymologischen Gehaltes mehrdeutige gathische y‘arenah. Nur der
Begriff »Zurvan«, notwendig, das gathische Bild von den »Zwillingen« zu kom-
plettieren, scheint, an spekulativ wesentlicher Stelle geriickt, von auflerhalb des
Lehrgebdudes Zarathustras herbeigeholt. Zwar verweist M. Boyce 1982 auf ver-
schiedene Arbeiten hervorragender Iranisten, in denen die Autoren die Existenz einer
iranischen Gottheit Zurvan vor der Entstehung des eigentlichen Zurvanismus ableh-
nen’”, Benveniste und Nyberg und im Gefolge des letzteren Widengren und Zaeh-
ner nahmen dann jedoch die Existenz eines schon vorzoroastrischen westiranischen
Gottes Zurvan an, eine These, fiir die nach den Worten von M. Boyce »no sound
evidence has yet been adduced«*”. Insbesondere sei es U. Bianchi gewesen, der
glaubhaft vertreten habe, dafl es sich bei Zurvan nicht um eine »alte iranische Gott-

219) Vgl. insbesondere die zusammenfassende Formulierung oben auf S. 70.

-220) Vgl. dazu ausfithrlich Zaehper 1955, 7-30, insbesondere 26f. mit dem Hinweis, daB schon
Darmesteter, Blochet und Schaeder diese Ansicht vertraten. Im gleichen Sinn vgl. M. Boyce 1979, 68f.

221) So von Hern Prof. A. B6hlig mir gegeniiber getiuBert.

222) S. BSOAS 17, 1955, 240, 246 u. 249.

223) 8. vor allem a.0. 240 u. 249,

224) 8. insbesondere seinen Kommentar zu dem a.0. 243 wicdergegebenen Text aus Eznik von Kolb
und das bereits oben in Anm. 217 angefiihrte Zitat des ehemaligen Magiers Mir Abhé.

225) Vgl. M. Boyce 1982, 231. Bei den von ihr angefithrien Autoren handelt es sich um Bidez-
Cumont 1938/1973, Bd. 1., 64ff. und wiederun Cumont in seinem Aufsatz: »La fin du monde selon les
mages occidentaux«, RHR 103, 1931, 56ff.

226) Vgl. M. Boyce a.0.
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heit« gehandelt habe, sondern um ein »personifiziertes Seiendes«, das nach Art
weitverbreiteter »Mythen vom Ursprung«®’ (miti di origini) konzipiert wird«.

Die Tendenz dieser Aussagen geht wohl in Richtung auf die kiinstliche Formung
eines aus iranischen und auBeriranischen Quellen gespeisten Mythos vom Ursprung
mit einem Gott Zurvan als Zentralfigur’®,

Fragt man nun aber, woher der Zurvanismus die auf die genannte Weise den Lehren
Zarathustras aufgepfropften Inhalte hernahm - daB es nicht die sind, denen Zarathustra
sein Lebenswerk widmete, ist keine Frage -, kann man zuni#chst die folgende Formu-
lierung aufstellen: Der Zurvanismus ist allgemein die theologische Durcharbeitung
und Darstellung einer auf der Stufe von Naturgottheiten verharrenden Religion mit
Hilfe und in Anlehnung an die Denkkategorien des Zarathustrismus.

Die speziellen von ihm vermittelten Inhalte schopfte der Zurvanismus aber aus der
Mentalitit und den Daseinserfahrungen der den indogermanischen Raum allgemein
stark prigenden, die Umwelt Zarathustras jedoch geradezu beherrschenden Ménner-
biinde.

Soziologisch diirfte der Zurvanismus die Reaktion der Anhidnger der alten Religion
und unter diesen vor allem méannerbiindischer Kreise auf das zarathustrische Reform-

bestreben darstellen®®,

227) Vgl. M. Boyce a.0. und U. Bianchi, Zam#n i Ohrmazd, Turin etc. 1958, 130 (personifiziertes
Seiendes), 222-235 (die weitverbreiteten Mythen vom Ursprung). S. auch ders., 11 Dualismo religioso.
Saggio storico ed etnologico, Rom 1958, passim.

228) S. zuletzt in diesem Sinn Gnoli 1980, 212. Zur Diskussion s. auch Chr, Elsas 1975, 52, Anm.
208.

229) Vgl. Gnoli 1980, 212; wo er - neben seiner schon oben in Anm. 216 besprochenen Ansicht, der
Zurvanismus sei in bestimmten Ziigen auf mesopotamische Einfliisse zuriickzufithren - den Zurvanismus
als eine religidse Bewegung sieht,

»which gets its origins from some pre-Zoroastrian premises and conceptions that were probably
common to the Indo-Iranians, as part of the general reappearance of those themes after the early
times of the reformation...«

Beziiglich des Verstiindnisses des vorzarathustrischen religiosen Substrates als Naturreligion darf ich auf
die Ausfithrungen oben S. 39ff. verweisen, ebenso wie fiir die Charakterisierung der Umwelt Zarathustras
als einer vom Treiben der Minnerbiinde beherrschten Gesellschaft.

Die Anlehnung des Zurvanismus an die Denkkategorien des Zarathustrismus, die Art, wie seine
grundlegenden Positionen konkret aus diesem »fortspintisiert« wurden, haben wir oben auof den Seiten
61£f. darzustellen versucht.

Der Zusammenhang der genannten Positionen mit ménnerbiindischer Mentalitit und Daseinserfahrong
ist im wesentlichen auf den Seiten 1ff., der Vorstellung der Arbeitshypothese, formuliert worden und eine
systematische Rekapitulation des dort Gesagten, etwa in Anlebhnung an die Nummern 1 - 8 des ersten
Teiles dieses Kapitels, wire wohl nichts als eine ermiidende Umgruppierung bereits ausformulierter
Gedanken. Auf konkrete Berichte tiber die hier zu berticksichtigenden Erfahrungen minnerbiindischen
Lebens liber das hinaus einzugehen, was bereits in den ausfiihrlichen Darstellungen des Kapitels IIT erfolg-
te, eriibrigt sich auch im Hinblick darauf, daB im Fortgang der Arbeit noch zahlreiche Realisierungen des
minnerbiindischen Gedankens, auch aus dem Iran, vorgefithrt werden sollen und so zur weiteren Kon-
retisierung der in der Formulierung der These genannten Vorstellungen beitragen werden.
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V. Der nach-zarathustrische orthodoxe Zoroastrismus,
eine im Vergleich mit dem Zurvanismus zuriickhaltendere
Riicknahme der zarathustrischen Reformen

Nach dem bereits oben in Anm. 213 wiedergegebenen wenig hoffnungsvollen Urteil
Lommels iiber die Zukunft, die den zarathustrischen Reformen auch im Kreis derer
beschieden war, die die Orthodoxie der Lehren ihres Meisters zu bewahren suchten,
soll hier anhand einiger Abschnitte aus einer zusammenfassenden Darstellung dessen,
was sich im Laufe der Jahrhunderte als zoroastrische Orthodoxie herausbildete, die
Entwicklung vom Zarathustrismus hin zum Zoroastrismus in einigen groben Ziigen
charakterisiert werden®’. Sie wurde verfaBt von der hervorragenden Kennerin dieser
Materie M. Boyce.

Zunichst moéchte ich jedoch einen kurzen, wie mir scheint, enthiillenden Mythos
mitteilen, den uns das persische Rivayat bewahrt hat, eine Rechtssammlung aus dem
10. Jh. n. Chr®'. Zaehner gibt ihn mit den folgenden Worten wieder™?:

»In connexion with Yima, the Sun-Man, and Mithra or Rasnu, the Sun-God,
there is a passage of cardinal importance in the Persian Rivayats, which, so far
as my limited knowledge goes, has not been noticed for the light it throws on
Mithraism. The section on Jamshid begins with an account of how Surysh (Sro§)
descended from heaven and delivered a message to Jamshid the gist of which
was that he should receive the Good Religion from Ohrmazd and spread it
abroad on earth. He was then carried off to heaven by Bahman (Vohu Mang)
and taken before the throne of God. God repeats his request that Jamshid should
receive the Good Religion, but Jamshid declines. "He complained and said, »O
Creator, I would that thou make me a King«. He asked, too for Mihr and a
throne and a diadem (kulah), and God made him a king in the world. He did not
accept the Religion for the sake of kingship: to him (God) gave kingship and the
crpwnfc;{ 1,;g)reatness. When he returned from heaven, he came to the great moun-
tain o Urz.

On that day when the people looked up to the heavens (gardiin), they saw
marvellous things: (for) they saw two Suns in the heavens, each rearing its head,
as they hastened on. One reared its head to heaven, and the other came down to

230) Beziliglich des unterschiedlichen Gebrauchs der Begriffe Zarathustrismus und Zoroastrismus sei
nochmals oben auf Anm. 213 verwiesen.

231) Vgl. The Cambridge History of Iran, Bd. 3,2, Cambridge 1983, 630f.
232) Vgl. BSOAS 17, 1955, 248, Zum besseren Verstindnis sei darauf hingewiesen, daB es sich bei
»Jamshid« um eine andere Schreibweise des Wortes »Yima« handelt, sie beide also den ersten Menschen,

sozusagen den »Adam« der vor- und nachzarathustrischen indo-arischen Religion bezeichnen: vgl, Zachner
a.0. 246,
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V. Der nach-zarathustrische orthodoxe Zoroastrismus,
eine im Vergleich mit dem Zurvanismus zuriickhaltendere
Riicknahme der zarathustrischen Reformen

Nach dem bereits oben in Anm. 213 wiedergegebenen wenig hoffnungsvollen Urteil
Lommels iiber die Zukunft, die den zarathustrischen Reformen auch im Kreis derer
beschieden war, die die Orthodoxie der Lehren ihres Meisters zu bewahren suchten,
soll hier anhand einiger Abschnitte aus einer zusammenfassenden Darstellung dessen,
was sich im Laufe der Jahrhunderte als zoroastrische Orthodoxie herausbildete, die
Entwicklung vom Zarathustrismus hin zum Zoroastrismus in einigen groben Ziigen

charakterisiert werden®'. Sie wurde verfaBt von der hervorragenden Kennerin dieser

Materie M. Boyce.

Zunéchst mochte ich jedoch einen kurzen, wie mir scheint, enthiillenden Mythos
mitteilen, den uns das persische Rivdyat bewahrt hat, eine Rechtssammiung aus dem
10. Jh. n. Chr®!, Zaehner gibt ihn mit den folgenden Worten wieder”%:

»In connexion with Yima, the Sun-Man, and Mithra or Rasnu, the Sun-God,
there is a passage of cardinal importance in the Persian Rivayats, which, so far
as my limited knowledge goes, has not been noticed for the light it throws on
Mithraism. The section on Jamshid begins with an account of how Surysh (Sro¥)
descended from heaven and delivered a message to Jamshid the gist of which
was that he should receive the Good Religion from Ohrmazd and spread it
abroad on earth. He was then carried off to heaven by Bahman (Vohu Mang)
and taken before the throne of God. God repeats his request that Jamshid should
receive the Good Religion, but Jamshid declines. "He complained and said, »O
Creator, I would that thou make me a King«. He asked, too for Mihr and a
throne and a diadem (kulah), and God made him a king in the world. He did not
accept the Religion for the sake of kingship: to him (God) gave kingship and the
crownfc;{l%reamess. ‘When he returned from heaven, he came to the great moun-
tain o urz.

On that day when the people looked up to the heavens (gardiin), they saw
marvellous things: (for) they saw two Suns in the heavens, each rearing its head,
as they hastened on. One reared its head to heaven, and the other came down to

230) Beziiglich des unterschiedlichen Gebrauchs der Begriffe Zarathustrismus und Zoroastrismus sei
nochmals oben auf Anm. 213 verwiesen.

231) Vgl. The Cambridge History of Iran, Bd. 3,2, Cambridge 1983, 630f.

232) Vgl. BSOAS 17, 1935, 248. Zum besseren Verstiindnis sei darauf hingewiesen, daB es sich bei
»Jamshid« um eine andere Schreibweise des Wortes »Yima« handelt, sie beide also den ersten Menschen,

sozusagen den »Adani« der vor- und nachzarathustrischen indo-arischen Religion bezeichnen: vgl. Zaehner
a.0. 246.
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earth, ‘When Jamshid reached the earth, the people marvelled at him. Thev be an
to praise God (saymg), "We rejoice at thy cEaat%)on, o thou who showest tﬁc wgay.
I\Tfiﬁ?’ f,nast made this thy servant so fair of face that in brilliance he is like unto
~ The word mihr (mifra-) is twice used in this passace Normally, of cou

in New Persian the word retains the two meaniggs <;gf "the Sun’y’and (Z(IJO\I;Z?,’
thereby PIeserving in common speech the two aspects of the ancient god. In the
ﬁrst,case’ (Che askeq too for Mihr and a throne and a diadem’), neither 'Love’
nor ’Sun’ makes satisfactory sense. It seems better to take mikr as meaning the
god himself, Jamshid has been offered the Good Religion of Ohrmazd and he
has declined it: he asks instead for the god Mihr (or Mithra) and kingship. He

opts, in fact, for the old pagan order and he descends as the double of Mithra
the Sun.« ’

Man méchte meinen, daB das, was wir heute in religionsgeschichtlicher Kleinarbeit
nachzuvollziehen suchen, den Vélkern Irans in gewisser Weise durchaus, auch viele
Jahrhunderte, nachdem die hier angesprochenen Vorgiinge stattgefunden haben
diirften, noch bewuBt war. Als wesentlichster Punkt, in dem der spitere sog. or-
thodoxe Zoroastrismus sich von der zarathustrischen Reform entfernte, diirfte niimlich
die partielle Reintegration gewisser vorzarathustrischer Gottheiten in das reformatori-

sche Denkgebdude anzusehen sein, darunter vor allem die des Sonnen- und Ko6nigs-
gottes Mithras.

Doch kommen wir zu der zusammenfassenden Darstellung der zoroastrischen
Glaubensvorstellungen. M. Boyce schreibt 1979, 25ff. unter Hervorhebung der

Tatsache, dal sie als hauptsichliche Quelle die pechlevi-Literatur benutzt®® (ich
ibersetze):

»Ein anderer Aspekt der Beziehungen zwischen Beriihrbarem und Unberiibr-
barem yerktirpegt sich in Zoroasters Lehre, daB Ahura Mazda den Schopfungsakt
1 zwei Abschnitten vollzog. Zunichst rief er alle Dinge in einem korperlosen
Zustand ins Sein, ein Zustand, der in Pechlevi ménok hei, d.i. "geistig’, "imma-
teriell’. Dann erst verlieh er ihnen 'Materie’ oder *Werden’, kurz: Existenz. Die
gewordene Existenz ist ein hoherer Zustand als der voraufgehende méndk-
Zustand, denn Ahura Mazdas ideelle (perfect) Schopfung erhielt das zusitzliche
Gut von fester Form und von Empfindungsvermdgen. Zusammen bildet der
,\golléu%l dieser beiden Abschnitte den Schopfungsakt. Man nennt ihn in Pechlevi
undahisn’. :

Die Vollendung des Werdens erdffnet das Feld der Auseinandersetzung mit
dem Bésen, denn anders als im meénok-Zustand ist das Gewordene verwundbar;
und Angra Mainyu griff unverziiglich an. Laut dem Mythos, wie er in den in
Pechlevi verfaBten Biichern dargestellt wird, brach er gewaltsam durch den
unteren Teil der Schale des steinernen Himmels ein und verhinderte so dessen
Yollendung. Dann tauchte er auf durch das Wasser, wobei er groRe Teile davon

- in Salzwasser verwandelte, und griff dann die Erde an, Wiisten hinterlassend.

——

T 23’3») Vgl. a.0. 25. Die zoroastrische pechlevi-Literatur stammt nach Gershevitch 1959, 3 aus dem 9,
- Chr.
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Als nichstes machte er die Pflanze dahinwelken, dann erschlug er den Einzig-
geschaffenen Stier und den Ersten Menschen. SchlieBlich 146t er Feuer iiber die
Schopfung niedergehen und beschmutzt sie mit Rauch, so dafl er die gesamte
gute Schopfung physisch ruiniert.

Da vereinten die goéttlichen Wesen ihre Krifte. Ameretar nimmt die Pflanze,
zerstoBt sie (wie man das Haoma im Opferritual zerstoft) und streut diese
Ingredienz durch Wolken und Regen tiber die Welt, daf} iiberall umso mehr
Pflanzen aufsprieffien. Der Same des Stieres und des Menschen werden gereinigt
in Sonne und Mond und umso mehr Vieh und Menschen entspringen ihm. So
wurde in der zoroastrischen Fassung des alten Mythos das wehltitige Opfer, das
urspriinglich den heidnischen Goitheiten dargebracht wurde, jetzt als ein bdser
Akt Angra Mainyu zugewiesen, denn er war es, der Niedergang und Tod in die
ideale (perfect) statische Welt Ahura Mazdas brachte. Die amesa spentas ver-
mochten aber seine boswilligen Taten durch ihre heilige Macht in Segen zu
wandeln; und gleicherweise mull das dauvernde Streben aller guten Schopfung
sein.

"Schopfung’ war die erste von drei Zeiten, in die das Drama der kosmischen
Geschichte eingeteilt ist. Angra Mainyus Angriff leitete die zweite Zeit ein, die
der 'Mischung’ (in Pechlevi ’gumeézisn’), wihrend der diese Welt nicht mehr
vollig gut ist, vielmehr eine Mischung aus Gut und Bose; denn nachdem der
Kreislauf des Seins in Gang gesetzt ist, fihrt Angra Mainyu fort, anzugreifen,
zusammen mit den Daevas und all den anderen Legionen der Finsternis, die er
hervorgebracht hat, um den Yazatas zu widerstehen, und vereint fiigen sie nicht
nur physisches Leid zu, sondern auch jedes sittliche und geistliche (spiritual)
Ubel, an dem Menschen leiden. Um ihrem Ansturm zu widerstehen, mull man
Ahura Mazda verehren und die sechs amesa spentas und sie so ganz in sein
eigen Herz und Sein hineinholen, daB da kein Raum mehr ist fiir Laster oder
Schwachheit. Auch all die wohltitigen Yazatas soll man verehren, von denen
einige ihm (dem Menschen) gleich den beiden minderen Ahuras in seinen
sittlichen Kémpfen beistehen werden, wihrend andere, wie die Sonne und der
Mond ihren Teil daran haben werden, die physische Welt heil und in Uberein-
stimmung mit ASa zu erhalten.

Gemif Zoroasters neuer Offenbarung nimmt die Menschheit auf diese Weise
zusammen mit den Spenta-Gottheiten Teil an dem groflen gemeinsamen Vorha-
ben, das Bose nach und nach zu iiberwiligen und die Welt in ihren urspriing-
lichen idealen Zustand zuriickzuversetzen.

Der glorreiche Augenblick, in dem das erreicht sein wird, heiBt ’fras$okereti’,
ein Ausdruck, der wahrscheinlich soviel wie ’Genesung’ oder ’Erneuerung’
bedeutet. Und damit wird Geschichte enden, denn die dritte Zeit, die der "Tren-
nung’, wird anheben. Dies ist die Zeit. in der Gut wieder von Bose getrennt sein
wird; und da das Bose dann ginzlicher Vernichtung anheimfallen wird, dauert
die Zeit der 'Trennung’ ewig, und Ahura Mazda, alle Ydzatas und Ménner und
Frauen werden in ihr fiir immer in vollkommenem ungestériem Gut-Sein und
Frieden leben. ...

Die allgemeinste menschliche Not ist der Tod; und der Tod ist es, der ein-
zelne Seelen wihrend der ganzen Dauer der Zeit der Mischung zwingt, die
gewordene Welt zu verlassen und fiir eine Weile in den minderen ménok-Zu-
stand zuriickzukehren. Mit ihrem Abschied wird, so Zarathustra, eine jede Seele
danach abgeurteilt, was sie in ihrem Leben getan hat, der Sache des Gut-Seins
voranzuhelfen. Er lehrte, daB Minner wie Frauen, Diener wie Herren, hoffen
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diirfen, das Paradies zu gewinnen, denn die physische Barriere aus heidnischen
Zeiten, die "Briicke des Trenners’, wird in seiner Offenbarung ein Ort sittlichen
Urteils, wo jede Seele nicht auf die Kraft und den Reichtum von Opfergaben
wahrend des Lebens, das sie hinter sich hat, vertrauen kann, sondern einzig auf
ihre eigenen sittlichen Leistungen. Hier sitzt Mithra dem Gericht vor, ihm zur
Seite Sraofa und Rasnu, der die Wage der Gerechtigkeit hilt. Auf ihr werden
gewogen die Gedanken der Seele, ihre Worte und Taten, die guten auf der einen
Seite, die schlechten auf der anderen. Sind die guten schwerer, so wird die Seele
des Paradieses fiir wiirdig befunden; und von einem wunderschonen Médchen,
der Personifikation ihres eigenen Gewissens (*daéna’), wird sie iiber die breite
Briicke gefiihrt und hinauf nach oben. Neigt sich die Waage aber zur schiechten
Seite, zieht sich die Briicke zusammen zur Breite einer Schwertschneide, und ein
schreckliches altes Weib tritt hin zur Seele, wie sie versucht hiniiberzugehen,
nimmt sie in ikre Arme und taucht mit ihr hinab in die Holle, *"dem Wohnort des
Sehr Schlechten Vorhabens® (¥ 32.13), wo die Ubelgesinnten ein ’langes Alter
an Elend, Finsternis, schidlicher Nahrung und Wehgeschrei® erdulden. ... Die
wenigen Seelen, *deren schlechte (Dinge) und die, die gerecht sind, sich gleich-
kommen’ (¥ 33.1), gehen an den ’Ort der Gemischten’, Misvan Gatu, wo sie,
ganz so wie in dem alten unterweltlichen Konigreich der Toten, eine graue
Existenz fiihren, der Freude wie der Trauer entbehrend.

Aber sogar fiir die Seelen im Paradies ist die Gliickseligkeit nicht vollkom-
men wéhrend dieser Zeit der Mischung, denn volliges Gliick kann nur am Tage
der frasgird wiederkehren. Die heidnischen Iranier hatten gleich den vedischen
Indern wohl dafiirgehalten, da$§ bald nach der Ankunft des Seligen im Paradiese
dieser wieder mit seinem auferweckten Leib vereint wiirde, um neuerlich ein
glitckliches, mit voller Empfindung erfahrenes Leben zu fiihren; Zarathustra
lehrte aber, dal die Seligen auf diesen Gipfelpunkt der Vollkommenheit bis zum
Tage des frafgird und des ‘zukiinftigen Leibes” (auf Pechlevi fan i pasen)
warten miissen, an dem die Erde die Gebeine der Toten herausgeben wird (Y
30.7). Dieser allgemeinen Auferstehung wird das Jiingste Gericht (Last Judg-
ment) folgen, das alle Gerechten von den Ubelgesinnten scheiden wird, sowohl
die, die bis zu diesem Tage gelebt haben, als auch die, die schon gerichtet
wurden. Dann wird Airyaman, der Yazata der Freundschaft und Heilens, zu-
sammen mit afar, dem "Feuer’, alles Erz in den Bergen schmelzen und dieses
wird in einem gliihenden Strom sich tiber die Erde ergieflen. Die ganze Mepsch—
heit muf} diesen Strom durchschreiten, und so wie ein Pechleyvi-Text sagt, “dem,
der gerecht ist, wird es wie warme Milch erscheinen, dem Ubelgesinnten aber
wird es sein, als schreite er in seinem Fleische durch geschmolzenes Erz’ (GBd
XXXIV, 18-19). ... So werden bei diesem letzten Gericht von allen die Ubel-
gesinnten einen zweiten Tod erleiden, und sie werden vom Antlitz der Erde
getilgt. Die daévds und die Legionen der Finsternis werden dann schon in einem
letzten groBen Kampf mit den Yazatas der Vernichtung anheimgefallen sein; der
erzene Strom aber wird sich in die Hélle ergieBen, Angra Mainyu erdrosseln und
die letzte Spur von iibler Gesinnung im ganzen Kosmos vertilgen. ... So, wie es
ein Pechlevi-Text will, werden nach frasgird ’Ohrmazd und die Amahraspands
und alle Yazaras und Menschen beisammen sein ...; jeder Ort wird einem Friih-
lingsgarten gleichen, in dem alle Arten von Biumen und Blumen gedeihen ...
und es wird ginzlich die Schopfung Ohrmazds sein’.«

1. Dazu, daB die von M. Boyce hier wiedergegebene Lehre vom ersten :Schiipi‘:ungs—
akt, insofern als er die Priexistenz der menschlichen Seelen nicht unbedingt beinhal-
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tet, mit der tatsdchlichen Lehre Zarathustras iibereinstimmen diirfte, vgl. oben S. 66ff.
den Exkurs: daénd, fravasi und Seele. :

2. Wie oben bereits kurz ausgefithrt und mit einem, wie es scheint, tief blickenden
Mythos aus dem persischen Rivayat belegt wurde®™!, scheint als der wesentlichste
Unterschied zwischen der Lehre Zarathustras selbst und dem spiteren sog. orthodoxen
Zoroastrismus die Einfilhrung der in ibrer Darstellung von M. Boyce so genannten
Yazatas, nach ihren eigenen Worten »in fact the beneficent gods of the pagan Iranian
pantheon™ .« An erster Stelle nennt sie dabei Mithras. Wie tief dies dem Willen
Zarathustras widerspricht, geht aus der Darlegung seines Reformansatzes oben auf
den Seiten 39-48, vor allem aber auf S. 44f, hervor, wo insbesondere auf den uniiber-
briickbaren Gegensatz zwischen Zarathustras Weltbild und dem abgehoben wird, in
dessen Mittelpunkt die von ihm ohne Ausnahme zu daévas = Teufeln erklirten Gétter
der altiranischen und altindischen Religiositit stehen®®.

3. Es ist nicht zu tibersehen, daf auch in dieser Theologie, die die zarathustrische Or-
thodoxie bewahren will, starke Ansitze zu einem dualistischen Weltbild vorhanden
sind, wenn es z.B. heil3t:

»SchlieBlich 148t er (Angra Mainyu) Feuer iiber die Schopfung medergehen und
beschmutzt sie mit Rauch, so daf er die gesamte gute Schopfung ruiniert™«

Doch scheint es sich dabei metaphysisch nicht um einen urspriinglichen, schon in der
Theogonie und in der Lehre von der Erschaffung der ersten Geister™ begriindeten
Dualismus zu handeln, sondern nach gut-zarathustrischer Lehre kann hier eine durch
die freie Wahl eines der groRen Geister begriindete Boshaftigkeit wirkend gesehen
werden. Auch ist die Vorstellung vermieden, die genannte bdse Macht habe eine
eigene bdse Schopfung hervorgebracht: auch hier ein mit dem anzunehmenden Sinn

der Verse 3 und 4 der dritten Gatha (Yasna 30; s. auch ¥ 45.4) iibereinstimmendes
Verstiandnis.

4. Auch das Haoma-Opfer, von Zarathustra als einem das sinnlose Stieropfer beglei-
tenden Ritual verurteilt*®, scheint nach den Worten von M. Boyce im Zoroastris-
mus seine von Zarathustra intendierte Eigenschaft, ein béser Akt zu sein, beibehalten

zu haben®®.

234) Vgl. oben S. 751.
235) Vgl. M. Boyce 1979, 21 und Lommel 1930, 87.

236) Vgl. auch nochmals das oben S. 71 wiedergegebene Zitat aus Lommel 1971.
237) S. oben S. 76.

238) Vgl. oben S. 78 die Nr. 1 mit den dortigen Verweisen.

239) Vgl, oben S. 42-44, S. aber auch die eindeutige Stellungnahme Gnolis, oben in Anm. 127
wiedergegeben.

240) Vgl. oben S, 76. S. aber z.B. Lommel 1930, 95, wo dieser einen Text anfiihrt, nach dem das
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Uberblicken wir die aus den pechlevi-Schriften des 10. Jh. geschépfte Darstellung
der zoroastrischen Orthodoxie insgesamt, ist gegeniiber den knappen - wenn auch
hymnisch gefaften - trockenen oder niichternen theologisch-mythologischen Aussagen
der Gathas Zarathustras eine reichhaltige Ausschmiickung der dort vorgetragenen
Kerngedanken festzustellen. Das, was wir hier Ausschmiickung genannt haben, ent-
behrt aber nicht notwendigerweise der Legitimitit, indem es etwa nicht zuriickfiihrbar
wire auf AuBerungen der viele Jahre, vielleicht Jahrzehnte umfassenden Verkiindi-
gung Zarathustras. Es wird kaum jemals moglich sein, diese Frage nach der ipsissima
vox des Reformators zu beantworten®!. So kénnen wir lediglich versuchen, all diese
»Ausschmiickungen« an den Aussagen der Gathas kritisch zu iiberpriifen und uns
letztlich mit einer Nichtwiderspriichlichkeit zu deren Lehren begniigen.

Versuchen wir auch, der Frage nach den Ursachen fiir die Ableitung des zurvanisti-
schen Lehrgebdudes aus den Formulierungen und Ideen der zarathustrischen Or-
thodoxie in besonderer Ausfiihrlichkeit nachzugehen, so scheint doch wenigstens eine
kurze Reflexion auf die Motive, die zu der »Fortentwicklung« des Zarathustrismus
zum Zoroastrismus fiihrten, gleichfalls angebracht. Der erste und gewichtigste Grund,
der zu nennen sein wird, ist das Bestreben, den schroffen Bruch, den Zarathustra
zwischen seiner Lehre und der altiranischen und altindischen Religiositiit vollzog, in
gewisser Weise wieder zu iiberbriicken. Der Bruch ist so schroff, dal man sagen
kann, die Bezeichnung »Reform« fiir das, was Zarathustra tat, trifft nicht zu. Es ist
keine Reform. Es ist eine Neuschopfung, ja, wie man annehmen darf, eine Offenba-
rung. Dieser Bruch mit dem Vorhergegangenen war den Zeitgenossen des eifernden
Predigers Zarathustra noch weit bewuBter, anstéBiger und ein Argernis als uns heute.
Dies Argernis suchte man auszuriumen, unter moglichster Wahrung dessen, was man
an der Lehre Zarathustras als epochal verstanden hatte. Als das hervorragende Zeug-
nis dieses Bestrebens wird man den schon wenige Jahrhunderie nach Zarathustra
entstandenen Mithra-Hymnus (Mikr-Yast) bezeichnen diirfen, der in seinen 145
Strophen ein Bild dieses Gottes entwirft, das ihn - die Vorstellung von ihm war schon
immer reich, nicht zuletzt an widerspriichlichen Eigenschaften, hellen und dunk-

len”” - in gewisser Weise seines, um eine Formulierung Dumézils zu gebrau-

Haoma-Opfer im Rahmen des Zoroastrismus durchaus seinen in den Zeiten vor dem Reformator innege-
habten Platz wieder eingenommen zu haben scheint, wie es der groBe Mithra-Hymnus (Mithra Yast)
Strophe 88-91 gleichfalls im Grunde unzweideutig belegt: Vgl Gershevitch 1959, 115f, und die dazu
gehorigen Bemerkungen a.0. 233ff. Doch liegen nach Gershevitch 1959, 3 ctwa 1 1/2 Jahrtausend
zwischen dem Mithra-Yast und der zoroastrischen pechlevi-Literatur: withrend ersterer etwa aus dem 5.
Jh. v. Chr. stammen soll, wird die pechievi-Literatur allgemein auf das 10. Jh. n. Chr. festgesetzt; vgl.
auch oben Anm. 233.

241) Zu anderen aufler den Gathas eventuell auf Zarathustra selbst zurtickgehenden Texten vgl.
Gershevitch 1959, 9.

242) Erinnert sei an die Ausfiihrungen oben auf S. 541,
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chen®”, Varuna-Aspektes entkleidet, daB er zu dem Mithras z.B. des Kommagene

des 1. Jh. v. Chr. werden kann, der, keineswegs mehr Rivale oder Widerpart seines
nunmehrigen népedpog Ahura Mazda (Zeus-Oromasdes), diesem in gewisser Zu- und
Unterordnung so beigesellt ist, daB es den Anschein hat, Mithras sei nun einfachhin
ein bestimmter Aspekt Ahura-Mazdas, konkret: Triger von dessen Sonnenhaftigkeit
und Kénigtum. Diese Angleichung an den, wie man annehmen darf*, Offenba-
rungsgott Ahura Mazda, geht schlieflich so weit, gestaltet den ehemaligen »Gott der
Minnerbiinde«®® so tiefgreifend um, daB schlieBlich Ziige eben dieses Gottes zur
Bereicherung des Christ-Ko6nig-Bildes heragezogen werden konnen,

Zusammen mit Mithras scheint auch des Haoma-Kultritual im Zoroastrismus wieder
FuB gefaBt zu haben, doch umstritten geblieben zu sein®*’. In diesem Zusammen-
hang mochte ich z.B. die beriihmte SchlieBung der sog. daiva-dana sehen, die um
485-481 v. Chr. vorgenommen worden sein mdchte. R. Ghirshman berichtet von zwei
Feuerheiligtimern, die D. Stronach in Medien entdeckte und die den Eindruck
erwecken, systematisch desakralisiert, aufgefiillt, verschlossen und dann abgedeckt
worden zu sein®®, Das, worum es bei dieser MaBnahme méglicherweise ging, war
ein Zuriickdringen des Kultes der daivas zugunsten einer ausschlieflichen Verehrung
Ahura Mazdas®®, Unter den daivas sind aber »les vieilles divinités tribales iranien-
nes« zu verstehe«*®,

Ghirshman unterscheidet in seinem Aufsatz dem alleinigen Kult Ahura Mazdas
geweihte dyadanas, auf Berggipfeln gelegene offene terrassierte Feuerkultstitten, und
solche, die dem Kult der daivas gewidmet waren: Gebiude, in denen der Ritus in
geschlossenen Riumen vollzogen wurde®™'. Ob die Zuteilung der Kultadressaten zu
den beiden Arten von Kultstitten in der von Ghirshman angenommenen Weise
aufrechtzuhalten ist, kann wohl bezweifelt werden. Jedenfalls sind in den beiden von
Ghirshman als im Zuge der SchlieBung der daivadana als desakralisiert erklirten
Heiligtiimern Feueraltidre gestanden. So wird man fragen diirfen, ob, wie aufgrund der
oben dargelegten kategorischen Zurlickweisung der altiranischen und altindischen
Kultritnale durch Zarathustra doch wohl anzunehmen ist, neben dem Vollzug des
Haoma-Opfers nicht auch der sonstige Feuerkult der Verdammung durch den Refor-

243) Vgl. Zachner, BSOAS 17, 1955, 247.

244) Vgl. oben S. 48, 51ff.

245) Vgl. oben S. 39-42.

246) Vgl. nochmals oben S. 54f, und die dortigen Verweise.

247) Vgl. oben S. 79, Nr. 4.

248) Vgl. R. Ghirshman, Les daivadédna, Acta Antiqua 24, 1976, 3-14 = J, Harmatta (Ed.), Studies in
the sources of the history of preislamic Ceniral Asia, Budapest 1979, 7-18. Zu Zeitpunkt, Urheber und
Zweck der Desakralisation s. zuletzt D. Stronach, Tepe Nush-i Jan: The Median Settlement, in: The
Cambridge History of Iran, Vol. 2, 1985, 832-837.

249y Vgl. R. Ghirshman a.0. 3, 5 und 9, vor allem aber 12.

250) Vgl. a.0. 3.

251) vgl. a.0. 9f.
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mator anheimgefallen ist>2. Dementsprechend miiiten dann die von Ghirshman als
Kultstitten Ahura Mazdas angesehenen im Freien gelegenen Hohenheiligtiimer - falls
die moglicherweise hier zu vermutende Kultreform ihr Streben, reinen Zarathustris-
mus wiederaufleben zu lassen, iiberhaupt so weit trieb - nicht als Feuerkultstitten
angesehen werden, sondern als Kultplétze, an denen mit uns nicht ndher bekannten
Riten, um es mit Ghirshman zu sagen, »les fidéles pouvaient lancer vers le ciel la
preuve de leur ferveur«™.

Es wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen, die Entwicklung des Zoroastrismus
und des Zurvanismus und ihre gegenseitige Durchdringung iiber die Jahrhunderte zu
verfolgen. Nur beispielsweise wurde die Reintegration des Mithras im Zoroastrismus
behandelt, da sie nun einmal die gewichtigste MaBnahme zu sein scheint, mit der die
zoroastrische Orthodoxie die Kluft zwischen dem, was Zaratustra wollte, und der ihm
vorangehenden Religiositit zu iiberbriicken suchte. Desgleichen miissen wir darauf
verzichten, auf die Wiederaufnahme anderer vorzarathustrischer Gottheiten, Anahitas
etwa, niher einzugehen®, Doch diirfte das Gesagte ausreichen, um einen allgemei-
nen Eindruck von der zuriickhaltenderen Art zu vermitteln, mit der der Zoroastrismus
im Gegensatz zum Zurvanismus den theologischen Entwurf Zarathustras den ver-
meintlichen Bediirfnissen des gliubigen Volkes anzupassen suchte.

252) Zu den verschiedenen im Zoroastrismus itblichen Opfern und zu der letzlich wobl doch erfolgten
umfassenden Redintegration auch des Haoma-Rituals in den orthodoxen Zoroastrismus s, zuletzt Wald-
mann, Mazdaismus, 103-108 (unterschiedliche Opferriten) bzw, 108-112 und passim (ihre Redintegration).
Dazu, daB es sich in Kommagene um Zoroastrismus gehandelt haben diirfte 5. a.0. vor allem 182-191,

253) Vgl a.0. 12,

254) Vgl. z.B. Boyce 1982, 240,
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V1. Zurvanismus und Gnosis

A ALLGEMEINE ZUSAMMENHANGE

Die Ansicht, daB die Gnosis auf den Mazdaismus Persiens und des mesopotamischen
Raumes, insbesondere jedoch auf dessen zurvanistische Spielform zuriickgeht, kann
auf eine lange und gewichtige Tradition zuriickblicken. Schon 1864 schreibt A.
Hilgenfeld, ein noch heute gern zitierter Vater der deutschen Gnosisforschung:

»In dieser Hinsicht - Hilgenfeld spricht von den seiner Ansicht nach wesentli-
chen Eigenschaften der Gnosis: der *emanatistischen Ausstattung des hyperkos-
mischen Gottesreiches’ und der ’dualistischen Christologie, welche sich zum Teil
in reinen Doketismus verfliichtigte’ - habe ich ... die grundlegende Ausbildung
des Gnostizismus doch iiberwiegend in der geistigen Luft des Morgenlandes,
namentlich in dem Dualismus und Emanatismus der persischen oder magischen
Lehre vor sich gehen lassen®’ .«

W. Bousset schreibt in seinem RE-Artikel Gnosis™®: »Die Heimat der gnostischen
Bewegung ist der Osten gewesen« (1503) und meint damit Samareia, Pontos, Syrien,
das Ostjordanland und das babylonische Tiefland. Zudem sieht er Mandaismus und
Manichdismus »als eng verwandte religidse Bewegungen« an (1503f.), wobei ins-
besondere beziiglich des mazdaistischen Ursprungs wesentlicher Ziige des letztge-
nannten heute kaum mehr Zweifel bestehen™".

Unzweideutig duBert Bidez-Cumont zur sethischen Gnosis:

»C’est le dualisme iranien qui fournit les grands cadres de la doctrine, de méme
que dans la gnose visée par le Pseudo-Clément«>®.

255) Vgl. A. Hilgenfeld, Bardesanes, der letzte Gnostiker, Leipzig 1864, 1f. Dabei beruft sich
Hilgenfeld auf die Abhandlung »Der Gnostizismus und die Philosophumena mit besonderer Riicksicht auf
die neuesten Bearbeitungen« von W. Moller und R.A, Lipsius, in Zeitschr. f. wiss. Theolog. 1864, 400ff.
Zitiert wird Hilgenfeld v.a, von A, v. Harnack in seiner Gesch, d. altchr. Literatur, Leipzig %1958, Bd. 1,
152f., im RE-Artikel Gnosis, Bd, VII, 2, Sp. 1503ff.,, Stuttgart 1912 von W. Bousset u. von A. Orbe,
Christologia Gnostica, Bd. I u, II, Madrid 1976 passim.

256) Vgl. die vorige Anm.

257) Zur Diskussion der Frage s, die kurze Zusammenstellung Zachner 1955, 38, Anm, 1; sehr
differenziert: H.-Chr, Puech, LThK s.v. Manichiismus, M. Boyce, Zoroastrians, London 1979, 1111, und
155, Zuletzt s. K. Rudolph s.v. Mandéer/Manddismus, TRE Bd. 22 Berlin 1992, 19-25 passim. Niheres
s. unten auf S, 94f,

258) Vgl Bidez-Cumont, Les mages hellénisés, Paris 1973, 155.
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Die Pseudo-Clementinen aber, eine judenchristliche antipaulinische Schrift, behan-

deln u.a. - wenn auch tendenziell stark entstellt - die Gnosis des Simon®”,

Wie nun z.B. ein Zitat aus P. Pokorny erkennen 148t, ist der Zugang zur Deutung
der Gnosis aus iranischen Quellen, so wie sie in groem Umfang von der sog.
religionsgeschichtlichen Schule betrieben wurde, in jiingster Zeit durch Forscher wie
C. Colpe und G. Quispel versperrt worden®®., Dieser Zugang stiitzte sich vor allem
auf die These, daB es einen einheitlichen alten orientalischen Urmensch-Mythos
gegeben habe, der das Urbild fiir die Erl6serfigur der gnostischen Systeme abgegeben
hitte®'. Diese These ist erledigt, doch bieten uns jiingere Erkenntnisse insbesondere
der Iranistik die Moglichkeit, an einer so gro3en Anzahl anderer Punkte die Verbin-
dungslinien zwischen Gnosis und Zurvanismus festzumachen, dafl wir insgesamt zu
einem Ergebnis gelangen, das dem von der sog. religionsgeschichtlichen Schule ange-
strebten insofern gleicht, als es die Herkunft der Gnosis aus dem Mazdaismus gleich
wie diese annimmt, aber nicht mehr aufgrund der mit Recht zuriickgewiesenen, nach
Meinung der religionsgeschichtlichen Schule auf den gesamten Vorderen Orient zu
beziehenden Yima-8vOpwroc-Spekulationen®®. Das vorhandene Material bietet
dafiir keine Basis®®. Es gilt vielmehr, aufgrund von neuen Argumenten das ursich-
liche Abhiingigkeitsverhilinis der Gnosis vom Mazdaismus-Zurvanismus aufzuzeigen®*,

259) S. A. Hilgenfeld, Ketzergeschichte des Urchristentums, Leipzig 1884, 165ff.

260) Vgl. P, Pokorny, Der Ursprung der Gnosis, Kairos 9, 1967, 94ff., abgedruckt in K. Rudolph
(Hrsg.), Gnosis und Gnostizismus, Darmstadt 1975, 749ff., vor allem 751f. und jiingst A, Bohlig, The New
Testament and the concept of the Manichean Myth, in: The New Testament and Gnosis, Essays in honour
of R.McL. Wilson, edit. by A.M.B. Logan, alii, Edinburgh 1983, 90f.

261) Vgl. Pokorny a.0.

262) Denen in etwa noch immer G. Widengren anhingt; vgl. G. Widengren in: K. Rudolph (Hrsg),
Gnosis und Gnostizismus, Darmstadt 1975, 668ff.

263) Siehe auch die eingehende Auseinandersetzung mit den AuBerungen einer grofen Zahl von
Vertretern der sog. religionsgeschichtlichen Schule zum Thema *Zurvanismus in Kommagene’ in Wald-
mann, Mazdaismus 184-191.

264) Vollig im gleichen Sinn duBert sich G. Gnoli 1980, 230f., wo er in Bezug auf die mit der Frage

nach der Entstehung der Gnosis verbundenen Probleme schreibt:

»Apart from the Mysteries of Mithra, on which a plentiful and stimulating bibliography is gro-
wing..., we should also turn our attention to a re-examination of the arguments debated by the so-
called ’religionsgeschichtliche Schule’. I refer, in pasticular, to such fundamental researches as those
by W. Bousset and R. Reitzenstein.«

In entgegengesetzem Sinn duBern sich in jiingster Zeit G.A.G. Stroumsa, Another Seed: Studies in Gnostic
Mythology, Leiden 1984, und S. Pétrement, Le dieu séparé, Les origines du gnosticisme, Paris 1984,
Wihrend Stroumsa jeglichen iranischen Anteil ablehnt (9) und den Ursprung der gnostischen Gemein-
schaften »among Palestinian or Syrian baptist sects of Jewish background« ansiedelt (170, 172) sieht
Pétrement die Anfinge der Gnosis im Umfeld des Urchristentums. Wie Sundermann in seiner Bespre-
chung von Stroumsas Arbeit herausstellt, ist hier von zentraler Bedeutung, inwieweit man bereit ist, den
manichéischen Verfiihrungsmythos von dem zurvanistischen Mythos von der Verfithrung der Dimonin Jéh
herzuleiten oder nicht, wie er z.B. in der (auch hier besprochenen) Erzéhlung Theodor bar K6nais vom
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Einen dieser neuen Zuginge erdfinen die Forschungen, die J. Duchesne-Guillemin
1962 itber den genaueren Verlauf des iranischen Feuerkultes vorlegt’®. Aufgrund
des hervorragenden Platzes, den in dieser Liturgie, deren identischen Vollzug ich bis
in das erste Jahrhundert v. Chr. zuriickverfolgen zu konnen glaube®®, das Wasser
einnimmt, wird die bislang unverstindliche®”’ Forderung der Aquarier des 2. und 3.
Jh., bei der Feier der Eucharistie Wasser statt Wein zu verwenden, verstéindlich als
AusfluB einer ungebrochenen Ehrfurcht vor den althergebrachten Riten des iranischen

Feuerkultes?.

Gott Narsg festgehalten ist: s. OLZ 83, 1988, 200f. Die im Folgenden aufgezeigten zahlreichen, auch iiber
diesen Mythos hinaus feststellbaren Gemeinsamkeiten zwischen Zurvanismus und Manichéismus diirften
wohl nahelegen, die genannte Abh#ngigkeit zasammen mit den auf den letzten Seiten angefithrten Autoren
- die Liste konnte erweitert werden - zu bejahen.

265) Vgl. La religion de 1’Iran ancien, Paris 1962, 711f.

266) Vgl. Waldmann, Mazdaismus 102-112 und passim.

267) Vgl. Lakner, LThK s.v. Aquarier und U. Uhl in seiner Einleitung zum 63. Brief Cyprians, BKV,
1869, 343. BKV?, Bd. 60, 1928, 254 ist hier nicht so ausfiihrlich.
In seinem Artikel Aguarii RAC, Bd. 1, Stuttgart 1950, 574£. nimmt G. Gentz einmal mit Lietzmann den
kaum haltbaren Standpunkt ein, aufgrund von Stellen wie Act 2,42; 20,11 oder Luk 20,30 sei in der Grof}-
kirche zundchst gleichgiiltig gewesen, was neben dem Brot beim Herrenmahl gebraucht werde. Neben den
genannten NT-Zitaten fiihrt er dafiir noch Apokryphen, wie PsClem., und Tert. praescr. 40 an, Schriften,
die neben Cypr. ep. 63, Just. apol. 1,65,3 u. 5; 1,67,5 und Syn. v. Hippo v. J. 393, can. 23 sowie anderen
NT- und Viterzitaten kaum geeignet sein diirften, die Einstellung der GroBkirche zu charakterisieren. (DDas
Zitat aus Mart.Pionii 3,1 ist fehl am Platze, da es nicht erkennen 146t, daB es sich um eine Abendmahl-
feier handelt.) So bleiben die von Gentz angefiihrten gnostisch beeinflufiten Sekten, die dem Aquariertum
anhéngen (Enkratiten, Ebioniten, Markioniten) und die Mithrasmysterien, bei denen nach Gentz die
Verwendung von Brot und Wasser zu beobachten sei: Just. apol. 1, 66, 4. Wenn Gentz daher abschlieend
schreibt: »Nichts spricht dafiir, daf die Praxis der Mithrasmysterien irgendeinen Einfluf auf die christli-
chen Aquarier ... ausgeiibt hitte«, dann mochte ich ihm dabei sogar noch zustimmen. Die Mithrasmyste-
rien diirfien jedoch kaum den Offentlichkeitsrang besessen haben, der ihnen erlaubt hitte, eine Bewegung
wie das Aquariertum hervorzubringen. Das beweist aber nichts gegen die hier vorgetragene Ansicht.
Wichtiger ist: Gentz ibersieht einfach den aus dem Zusammenfallen tatsichlicher Aquarier mit gnostisch
bzw. mazdaistisch beeinfluBten Sekten und Mysterienkulten offenbaren Zusammenhang. - Speziell in den
Mithrasmysterien scheint aber auch der Gebrauch von Wein zu beobachten sein: s, H.-J. Klauck, Herren-
mahl und hellenistischer Kult, Miinster 21986, 146f.

268) In Duchesne-Guillemins Darstellung des persischen Feuerkultes heiBt es a.0. 72f. z.B. (ich
iibersetze): :

»Die Zubereitung des hom ist selber eine rituetle Handlung, Zweige des hdm, der Ephedra, (sie gab
ihren Namen dem Ephedrin) eingefiihrt aus dem Iran, werden in geheiligtem Wasser gewaschen,
Dann werden sie in einem Morser zerstampft, dessen Wénde zuvor mit dem StoBel angeschlagen
werden unter Hersagen apotropiischer Formeln. Die Didmonen scheuen vor allem die Schlige gegen
die nordliche Wand. Die Zweige werden zur selben Zeit zerstoBen wie das urvarem, der Granat-
baumzweig, unter Hinzufiigung geheiligten Wassers: withrend dieser Zeit spricht der Offiziant
mehrere Male die vornehmsten Gebete des Parsismus,

Der derart gewonnene Saft wird dann in einem Sieb gefiltert, das aus Haaren des heiligen Stieres
gefertigt wurde, das Ganze begleitet von Rezitationen, von denen bestimmte nur gemurmelt werden.
Der so zubereitete Saft ist das parahdm, oder das vorldufige #6m, das dann im Laufe des eigentli-
chen Yasna (= Opfer) konsekriert werden wird.«
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Doch Aquarier zu sein, heiBt noch nicht, auch Gnostiker zu sein. Als die beiden
bekanntesten Namen im Zusammenhang mit dem Aquariertum werden aber Tatian
und Markion genannt®®, der eine nach M. Elze*® und H. Dorrie?”' nicht, nach
H. Jonas®? wohl ein Gnostiker, der andere ganz allgemein als Gnostiker bezeichnet.
Es wiirde also eine Eigenanschauung von Gnostikern aus der Geisteswelt des Maz-
daismus verstindlich.

Daf} Aquariertum aus mazdaistischem Liturgieverstindnis stammt, 1463t auch eine
bislang gleichfalls unerklirbare spezielle Variante dieser rituellen Eigenart vermuten,
von der Cyprian von Karthago berichtet. In seinem 63. Brief heifit es, gewisse
Gruppen wollten die Eucharistie am Morgen mit Wasser, abends jedoch mit Wein
feiern. Der Text lautet:

»Ubrigens wird jede religitse und der Wahrheit verpflichtete Zucht unterwiihlt,
wenn das, was geistig befohlen ist, nicht auch treu beobachtet wird, wenn
namlich einer anldBlich der morgendlichen Opferfeier befiirchtet, infolge des
Weinduftes nach dem Blut Christi zu riechen. ... Oder will sich einer damit
selber tduschen, dal, wenn wir zum abendlichen Opfermahl zusammenkommen,
doch der gemischte Kelch geopfert wird - obzwar man morgens offensichtlich
nur Wasser darbringt?”?«

Man glaubt sich in Graham Greenes Romanwelt versetzt, wo dem ’Schnapspriester’
nach der MeBfeier von einem fiirsorglichen Mitglied seiner im Verborgenen lebenden
Gemeinde eine Zwiebel zu essen gegeben wird, damit er an seiner Wein-»fahne«
nicht als Priester erkannt werden kann. So mdchte man meinen, wenn man sich auf
die Gedankenginge Cyprians einlédfit. Aber auch das stiitzt nicht die Richtigkeit der
Vermutung Cyprians: Das Aquariertum eines Tatian oder Markion war weder aus
Anlaf} von Christenverfolgungen entstanden noch hat es in solchen Zeiten besonderen
Zulauf gehabt: sowohl Tatian als auch Markion konnten sich - jedenfalls beziiglich
ihrer religiosen Uberzeugungen - des volligen Desinteresses der staatlichen Obrigkeit
erfreuen.

Dagegen méchte Cyprian bei der Formulierung seiner Vermutung ein anderes Motiv
geleitet haben, niherhin ein rhetorischer Kunstgriff, mit dem ein geschulter dffentli-
cher Redner - und einen solchen haben wir bei Cyprian vor uns - die Leser auf seine

269) Zu Tatian vgl. Altaner, Patr. %1978, 71ff.; zu Markion vgl. a.0. 106f. und A. v. Harnack,
Marcion, Darmstadt 1960, 249*, Anm. 1.

270) Vgl. M. Elze, Tatian und seine Theologie, Gottingen 1960, 127f,

271) Vgl. H. Dérrie, Gnomon 29, 1957, 185-196.

272) H. Jonas, Gnosis und spitantiker Geist, Gottingen 21954, 441,

273) »Ceterum omnis religionis et ueritatis disciplina subuertitur, nisi id quod spiritaliter praecipitur
fideliter reservetur, nisi si in sacrificiis matutinis hoc quis veretur, ne per saporem vini redoleat
sanguinem Christi. ... An illa sibi aliquis contemplatione blanditur, queod etsi mane aqua sola offerri
uidetur, tamen cum ad cenandum uenimus, mixtum calicem offerimus?« ‘

s. Cyprian v. Karthago, Brief 63, c. 15f.,, s. Bayard, Saint Cyprien, Correspondance, Bd. 2, Paris 1961, °
_199ff. = CSEL, Bd. III, 1, Wien 1868, 701ff.
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Seite zu ziehen vermag: unterstellt er dem Aquarier als Beweggrund fiir sein ab-
sonderliches liturgisches Verhalten Angst vor der Verfolgung, so konnte Cyprian ihn
damit vor der nicht zuletzt von montanistischem Bekennereifer angeheizten Offent-
lichkeit am ehesten in Verruf bringen, ein Vorgehen, das nur moglich war, nachdem
die eigentliche Ursache des Aquariertums, der mazdaistische Feuerkult, schon lange
in Vergessenheit geraten war - falls sie, auBer in den von den Bekehrungsbemiihun-
gen eines Markion und Tatian wohl urspriinglich angepeilten ostlichen Teilen des
rémischen Reiches, einem breiteren Publikum iiberhaupt je einmal bekannt gewesen
sein sollte.

AuBerdem mochte Cyprian hier wie anderswo™* in der Abhingigkeit von seinen
literarischen Vorbildern Tertullian, Minucius Felix und in etwa auch dem lateinischen
Trendus stehen. Koch weist insbesondere auf eine Reminiszenz Cyprians in Idol. c. 14
aus adv.haer. V, 1,1 hin®. Bereits in adv.haer. V, 1,3 aber finden wir des Irenéus
Widerspruch gegen das Aquariertum der doketischen Sekte der Ebioniten, der in
seiner Gedankenfiihrung unserem 63. Brief nicht unéhnlich ist. Nur die Mischung von
Wasser und Wein, Himmlischem und Irdischem, stellt dar, was Christus durch das
Werk seiner Erlésung bewirkt hat: die Verbindung von Gott und Mensch. Wortliche
Anklinge der Schrift Cyprians an Irendus sind jedoch nicht festzustellen.

Aufgrund der bereits erwihnten detaillierten Darstellung der mazdaistischen Rubrizi-
stik durch Duchesne-Guillemin wissen wir aber: die mazdaistische Feuerkulthandlung
wurde am Morgen bei aufgehender Sonne - wenn auch sorgfiltig von dieser abge-
schirmt - vorgenommen, Dagegen scheint die abendliche Eucharistie bei den Leuten,
von denen Cyprian berichtet, aufgrund der neutestamentlichen Einsetzungsberichte
mit Wein gefeiert worden zu sein. Eine abendliche Feuerkultliturgie, - dann etwa mit
Wein ausgerichtet - ist aber durch die mazdaistischen Kultvorschriften ausgeschlos-
sen. Daher ist das Einverstindnis, abends mit Wein zu feiem, so zu erkliren, dafl
das Aquariertum insgesamt dem Bestreben entsprungen sein mochte, die christliche
Eucharistie mit einer damals schon von vielhundertjahriger liturgischer Tradition
geheiligten religiosen Ubung zu verméhlen®”’.

274) s. z.B. H, Koch, Cyprianische Untersnchungen, Bonn 1926 passim.

275) s. a.0. 4741.

276) Zur tatsichlich nur marginalen Integration des Gebrauchs von Wein im zoroastrischen Kult und
in den Mithrasmysterien s. zuletzt H. Waldmann, Die kommagenischen Bankette, in: Res Orientales 1V,
Banquets d’Orient, Lowen 1992, 47f. :

277) Zu der Vermutung, das Aquariertum konne von mazdaistischem Denken beeinfluft sein, fiigt sich
auch der Umstand, daB die morgentliche Messfeier, die nach Cyprian den eigentliche Ort dises Sonder-
brauches darstellt, zuerst aus Bithynien, einer gleichfalls stark vom Mazdaismus geprégten - es sei nur
darauf hingewiesen, daB Bithynien in persicher Zeit zur Satrapie Pontos gehorte; nihreres zu diesem s.
Waldmann, Mazdaismus 153f. - Nachbarlandschaft des antiken Pontos, der Heimat Markions, gemeldet
wird: s. W.H. Bates, St. Cyprian and the ’Aquarians’, Studia Patristica 15, 1984, 514.
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Letztlich diirfte aber ein tieferes Anliegen der »Gnostiker« hinter der Propagierung
des Aquariertums gestanden haben: Bei ihrem Versuch, die Kirche nach ihren mazda-
istischen und zurvanistischen Ideen umzugestalten, war ihnen der Gedanke an das
Blut Christi, d.h. an einen tatsdchlich leidenden Christus, unertrdglich. Er widersprach
ihrem doketischen Christusverstiindnis, das von der mazdaistischen Theologie des
Wirkens ihres Erldsergottes Mithras durch das Medium gewisser auBlerordentlicher
Menschen bestimmt gewesen sein diirfte?”s. Darin, daB dabei auch die Heiligkeit der
Ehe vor Augen gefiihrt wird, mochte schlielich der Hang der Markioniten begriindet
gewesen sein, iiber die Hochzeit von Kanaan zu spotten”,

Fiir den engen Bezug, in dem aber speziell diese Perikope stets zum Abendmahl
gesehen wurde, ist gerade der unseren augenblicklichen Uberlegungen zugrundelie-
gende 63. Brief Cyprians ein Beweis: Sein Anliegen ist es, darzulegen, daB Noe, der
Wein tfrank, und Melchisedech, der Brot und Wein darbrachte, »als Typen des
opfernden Christus« anzusehen sind®’, Er weist dariiberhinaus »aus Schriftstellen
des alten und neuen Bundes« nach, daf} als Vorbild fiir den Kelch des Herrn iiberall
der Wein erwéhnt wird, wihrend das Wasser immer nur auf die Taufe hinweist®!.

Wir stehen vor dem Phinomen, da} sich ein Autor in der Auseinandersetzung mit
gewissen zeitgendssischen Irrlehren gedanklich die Versatzstiicke gnostischer Argu-
mente zu eigen macht, ohne iiberhaupt noch zu wissen, daB er es mit gnostischen
Vorstellungen zu tun hat. Erst recht weil er nicht, daB die Wurzel der Ideen, die er
bekdmpft, im persischen Mazdaismus liegen. All das unbedingt ein Erfolg der An-
passung, deren sich der Mazdaismus befleiBigte, als er um die Zeitenwende als
»Gnosis« in Fortsetzung der iranischen Reaktion gegen das Vordringen des Hellenis-
mus unter Alexander und den Diadochen zur Eroberung des Westens aufbrach,
diesmal mit geistigen Waffen, nachdem die bewaffnete Riickeroberung durch Rom
zum Stillstand gebracht worden war™®,

Die Gnostiker Tatian und Markion sind nicht nur beide Aquarier, vielmehr gehtren
sie auch zu den bekanntesten Verfechtern des Enkratismus. Manche nennen Tatian

278) Vgl. Waldmann, Mazdaismus 174-177 das Kapitel: »Mithras, fravasi Mithradates’ I. Kallinikos
und Antiochos’ 1?7«, und hier unten Teil B des vorliegenden Kapitels auf S. 96f.

279) Vgl. A. v. Harnack, Marcion, 249%, Anm. 1,

280) Vgl Uhl in BKV, 344.

281) Vgl. a.0.

282) Zu dem Begriff »iranische Reaktion« und ihrem politischen Verlauf vgl, meine TAVO-Karte B
V 4: Das Vordringen der Rémer und Parther im 2. Jh. v. Chr., Wiesbaden 1985; beziiglich des kunst-
historischen Aspektes dieser Frage noch immer grundlegend D. Schlumberger, Descendants non-méditer-
randes de I'art grec, Syria 37, 1960, 131-166 u, 253-318, deutsch in: F, Altheim uw.a, (Hrsg.), Der
Hellenismus in Mittelasien, Darmstads 1969, 281-405; zu den religionsgeschichtlichen Auswirkungen
dieser Bewegung 5. Waldmann, Mazdaismus, insbesondere 149-156 *Der Gétterkosmos der ersten Phase
der kommagenischen Kultreformen und verwandte Erscheinungen® und S. 1311, das Kapitel 'Mithradates
I. Kallinikos und das Griechische’.
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den ersten der Enkratiten®®, andere fiihren Dositheos aus der Kilikia Tracheia an -
ob er nun identisch ist mit dem Lehrer des Simon Magus, dem geistigen Ahnherm
Markions, oder nicht®* - als deren GpynY6g an. Es scheint, daB auch diese gnosti-
sche Sonderlehre aus dem Mazdaismus stammt bzw. aus dessen zurvanistischer
Spielart, die spétestens seit der spitachéimenidischen Zeit nachzuweisen ist*®.

Wenn Zaehner den Enkratismus »als einen Ausfluf der manichiischen kosmogoni-
schen Lehren« ansieht, nidherhin als Folge aus dem Mythos des als weiblich ver-
standenen Ddmons des Bosen Az**, so haben in jiingster Zeit ganz anders gelagerte
Erkenntnisse ergeben, dal der Enkratismus schon lange vor den Manichdismus und
vor dem Zurvanismus der Sasaniden®’, also vor dem dritten Jh. n. Chr. seinen
theologischen Ort besaB, und zwar in der zurvanistischen Abart des Mazdaismus.
Daher diirften die enkratistischen Bestrebungen, die wir bei dem moglicherweise
schon aus dem ersten Jh. v. Chr. stammenden Kilikier Dositheos finden und von da
ausgehend in Pisidien, Isaurien und Lykaonien®® - wir finden ibn weiterhin bei dem
Pontiker Markion und bei dem »im Land der Assyrier« geborenen Tatian® - ins-
gesamt aus dem Mazdaismus stammen. Es wird nicht von ungeféhr sein, daf} die
ersten bzw. Hauptvertreter des Enkratismus aus iranischen bzw. von iranischen
Fiirstenhiiusern beherrschten Regionen stammen.

Auch hier ist der Name von J. Duchesne-Guillemin zu nennen, der zusammen mit
G. Gnoli in mehreren Aufsitzen eine iiber viele Jahrzehnte sich erstreckende Diskus-
sion zu Ende fiihrte®®. Es handelt sich um die Etymologie des sowohl fiir die Theo-
logie der Gathas - d.h. der Zeit Zarathustras wie des Avesta grundlegenden Begriffs
v'arenah, der spiter mit ¢Q, TOxM und §6Ew: tibersetzt wurde®'. Sie lautet: Same,
ménnlicher Same. Duchesne-Guillemin schreibt: »Le y'arrah de Dieu est simplement

sa semence®?«. Ist es auch urspriinglich sein Same, der Same Ahura Mazdas, so

283) Vgl. Altaner, Patrologie 1978, 71ff.

284) Vgl. A. v. Harnack, Gesch. d. altchr. Lit., Bd.I, 152f. u. 201£. und Jiilicher in RE s.v, Dositheos
Nr. 10 u, 11.

285) Vgl. M. Boyce 1979, 67-70 und zuletzt ausfiihrlich 1982, 231-241.

286) Vgl. Zaehner 1955, 170. S. daselbst auch: »die Frau als iible Schopfung«: 74, 188, 191; »sie
schliefit sich Ahriman an«: 74, 157, 184-1911; »sie betriibt Ahura Mazda«: 188.

287) Reichere Details dazu bietet zuletzt H.-J. Klimkeit, Einleitung. Der Manichdismus in Zentral-
asien, in: H.-J, Klimkeit, (Hrsg.), Hymnen und Gebete der Religion des Lichtes, Opladen 1989, 13-56.

288) Vgl. A, v. Harnack, Geschichte, 2011,

289) Vgl. Altaner, 71ff.

290} Vgl. G. Gnoli, AION-O 12, 1962, 95ff. und J. Duchesne-Guillemin, AION, sez. ling. 5, 1963,
11ff. Dort auch eine zusammenfassende Darstellung der voraufgehenden Diskussion. Konkret lassen auch
bestimmte Stiicke der mithrischen Ikonographie das Zutreffen der von Gnoli und Duchesne-Guillemin
vorgelegten Etymologie erkennen: s. z.B. oben S. 535£f. ‘

291) Vgl. F. Cumont, Textes et Monuments. Figurés relatifs aux Mystéres de Mithra, (= MMM) Bd.
L, Briissel 1899, 285 und hier weiter unten Anm. 310.

292) Vgl. J. Duchesne-Guillemin, a.0. 30.
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wird doch in einer fiir das theologische Vorgehen des Zurvanismus, wie es scheint,
typischen Fehl- und Uminterpretation gathischer Ausdriicke und Vorstellungen®?
mdoglicherweise das »Samenhaben« des Mannes angesehen als »Im-Gnadenstande-
sein« und dementsprechend der Verlust des Samens als Verlust der Gnade, in der Art,
z.B. wie G. Quispel den Einsatz der nop0&vol 10D ¢wtd¢ in der Auseinandersetzung
des Urmenschen mit den Michten der Dunkelheit, den Archonten, beschreibt. Ich
ibersetze:

»Wenn der Urmensch im Streit mit den Méchten der Finsternis Lichtfunken (an
diese) verloren haben mdochte, dann wird die TopBEvog ToD dwTOC ausgesandt,
um diese Lichtpartikel den Archonten wieder zu entlocken. Die Art und Weise,
in der die Gestalt dieser Lichtmagd und die Reaktion der dimonischen Wesen
beschrieben wird, machen es vollkommen deutlich, daB es der Lichtmagd noch
nicht an Sinnlichkeit gebricht®*.«

Wenn Zaehner in seinem bereits erwihnten Werk tiber den Zurvanismus das Weib
als ein theologisches Ungliick fiir den Mann beschreibt®’, das ihn seine ewige
Bestimmung vergessen 14Bt*¢, seinen Intellekt irrefithrt®’ und darum kimpft, das
X'arenah des Mannes zu erlangen®, so l4Bt sich daraus unter Beriicksichtigung
einer moglichen Uberinterpretation des in den Gathas von Zarathustra verwendeten

Ausdrucks fiir Gnade schlieBen: Auch der in der Gnosis beheimatete Enkratismus

293) Vgl. oben S. 65, Nr. 5. .
294) Vgl. G. Quispel, Simon en Helena, NedThTijd 5, 1952, 344. Quispel behandelt auf den genann-
ten Seiten bestimmte Aspekte, die die Geilheit auf die genannte Weise im zurvanistischen Verstindnis vor
Ablauf des kosmischen Weltendramas spielt. Zum Kallos-Motiv s. zuletzt ausfiihrlich G. Liidemann,
Untersuchungen zur simonianischen Gnosis, Giitersloh 1975 zusammen mit den wesentlichen Korrekturen
durch J. Frickel, ThLZ 102, 1977, 733,
295) Vgl. Zaehner, Zurvan, 172-174. Insbesondere fiihrt Zachner a.O. aus dem Denkart, einer
substantiell aus der sasanidischen Zeit stammenden Quelle (s. 2.0. 7), die folgende Stelle an (DkM. 342.
311.):
»Man who is the object of (diabolic) aggression, is tainted with aggressive concupiscence which is
intent on destroying his 'arr. Reason was created by the Creator to protect the %‘arr from concu-
piscence. Concupiscence is first cousin to desire. There is a limit set to desire. So long as desire for
wealth and power is fulfilled, concupiscence is greatly strengthened and reason is gravely impaired
in (its function of) protecting the y*arr from concupiscence. When a man fulfils his desire for
power and wealth in subjection to that moderation which is dictated by reason, that man’s reason
becomes firmly established in (its function of). Such power and wealth are beneficial to such a man.
But when a man fulfils his desire by overriding that moderation which is dictated by his reason,
concupiscence is greatly strengthened and reason weakened within him. Because of this weakening
of the reason his ¥"arr is made unstable since its protector has become imperfect: the man becomes
intoxicated with his excessive power and wealth: he is overwhelmed by concupiscence which
destroys his 'arr, and he is harmed by that power and wealth.«

Dabei ist zu beachten, dal Zaehner hier mit ’concupiscence’ die Nennung des weiblichen Dimons Az

iibersetzt, dessen quasi-Identitit mit dem weiblichen Geschlecht iiberhaupt er uns in den oben in Anm. 286

wiedergegebenen Abschnitten seines Buches vor Augen fiihrt. S. auch Zaehner unten Anm. 298.

296) Vgl. Zaehner a.0. 180, 195.

297) Vgl a.0. 175.

298) Vgl a.0. 172-174.
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mochte urspriinglich aus dem Mazdaismus stammen, wenn auch aus der speziellen
Ausformung, die dieser im Zurvanismus fand®”.

Im Einzelnen fithrt Zaehner in dem Kapitel seines Buches, das die Uberschrift trégt:
»Woman, the seductress of man«, aus:

»..._another demon of desire - Jeh. ... she ist the demon Whore. The word
derives from the Avestan jahi, commonly used to mean a prostitute. ... its origi-
nal sense would appear to be simply *woman’*®.«

Zaehner fiahrt fort:

»We saw in an earlier chapter that Ohrmazds recitation of the Ahunvar-prayer
had the effect of laying Ahriman low for three thousand years... The demons,
exasperated at the torpor of their captain, sought to encourage him: they retailed
in detail the evil they could do, ’but the accursed Destructive Spirit was not
comforted, ... It was not until Jék intervened that he revived and was able to
deliver his furious and triumphantly successful onslaught on the powers of good.
For Jéh, ’the accursed Whore, came after three thousand years had run their
course; and she cried out to the Destructive Spirit (saying), ’Arise, O our Father,
for I would join battle in the material world that Ohrmazd and the Amahra-
spands may suffer straitness and misery thereby’. But again Ahriman was not
comforted. Then she cried out a second time and said ’Arise, O our father, for
in that battle I shall let loose so much affliction on the Blessed Man and the
toiling Bull that, because of my deeds, they will not be fit to live: and I shall
destroy their dignity (y"arr): I shall afflict the water; I shall afflict the plants; I
shall afflict all the creation of Ohrmazd.” And she related her evil deeds so
minutely that the Destructive Spirit was comforted, and leapt forth from his
fallen state and kissed the head of the Whore®® .«

Weiter schreibt Zaechner:

»Benveniste concluded in his analysis of the Theodore bar Kénai text*® that
woman originally belonged to the Ahrimanian creation in the Zervanite scheme
of things. From all the evidence this seems a fair inference. The intermediate
position, namely that the female element water and woman herself deserted
Ohrmazd for Ahriman, is, however, alone attested in the Syriac sources. Only
Hippolytus gives the extreme position which equates the male principle with
light and the female with darkness®®. While granting that the identification of
the female element with darkness and therefore with evil was probably held by
some Zervanites - and the female sex of Az, if proven, would greatly strengthen
this theory - the better attested position remains that the female element as well
as the male was fashioned by Ohrmazd, but through what appears to be an
innate perversity deserted to the camp of Ahriman. ...

299) Vgl. K. Rudolph zu »Samen« bzw. »Enkratismus« im gnostischen Bereich vor Auftreten der
A6yol oreppozixol im Manichdismus selbst in: Die Gnosis, Leipzig 21980, 256-260.

300) Vgl. Zaehner a.0. 183. Eine Ubersetzung der auf den S. 93-95 zitierten Texte findet sich unten
auf S. 158-160.

301) Vgl a.0. 183f, Der zuletzt von ihm angefiibrte Text stammt aus Greater Bundahi¥n 39.111f.

302) Bei Zachner abgedruckt a.0. 441f., hier in deutscher Ubersetzung unten auf S. 154.

303) Dieser Text befindet sich in deutscher Ubersetzung unten auf S, 154.




There is moreover a further passage in the BundahiSn 107.14ff. from its
contents probably Zervanite in origin, which fully establishes the fact that some
Zoroastrians at least considered woman to be essentially perverse. Ohrmazd is
soliloquizing at the time of his creation of woman, and this is what he says:

’I created thee, thou whose adversary is the whore species, and thou wast
created with a mouth close to thy buttocks, and coition seems to thee even as
the taste of the sweetest food to the mouth; and thou art a helper to me, for from
thee is man born, but thou dost grieve me who am Ohrmazd. But had I found
another vessel from which to make man, never would I have created thee, whose
adversary is the whore species. But I sought in the waters and in the earth, in
plants and cattle, in the highest mountains and deep valleys, but I did not find
a vessel from which righteous man might proceed except woman whose adver-
sary is the whore’.

This episode may be characterized as Zervanite on four grounds: (i) Ohrmazd
shows an ineptitude that is quite out of keeping with his Mazdean character of
omnipotence and is strongly reminiscent of his inability to create the luminaries
without diabolic assistance; (ii) he displays a misogynism unnatural, one would
think, in one who is himself the creator of woman; (1i1) the only use he can see
in woman is that she produces man. ...

His perpetual repetition of the phrase *woman whose adversary is the whore
species’ seems pointed, and his description of woman is exceptionally offensive
and degrading. Between her and "her adversary the whore species’ her creator
seems to see little difference,«

Aus dem Zurvanisten Zatspram, The Selections, Kap. 34,30-31 zitiert Zachner:

»When Ahriman rushed into creation, he had the brood of the demon Whore of
evil religion as his companion even as a man has a whore woman as his bedfel-
low; for verily the whore is a demon: and he appointed the demon Whore queen
of her brood, that is the chief of the Righteous Man. And (the demon Whore) of
evil religion joined herself... (lacuna)...: for the defilement of females she joined
herself to him, that she might defile fernales; and the females, because they were
defiled, might defile the males, and (the males) would turn aside from their
proper work>®.«

Im SchluBabschnitt des Kapitels: »Woman, the seductress of mang, fait Zachner
schlieflich zusammen:

»Thus in the course of our analysis ... we have continually come across an evil
power of feminine gender. We recognized it first in the female principle of
darkness which, according to Hippolytus, was moist and cold. Again we saw
that there was good reason to believe that it was present in the demon Az - the
personification of concupiscence which seemed to play so prominent a part in
Zervanite teaching, though not in Mazdean. Finally we have again met it in the
figure of Jéh, the whore who appears to be nothing else than woman. This
threefold evidence can only lead to the conclusion that some Zervanites at least
regarded the female principle as basically evil; and we are, therefore, bound to

94

304) Vgl, Zachner 1955, 190.



accept the corollary - which was already sufficiently obvious from Zatspram’s
account of Az - that the prime function of woman, the propagation of the race,
is as evil as the vessel which makes it possible’®.«

Daran schlieBt Zaehner noch eine kurze Bemerkung des Inhalts an, daB die Gnosis
dem Zurvanismus offensichtlich weit niher steht, als dem orthodoxen Mazdaismus.

Zusammenfassend konnen wir sagen: Auch die Sonderlehre des Enkratismus ist dem
Gnostizismus nicht irgendwoher zugeflogen, sie méchte vielmehr ein Ausfluf3 des ur-
spriinglichen, um nicht zu sagen: atavistischen, iranischen Gnadenbegriffs sein, u.z.
in der Ausdeutung, die dieser im Zurvanismus fand, sowie der Anschauungen, die
letzterer im Gegensatz zur mazdaistischen Orthodoxie iiber die Natur und theologi-
sche Wertigkeit von Frau und Zeugungsakt entwickelte. So kommt auch M. Boyce
am Ende ihrer Darstellung des Zurvanismus zu dem Ergebnis: »This would help to
account for the enormous influence it came to exert on many Gnostic faiths*®.«
Man wird fortfahren diirfen: um dann auch auf diesem Wege spiter wiederum den
werdenden Manich#ismus zu beeinflussen, nachdem es der Zurvanismus gewesen sein
diirfte, der zuvorderst und grundlegend bei der Ausbildung der manichéischen Theolo-
gie Pate stand®”. Hier wird die eine Ursache der Weibfeindlichkeit des Manichiis-
mus liegen, die v6llig unchristlich - denn am Anfang der christlichen Heilsgeschichte
steht Maria, die Gnadenvolle - in abgeschwichter Weise vermittelt u.a. durch Augu-
stinus das Abendland iiber lange Jahrhunderte beeinfluSte. Aufgrund verschiedener
Beobachtungen ist es andererseits denkbar, daB Maria, die gnadenvolle und die
TopOEVOG - letzteres anerkanntermafBen nicht aus jiidischem Selbstversténdnis zu
erklaren®® - nicht von ungefihr als die »Morgenrdte« vor dem Aufgang der Sonne

305) Vgl a.0. 192,

306) Vgl. M. Boyce 1979, 70.

307) Vgl. vor allem Zachner 1955, 167, hier wiedergegeben in Anm. 163. Als eine pervertierte
Folgerung aus dieser unorthodoxen Ausdeutung des mazdaistischen Gnadenbegriffs im Zurvanismus-
Manichiismus sind z.B. wohl die Praktiken dieser Sekte zu verstehen, die Augustinus de haeresibus 46
beschreibt (vgl. auch Cyrill von Jerusalem, 6. Katechese, 23 u. 33), nicht weniger als die Engfithrung anf
ein sexuelles Ereignis, die, basierend auf gnostischen Schriften wie dem liber graduum, fiir lange Zeit das
Verstindnis von Gen. 3 bestimmte (freundlicher Hinweijs von Prof, A, Grillmeier, Frankfurt).

308) Vgl. z.B. G. Gutknecht, Das Motiv der Jungfrauengeburt in religionsgeschichtlicher Beleuchtung,
Diss. Greifswald 1952, passim, vor allem aber in dem zusammenfassenden Abschnitt auf S. 108:

»1. Das alttestamentliche Judentum kennt die Vorstellung der jungfriulichen Geburt des Messias
nicht, Gleichfalls fehlt dieser Gedanke in der vorchristlichen jiidischen Literatur und im nach-
christlichen Judentum. In der hierfiir bisher hiufig in Anspruch genommenen Immanuelweissagung

in Jes. 7,14 bleibt die Jungfriiulichkeit der Mutter des Immanuel auBer Betracht und wird nicht
ausgesagt.

2. Die griechische Bibel setzt diese jitdische Tradition fort. Das Wort *mo.p8évog’ in Jes. 7,14 wird
in der Bedeutung *Mddchen® verwendet, in der es auch in einigen Stellen der klassischen Gricitét
vorkommt. Religionsgeschichtliche Parallelen zu der angeblichen Jungfrauengeburtsvorstellung der
Septuaginta sind bis zur Zeitenwende nicht bekannt«.
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des Heils am Anfang der neutestamentlichen Heilsgeschichte steht: Lukas und Mat-
thdus oder die, von denen diese die einleitenden Kapitel ihrer Evangelien iibernah-
men’”, konnten diese Haggadot u.a. bewuft als Antwort auf die gerade vorgetrage-
ne an finsteren Konsequenzen reiche zurvanistische Gnadentheologie®® unter ihre
Quellen aufgenommen haben®''.

Neben den »altehrwiirdigen« Argumenten fiir die Ableitung der Gnosis aus dem
Mazdaismus-Zurvanismus wie Dualismus und doktetistischer Christologie diirfen die
vorstehenden Uberlegungen eine aufgrund der Ergebnisse der religionsgeschichtlichen
Forschung der letzten Jahrzehnte scheinbar verlorengegangene Perspektitive fiir ein
tieferes Verstiindnis der Gnosis wiedererdffnen.

B DIE DEM GNOSTISCH-MANICHAISCHEN CHRISTUSVERSTANDNIS
ZUGRUNDELIEGENDEN ZURVANISTISCHEN VORSTELLUNGEN

Fiir den Zurvanismus diirfte eine Epiphanie-Theologie von der folgenden Art anzu-
nehmen sein: In erldsender Weise manifestiert sich das Géttliche in grofen Helden
und Gott-Konigen, indem als deren fravasi, d.h. als ihr inneres Selbst, Mithras an-
genommen wird, der so durch diese in kéniglich-sieghafter Form - man denke etwa
an die falschen Messiaserwartungen, deren sich Jesus bestindig zu erwehren hatte -
das politische Geschehen zu gliickhaften Erfolgen lenkt*2,

Vgl. auch K.H. Schelkle, Theologie des Neuen Testaments, Bd. I, Diisseldorf 1973, 177:

»30 hat_ auch rabbinische Exegese Is 7,14 nie von einer Jungfrauengeburt des Messias verstanden.
Die christliche Exegese ist etwas Neues.«

309) Niheres vgl. unten S. 103ff,

310) Interessant ist in unserem Zusammenhang, daB - wie bereits F. Cumont MMM I, 285, Anm. 2
feststellt - der christliche Gnadenbegriff von persischer Seite als mit dem eigenen identisch angesehen
wird: Der mit der Christin Sirin verm#hlte sasanidische Herrscher Chosrau II. (590-628) sendet an das
Heiligtum des hl. Sergios zu Nisibis ein reichverziertes Kreuz und weitere Geschenke mit einer Schale,
auf der er in griechischer Sprache die Ty T00 dyiov Zepyiov erfleht: vgl. Evagrius scholasticus, VI,
21, S. 235, 26 und 238, 6 (Ed. Bidez und Parmentier, London 1898). Vgl. auch oben S. 91f.

311) Ausfiihrlich zu der hier angedeuteten méglichen Interpretation der Kindheitsgeschichten bei
Matihdus und Lukas s. weiter unten 103ff. Interessant in diesem Zusammenhang, daf im Mandiismus eine
»ungnostische Hochschitzung der Ehe« zu beobachten ist (vgl. LThK s.v. Mandiismus 1345), Wie die
Behandlung der Mandiderfrage a.0. 1346f. aber zeigt, handelt es sich bei diesen wohl um eine jidische
Sekte, die wahrscheinlich im 2. nachchr. Jh, durch das offizielle Judentum zuntichst nach Nordmesopota-
mien abgedriingt wurde und sich von da in das Miindungsgebiet von Euphrat und Tigris verpflanzte, wo
sie heute noch anzutreffen ist: vgl. a.0. 1343, Sie erscheint in der Frage der Einschiitzung der Ehe
tatsichlich dem orthodoxen Judentum verpflichtet (s. auch K. Rudolph, Die Manddier, in: G. Widengren
[Hrsg.], Der Mandéismus, Darmstadt 1982, 126), von dem sie sich erst lange nach der Qumran-Gemeinde
getrennt haben diirfte, die - wie wir noch ausfiihrlich zu behandeln haben werden - in dieser Frage eine
ganz andere Haltung einnahm: vgl. unten S, 105ff.

312) Ein mazdaistisches Gegenstiick der falschen jiidischen Messiaskinig-Erwartungen bietet der oben
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Eine Identifizierung des jeweiligen Helden mit Mithras, oder gar eine Inkarnation
dieses Gottes im jeweiligen Koénig sind dabei in keiner Weise gemeint®. Was
tatsdchlich anzunehmen ist, kommt am ehesten dem genius-Verstindnis der romischen
Kaiserideologie nahe - nicht zuletzt weil letztere auf das mazdaistische Gott-Kénigs-
Verstiindnis zuriickgehen diirfte®!*. Inkarnation des Géttlichen oder seine Identifi-
zierung mit einem individuellen Menschen in heilbringender Funktion waren dem
Mazdaisten undenkbar. Denn heilbringende Funktion war untrennbar mit dem Gott
Mithras verbunden”. Der aber konnte in seinen Manifestationen weder gottlicher
GroBe entbehren: sie muBlten also koniglich-siegreich-heldisch sein; erst recht konnte
kein Leiden an ihm gedacht werden: die Fihigkeit des Christengottes zur KEvwoig
geht einem Mithras grundlegend ab. Daher das, man mdchte sagen, verzweifelte
Bemiihen der Gnosis, d.h. des Mazdaismus-Zurvanismus, in ihrer Auseinandersetzung
mit dem Phinomen Jesus, diesen in ihrer, der Gnosis, fIberbetonung von epiphanen
Ereignissen in Jesu Leben wie Taufe und Verkldarung in sieghaft-heldischer Pose im
Bilde des Mithras anzunidhern®'® und auf der anderen Seite das Streben, dem leiden-
den, ja scheiternden Jesus menschliche Geburt, Fleisch und Blut, d.h. reale mensch-
liche Existenz insgesamt abzusprechen.

Von den selben theologischen Zwingen bestimmt werden noch Mani bzw. seine
Jiinger Christologie treiben. Dabei gehen sie einen Schritt weiter, als es der Gnostizis-
mus gemeinhin tut: Sie behalten den doketisierten Christus - so ganz Mithras; die
Rolle des leidenden Christus aber iibernimmt Mani, bis hin zur Kreuzigung. Eine
adumbratio dieser Theologie werden wir in dem Wechselspiel zwischen Simon von
Cyrene und Christus zu sehen haben, wie es Irendus 1,24,4 in seinem Bericht iiber die
Gnosis des Basilides beschreibt: Simon sei ans Kreuz geschlagen worden - ’lachend’
habe Jesus daneben gestanden: Die dem sieghaften Helden angemessene Pose ange-
sichts einer scheiternden Existenz. Die Stelle bei Irendus lautet:

»... sed Simonem quemdam Cyrenaeum angaristum portasse Crucem eius pro eo:
et hunc secundum ignorantiam et errorem crucifixum, transfiguratum ab eo, uti
putaretur ipse esse Jesus: et ipsum autem Jesum Simonis accepisse formam et
stantem irrisisse eos. Quoniam enim virtus incorporalis erat, et Nus innati

auf S, 75f. wiedergegebene Mythos von der Weigerung Yimas, die Gute Religion von Ahura Mazda
anzunehmen und zu verbreiten und seinem Begehren, stattdessen Mithras einen Thron und ein Diadem zua
erhalten.

313) s. Waldmann, Mazdaismus 174-177 das Kapitel: *Mithras, frava$i Mithradates I. Kallinikos und
Antiochos I,

314) Vgl. J. Gagé, »Basiléiag, les Césars, les rois d’Orient et les »Mages«, Paris 1968 passim, und in
‘Waldmann, Mazdaismus 34-38.

315) Vgl oben S. 80-82 die Ausfithrungen iiber die Reintegration des Gottes Mithras in die zoroas-
trischen Glaubensvorstellungen, vor allem aber zu den Motiven und Inhalten seines Wiederauflebens in
der zurvanistischen Theologie oben S. 61-73.

316) Man vgl. die blithenden Ausschmiickungen dieser Berichte durch die Gnostiker in A. Orbe,
Cristologia gnostica, Madrid 1976, Bd. I, 503-585 und Bd. II, 96-141.
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Patris, transfiguratum quemadmodum vellet, et sic ascendisse ad eum qui
miserat eum.«

Wir haben schon S. 30ff. darauf aufmerksam gemacht, dal Naturreligion im Gegen-

satz zu Offenbarungsreligion in einem tragischen Ablauf kein Heil zu sehen ver-
317

mag”'.

317) Schon der Bultmannschiiler Bornkamm vertritt in seiner Arbeit, Mythos und Legende in den
apokryphen Thomas-Akten. Beitrige zur Geschichte der Gnosis und zur Vorgeschichte des Manichiismus,
Gottingen 1933, die hier herausgearbeitete wesentliche Unterscheidung zwischen gnostischer und der
jiidisch-christlichen Tradition verpflichteter Theologie, daB némlich Gnosis - in diesem Fall natiirlich nur
nach-christliche Gnosis - wesentlich »Auflssung der christlichen Heilsgeschichte in einen zeitlosen
Mythos« ist, s. a.0. 121f.
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VIL. Maria, die Gnadenvolle: ein Beispiel frithchristlicher
Auseinandersetzung mit zurvanistisch-gnostischem Gedankengut

A Die EINSTELLUNG VERSCHIEDENER MODERNER EXEGETEN ZUR
FRUHCHRISTLICHEN AUSEINANDERSETZUNG MIT
ZURVANISTISCH-GNOSTISCHEM GEDANKENGUT BEI JOHANNES

Nachdem der EinfluBl der Gnosis auf das Johannesevangelium schon seit langem ein
Thema der neutestamentlichen Forschung ist, hat die Diskussion dariiber bei R.
Schnackenburg zuletzt zu der Feststellung gefiihrt:

»Man kann ... annehmen, dafl der 4. Evangelist, der die Christusbotschaft auch
in seine hellenistische Umwelt hineintragen wollte, in seiner Redeweise auf sie
Riicksicht nahm; aber er hat sie keineswegs aus ihr gewonnen, sondern aus
jidisch-urchristlichen Voraussetzungen entwickelt. Mag sie eine Assimilation an
den gnostischen Erlosermythos sein, so hat sie in ihm doch nicht ihre Wurzel
oder Quelle. Wenn sich der Evangelist der gnostischen Fragestellung dffnete, so
hat er ihr doch eine ganz andere, genuin christliche Antwort gegeber™ «

Auch die im Nachtrag zum I. Band angefiihrte Literatur zwingt zu keiner Anderung
von Schnackenburgs Stellungnahme?'®,

Stark entfernt sich J.-A. Biihner von Schnackenburgs These®®. Wie weit die dort
vertretene Sicht des johanneischen Christusverstindnisses aus der jiddisch-apokalypti-
schen Botengestalt aber in AusschlieBlichkeit durchgehalten werden kann, ist ange-
sichts des vom Verfasser selber eingestandenen uneinheitlichen Christusbildes des
Johannesevangeliums fraglich: »Die Aussage vom ab- und aufsteigenden Menschen-
sohn steht neben der vom gesandten und in den Himmel zuriickkehrenden Sohn
(Boten) Gottes«®',

Vo6llig im Sinne Schnackenburgs dufert sich K.M. Fischer. Er schreibt:

»Wenn dem Horer die Botschaft so verkiindet werden soll, daf er sie verstehen
kann, muf3 sie auch in seinen Denkkategorien entfaltet werden. ... Wir haben ...

318) Vgl. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Bd. I, Freiburg-Basel-Wien #1978, 447. Man
vgl. a.0. neben den zu den Seiten 433-447 angegebenen Werken auch die zu den Seiten 117f. und 32-46
aufgefiihrten Axbeiten.

319) s. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Bd. IV, Freiburg-Basel-Wien 1984, 198ff.
Weitgehend im Sinne Schnackenburgs zuletzt H. Thyen s.v. Johannesevangelium, TRE Bd. 17, 218-221.

320) s. J.-A. Biihner, Der Gesandte und sein Weg im 4, Evangelium, Tiibingen 1977.

321) s. a.0. 423.
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erkannt, dafl Johannes nun keineswegs die Botschaft Zug um Zug in gnostische
Weltanschauung iibertrigt, sondern ihre Denkkategorien von innen her durch-
bricht. ... (Der Hérer) kann seine Weltverachtun% nicht mehr durchhalten, wenn
Gott sich so total auf diese Welt eingelassen hat*??.«

Dasselbe gilt von K.-W. Troger, wenn er schreibt:

»Damit ist deutlich geworden, daB Johannes die gnostische Erloservorstellung
zwar aufgenommen hat, um mit ihr Jesu Person und Werk zu umschreiben, sie
aber wesentlicher Merkmale entkleidete und ibr auf seine ganz unverwechselbare
qusg:meinen Charakter verlieh, die den vierten Evangelisten als Christen aus-
weist™ .« :

Lediglich W. Langbrandtner nimmt eine differenziertere Stellung ein, indem er eine
rein gnostische Urschrift von einem Redaktor in christlichem Sinn iiberarbeitet sein
1486, Auch er nihert sich also schluBendlich der von Schnackenburg vertretenen
Ansicht. .

Tatsdchlich unversdhnlich steht E. Kdsemann Schnackenburgs Verstindnis entgegen.

Er sieht im 4. Evangelium eine gnostische Schrift, die »errore hominum et providen- .

tia Dei« in den Kanon der GroBkirche aufgenommen wurde®”, Dariiberhinaus iu-
Bert er:

»Weill man um das verzweifelte Ringen, das in den letzten hundert Jahren die
Forschung bei diesem schwierigsten aller neutestamentlichen Probleme zu immer
neuen Anldufen und Thesen veranlafte, wird man auch dem eigenen Losungs-
versuch gegeniiber kritische Distanz bewahren. ... Ob wir uns mit unserer Sicht
und unseren dabei gezogenen Schliissen durchsetzen, ist fiir Wissenschaft nie
entscheidend. Wichtig ist nur, daB aufgeworfene Fragen uns zum weiteren
Nachdenken zwingen .«

Schlieflich formuliert Kdsemann als Ergebnis, das 4. Evangelium sei dem christli-
chen Gnostizismus verpflichtet bzw. auf dem Weg dahin®*. Man geht wohl nicht
fehl in der Annahme, dal} aufgrund der gerade angefiihrten Zitate neben dem wissen-
schaftlichen Anliegen Kédsemann in seiner vorliegenden Stellungnahme ein starkes an
sich nicht unberechtigtes kerygmatisches Streben leitet, das den Leser durch die
historische Aporie zu einer Christusbegegnung "im Glauben fiihren soll, wie eine
Formulierung wie die folgende belegt: »... widerspricht der johanneischen Einsicht,

322) s. K.M. Fischer, Der johan. Christus und der gnost. Erléser, in: K.-W. Troger (Hrsg.), Gnosis und
Neues Testament, Giitersloh 1973, 265.

323) s. K.-W. Troger, Ja oder Nein zur Welt. War der Evangelist Johannes Christ oder Gnostiker?, in:
Theol. Versuche VII, Berlin 1976, 61-80. Das Zitat findet sich a.0. 75.

324) s. W. Langbrandtner, Weltferner Gott oder Gott der Liebe, Frankfurt am Main-Bern-Las Vegas
1977, 372f. '

325) s. E. Kdsemann, Jesu letzter Wille nach Johannes 17, Tiibingen 1971, 154,

326) s. a.0. 153,

327) s. 2.0, 154f.
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daf} die irdische Tradition als solche nie das christliche Zeugniss zu legitimieren
vermag,« und gleich im Anschluf3 daran: »Ihr (d.h. der irdischen Tradition) Recht ist
im Gegenteil stindig daran zu priifen, ob sie der Stimme Jesu dient**®.« Doch wird
man ein solches Vorgehen angesichts johanneischer Aussagen, angefangen vom gép&,
1,14 bis hin zu odpo ko Hdwp 19,34, Stellen, deren Wertigkeit Kéisemann durchaus
bewuBt ist*®, wissenschaftlich kaum legitimjeren, sondern nur aus einem bestimm-
ten, jedenfalls nicht an heilsgeschichtlich denkender Theologie orientierten Ver-
stindnis von Kerygma allenfalls erkldren koénnen. Das 4. Evangelium als einem
»naiven Doketismus« verfallen zu bezeichnen®?, geht nicht an.
Dasselbe gilt flir L. Schottroff, die zu dem Schluf3 kommt:

»Johannes ist das erste uns ausfiihrlicher bekannte System einer Gnosis, die sich
christliche Traditionen adaptiert«**',

B DI KINDHEITSGESCHICHTEN BEI MATTHAUS UND LUKAS

Denselben Vorgang wie bei Johannes, zumindest so, wie ihn Rudolf Schnackenburg
versteht, glaube ich nun in den Kindheitsgeschichten bei Matthéus und Lukas fest-
stellen zu konnen. Auf dem Hintergrund der Weibfeindlichkeit des Zurvanismus®?,
der bis zum 1. Jh. v. Chr. nach Westen bis Kappadokien, Kilikien, Lykien und
Lydien®® aber auch nach Samaria, Judia selbst und Agypten vordrang, gewinnen

328) s, a.0. 154,

329) Vgl. a.0. 97.

330) s. a.0. 158.

331) s, L. Schottroff, Der Glaubende und die feindliche Welt, Neukirchen 1970, 295.

332) Mit aller Vorsicht méchte ich doch darauf hinweisen, dafl der oben in Anm. 211 zitierte Text aus
dem Denkarr stammt, einer Schrift, die im wesentlichen als zoroastrisch, d.h. orthodox-mazdaistisch gilt.
Doch vertriit sie auch nicht wenige und, wie wir gesehen haben, sogar substantielle zurvanistische Ideen.
DkM. 20.2 wird gar von einem Frager dem Autor im Zusammenhang der unterschiedlichen zoroastrischen
und zurvanistischen Traditionen vorgeworfen; »Warum nimmst du beide an und lehrst du beide?« Zaehner
schlieBt aus dem ganzen: »What does seem clear, however, is that he does not consider the two traditions
to be either contradictory or mutually exclusive« (27f.). Der orthodoxe Mazdaismus scheint sich den
zurvanistischen Gedankengingen keineswegs villig verschlossen zu haben.

333) Vgl. dazu zusammenfassend Waldmann, Mazdaismus 149-156. Ein besonders instruktives
Beispiel fiir die Art des um die Zeitenwende nach Westen vordringenden zurvanistisch bestimmten
Mazdaismus - in Kommagene z.B. scheint der Zurvanismus jedoch keine Rolle gespielt zu haben: vgl.
a.0. 184-191 - sind die niiheren Umstiinde, unter denen sich die Mithrasmysterien zum ersten Mal im
Westen feststellen lassen. M.J. Vermaseren leitet in: Mithras, Geschichte eines Kultes, Stuttgart 1965 das
Kapitel: »Mithras’ Ankunft in Europa« mit dem folgenden Bericht ein:

»Unter htichst ungewdhnlichen Umstiinden fafite der Gott aus dem Iran schlieBlich in Europa Fuf.
Dem Historiker Plutarch zufolge (1. Jahrhundert n. Chr) lernten die Rémer Mithras zuerst durch die
Seerfiuber aus Kilikien, einer kleinasiatischen Provinz, kennen. Pompeius hatte eine Anzahl
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bestimmte AuBerungen des gleichzeitig entstehenden Neuen Testaments besonderes
Profil. Zun#chst erregt Verwunderung, daB wir gerade in den beiden Kapiteln bei
Matthius und Lukas, in denen das christliche Verstindnis der Frau seine wesentliche
Prigung erféhrt, auch den Bericht von den Mdyot, diesen »Leviten« des iranischen
Zurvanismus®, finden, die dem Menschwerdungsgeschehen ihre anbetende An-
erkennung darbringen®”. Vollends stutzig macht, daB Markion die Kindheitsge-
schichte aus seinem Evangelium streicht®, Hat hier der Gnostiker Markion - er ist
nicht nur Aquarier und Enkratit, sondern vertritt bekanntlich auch eine doketistische
Christologie® - eine mit seiner zurvanistischen Grundanschauung unvereinbare
Gnadentheologie erfahren und zwar so, wie sie hier bei Matthdus und Lukas in der
dramatischen Fassung von Verkiindigung und Geburt Christi dargestellt wird, in einer
Form, die nicht umzudeuten, nicht miBzuverstehen war*®,

Beziiglich der den Kindheitsgeschichten bei Matthius und Lukas zugrundeliegenden
Haggadot war um die Jahrhundertwende vertreten worden, da} es sich nur um eine
einzige umféangliche Haggada handele, aus der die beiden Evangelisten das Material
fiir ihre jeweiligen einleitenden Kapitel entnommen hitten.

Die Hauptvertreter dieser Ansicht waren A. Resch und L. Conrady®®. Dagegen
wird heute allgemein angenommen, dafl unterschiedliche Vorlagen fiir die Kindheits-
geschichten herangezogen wurden®, Man wird annchmen diirfen, daB den gemein-

Kriegsziige gegen die Seeriduber unternchmen miissen, weil sie eine ausgesprochene Bedrohung
darstellten (78-67 v. Chr.). Plutarch duBert sich in der Biographie des fahigen rémischen Heer-
fiihrers iiber die Seerduber wie folgt: *Auf dem lykischen Olymp feierten sie fremdartige Opferdien-
ste und geheime Mysterien, von denen der Mithraskult noch heute blitht und eigentlich erst durch
sie verbreitet worden ist’.« (Vgl. a.0. S. 20).

Man muf} sagen: Keine besonders grandiose Ankunft! Doch was wichtiger ist: Es waren also Seerfiuber,
eine Gruppe, die man wohl als Ménnerbund mit klar ausgeprigten exemptionistischem MoralbewuBtsein
bezeichnen kann, die den Mithraskult dem Westen vermittelten, d.h, Vertreter der nach unserem Ver-
stdndnis zurvanistisch ausgerichteten Abart des Mazdaismus. S. dazu jetzt ausfiihrlich meinen Aufsatz: Die
kommagenischen Gottkonige und ihre @EOI EITHKOOI, Rom, IsSMEC 1994 passim (im Druck).

334) Vgl. z.B. LThK s.v. Mani 1351, RGG?® s.v. Iran, ausfiihrlich ThWWBNT s.v. péeyor (IV 360-362,
G. Delling): die Magier waren ein Stamm des iranischen Volkes, dhnlich mit der Wahrnehmung religi6ser
und liturgischer Funktionen betraut wie in Israel der Stamm Levi, Grundlegend zum ganzen Komplex ist
heute noch J. Bidez, F. Cumont, Les Mages hellénisés, Paris 1938 (Neudruck Paris 1973).

335) Zu diesen Zusammenhingen zwischen iranischer Theologie und Christentum s. Waldmann,
Mazdaismus, die Kapitel ‘Mithras, fravasi Antiochos 1.7 {(174-177) und ’Der Stern” (179f.). Dort auch
Verweise auf die friihere Literatur.

336) Yon A. v. Harnack als ein ungeldstes Ratsel der Patrlstlk erklirt (freundlicher Hinweis von Prof.
K.H. Schelkle, Tiibingen).

337) S. oben S. 90f,

338) Zum Begriff 'Haggada’ in Bezug auf Lukas 1.2, s. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Teil I,
1969, 21-24, zu Matthius 1.2: W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthius, Berlin 1972, 66.

339) Vgl. A. Resch, Die Kindheitsgeschichte Jesu nach Lukas, Leipzig 1897, bzw. L. Conrady, Die
Quelle der kanonischen Kindheitsgeschichte Jesus’, Gottingen 1900. ‘

340) Man vgl. dazu H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Teil I, 140ff, insb. Anm. 308, und
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samen »apologetischen« Anliegen beider Kindheitsgeschichten®” neben der Ausein-
andersetzung des jungen Christentums z.B. mit der Gemeinde Johannes des Tédu-
fers®?, mit der Theologie des AT und ihren Vertretern®® auch die Auseinander-
setzung mit der zurvanistischen Geistigkeit zuzurechnen ist, wie sie sich in ihrem
néichsten Umfeld sowohl z.B. in der Qumran-Gemeinde®* als auch in der zeitgenos-

sischen® samaritanischen Religiositit uniibersehbar manifestierten®*.

1. Die theologische Diskussion der Berichte von Verkiindigung
und Geburt Christi in den letzten 100 Jahren:
der Begriff der Zeugung xotd wvedpo
in Agypten, Qumran und Samaria.

Bevor wir aber die Frage nach der moglichen theologischen Spitze der Fassung des
Berichtes von Verkiindigung und Geburt Christi bei Matthdus und Lukas gegen ein
zurvanistisches Gnaden- und Weltverstindnis angehen, wollen wir die theologische
Diskussion der synoptischen Berichte von Menschwerdung und Geburt Christi
wihrend der letzten 100 Jahre in groben Ziigen rekapitulieren.

Die uns hier interessierende Frage hatte zu Beginn des 20. Jh. die eindeutige Antwort
bekommen, daf3 z.B. die Quellen der Vorstellung von der jungfraulichen Mutterschaft
Mariens unzweifelbar in der griechischen Mythologie ldgen. Als Exponenten dieser
Anschauung kann man E. Fehrle ansehen®”. Er beruit sich dabei auf H. Usepers ein-

Grundmann, Das Evangelium nach Matthius, 66; dort auch ausfiihrliche Literatur.

341) Vgl. Schiirmann a.Q. 57, dazu die treffende Exegese von Apg. 8,6ff. von G. Klein, ZThK 64,
1967, 40-82 = ders. Rekonstruktion und Interpretation, Miinchen 1969, 262-301, bes, 287-293. Die Kritik
Haehnchens in: Troger (Hrsg.), Gnosis und Neues Testament, Giitersloh 1973, 272f, scheint den Kern der
Argumentation Kleins nicht zu treffen.

342) Man muB in diesen Belangen bei Matthiius wie Lukas iiber die beiden ersten Kapitel zumindest
_ bis in das dritte Kapitel hinausgehen: wie Lukas den Stammbaum Jesu erst 3,23-38 bringt, so Matthdus
eine erste Auseinandersetzung mit der Thufergemeinde in 3,1-17.

343) Man vgl. z.B. die Erfiillungsspriiche des Matthéus; bei Lukas ist hier der Bericht vom greisen
Simeon hervorzuheben: vgl. Schiirmann 121£., vor allem aber der Stammbaum: s. a.0. 198ff.

344) S. thren Dualismus, ihre Angelologie, ihre Eschatologie und auch ihren Enkratismus: dazu R.
McL. Wilson, Simon, Dositheus and the Dead Sea Scrolls, ZRGG 9, 1957, 21ff. und hier das folgende
Kapitel 2.

345) Vgl. Liidemann 1975, 39-54,

346) Zur Bedeutung, die wir der von Simon ausgehenden Bewegung beizumessen haben, vgl. den aus
Sichem gebiirtigen Justinus in apol. I 26,3: oxedov névieg ugv Zopopeic ... Ekeivov dpoAoyodvieg
TPOSKUVODGLY; beziiglich seiner Nihe zu mazdaistisch-zurvanistischen Vorstellungen vgl. oben S. 85 und
ausfiihrlich das folgende Kapitel 2.

347) Vgl, Die kultische Keuschheit im Altertum, Gielen 1910, 22-25.
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schldgige Vorarbeiten®®. Auf letztere®® und auf C. Clemen® beruft sich noch
M. Dibelius in seinem Aufsatz von 1932: »Jungfrauensohn und Krippenkind. Unter-
suchungen zur Geburtsgeschichte Jesu im Lukas-Evangelium<®>'. Doch stellt sich
das Bild bei Dibelius schon stark gewandelt dar. Er faBt mit den Worten zusammen:

»Wihrend die Erzeugung xoté mwvedpo vom hellenistischen Judentum aus zu
begreifen ist, das Jungfrauenmotiv sich als *heidnischen’ Ursprungs erwies, aber
vom hellenistischen Judentum vermittelt war, scheinen fiir die Einbeziehung des
irdischen Vaters nur *heidnische’ Analogien in Frage zu kommen2.«

Als die hellenistisch-jiidischen Vermittler sicht Dibelius Philo und Paulus an®%.
Philos®* entsprechenden Vorstellungen bemerkt Dibelius im Anschlu an die Be-
sprechung der Uminterpretation in Richtung auf eine Zeugung worté, nvedpa, die die
Sara-Erzéhlung von Gen 21 im Buch der Jubilden erfuhr’®, zunéichst einmal, da
der rabbinische Midrasch seiner ganzen Art nach eine so weitgehende Urheberschaft
Gottes nicht annehmen kann. Er fihrt dann fort:

»Die Bibelexegese des hellenistischen Judentums ist nicht so konservativ, wie

ihre allegorische Auslegung zeigt. Und da dieses Judentum sich gegeniiber

auferjiidischen Vorstellungen nicht so sprode verhilt wie das rabbinische, so ist

glﬁ %%léch die Mythenscheu nicht im gleichen Grade eigen. Ein Zeuge dafiir ist
ilo™.«

Einige Seiten weiter prizisiert Dibelius:

»Diese Geburten werden im hellenistischen Judentum auf die Einwirkung des
schopferischen ’heiligen Geistes’ zuriickgefiibrt unter Ausschaltung des Ehe-
mannes... Er (Philo) will, bei Gelegenheit der Erzeugung von Kain und Abel, die
Ehen der alitestamentlichen Frommen allegorisieren und als: »eheliche« Ver-
bindungen mit den Tugenden hinstellen (de Cherub 40ff.). Zur Begriindung
dieser Deutung, die offenbar auf ihn selbst zuriickgeht und von ihm als Mysteri-
um fiir Eingeweihte dargestellt wird (de Cherub 42, 48), fiihrt er den ’hoch-
heiligen Moses’ als Zeugen an. Auch seine Erzihlung beweise, daBl die heiligen
Frauen von Gott befruchtet seien und nicht vom Manne. Das wird nun bei vier
Frauen durchgefiihrt, bei Sara, Lea, Rebekka und Zippora, der Gattin des Moses.
Man hat beim Lesen den Eindruck, daf diese Beweisfithrung unabhiingig ist von
der Deutung der Fraunen auf die Tugenden; denn diese Deutung kommt iiber-

348) Vgl. Geburt und Kindheit Christi, ZnWKU 4, 1903, 1ff. = Vortrige und Aufsitze v. H. Usener
1591f,

349) Niherhin die Religionsgeschichtlichen Untersuchungen, Bd. 2, 71-76,

350) Religionsgeschichtliche Erklirung des Neuen Testaments, GieBen 1924, 117-121,

351) SAH 4, 1932 = G. Bornkamm (Hrsg), Botschaft und Geschichte, Bd. I, Tiibingen 1953, 1-78.

352) Vgl a.0, 43f.

353) Vgl. 2,0, 20-22, 27-35 u, 40-42,

354) Zu Paulus s. weiter unten S. 108f.

355) Zu der Ausgestaltung des Gedankens der Zeugung kotdt tvedpe. in der Theologie der Qumran-
Gemeinde s. gleich im AnschluB die S. 107-108.

356) Vgl. Dibelius a.0. 26.
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haupt nur bei Lea und Rebekka zur Erwidhnung. Die Idee der géttlichen Zeugung
mit diesen Franen scheint von einem bestimmten Verstindnis des Bibeltextes
getragen zu sein, scheint aber nicht mit der Tugend-Allegorie zusammenzuhén-
gen. Man wird also geneigt sein, jenes Verstédndnis des Bibeltextes, im Gegen-
satz zu dieser Allegorie, nicht als philonische Erfindung zu betrachten, sondern
aus der Exegese des hellenistischen Judentums abzuleiten™”

Dibelius weist aber auch auf das - wie wir heute wissen - der Qumran-Gemeinde
zuzurechnende Buch der Jubilden hin und auf die starken Parallelen, die hier in der
Erzdhlung von der spidten Mutterschaft Saras zu den Kindheitserzdhlungen der
Evangelien festgestellt werden koénnen®3, Nachdem Dibelius auf diese Weise den
Raum des religionsgeschichtlichen Ursprunges vom Bericht der Jungfrauengeburt mit
dem geographischen Herkunftsgebiet der biblischen Erzihlungen in groBere Uberein-
stimmung gebracht hat als das bislang der Fall war - ein Vorgehen, das nur richtig
sein kann -, ist er es auch, der erstmals auf die besondere Bedeutung des Samaritaners
Simon Magus fiir die Beantwortung unserer Frage hinweist, wenn auch nicht auf-
grund von Simons’ Verhiltnis zur Jungfrau-Mutter Helena®®, sondern aufgrund
seiner, des Simon, eigenen jungfraulichen Geburt. Dibelius schreibt:

»Wichtig ist fiir unseren Zusammenhang, daff Simon Magus ausdriicklich die
Jungfrauschaft seiner Mutter betont: ante enim quam mater mea Rachel conveni-
ret cum eo, adhuc virgo concepit me (Ps.Clemens, Recognit. 1 14)*®

O. Michel und O. Betz nehmen nun in ihrem 1960 erschienenen Aufsatz den
Hinweis von Dibelius auf das Buch der Jubiliden auf (14-22) und vertiefen ihn mit

357) Vgl. a.0. 30f.

358) Vgl. a.0. 25-27. Im Buch der Jubiliien heifit es im 16. Kapitel, nachdem zunichst die Ankiindi-
gung des Isaak - mit Namensgebung wie bei Lukas -, das Lachen Saras und das Strafgericht tiber Sodoma
und Gomorrha berichtet ist, das zwei Monate nach dem ersten, zu Beginn des Kapitels in Wir-Form
berichteten Besuch, der Gen 18,1-16 entspricht, der Herr (Singular) Sara heimsucht:

»In der Mitte des sechsten Monats sachte der Heir die Sara heim und tat ihr, wie gesagt. Sie wurde
guter Hoffnung und gebar einen Sohn im dritten Monat (d.h. 9 Monate spiiter), ... in den Tagen, die
der Herr dem Abraham gesagt hatte.«

Vgl. P. RieBller, Altjiidisches Schrifttum auBerhalb der Bibel, Augsburg 1928, 582f. Zum Verhiltnis des
Buchs der Jubilden zur Qumrangemeinde s. im Detail K. Berger, Das Buch der Jubilden, Giiterstoh 1981,
295-298.

359) Vgl. K.-W. Troger (Hrsg.), Gnosis und Neues Testament, Giitersloh 1973, 37-39, in denen aus
der Schrift »Die Exegese iiber die Seele« aus Nag Hammadi (NHC 1T, 6, S. 127,18-137,27) die gesamte
- auch schon friiher bekannte: vgl. unten S. 118f. - Funktion der Helena, der Gefihrtin des Simon Magus,
als Jungfrau und Mutter neuerlich geschlossen dargestellt anzutreffen ist.

360) Gleichfalls wird es nicht unwichtig sein, daB Simons Mutter den Namen »Rachel« trigt. Diese
aber ist eine der Frauen, die in den Midraschim des spiiten Judentums (hier zuriickgehend auf Resch
Lakisch, 3. Jh, n. Chr) als von Gott von ihrer Unfrochtbarkeit befreit angesehen wird: vgl. Dibelius a.0.
26.
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den Erkenntnissen, die die inzwischen erfolgten Funde im Wadi Qumran ermdgli-
chen®. Sie bekriftigen das schon oben Anm. 308 ausgesprochene Urteil, da das
AT in seinem orthodoxen Verstidndnis zur Erklirung des Phiinomens der Jungfrauven-
geburt nicht herangezogen werden kann®®, Véllig anders zeigt sich ihnen aber das
Bild, das die Qumran-Schriften bieten. Ps 2 wird dort auf den Messias bezogen
(9,11f. u. 15ff.), ebenso das Nathanorakel (9f.) - auch Matthius wird das tun - und
die Verheifung an das Davidshaus von 2Sam 11-14 (10f.). Dem Sara-Geschehen wird
dariiberhinaus von der Qumran-Gemeinde noch eine »Engelszeugung« des Noah
hinzugefiigt, wenn auch aufgrund der stark hervorgehobenen Lehre vom Engelfall, die
die Sekte ausgebildet hatte, im Gegensatz zum Verstindnis der Empfingnis Saras, wie
es das Buch der Jubilden bietet, mit negativem Aspekt®®. Zusammenfassend schrei-
ben die Autoren a.0. 15: »Unsere Untersuchung der Qumrantexte hat ergeben, daB
vor den ersten Christen die Sekte vom Toten Meer das Theologumenon von der
gottlichen Zeugung des Messias besai«, um dann auf die Frage: Wie steht es aber mit .
dem Motiv der Jungfravengeburt?, a.0. 16 zu antworten:

»Die geistlichen Gotteskinder der Sekte werden fleischlich gezeugt und geboren,
und die Tatsache der Erw#hlung konkurriert nicht mit diesen natiirlichen Vor-
géngen. Dennoch lassen sich einige Griinde dafiir anfiihren, daB man auch in.
Qumran Zeugung und Geburt des Messias als ein wunderbares, iibernatiirliches
Geschehen gedacht haben konnte.

Einmal wird in den bis jetzt bekannten Texten nie von den Erwihlten ausge-
sagt, sie seien 'von Gott gezeugt’, diese Auszeichnung wird nur dem Messias
zuteil, der damit in besonderer Weise Gottes Sohn ist. Ferner werden fleischlichie
Zeugung und Geburt als unreine Akte betrachtet (vgl, etwa 1QH 1,21-23). Das
stark ausgeprigte Reinheitsdenken, verstirkt durch eine hochgespannte escha-
tologische Erwartung, fiihrt zum Ideal der Ehelosigkeit, das zumindest im
Zentrum der Sekte, in Qumran, verwirklicht wird. Wie kann dann aber der
Messias im Schol der Gemeinde geboren werden, es sei denn durch ein gott-
gewirktes Wunder? Schlieflich mufl daran erinnert werden, daB der Geist Gottes
als eine lebenschaffende Kraft gilt. Man stellt sie sich fast substanzhaft vor: nach
1QH 7,6f. wird der Geist in den Beter *hineingeschwungen’, nach 1QS 4,21
wischt er den Schmutz der Siinde wie ein Reinigungswasser. Gott kann mit
dieser Kraft einer Frau auf wunderbare Weise den Sohn schenken, dem eine
heilsgeschichtlich wichtige Rolle zufallen soll. Alles ist ihm mdglich: "Kein
Wort, das von Gott kommt, wird kraftlos sein’. Mit diesem Satz wird sowohl die
wunderbare Geburt Isaaks durch Sara als auch die jungfriuliche Geburt Jesu
durch Maria angekiindigt: Gen 18,14; Luk 1,37.«

361) Vgl. O. Michel und Q. Betz, Von Gott gezeugt, in: W, Eltester (Hrsg.), J udentum-Urchristentum-
Kirche, Festschrift fiir Joachimi Jeremias, Berlin 1960, 8-23. .
362) Vgl a.0. 6-8:
»Zusammenfassend 148t sich sagen: Vor allem die Rabbinen neigen dazu, die Aussagen iiber die

Gottessohnschaft abzuschwiichen. Sie wandeln sie in Vergleiche oder deuten sie als blofe Bilder,
wobei sie auch Worte, die allein dem Konig gelten, auf ganz Israel beziehen.«

363) Vgl. a.0. 15-19.
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Auf der anderen Seite lehnen Michel und Betz Dibelius’ Versuch, auch Pauli auf Gen
21 (Sara) aufbauende Allegorese unter die religionsgeschichtlichen Phinomene
einzureihen, die das christliche Verstdndnis von der Jungfrauengeburt vorbereiten,
wohl mit Recht ab und argumentieren, da3 Paulus in Isaak nur den »kraft der Verhei-
Bung« gezeugten Sohn sieht, und eine solche VerheiBung in allen geistlichen Séhnen
Gottes, den Gliubigen, wirkend annimmt. Sie schlieBen mit den Worten:

»S0 ist es wahrscheinlich, dal der Apostel lediglich an Gottes VerheiBung denkt,
wenn er Isaak als kortd wvedpo (sc. YEvvn0&vto) bezeichnet.«

Dagegen mdchte Lukas - man darf hinzufiigen: in echt qumranscher Manier - ihrer
Ansicht nach an die wunderbare Zeugung Isaaks gedacht haben. Dazu weisen sie auf
die Parallele von Gen 21,1 und Luk 1,37.38 hin: £roinocev xw0prog¢ Ti] Zappo, Kool
gAGiAnoev heilt es im Bericht der Genesis, und so formuliert Lukas: 1800 1y S00Ax:
rkopiov. yevortd pot kotd 10 PApé cov®®. AbschlieBend sei das Urteil der bei-
den Autoren zitiert:

»Falls die hier gezogenen Schliisse richtig sind, ist es nicht notwendig, fiir die
Vorstellung von der Zeugung Jesu kot& TveDpol das hellenistische Judentum zu
berr%%ishen: sie war schon - wenn auch nicht so deutlich - in Qumran vorhan-
den™™.

2. Mazdaistisch-zurvanistische Einflufnahmen auf die spitjiidische Religiositit
am Beispiel Qumrans

Haben wir nun in der bisherigen Forschung sowohl fiir Agypten als auch fiir Samaria
wie fiir Qumran Hinweise dafiir genannt bekommen, daB sie auf die Theologie der
. Kindheitsgeschichten bei Matthéus und Lukas Einflu3 genommen haben, so miissen
wir uns nunmehr der Frage zuwenden, inwieweit sowohl die samaritanische Theolo-
gie, d.h. hier konkret die des Simon Magus, als auch die der Qumran-Gemeinde
insbesondere beziiglich ihrer Auffassung von der geistigen Zeugung, der Zeugung
K0T Tvedpo, von mazdaistisch-zurvanistischen Einfliissen abhingig waren®®,

364) Vgl. a.0. 18.

365) Vgl. a.0. 15. - H.-P. Hasenfratz macht mich darauf aufmerksam, daB nicht nur im Agypten
Philos, sondern auch in der autochthonen Mythologie dieses Landes einschligige Vorstellungen lebendig
waren: Der verborgene Luft- und Reichsgott Amun erzeugte in Gestalt des Kdnigs mit der noch jung-
friulichen Konigin den kiinftigen Pharao: s. H. Brunner, Grundziige der dgyptischen Religion, 1983, 73f,
und S. Morenz, Agyptische Religion, 21977, 37f. Ganz allgemein kann man dazu sagen, daB sich unter
christlichen Theologen und Exegeten, aber auch in der Religionswissenschaft ein Konsens dariiber
herausgebildet zu haben scheint, daB das kulturell und politisch sonst so starke Agypten theologisch-
mythologisch auf die jlidisch-christliche Tradition kaum Einflu genommen hat,

366) Zu den speziellen Abhiingigkeiten Philos von mazdaistisch-zurvanistischen Vorstellungen und
Gedankengiingen mchte ich allererst einmal die Frage stellen, ob die alexandrinische Bibelexegese, deren

109




Wilson macht in einem 1957 erschienenen Aufsatz darauf aufmerksam, daB es ejne
vorchristliche Gnosis gab, die jiidischen Charakter trug, in der insbesondere die
»Herabstufung des Gottes Israels zu einem Demiurgen und Chef der feindlichen
Michte dieser Welt« noch nicht geschehen war®®. Znsammen mit Schubert®®
nennt er als Beispiel dafiir Qumran und stiitzt sich dabei auf Hegesipps Nachricht,
daB die Gnosis auf frithere jiidische Sekten zuriickzufiihren sei’*®’. Unter diesen aber
nennt Hegesipp auch die 'Ecocadlot, die heute fast allgemein als Triiger der Qumran-
Gemeinde akzeptierte Sekte der Essener’”’. Die Qumran-Gemeinde aber vertritt eine
Theologie, die in wesentlichen Ziigen von mazdaistisch-zurvanistischen Anschau-
ungen geprigt ist. Thr Dualismus wie auch ihre Apokalyptik werden auf »iranische

Einfliisse« zuriickgefiihrt’'. Insbesondere geht E. Schweizer ausfiihrlich auf die in

hervorstechendstes Merkmal von Philon bis Origenes die Allegorese ist, beziiglich dieser Eigenschaft
vielleicht im nicht *heilsgeschichtlich’ konzipiertem mazdaistisch-zurvanistischen Weltverstindnis ihren
Ursprung hat. Wenn Dibelius a.0. 26f. Philon, den er »hiufig stirker vom Synkretismus beeinfluBt« sieht,
mit den Worten charakterisiert, seine Deutungen entstammten im Gegensatz zn denen der rabbinischen
Midraschim und auch Pauli der Voraussetzung, daB die in der Bibel erzihlten geschichtlichen Vorgiinge
»eigentlich die Geschehnisse in der Menschenseele zur Darstellung bringen, oder da8 die Personen zeitlose
Typen des Menschseins repréisentieren«, dann charakterisiert er damit nicht nur die Art und Weise, in der
spiter die Gnosis sich der heilsgeschichtlichen Berichte der jiidisch-christlichen Bibeltradition bedienen
wird, vielmehr zeigt er damit Philon zumindest einmal diesbeziiglich - gleich der Gnosis - eher der
mazdaistisch-zurvanistischen Tradition nahestehend, deren Kern, wie wir sogleich auf den S. 112-114
sehen werden, systematisch gedachter Abstiegs-Aufstiegsmythos ist, konzipiert unabhingig von konkret
faBSbaren gottlichen Heilstaten, Diese Beobachtung an der alexandrinischen exegetischen Tradition mag fiir
sich allein genommen nicht allzuviel besagen. Sieht man sie aber zusammen mit den vor allem weiter
unten S, 128 angefithrten, die alexandrinische Theologenschule betreffenden in dieselbe Richtung weisen-
den Tatsachen, gewinnt sie doch einigermaBen an Gewicht, N

367) Vgl. R. McL. Wilson, Simon, Dositheus and the Dead Sea Scrolls, ZRGG 9, 1957, 21f. (differen-
zierender spiter in K, Berger, Gnosis/Gnostizismus, in: TRE Bd.13, Berlin/New York 1984, 538-540.) S.
auch wie Bousset RE s5.v. Gnosis 1503 bei der Besprechung von Simon als dem Begriinder der Gnosis,
als »Archihiiretiker« schreibt: »Die wirklichen Wurzeln der gnostischen Bewegung reichen freilich sicher
noch weiter zuriick.« Und weiter unten 1507:

»Die Gnosis ist, wenn man auf das Ganze sieht, nicht auf dem genuinen Boden des Christentums '

gewachsen. Sie ist dlter als dieses und als bereits fertige Erscheinung an das Christentum her-
angetreten.«

368) Vgl. ThL.Z 1953, 495ff.
369) Bei Euseb. HE, IV 22, 7:
»oay 88 yvdpon Bbigopor &v T neprropd) &v vloig ToponMTdy Korwdl The GuAfc Tobde

xoi 100 Xpiotod odtan. "Eooeiol TedAeiot HuepoBonmorod MooBnbeol Tepopeito
Zoddovkaiol Popcoiot.«

Hinter. den Saddoukaioi diirfen wir wohl die von W. Betz in Troger 1973, 93 Anm. 22 genannien

Zadugim vermuten, die die typisch mazdaistische Lehre der Apokstastasis panton vertraten: vgl, dazu oben

8. 78-78, Wilson a.0. 25ff. und K.W, Troger (Hrsg.), Gnosis und Neues Testament, Giitersloh 1973, 18.
370) Zur Diskussion dieser Frage s. Wilson 2.0, 28 mit der eingchliigigen Literatur. S

. 371) Vgl K.G. Kuhn, in RGG? 5,v. Qumran 747 und Bo Reicke, 2.0, s.v. Iran 882-884: . vor allem

dfe Diskussion der persischen Einfliisse auf die Geistigkeit der Qumran-Gemeinde - »... in den 200 Jahren,

die Israel unter persischer Herrschaft lebte, ..« (387) - von E. Schweizer, in ThRWBNT, Bd. 6, Stuttgart
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Qumran rezipierten Elemente gathischer und allgemein-mazdaistischer Theologie
ein® und zitiert als den nichsten Ausdruck der qumranschen Lehre von den beiden
einander entgegengesetzten Geistern unsere schon hiufig angefiihrten Verse 3f. aus
der dritten Gatha Zarathustras (= Yasna 30)°™. - '

Dariiberhinaus weisen Michel und Betz in ihrem gerade zitierten Aufsatz darauf hin,
daB in der Qumran-Gemeinde »fleischliche Zeugung und Geburt als unreine Akte
betrachtet werden« - offenbar in volligem Gegensatz zum orthodox jiidischen Ver-
stindnis, wie es sich z.B. in der Erzéhlung von der Tochter Jephthes, des Gileaditers
(Ri 11,30-40) oder im Hohenlied insgesamt zu erkennen gibt*™, Nachdem sich auch
sonst noch der EinfluB des Mazdaismus-Zurvanismus auf die Qumran- Gemeinde als
wesentlich herausgestellt hat®”, diirften wir nicht fehlgehen, ihn auch am Ursprung
dieser Eigenlehre zu sehen, ganz so, wie das in Samaria’™® und - wie wir schon
gesehen haben - spiter bei Markion und Tatian der Fall war.

3. Mazdaistisch-zurvanistische EinfluBnahmen auf die spitjiidische Religiositét
am Beispiel Samarias '
. Das Zeugnis der sethianischen Gnosis und das der Nag Hammadi-Papyri

Damit haben wir eine der Entstehung des NT zeitgenossische, geistige Bewegung, die
unter mazdaistisch-zurvanistischem EinfluB steht. Auch konnten wir in ihr einen Zug

1959 s.v. Tvedpe: und nvevportkds 387-394. Den Enkratismus der Qumran-Gemeinde erwihnt Schweizer
nicht, K.G. Kuhn lehnt a.0. 748f. einen Zusammenhang des qumranschen Enkratismus selbst mit der
Gnosis ab - nach allem, was die Darstellung Schweizers erkennen 1i6t, wohl zu Unrecht. S. auch E.
Lohse, Die Texte aus Qumran, Darmstadt *1981, XV.

372) Vgl. die vorherige Anm,

373) Vgl. E. Schweizer a.0. S. auch E. Abegg, Das Problem des Bosen im Glauben Zarathustras,

NZZ vom 11.1.1955, Blatt 6. Zur Frage nach der Individualitiit der »hohen Geister« s. oben die Seiten
48, 51ff.
Beziiglich der Zitate aus mazdaistischen Schriften, die den Hintergrund der qumranschen Apokalyptik und
Eschatologie abgeben, s. die Angaben zu Bo Reicke oben in Anm. 371. Er verweist u.a. auf Bundahisn
30,18-20; 34,1-9 und Bahman Yast 1,1-5, aber auch auf Hesiod, Werke und Tage 109-210. S, dazu weiter
unten die Anm. 457. Dazu, wie auch die in Qumran geiibte Giitergemeinschaft einen mazdaistischen
Hintergrund haben mdchte, vgl. weiter unten S. 129-130.

374) Vgl. Michel und Betz a.0. 16, hier ausfiihrlich wiedergegeben auf S. 107-108. Michel und Betz
berufen sich dabei auf 1QH 1,21-23, wenn dem andere Stellen auch widersprechen zu scheinen, wie z.B.
das Lob der Einehe als »die Grundlage der Schépfung« in CD 4,21. Im Sinne von Michel und Betz aber
wiederum Flav.Jos. beljud. 11,3,2, wo fiir die Qumran-Essener die Ehe als *Siinde’ bezeichnet wird: s.
auch unten S, 136. - Zur sicherlich positiven Einstellung zu Zeugung und Geburt im orthodoxen Judentum
vgl. nochmals oben Anm. 308.

375) Vgl. oben S. 1091.

376) Vgl. unten S, 115ff.
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feststellen, der, wie von Dibelius und Michel und Betz beobachtet, Auswirkungen auf
die Entstehung der Kindheitsgeschichten bei Matthéius und Lukas gehabt haben
mdochte und zugleich auf mazdaistisch-zurvanistischen EinfluB zuriickgehen diirfte,
néimlich die Ablehnung von fleischlicher Zeugung und Geburt als einen »unreinen
Akt«, kompensiert durch eine reich ausgestattete Mythenbildung in Richtung auf
geistige, jungfriuliche, ja gottliche Zeugung. Beachtet man nun den schon mehrfach
zitierten Beitrag von W. Beltz, »Samaritanertum und Gnosis«, ist anzunehmen, daB
die sethische Gnosis auf den Vorldufer des Simon, Dositheus, zuriickzufiihren ist*’.
Die sethianische Gnosis aber - und dieses Urteil Cumonts diirfte nach wie vor seine
Giiltigkeit haben - geht in ihren groben Ziigen auf den »iranischen Dualismus«
zuriick’ und damit, nicht weniger als wesentliche Elemente der Theologie der
Qumran-Gemeinde, auch die in Samaria beheimatete Gnosis.

Etwas ausfiihrlicher wollen wir auf die Hinweise eingehen, die uns die Nag Ham-
madi-Papyri beziiglich mazdaistisch-zurvanistischer EinfluBnahmen auf die Theologie
des Simon Magus bieten.

Wenige Jahre nach den Funden in der Umgebung der Wiistensiedlung Qumran und
ihrer ersten geistesgeschichtlichen Einordnung ist die Aufarbeitung der Nag Hamma-
di-Papyri so weit gediehen, daBl zu ihren fiir unsere Fragestellung einschligigen
Aussagen Stellung genommen wird. Nachdem G. Quispel 1952 noch als grofe
Neuigkeit darauf hinweist, daB in Nag Hammadi auch eine »mit dem Namen des
samaritanischen Vorgingers des Simon, nidmlich des Dositheos betitelte Schrift
gefunden worden sei’”«, kann W. Beltz 1973 nicht nur einen wichtigen Beitrag
»Samaritanertum und Gn051s<< in einem den Ertrdgen der Nag Hammadi-Forschung
gewidmeten Sammelband schreiben®, vielmehr stellt sich heraus, daB unter den

genannten Funden auch eine Schrift ist, die unter dem Bild, das Simon mit Helena

377) Vel Tréger 1973, 89-95, insbesondere 92f. Zu der im Anschluf daran (95) von Betz aufgeworfe-
nen Frage, ob die »Ablehnung der Schopferfunktion Gottes zugunsten seiner Gesetzgeberfunktion« von
den Samaritern mitbewirkt worden sein konnte, sollte man bedenken, daB diese jetzt antijiidische Theolo-
gie - der Gott' des Alten Testamentes wird in ihr auf dem Wege iiber seine Funktion als Autor eines
Gesetzes, das nur driickt und kein Heil bringt, in Absetzung vom Gott des Neuen Testamentes zu einem
~ der Ahrimans finstere Herrschaft exekutierenden Archonten - wesentlich in die Zeit der Auseinanderset-
zung des Mazdaisus bzw. seiner westlichen Ausldufer mit dem Christentum gehort. Sie hat niimlich die
vor allem von Paulus bewuf3t gemachte christliche Lehre von der Heilsunwirksamkeit des »Gesetzes« zur
inneren Voraussetzung, Wenn dieser Wechsel der Gnosis zu antijiidischer Theologie von den Samaritanern
ausgegangen sein sollte, dann wohl erst nach der Zeitenwende. Im Wesentlichen - wenn auch aus anderen
Griinden - vertritt dasselbe Wilson a.0. 24f,

378) Vgl. oben S. 85.

379) Vgl. Quispel 1952, 345, Es handelt sich um den heute mit »D1e drei Stelen des Seth« iiber-
schriebenen Hymnus NHC VII 5, S. 118,10-127,27.

380) Vgl. K.-W. Troger (Hrsg.), Gnosis und Neues Testament, Giitersloh 1973, 89-95,
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seiner Gemeinde paradigmatisch vorgelebt zu haben scheint®®', die gnostische Lehre
von Niedergang und dem Wiederaufstieg der Seele beschreibt: die Schrift »Die
Exegese iiber die Seele (EXAn)« NHC II 6, S. 127,8 - 137,27°%, Der grundlegende
gnostische Mythos aber, so wie er in »Die Exegese iiber die Seele« beschrieben wird,
hat etwa den folgenden Inhalt®®*;

Die Seele war vor dem Fall eine mann-weibliche Jungfrau, die in Syzygie mit
ihrem Paargenossen (= Bruder, Gatte, Bréutigam) lebte. Sie aber verlief das
Vaterhaus, und sofort stiirzten sich die Archonten auf sie, ver&ewaltlgten sie und
brachten sie in ein Hurenhaus, wo sie ihnen dienen muBte’®. SchlieBlich aber
verlassen sie sie und lassen sie als »arme, einsame Witwe« zuriick. Aus dem

- Verkehr aber mit den »Ehebrechern« hat sie »Stumme, Blinde und Geistes-
kranke« geboren. In dieser letzten Verzweiflung erkennt sie ihre Lage und fleht
den Vater um Hilfe an. Der Vater erbarmt sich iiber die Seele und wendet ihre
Sinne auf das Innere. Daraufhin reinigt sie sich sofort von ihren #ufleren Be-
fleckungen. Nun will sie sofort gute Kinder gebéren, aber das ist unmoglich,
weil eine Frau aus sich nicht gebidren kann, Da aber schickt ihr der Vater vom
Himmel ihren wahren Mann - d.i. ihren Bruder - als Brautigam. Ausfiihrlich
wird beschrieben, wie sich die Seele auf sein Kommen im Brautgemach vor-
bereitet: voller Furcht und Freude. Sie hat zwar das Vaterhaus und das Aussehen
ihres wahren Gatten vergessen, aber der Vater lait es sie im Traum sehen, so
daB sie ihn dann erkennt. Nun kommt er und es wird die geistliche Hochzeit
vollzogen. - So weit der Kern der Wiedergabe, die das Autorenkollektw von der
gnostischen Schrift »Die Exegese iiber die Seele« gibt®®

Unschwer erkennt man in dem Mythos, den die Autoren a.0O. »eines der #ltesten uns
erreichbaren gnosfischen Systeme« nennen, dessen »nichste Parallele« sie »im
simonianischen System« sehen (vgl. a.0.), das zurvanistische Weltendrama von der
aus der Priexistenz in der idealen Schopfung Ahura Mazdas in die Wesenlosigkeit

381) Vgl. dazu ausfiihdich G. Liidemann, Untersuchungen zur simonianischen Gnosis, Gottingen
1975, 55-78. Zu seiner Korrektur vgl. die Besprechung dieses Buches ThLZ 102, 1977, 731-735 durch J.
Frickel.

382) Vgl. K.-W. Troger a.0. 36-37. oo

383) Vgl. jetzt auch die vollstindige engl. Ubersetzung der Nag Hammadi papyri in JM. Robinson,
The Nag Hammadi Library, San Francisco 1977, 180-187. Ich selber iibernchme hiex we.1tgehend die
Zusammenfassung aus Troger a.O.

384) Spitestens hier sieht man, dafl quspels 1952, 343 gegen Justin vorgetragene Ansicht, daB
Helena, die Begleiterin des Simon Magus, keine Hure gewesen sei, wohl nicht zutrifft, mit soviel
Scharfsinn sie auch entwickelt wurde.

385) Nicht unwichtig ist die Tatsache, daf} der hier 'von mir wiedergegebene »Kern« des Mythos in
der Urschrift immer wieder unterbrochen wird von langatmigen Zitatensammlungen aus AT und NT, die
nichts zur Sache beitragen, den klaren Gedankengang des Kernberichtes nicht fortfiihren, eher assoziativ
kompiliert offensichtlich den Zweck haben, einer urspriinglich nichtchristlichen Gedankenfiihrung einen
wenn auch nur duBeflichen (jiidisch-)christlichen Anstrich zu geben. Beachte auch unten S. 114, S. z.B.
auch K. Berger, s.v. Gnosis/Gnostizismus TRE Bd.13, 1984, 538. Ein besonders krasses Beispiel bietet die
»manichilische« Fassung des Mythos »Exegese liber die Seele« unten auf S, 116f,, wie in Anm. 416
herausgestellt wird.
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der von Ahriman und seinen Damonen unter Ausiibung bosester Gewalt beherrschten
finsteren Welt hinabgestiirzten Seele, wie sic durch die Gnadengaben eines himm-
lischen Briutigams aus dieser allseitigen Verworfenheit wieder befreit wird*®,

In die gleiche Richtung weist das auffiilige Detaii, dafl sowohl der urspriingliche
Paargenosse der Seele als auch der spétere rettende Brautigam der Bruder der Seele
ist. Ist die Geschwisterehe im #gyptischen Bereich, z.B. in der Ptolemierfamilie so
wie auch in gewissem Umfang bei den vorherigen Pharaonen durchaus iiblich, so ist
sie hier in Agypten doch nicht ein weiter verbreiteter Gebrauch, vor allem wird sie
von der autochthonen Theologie nicht als eines der verdienstlichsten Werke liberhaupt
angesehen. Ganz anders im Mazdaismus. Zaehner schreibt iiber die zoroastrische
Priesterschaft, »daB ihre Empfehlung dieser Praxis allgemein bekannt war™ .« Und
weiter:

»In all stages of their ancient literature they extol the pracitce, quoting it often

as being the most meritorious action it is possible for man to perform, and even
seek to sanctify it by attributing the practice to Ohrmazd himself*®

Es handelt sich dabei um jegliche Art von Inzest, eingeschlossen den die Generation
iiberspringenden®®. Dabei scheint es sich keineswegs um eine zurvanistische Son-
derlehre gehandelt zu haben™”.

Man wird angesichts dieser Vorstellungen an die Rede des Aristophanes in Platons
Symposion I 4,189 C - 193 D erinnert, wo von den urspriinglichen (Priexistenz im
idealen Reich des Ahura Mazda?) androgynen, d.h. aus einem ménnlichen und einem
weiblichen Menschen vereinigten kugelférmigen (die Kugel als Idealform bei dem so
stark mit iranischen Vorstellungen arbeitenden QOrigenes) Wesen die Rede ist,

»in Gestalt und Bewegung den Gestirnen verwandt: und unsere Hoffnung ist,
daB Eros uns in jenem alten Zustand wiederherstellen wird™"

Haben wir hier die ’briiderliche’ Liebe der »Exegese iiber die Seele« vor uns? Der
Hochschiitzung des Inzest im Mazdaismus méchte das Bestreben nach der Wiederher-
stellung der idealen praexistenten Schopfung Ahura Mazdas zugrundeliegen, indem

386) Vgl. oben S. 66-69 die Diskussion der zurvanistischen Seelenlehre in Absetzung von der daéna-
fravasi-Seelen-Lehre des Zarathustrismus-Zoroastrismus.

387) Vgl, Zachner 1955, 151f.

388) S. a.0.

389) S. insgesamt a,0, den Index s.v. "consangineous unions” und ’stars’,

390) s. M. Boyce, Zoroastrians. Their Religious Beliefs and Practices, London 1979, 111; dies.,
History, Bd. 2, 75-77, und R.N. Frye, Zoroastrian Incest, in: G, Gnoli, L. Lanciotti (Hrsg.), Orientalia
Josephi Tucci Memoriac dicata, Rom 1985, 445-455, Der Inzest (Geschwisterehe) wurde auch in
koniglichen Familien geiibt, die allem Anschein nach als Zoroastrier anzusehen sind, wie z.B. die bei den
kommagenischen Herrschern: s. Waldmann, Mazdaismus 191f. (Antiochos’ IV. Schwestergattin Iotape)
bzw. 184-191 (kein Zurvanismus in Kommagene).

391) Vgl. P. Friedliinder, Platon, Bd. TII, Berlin *1975, 15-17.
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man im N#chstverwandten am ehesten den Partner aus der Zeit der seligen Préexi-
stenz vermutet™?,

Sieht man dagegen, wie sich A.E. Christensen zu dieser Frage duflert, néimlich: »Die
Sorge um die Reinheit des Blutes einer Familie ...«*, dann fragt man sich, ob das
die theologische Grundlage fiir so etwas wie den actus meritorius schlechthin sein
kann. Hitte sich der Verfasser der »Exegese iiber die Seele« in der griechischen
Geistesgeschichte besser ausgekannt, er wiirde statt der Odyssee Platons Symposion
zitiert haben. Hier war seine Mythologie schon ins Griechentum aufgenommen
worden. Origenes wird spéter diesen "Fehler’ ’gutmachen’ und Platons zurvanistisch-
gnostischen Vorstellungen dhnelnde Lehre aufgreifen®”,

Wenn es sich bei der in »Die Exegese liber die Seele« angefiihrten Helena auch
primir um die Helena® aus der Odyssee handelt, deren Worte aus Buch IV 260-
264 angefiihrt werden, so ziehen die Autoren des Beitrages in Troger zur Erkldrung
doch sogleich die Gefihrtin des Simon Magus heran®®. Bezeichnend ist - nicht nur
an »Die Exegese iiber die Seele« kann dies abgelesen werden - wie neben den der
Sache selbst fremden AT- und NT-Zitaten mit der gleichen inneren Beziehungs-
losigkeit, wie sie diesen zueigen ist*”’, die Homer-Zitate angefiigt sind: ein klarer
Hinweis darauf, daf, ebensowenig wie AT und NT, klassisch-griechische Geistigkeit
der Wurzelgrund unserer »gnostischen« Schrift ist. Um es mit Quispels Worten zu
sagen: »Simon ... may be explained from ideas belonging to the realm of magic*«.
Noch in dieser relativ spiiten Schrift®® ist also zu erkennen, daB das griechische

392) s. auch die einschligigen Bemerkungen oben in Anm. 211.

393) Vgl. A.E. Christensen, L’Iran sous Ies Sassanides, Kopenhagen 21944 (Neudruck Osnabriick
1971), 323-325.

394) Vgl. Origenes ¢.Celis. 1, 32f. Zu des Origenes intensiver Bemiihung um die Integration gnosti-
scher Vorstellungen vgl. z.B. RH. Kettler, in RGG® s.v. Origenes 1693 oder H. Waldmann, Ansdtze zur
Integration Sstlichen Gedankengutes bei Origenes (Mazdaismus, Zurvanismus), in: L. Lies (Hrgb.),
Origeniana Quarta, Innsbruck 1987 passim. - Zur Kugel als der Form der Vollendung bei Origenes vgl.
¢.Cels. 3,6,6. Schon Erasmus vermutet hier den Zusammenhang mit Platon: (circuli platonici?): vgl. K.F.
Schnitzer, Origenes iiber die Grundlehren der Glaubenswissenschaft, Stuttgart 1835, 244. Von einer
vorhergehenden idealen Schtpfung bei Origenes s. Tom.in foan. 1 39: vgl. ER. Redepenning, Origenes,
Bd. I, Bonn 1841 (Neudruck Aalen 1966), 325f.

395) Ihre Nennung ist jetzt ibrigens im Kodex auch paliographisch gesichert - .M. Robinson 1977
erginzt den Namen noch - vgl. Tréger 1973, 38, Anm, 12.

396) Vgl. a.0. Die trojanische Helena wird auch sonst - unabhiéingig von den Nag Hammadi Papyri
- als das Vorbild der Helena, der Gefihrtin des Simon Magus, angesehen: vgl. z.B. Quispel 1952, 340f.
und insbesondere L. Vincent, Le culte d'Héléne a Samarie, RB 45, 1936, 224f. und 230f,

397) Vgl. oben Anm. 385.

398) Vgl. Gnosis als Weltreligion, Ziirich 1951, 21972, 53{f.

399) Zum Alter der Nag Hammadi Schriften - die Kodizes diirften insgesamt im 4. Jh. n, Chr.
angefertigt worden sein - vgl. Troger 1973, 13f.:

»Das Alter der einzelnen Schriften 148t sich bis jetzt nur hypothetisch angeben, ein Teil ist aus dem
3. und 4. Jahrhundert, andere lassen sich mit gutem Grund in das 2. Jahrhunderst datieren.«
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Kleid - neben dem jiidisch-christlichen »Maintelchen« - nur dazu dient, landfremdes
w.z. mazdaistisch-zurvanistisches Gedankengut in einer neuen Umwelt heimisch zu
machen. Noch immer liegen die Nahtstellen offen zutage.

B. Das Zeugnis der simonianischen Theologie

Nachdem wir im vorangegangenen Abschnitt starke Hinweise aufl den mazdaistisch-
zurvanistischen Charakter einiger Elemente der simonianischen Mythologie bei der
niheren Betrachtung einiger Nag-Hammadi-Schriften vor Augen gefiihit bekamen,
soll die gleiche Grundtendenz nun an Zeugnissen der simonianischen Gnosis selbst
nachverfolgt werden. Dabei wollen wir insbesondere die Vorstellung von »geistiger
Zeugung« zusammen it der von der Jungfrauengeburt als auf mazdaistisch-zur-
vanistische Denkkategorien zuriickgehend herauszustellen versuchen.

- Biner Darstellung der Theologie des Simon Magus, wie sie z.B. E. Haenchen oder
L. Cerfaux geben, ist zu entnehmen, daf es sich bei ihm um einen Theologen handelt,
der mit mazdaistisch-zurvanistischem Gedankengut arbeitet*®. Das ist beim
»geistigen GroBvater« des Markion® auch nicht anders zu erwarten'®, nur er-
" kannten dies weder Cerfaux noch Haenchen*®.

An verschiedenen gemeinsamen Strukturen des Zurvanismus und der Theologie des
Simon Magus, so wie letztere uns in den Arbeiten Haenchens und Cerfaux’ entgegen-
tritt, sollen nun nicht zuletzt mit Hilfe eines wenn auch kurzen, so doch eindring-
lichen Aufsatzes von G. Quispel mit dem Titel »Simon en Helena«*** die genannten
Eigenschaften der simonianischen Gnosis, ndmlich ihr mazdaistisch-zurvanistischer
Grundcharakter und die Riickfiihrung der in ihr zum Ausdruck gelangenden Vor-
stellung von geistiger Zeugung und Jungfranengeburt auf eben diese Grundpositionen
dargelegt werden.

400) s. E. Haenchen, Zeitschr. f. Theol. u. Kirche 49, 1952, 316ff. bzw, L. Cerfaux, Rech. de Sc. Rel.
15, 1925, 489-511 u. 16, 1926, 5-20; 265-285; 481-503,

401) Vgl. oben S. 85ff, sowie LThK s.v. Markion und s.v. Kerdon.

402) Den mazdaistischen Charakter der Kirche Markions zeigt ihr spliteres Hauptverbreitungsgebiet:
das altiranische Kernland Chorasan - dort wird sie als kaum vom ancrkanntermalien zurvanistischen Mani-
chiismus Ostlicher Ausprigung unterscheidbare Glaubensbewegung angesehen: vgl. A. v, Harnack,
Geschichte, 194f, und hier oben Anm. 307 bzw. 212.

403) Zu letzterem vgl. insbesondere die Seiten 336-338 seines Aufsatzes. Cerfaux nimmt spilter
* offenbar gleichfalls den 'magischen’ Hintergrund des Simon an: s, L. Cerfaux, Recueil Cerfaux, Gembloux
1954, 256, zustimmend zitiert in K. Berger s.v. Gnosis/Gnostizismus, TRE Bd. 13, 1984, 542.

404) NedThTijd 5, 1952, 339-345.
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In seiner Darstellung der Gnosis des Simon*® schreibt Haenchen (322):

»...das ganze korperliche Dasein hat keinen eigenen Sinn. Die korperliche
Wirklichkeit ist nur dazu da, damit die 'Frucht zum Ebenbild wird’, das Gott-
liche im Menschen aus einer blofen Moglichkeit zur Wirklichkeit.«

Dieses £€etkovifeoton aber, wie Haenchen auf den vorangehenden Seiten darstellt,
geschieht durch das Eindringen des gottlichen Feuers in die korperliche Welt, »das
iiberhimmlische Feuer ist, kurz gesagt, die Schatzkammer aller sichtbaren und erkenn-
baren Dinge...« (320f.). »... alle werden von der verzehrenden Flamme exfaf3t, ange-
ziindet und vergehen«. Dann stellt Haenchen erstaunt fest:

»Als Gegenbild zu diesem Erscheinenden, AuBeren erwarten wir nun etwas Ver-
borgenes, Inneres ... . Aber nicht die Logik des Bildes herrscht hier, sondern des
Bildsinns: Der Gegenbegriff wird die Frucht, ... falls sie &£etkoviod7 und
(durc:?ES ihlr)en Durchgang durch das Feuer) ihre eigene Gestalt wiederbekommen
hat« (321).

Wir stehen hier vor der uns mittlerweile wohlbekannten Szene des zurvanistischen
Weltendramas®®, in dem die kérperliche Welt, und in ihr der leib-seelische Mensch,
vom Bosen in die Finsternis verstofen®’ in Ahrimans Dunkelheit'® fernab von
dem Lichte Ahura Mazdas*® und der Wesenlosigkeit*® und Unwahrheit verfallen
unter der Knechtschaft der Archonten dieser Welt dahinvegetiext, bis er mehr und
mehr vom Licht Ahura Mazdas und seinem Feuer durch Vermittlung z.B. des Lichtes
von Mond, Sonne und Planeten, durch das Verstroémen von Blut und Samen des
Weltstieres*'! und nicht zuletzt durch das Licht des Sonnen-Gottes*'? Mithras,
durchgliiht sich dem Bilde der »idealen Schépfung« Ahura Mazdas*® wieder ni-
hert, und schlieflich durch den eschatologischen Weltbrand*!* vollends zu seinem
idealen Wesen, dem urspriinglichen Bild, meéndok*’, elxdv, geldutert dem lichten
Medium Ahura Mazdas endgiiltig einverleibt wird, trotz der Bemiihungen der von

403) ZThK 49, 1952, 316-349. Wenn sich der Aufsatz auch primér mit der Frage befaft, ob es eine
vorchristliche Gnosis gibt - eine Frage, die er m.E. mit Recht bejaht - so zeigen doch die einleitenden
Sitze (316f.), daB diese Frage hier anhand der Gnosis des Simon behandelt und beantwortet wird.

406) Zu dem Ausdruck *Weltendrama’, ’kosmisches Drama’ vgl. den Gebrauch im gleichen Sinn z.B.
Zaehner 1955, 190f. und M. Boyce 1979, 25f.

407) Vgl. Zaehner 1955, 167-169.

408) Vgl a.0. 316.

409) Vgl. a.0. 72, 113, 267, 316.

410) Vgl a.0. 94, 169, 313f.

411) Vgl a.0. 320; man beachte das Kultrelief der Mithrasmysterien!

412) Vgl. a.0. 101.

413) Vgl a.0. 94, 313, 341, 342,

414) Vgl. a.0. 225-227, 3531,

415) Zu dem Begriff m&ndk vgl. a.0. 336 u. M. Boyce 1979, 25-29, Der Text aus M. Boyce findet
sich fast vollstindig in deutscher Ubersetzung oben auf S. 76-78.
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Ahriman ausgesandten finsteren Michte, wie den Archonten dieser Welt, den Démo-
nen Az und Jék, ihm die miithsam erworbenen Lichtkérper in einem ununterbrochenen
listenreichen Kampf wieder zu entreiflen.

Zur Erliuterung dieser Kosmologie sei der manichidische Text angefiilut, den
Zachner 1955, 169 bietet. Nach unseren Ausfithrungen oben auf S. 95f, iiber den
Zusammenhang von Manichdismus und Zurvanismus ist es fiir unseren Zweck
durchaus legitim, einen manichéischen Text heranzuziehen. Ich iibersetze:

»EBrziirnt war Az, die iible Mutter aller Ddmonen, und sie erhob ein elendiges
Gebriill, um ihr "Innerstes’ zu erleichtern. Und aus der Fdulnis der Teufel und
dem Schmutz der Teuflinnen bildete sie dies Stiick Aas (den Korper) und fuhr
selbst in es ein. Dann brachte sie aus den fiinf Elementen des Lichts, der Waf-
fenriistung Ohrmazds, des Hermm, die gute Seele hervor und kerkerte sie ein in
dies Aas. Blind und taub schuf sie diese, ihrer selbst nicht bewufit und zerstreut,
so daB sie weder Ursprung noch Verwandtschaft mehr weil3. Sie machte das Aas
und den Kerker: sie fesselte die fiihllose Seele: *Grausam ist es, wie im Kerker
zusammen mit mir Dimonen, minnliche und weibliche, und all die Hexen
eingesperrt sind.” Recht fest sperrte sie die Seele in den verfluchten (accursed?)
Leib, und sie machte sie verabscheuungswert, niedertriichtig, voll Wut und
Rachgier. Dann hatte Ohrmazd, der Herr, Erbarmen mit den Seelen, und in
menschlicher Gestalt kam er herab - auf die Erde. Er machte die niedertrichtige
Az zu Schanden und lieB (die Seele) wieder zu sich selber kommen (made
aware) und zeigte ihr klar alles, was gewesen war und sein wird. Unverziiglich
offenbarte er ihr, daf Ohrmazd, der Herr, dieses fleischliche Stiick Aas nicht
gemacht, noch die Seele dort eingekerkert habe. Der klugen Seele der derart
Gesegneten wurde die Auferstehung zugesichert und sie glaubte an die Weisheit
Ohrmazds, des guten Herrn. Alle Rite, Gebote und Siegel gilitlichen Friedens
nahm sie recht demiitig an, gleich einem tapferen Helden. Sie legte das Aas des
Todes ab und wurde frei auf immer und emporgehoben zum Himmel, dem Reich
der Seligen*'®.«

Zwei weitere Zitate aus Haenchens Darstellung der Gnosis des Simon: »Die Frucht
muB ihre eigene Gestalt wiederbekommen, wenn sie gerettet werden soll«, und:
»Jenes himmlische Wesen, das sich in die Welt verlor und erlost wieder zum Himmel
steigt, erhilt das Lichtkleid”’ wieder (sein wahres Selbst)« (321f.). Simon trug

416) Es fillt auf, wie dieser Bericht inhaltlich, abgesehen von den ohnehin fremden Zusitzen aus AT,
NT und griechischer Mythologie (vgl. oben Anm. 385 und S. 114}, inhaltlich weitgehend mit der oben auf
S. 112ff. ausfiihrlich behandelten »Exegese iiber die Seele«-aus den Nag Hammadi Papyri tibereinstimmt,
die wiederum, wie die Bearbeiter dieser Schrift in Troger u.a. féststellen, ihre »niichste Parallele im
simonianischen System« hat (vgl. oben S. 113). Damit ist der Inhalt unseres gerade angefiihrten manichii-
schen Textes in weitgehend identischer Form schon einmal bis in das 1. Jh. n. Chr. zuriickzuverfolgen.
Wahrscheinlich handelt es sich aber im Grunde sogar um nichts anderes als die zurvanistische *Aus-
formung der urspriinglich orthodox-mazdaistischen, gathischen Lehre von daénd, fravasi und Seele: vgl.
oben S. 66-69. Dies zeigt entgegen den z.B. von Strousma und Pétrement vertretenen Ansichten (s. oben
Anm. 264), wie wesentliche Inhalte des Manichiismus nicht weniger als der Gnosis in grofler, wenn auch’
~ durchaus nicht ungebrochener Identitit mit urspriinglich mazdaistischer Theologie zusammenhéngen.
417) Zur Identitdt von ¢, 66Ec, Gnade und X'arenah s. oben S. 91f.
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wohl nicht zu Unrecht den Beinamen ’Magus’8, Als ein letztes wesentliches Ele-
ment, das den zurvanistischen Charakter der Theologie des Simon belegt, sei auf den
in ihr vertretenen Emanatismus hingewiesen, wie ihn Haenchen z.B. 319 be-
schreibt*’®. Emanatismus aber gilt seit eh und je als eine der grundlegenden Charak-
terziige des Manichiismus*® und als eines der Kriterien, die immer schon die Her-

kunft der Gnosis aus dem Zurvanismus vermuten lieBen“h.

*

4. Elemente der Lehre des Simon, die theologische Versatzstiicke
bei der Ausgestaltung der den Kindheitsgeschichten
bei Matthius und Lukas zugrundeliegenden Haggadot
' abgegeben haben konnen

Doch nun zu den Elementen der Lehre des Simon, die #hnlich den entsprechenden
philonischen und qumranschen Vorstellungen als theologische Versatzstiicke in die
Matthius und Lukas 1 bis 2 zugrundeliegenden Haggadot eingegangen sein konnten.

Die Stellung der Frau umfaft im Zurvanismus allgemein, wie wir an der neu
gewonnenen Etymologie des Wortes y'arenah oben darzustellen versuchten, aber
auch bei Simon die fatale Rolle, mit Hilfe ihrer weiblichen Reize den Mann seines
x'arenah zu beraubeni indem sie ihn seine ewige Bestimmung vergessen 1iBt, seinen
Intellekt irrefithrt etc*?. Diese Fahigkeit der Frau und insbesondere der Jungfrau
wird im Kampf zwischen den Michten des Lichtes und der Finsternis auch gezielt
gegen den Widerpart eingesetzt, um Reaktionen hervorzurufen, die den Gang des
kosmischen Dramas im gewiinschten Sinn vorantreiben*®, Wesentlich ist, und darin
scheint mir eine erste Briicke zu der Umgestaltung zu liegen, die diese Rolle bei
Simon und spiter in den Matthdns und Lukas 1 und 2 zugrundeliegenden Haggadot
erfahrt, dal diese Fihigkeit des weiblichen Elementes zuweilen auch zur Férderung
der Anliegen der guten kosmischen Michte beitragen®?,

418) Mit Selbstverstindlichkeit sieht Zaehner in seiner Darstellung des Zurvanismus diesen und die
Gnosis in eins. Zur simonianischen Gnosis vgl. insbesondere a.0. 77.

419) Haenchen bezieht sich dabei insbesondere auf Hippolyt, Elenchos VI 12f.

420) Vgl. Zaehner 19535, Index s.v. Elements oder Spihr und passim.

421) Vgl. oben S. 85f.

422) Vgi. oben S. 953ff. mit den dortigen Verweisen. Konkret zu Simon s. G. Quispel 1952, 344f.

423) Vgl. die Rolle von Az, von Jéh, dann des »Female Element« und der »Mother goddess« in
Zaehners Darstellung passim und Quispel a.O. 344f,

424) Vgl. z.B. bei Zachner die Funktionen von Az a.0. 176f. Zu Simon vgl. Quispel 2.0, 345, wo er
allerdings die Ansicht vertritt, daB diese Vorstellung entgegen der hier vorgetragenen These keinen
Eingang in die frithchristlichen Traditionen gefunden hiitte (ich iibersetze): '

»DaR auch im orthodoxen Christentum des Altertums viel Neigung bestanden hitte, eine derartige
Mutter- und Mondgéttin... in der Kirche zu behalten, kann man gerade nicht sagen. Dafiir blicb das
jlidische Mythos in der Kirche zu lebendig.«

Quispel spricht von der Gestalt der Helena-Sophia, der Gefdhrtin des Simon Magus.
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Eine Doppelrolle spielt diesbeziiglich der Mond, in den indogermanischen Sprachen
bzw. religiosen Vorstellungen meist ménnlichen, selten weiblichen Geschlechts™,
Nach minnlicher Manier sammelt »Er«, der Mond, in regelméBigem Rhythmus
Yarenah und teilt es wieder aus an alle Welt™. Auf der anderen Seite kann
von »lhr« gesagt werden, zusammen mit der Sonne und den zwdolf Zeichen des
Tierkreises seien »Ihr« von Ahura Mazda alle guten Dinge anvertraut« worden™,
So sicht dann auch Simon seine Helena, als £vvolor als mit den Eigenschaften des mazdaisti-
schen Mondes ausgestattet, sich, dem 0gd¢ &mpavic’™ als konkrete menschliche
Person zur Seite gestellt™®, und zwar, wie nun Quispel insbesondere klar macht, als
nopBEvoc ToD darde, oder einfach als wapBEvoc™'. Sie ist gleich wie eine jung-
friuliche luna das Gefi, das der Hochste Gott - Simon - mit seiner Gnade fiillt und
{iber deren »milden« Schein er diese der Welt zukommen 148t. Aber diese Helena-
Sophia*? ist nicht nur Jungfrau, sie ist auch Mutter, Allmutter, Toppfitep™. Wie
Bousset insbesondere ausfiihrt, erscheint diese mwoppfitop auch als die reine Him-
melskonigin, als Mond im Mazdaismus im obersten Himmel angesiedelt™, So
mochte Simon durch die betonte Weiterentwicklung und geradezu konkrete Ausge-
staltung, die er den positiven Aspekten der zurvanistischen Weib-Mond-Mythologie,
dargestellt in seinem paradigmatischen Zusammenleben mit Helena angedeihen fieB,
bislang in dieser Ausgeprigtheit bzw. Ausprigung nicht vorhandene theologisch-
mythologische Elemente’ erarbeitet haben*, die #hnlich den aus Philo und Qumran
auf die Gestaltung der Kindheitsgeschichten bei Matthdus und Lukas einwirkenden
Theologumena, gleichfalls ihren Einfluff auf diese Berichte ausgeiibt haben mochten.

425) 8. zum »hellen« Mond Zaehner a.0. passim zum »dunklen« Mond insbesondere 158, 160, 164.
Zur Vorstellung von einer Mondgdttin im gesamten vom Mazdaismus gepriigten Raum vgl. auch Wald-
mann, Mazdaismus, insbesondere 76, Anm. 331 und 127, Anm. 623. Sie reicht von Tyche und Kom-
magene bis hin zu Sri/Laksmi.

426) Vgl. a.0. 214, 254, 400.

427) Vgl. 2.0. 338, Es handelt sich also um eine gewisse minnliche "Menstruation’. :

428) Vgl. .0, 254 u. 400. Zur Parallelisierung von Monatsblut und Samen vgl. z.B. Rudolph, Die
Gnosis, 21980, 249f. (doppelte ’eucharistische’ Wandlung durch einen 'Magier’ und dann durch eine
"Verfithrte’ und anschliefiendes IneinandergieBen), dann *unverdeckt’ 256-259, aufgrund der Ablehnung
in anderen gnostischen Texten wohl als tatsdchlich anzusehen: 259.

429) Vgl. G. Kretschmar, Zur religionsgeschichtlichen Einordnung der Gnosis, EvTh 13, 1953, 359,
Anm. 20. Zur Rolle von &mtpoviig in Kommagene s. den Gebrauch dieses Wortes in den kommageni-

schen Inschriften. Vielleicht kénnte diese Parallele dazu helfen, die Rolle, die sich Simon neben Helena
zudachte, einmal genauer zu umschreiben,

430) Vgl. G. Quispel 2.0. passim.
431) Vgl. a.0. 344f. S. dazu und allgemein zur hervorragenden Rolle der moip@évog im Zurvanismus,

bei den Gnostikern und im Manichiismus W. Bousset, RE s.v, Gnosis 1513-1515 und s.v. Gnostiker
15351,

432) Vgl. Quispel 4,0, 340-342.

433) Vgl. Quispel 2.0, 343, Bousset s.v. Gnosis 1513-1515 und Zaehner a.0. 78.
434) Vgl. Bousset 2.0. und Zaehner a.0. 417.

435) Zur Verwendung einiger weiterer lokaler mythologischer Entwicklungen in seinem System vgl.
den instruktiven Aufsatz von L.-H. Vincent, Le Culte &’ Héléne & Samarie, RB 435, 1936, 221-232.
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5. Aufnahme und Umgestaltung philonischer, qumranscher und simonianischer
insgesamt wohl auf mazdaistisch-zurvanistische Vorstellungen zuriickgehender
theologisch-mythologischer Elemente in die heilsgeschichtlich verfafite
jtidisch-christliche theologische Tradition

An verschiedenen gemeinsamen Strukturen der Theologie der iranischen Kernlande
einerseits und der Theologie des Simon Magus andererseits sollte einmal gezeigt
werden, daB die geistige Heimat des letzteren der Mazdaismus in seiner zurvanisti-
schen Form ist, zum anderen aber, daB Simon, dessen Theologie, moglicherweise
befordert aus der Beriihrung mit lokalen mythologischen Entwicklungen*®, einer
tiefgreifenden, das System der zeitgendssischen iranischen Theologie im Grunde
jedoch wahrenden Wandlung unterzog, die es den Verfassern der den Kindheits-
geschichten bei Maithdus und Lukas zugrundeliegenden Haggadot ermdglicht haben
mochten, mit Hilfe von Versatzstiicken aus eben diesen Vorstellungen den jiidisch-
christlicher heilsgeschichtlich verfaBter Theologie verpflichteten Bericht von Ver-
kiindigung und Geburt Christi sowie von der Rolle, die dabei der Jungfrau-Mutter
Maria zufiel, auszugestalten.

Diese im Grunde aus mazdaistisch-zurvanistischen theologisch-mythologischen
Gedankengingen entwickelten Vorstellungen m&chten von den Verfassern der den
Kindheitsgeschichten zugrundeliegenden Haggadot aus missionarisch-kerygmatischen
Motiven dazu auserwihlt worden sein, in mazdaistisch-zurvanistischen Denkformen
die christliche Menschwerdungs-, Gnaden- und Frauentheologie in dramatischer Form,
dhnlich dem lehrhaften Schauspiel, das Simon in seinem Zusammenleben mit Helena
seiner samaritanischen Gemeinde vorlebte (auch Isaias bediente sich mehrfach dieses
didaktischen Mediums) darzustellen. Dabei wurde durch bestimmte den biblischen
Berichten eigene, auf die diesen Berichten zugrundeliegenden heilsgeschichtlichen
Fakten zuriickgehende Ziige erreicht, daB dem Mazdaisten-Zurvanisten in dessen
theologisch-mythologischer Sprache unabweisbar klar wurde: hier ist das Ende seiner
Gnadentheologie, da ist kein Kompromifl mehr moglich, hier wird das Fundament
einer anderen Auffassung von Gnade und Heil offengelegt, neben der seine atavi-
stisch-naturalistische Theologie nicht mehr bestehen kann. Die bisweilen grob-mate-
rialistisch erscheinende Gnadentheologie des zeitgenOssischen Mazdaismus-Zur-
vanismus wird dabei in einer Weise sublimiert und »aufgehoben, die anf der einen
Seite das Giiltige an der zurvanistischen Gnadenauffassung zu bewahren weiB*’,
diese aber andererseits durch eine Spiritualisierung des Gnadenbegriffes korrigiert,
deren Richtigkeit sich durch den Vollzug erweist: Die Frau, im zurvanistischen
Denken nicht nur ein theologisches Nichts sondern geradezu ein theologisches
Ungliick wird jetzt im Zusammenspiel mit Gott als einem partnerschaftlichen Prinzip
ein in Bezug auf den Menschwerdungsvorgang in wesentlichen Punkten ebenbiirtiger
Part zugewiesen. Das Erstaunliche an der Leistung: Die Jungfraulichkeit, im Zurvanis-
mus moglicherweise auf dem dubiosen Fundament eines nur zu leicht miBversténdli-

436) S. die vorhergehende Anmerkung.

437) Zur naturalistisch-materialistischen Umformung, den der mazdaistische Gnadenbegriff moglicher-
weise erst im Zuge der zurvanistischen Umgestaltung seines theologischen Denkgebéudes erfuhr, und den
Motiven, die zu dieser Umformung AnlaB gewesen sein mdchten, s. oben S. 61-73, speziell S. 65, Nr. 5.
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chen Gnadenbegriffs beruhend* und in gewissem Verstindnis zuniichst einmal nur
fiir den Mann aszetisch-theologisch relevant'”, wird in ihrer Eigenschaft als Zei-
chen besonderer Gottesnihe gewahrt. Zugleich wird aber dadurch, daB eine Frau,
Maria, als die Gnadenvolle »In Szene gesetzt wird«, das der zurvanistischen Jung-
fraulichkeit zugrundeliegende dualistisch-weibfeindliche Prinzip nicht nur auf den
Kopf gestellt, vielmehr wird zugleich deutlich gemacht, daB der naturalistische Gna-
denbegriff des zeitgen®ssischen Mazdaismus-Zurvanismus unrichtig ist und durch ein
spiritualisiertes, von seiner grobsinnlichen Basis losgeldstes Gnadenverstindnis zu
ersetzen ist, das, wie gesagt, seine Richtigkeit im Vollzug beweist: Die Schattenseite
der zurvanistischen Gnadentheologie, die theologische Abseitsstellung der Frau, ist
damit liberwunden, Das wére, trifft unsere These zu, missionarische Leistung, so wie
sie von einem theologischen Denker erbracht werden kann, in hochster Potenz.

Weiterhin weisen die Berichte jetzt zurvanistisch-gnostischem mythologischem
Weltverstindnis zuwiderlaufende, auf die den Kindheitsgeschichten bei Matthéius und
Lukas zugrundeliegenden heilsgeschichtlichen Fakten zuriickgehende Ziige auf, die
nicht zuletzt den zurvanistisch-gnostischen, im wesentlichen von bestimmten mithri-
schen Mythen geprigten Erloservorstellungen, so wie wir sie oben herauszuarbeiten
versuchten*”, entgegenstehen. Diesen wird in den Kindheitsgeschichten jetzt ein
von menschlicher Armut und ebensolcher Leidensfihigkeit gepriister Mensch ent-
gegengehalten, dessen zugleich gottliche Natur hinwiederum, woh! gleichfalls in
kerygmatisch-missionarischer Absicht, mit den Mazdaisten-Zurvanisten wohlver-
trauten Ziigen desselben Gottes ausgemalt werden'.

Der ganze hier in Bezug auf die Kindheitsgeschichten bei Matthius und Lukas
angenommene EinfluB 4dgyptischer (Philo), qumranscher, samaritanischer und - wie
wir gerade zum SchluB gesehen haben - vielleicht sogar der Mithras-Mythologie
entnommener, insgesamt also auf mazdaistisch-zurvanistisch-gnostische Denkansitze
zuriickgehender Vorstellungen**? fillt aber nicht aus dem Rahmen dessen, was - wie
wir oben am Beispiel des Evangelisten Johannes in groBerer Ausfiihrlichkeit darlegten
- die heutige Exegese allgemein als von den frithchristlichen Schriftstellern erbrachte
Leistung zum Zweck der Artikulierung der christlichen Botschaft in den stark von
mazdaistisch-zurvanistischen Mythen und Theologien geprigten zeitgendssischen
Raum annimmt. . : ’

438) s. oben S. 91ff. zu méglichen Entstehung von *Enkratismus’ efc. aus dem als »gottlicher Samen«
zu etymolgisierdenden mazdaistische Gnadenbegriff **arenah.

439) Man beachte z.B. die Struktur der manich#ischen Kerngemeinde, die gemeinderechtlich um die
ehelosen ménnlichen Mitglieder zentriert war, die allein die volle Mitgliedschaft besafen: vgl. z.B. LThK
$.v. Manichiismus.

440) Vgl, oben S, 96f. .

441) Wir sind schon oben auf die moglicherweise mithrischen Ziige eingegangen, mit denen hier in -
den Kindheitsgeschichten das Erloserbild des frithen Christentums ausgestattet geworden zu sein scheint
und brauchen nur noch darauf zu verweisen. S. vor allem oben S. 61ff., dann aber auch S. 80-82.

442) Vgl. nochmals Zaehner 1955, 19, wo er Cumont MMM I 78 mit den Worten zitiert;

»Now Cumont, whose knowledge of these matters was unique, maintained that 'it was the Zervanite
system that the mazdeans of Asia Minor taught the occidental followers of the Iranian religion.’«

M. Boyce stellt bei der Besprechung der zurvanistischen Hiiresie geradeheraus fest:

»This would help to account for the enormous influence it (sc. der Zurvanismus) came to exert on
many Gnostic faiths«: M, Boyce 1979, 69f.
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Stellen wir aber nocheinmal die Frage: Lost sich die Kindheitsgeschichte einschlieB-
lich ihrer gewichtigen dogmatischen und heilsgeschichtlich singuléren und unersetz-
baren Inhalte damit auf in religionsgeschichtlich Erkldrbares, in heilsgeschichtliches
Nichts? Wohl nicht.

Ein erstes Argument: Markion hétte sich nicht daran gestoflen. Tatséchlich veriaft
der Bericht der Kindheitsgeschichte also den Raum des religionsgeschichtlich auflos-
baren, insbesondere des an konkrete heilsgeschichtliche Fakten nicht gebundenen**
Heilsverstindnisses des Mazdaismus.

Hier miissen wir uns noch einmal auf den oben*** dargelegten, fiir das »Funktio-
nieren« des mazdaistisch-zurvanistischen Weltendramas zentralen Gnadenbegriff
y'arenah und seine Etymologie besinnen*. Wenn es auch falsch ist, ihn aus-
schlieBlich oder auch nur zuvorderst in seiner naturalistischen Komponente zu sehen,
so hat und behilt er diese Komponente doch, wie die oben in Anm. 307 oder 445
aufgefiibrten Beispiele, die durch weitere erginzt werden konnten*®, beweisen.
Nichts davon ist aber in der Kindheitsgeschichte zu finden, in ihrem Bericht von
Verkiindigung, Geburt und jungfriulicher Mutterschaft, so, wie dieser Bericht in
Tradition und Dogma stets verstanden wurde und verstanden wird. Diese Tatsache ist
ein religionsgeschichtliches Phinomen und als sclches in unserem Sinne beweis-
kriftig. Soweit das einschlidgige Zeugnis der Kirche in ihrer Geschichte.

Aber auch die Texte selber lassen erkennen, daf3 hier Neues geschieht: Obwohl sie
sich der Bildsprache des Mazdaismus bzw. seiner westlichen Ausldufer bedienen,
lassen sie nichts mehr erkennen von der Ambivalenz des weiblichen Elements, die

das gesamte Verstindnis des religionsgeschichtlichen Raumes, aus dem diese Bilder
- stammen, durchziehen. Nur die eine Wertigkeit des weiblichen Elementes im mazdai-
stischen Weltverstindnis, namlich die, als Gefidl der Gnade und dispensatrix omnium
bonorum dienen zu konnen’, wird festgehalten. Wie wir gesehen haben, verlangt
die Intention der zugrundeliegenden Haggadot, da sie grundsétzlich Christlich-Heils-
geschichtliches dem Mazdaistisch-Zurvanistischen entgegensetzt, dal man ihre Aus-
sagen wortlich nimmt. Damit sind nicht nur Mariens Gottesmutterschaft und Jung-

443) Vgl. dazu insbesondere die oben in Anm. 366 wiedergegebenen Beobachtungen Dibelius’ zur
Allegorese bei Philo von Alexandrien und die daraus zu ziehenden mgglichen Folgerungen.

444) Vgl. S. 95-102.

445) Ich verweise nochmals auf die bereits oben in Anm. 290 angefiihrten Arbeiten Gnoli, 1962, 95ff.
und Duchesne-Guillemin 1963, 11£f., in denen sie die sich iiber Jahrzehnte erstreckende Diskussion um
die Etymologie des Wortes ¥'arenah zu dem Ergebnis fithren: »Le "arrah de Dieu est simplement sa
semence«: s0 Duchesne-Guillemin a.0. 30. - S. auch die oben in Anm. 428 angefiihiten Stellen K.
Rudolph, Die Gnosis, Leipzig 21980, 256-260, zu »Samen« bzw. »Monatsblut« und »Enkratismus«, wie
dieser Begriff im gnostischen Bereich weiterlebte, bevor er im Manichiiismus im Gewand der Formel
Abyor oneppaticol wiederaufgenommen wurde. ‘

446) Vgl. z.B. Bousset, RE s.v, Gnosis 1513f, Es diirfte in diesem Zusammenhang auch nicht ohne
Belang sein, da Tatian fiir das Leben nach dem Tode nicht nur die Fortsetzung von Essen und Trinken,
vielmehr auch von Heiraten und Geheiratetwerden vertritt. So Agapius von Hierapolis, im Kitdb al
Unwin, einem arabischen Geschichtswerk, verfafit um 942: vgl. M. Elze, Tatian und seine Theologie,
Gottingen 1960, 123. Die anderen in diesem zugegeben spéten Zeughis iiber Tatian gemachten Angaben
zeigen, daB ihr Autor aus einer guten Quelle schipft. Niheres dazu s. M. Elze a.0. Dort auch ein weiteres
gleichlautendes Zeugnis aus dem 13. Jh,, das aber von Agapius abhingig sein kann.

447) Vgl. oben S. 118-121. ‘
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friulichkeit neuerlich fester verankert, vielmehr auch all das, was die Autoren der
Matthdus und Lukas 1-2 zugrundeliegenden Predigttradition dadurch, daB sie sich des
mazdaistisch-zurvanistischen Bildmaterials bedienten, aus dessen Frommigkeits-
tradition mitverstanden, d.h. in der friihchristlichen Frommigkeitstradition daraus
»aufgehoben« wissen wollten. Einen dieser Titel, dem sie damit jetzt Hausrecht im
christlichen Bereich verschaffen, haben wir schon kennengelernt: dispensatrix omnium
bonorum; andere konnen diesem hinzugefiigt werden. Vor allem aber ist es das in der
personlichen Aszese wie in der breiten Volksfrommigkeit der christlichen Jahrhun-
derte zu so auflerordentlicher Bedeutung gelangte Verstindnis von der Gnadenmittler-
schaft Mariens, das hier durch die Verfasser der den kanonischen Kindheitsgeschich-
ten zugrundeliegenden Haggadot in der christlichen Spiritualitit verankert worden

sein mochte*®,

Gegeniiber den zurvanistisch-gnostischen Vorstellungen ist als heilsgeschichtlich
bedeutsam geblieben der Bezug von Person zu Person, von Individuum zu Individu-
um. Das Heilsgeschehen ist von einem paradigmatischen Drama ohne festen Bezug
zum hier und jetzt Heil und Erlésung suchenden Individuum zu historisch eindeutiger
Geschichte geworden; hier stoBt sich Markion an dem jiidisch-christlichen Begriff von
Heilsgeschichte; hier sind die Verfasser der Kindheitsgeschichte ganz Christ und
iberwinden die individuell unverbindliche Lehre vom Verlauf des nur als allgemeines
Paradigma des Erldsungsgeschehens der einzelnen Seele geltenden kosmischen
Dramas des Zurvanismus durch ein heilsgeschichtlich verankertes theologisches
Weltversténdnis, das dem individuell Heil suchenden Menschen ebenso heilsge-
schichtlich konkrete Hilfe und Erlésung zusagt, wie es selbst auf heilsgeschichtlich
konkrete Fakten gegriindet ist. So wie die Verfasser der Kindheitsgeschichte hier
gegentiiber dem Bildmaterial, dessen sie sich bedienen, Eigenstand beweisen und im
Kleid der fremden Bilder der von ihnen intendierten Aussage gleich dem Evangelisten
Johannes zum Durchbruch zu verhelfen wissen, so auch in den anderen Punkten, die
aufgrund des fremden Kleides einen Konflikt zwischen Dogma und religionsge-
schichtlich Verstandenem befiirchten lassen, und wir diirfen annehmen: Wenn sie
sagen, daf die Jungfrau Maria vom Heiligen Geist empfingt und jungfriuliche Mutter
wird, haben sie dies konkret sagen wollen, so wie sie an der Konkretheit des Stamm-
baumes Jesu - auch dies den Zurvanisten ein Dorn im Auge*’ - Christi nicht doke-

448) Zu der Frage, inwieweit das vermittels unserer Haggadot im christlichen Raum dann gleichfalls
legitimierte Bild der Maria - /una.auch in Apokalypse 12 eingeflossen ist, méchte ich nur kurz auf A.
Feuillet, L’ Apocalypse, Paris-Briigge 1962, 91-98 verweisen, wo entsprechende Gedanken zwar angedeutet
(91), auf der anderen Seite aber klar das Vorwiegen davon verschiedener Deutungsansitze in der heutigen
exegetischen Literatur zum Ausdruck gebracht wird. Im gleichen Sinn eine Dissertation, die ganz der
Exegese von Apk 12 gewidmet ist: A. Kassing, Die Kirche und Maria, Diisseldorf 1958, 11. Beide
berufen sich auf W. Bousset, Die Offenbarung Johannis, Géttingen 1896, 1906, den Feuillet »toujours
utile« nennt (2.0. 11). Aus dem Zugang, den das neue Verstindnis der Kindheitsgeschichten von Matthiius
und Lukas ermdglicht, wire zumindest eine Erweiterung der von Bousset angeftihrten religionsgeschicht-
lichen Parallelen méglich, Auf den Mond geht Bousset z.B. nicht ein.

449) Wichtig ist in diesem Zusammenhang u.a. die Polemik Tatians gegen den Stammbaum Jesu. Vgl.
Theodoret v, Cyrus, haer fab.comp. 1,20: Hic evangelium quod Diatessaron dicitur, composuit, amputatis
genealogiis et aliis omnibus, quae Dominum ex semine Davidis secundum carnem natum ostendunt,

... TG TE YEVEOAOYLOG REPLKOYOLG, KOl T8 BAAD doo. £k oréppotog AoPLd KoTh ohpKo YEYEVNREVOV
1ov KOprov defkvooty.
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tische sondern in konkreter Heilsgeschichte stehende individuelle gottmenschliche
Natur verkiinden wollen. Aus den gleichen an jlidisch-christlichem Verstdndnis von
Heilsgeschichte orientierten theologischen Positionen der Verfasser der Kindheits-
geschichten wird, wie die -~ im zeitgendssischen Milieu zu betonende - auch-mensch-
liche Natur Christi und die geschichtliche Individualitit der handelnden Personen
auch die Geschichtlichkeit ihrer Verkiindigung von Menschwerdung und Jungfrauen-
geburt als so gemeint verstanden werden miissen, wie sie von ihnen ausgesagt wird,
auch wenn, ja, gerade weil sie die religidsen Traditionen des Zurvanismus im Auge
haben. Denn sie wollen diese iiberwinden. Dies ist aber nur moglich, indem sie
dessen heilsgeschichtlicher Unverbindlichkeit den geschichtlich konkreten Nenanfang
von Schépfung in der zwischen Maria und dem Heiligen Geist jungfréulich zustande-
gekommen und vollendeten Menschwerdung des Wortes entgegensetzen, der dem
zugleich spiritualisierten und heilsgeschichtlich konkreten christlichen Gnadenbegriff
allein gerecht wird. Die Kindheitsgeschichten unserer Evangelien machen in ihrem
vollen religionsgeschichtlichen Bezug also nur Sinn, wenn man sie so versteht, wie
Tradition und Dogma sie immer verstanden haben und verstehen.

Es wire nun der Ort, die Kindheitsgeschichten bei Matthéus und Lukas Punkt fiir
Punkt durchzugehen und die angenommenen religionsgeschichtlichen Beziige und ihre
Einbettung in die heilsgeschichtlich orientierte judisch-christliche theologische
Tradition am fortlaufenden Text exegetisch zu exemplifizieren. Doch wiirde dies,
soweit es nicht ohnehin schon im Verlauf der vorangehenden Seiten geschehen ist,
den Rahmen der Arbeit sprengen.

So sei zum Abschlufl dieses dem liduternden Durchgang der im n#heren geographi-
schen Umfeld des im Entstehen begriffenen Christentums virulenten mazdaistisch-
zurvanistischen Ideen durch eben dieses das frithe Christentum auszeichnende Kréfte-
feld*® gewidmeten Kapitels darauf hingewiesen, daB nach dem in der vorliegenden
~ Arbeit vertretenen Verstindnis hier ein wieder zu Kategorien, die es neuerlich als
Naturreligion ausweisen, degeneriertes mazdaistisch-zurvanistisches Weltbild einer
heilsgeschichtlich, d.h. offenbarungstheologisch geprigten religiosen Tradition begeg-
net und diese gleichsam durchschreitet. Dabei werden Ziige, deren Inkompatibilitit
mit der die Kriifte der Zeit des Urchristentums bestimmenden Geistigkeit festgestellt
werden, eliminiert, wiihrend andere, die zu wertvollen Instrumenten im Rahmen des
werdenden Christentums geeignet sind, von ebenderselben das Urchristentum charak-
terisierenden Geistigkeit absorbiert und in Dienst genommen werden. Ein Vorgang,
der trotz seiner groBen Komplexitit mit dem paulinischen »Priift alles, Was gut ist,
behaltet« umrissen und theologisch legitimiert werden kann.

Zu Markions entsprechendem Vorgehen vel. A, v, Harnack, Marcion, Darmstadt 1960, 52 (zum Umfang)
und 64-67 (zu den Motiven der Streichungen bzw. Zusitze).

450) Zur normierenden Kraft, die als ein Charakteristikum der Jahrzehnte, die die Entstehung der
christlichen Glaubenswelt erlebten, anzusehen ist, sei verwiesen auf das Verstindnis, wie es K. Rahner,
Uber die Schriftinspiration, Freiburg 1958 (= Quaestio Disputata 1) darlegt.
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VIII. Das Eindringen mazdaistisch-zurvanistischen Gedankengutes in
die vorklassische und klassische griechische Wellt:

zusammen mit gemeinindogermanischen religidsen Strukturen eine
hilfreiche Vorbereitung fiir die rasche Aufnahme gnostischen
Gedankengutes sowie jlidisch-christlich tiberformter urspriinglich
mazdaistisch-zurvanistischer Strukturen in diesem Raum

Wurden nun im Verlauf des vorangegangenen Kapitels im zeitgendssischen und
geographisch benachbarten Umfeld des Neuen Testamentes zumindest einmal drei
virulente Bewegungen festgestelit, die in ihrer Geistigkeit nicht unwesentlich von
mazdaistisch-zurvanistischen Vorstellungen geprégt waren: das philonische jiidisch-
hellenistische Gedankengut, wesentliche Elemente der qumranschen Theologie sowie
die samaritanische Gnosis eines Simon und damit auch die sethische Gnosis, so mufl
die Frage nach der historischen Moglichkeit solch &stlicher EinfluBnahme auf den
syro-palistinensischen Raum gestellt werden. Das Wesentliche ist gesagt, wenn Bo
Reicke gleich E. Schweizer diesbeziiglich auf die 200-jdhrige persische Herrschaft
{iber den syro-palistinensischen Raum hinweist*!. Konkretisieren 148t sich eine
solche Feststellung durch die Aussagen der Iranistik iiber den im mazdaistischen
Bereich iiblichen Schulbetrieb®?, Wihrend der Proselytismus des Judentums erst im
6. Jh. v. Chr. in der Zeit der Verbannung, aufgelebt sem diirfte4, war der Mazdaismus-
Zurvanismus von Anfang an eine »missionierende Religion«™ und es ist anzuneh-
men, daf} die neben ihren kriegerischen Leistungen durch ihre Humanitét den Volkern
des Altertums imponierenden Perser nicht zuletzt auch dadurch Interesse und Zunei-
gung fiir ihre religiosen Vorstellungen und Traditionen weckten. Der Eindruck, den
-Deutero-Isaias von Kyros’ GroBmut und Menschlichkeit vermittelt, war nicht nur auf
das jiidische Volk beschriinkt, sondern im Ostlichen Mittelmeerraum allgemein, Zu
krass waren die Gegensitze zu den Ublichkeiten und menschenverachtenden Taktiken
des Assyrerreiches - nur weni% ge@ldert in der anschlieBenden Herrschaftsperiode
des Neubabylonischen Reiches™. Was aber, wie wir gesehen haben, nur allzu deut-

451) Vgl. B. Reicke, RGG® s.v. Iran 881f. und E. Schweizer, ThWWBNT s.v. Tvedpo 387f.

452) Vgl. z.B. Zaehner 1955, 29f., besonders aber die lebhafte Beschreibung in M. Boyce 1975, 7f.
Nicht ungliicklich postuliert H. Dorrie, Der Konigskult des Antiochos von Kommagene im Lichte neuer
Inschriften-Funde, Gottingen 1964, 180-183 fiir das Kommagene Antiochos 1. eine Gruppe von Hof-
theologen, eine der scharfsinnigen Beobachtungen seines Buches, die allgemeine Anerkennung fanden.

453) Vgl. z.B. C.H. Gordon, Geschichtliche Grundlagen des Alten Testaments, Wiesbaden 1961, 255f.

454) Einen unmittelbaren Eindruck von dieser »Perser-Begeisterung« vermittelt Xenophons Kyropédie,
ein Werk iiber die Tugenden eines fernen Volkes, in seiner Tendenz vergleichbar der Germania des
Tacitus. Zu Kyros® Toleranz gegeniiber anderen religidsen Denominationen seines Herrschaftsbereiches
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liche Spuren im syro-paldstinensischen Raum hinterlie, das wirkten nicht weniger
intensiv auf die anderen westlichen Besitzungen des Perserreiches und ihre Anrainer;
Makedonien war seit Darius dem Groflen persischer Vasall, Agypten kam unter
dessen Nachfolger Kambyses unter perssche Herrschaft, Der stets allem Neuen
zugéngliche griechische Geist hat sich auf das lebhafteste mit der aus dem Osten
aufbrechenden Spiritualitit auseinandergesetzt und der eigenen Geistigkeit zu integrie-
ren versucht, wie z.B. die keineswegs legendire mehrjihrige Reise des jungen Pytha-
goras in das gerade von den Persern eroberte Agypten und nach Babylon, der damali-
gen Hauptstadt des Perserreiches, paradigmatisch erkennen 1d8t, ausgefiihrt, zur Zeit
der Herrschaft des Kambyses*®. Aber schon frither haben Einfliisse aus dem irani-
schen Raum auf Griechenland eingewirkt. Nicht zuletzt ist hier die Orphik zu nennen.
Wenn K. Priimm darauf hinweist, da Platon nach eigenem Eingestindnis die durch-
aus iranisch anmutenden dualistischen Lehren vom Fall der Seelen (Phaidros) und
vom Fremdheitsgefiihl auf dieser Welt, dem die Einladung des Theaitetos entspricht,
die Welt so schnell als moglich zu verlassen*®, aus orphischen Anregungen emp-
fangen habe®’, dann ist auch hier das EinflieBen iranischen Weltverstindnisses in
westliche Theologie festzustellen*®.

Doch wenden wir uns wieder der Zeit der Entstehung des Neuen Testaments zu:
Wenn C. Colpe dafiir plédiert, »die religionsgeschichtliche Frage sei bei Philo ... noch
ganz offen«, d.h. die Frage nach dem »orientalischen« Charakter seiner Logosleh-
re*, dann bemerkt H. Chadwick bereits schlicht zu Clemens v. Alexandrien: »Sei-
ne Undeutlichkeit erklért, warum C. nicht mit Origenes als Ketzer verdammt wur-
de*®«, wihrend bei Origines sowohl die hochentwickelte Priexistenzlehre als auch
die von der Apokatastasis panton kaum anders als aus iranischer Theologie ent-

s. M. Boyce 1982 a.0. 62-66.

455) Vgl. RE s5.v. Pythagoras 181-184. s. aber auch unten Anm. 458.

456) Man erinnere sich an die oben S. 112-113 wiedergegebene Darstellung der dem Mazdaismus-
Zurvanismus entstammenden gnostischen Lehre vom Fall der priexistenten Seele aus dem Idealreich
Ahura Mazdas und der endlichen Riickkehr der Seele mit Hilfe von Lichtpartikeln und dem eschatologi-
schen Weltbrand in die lichte Urheimat und die a.0., vor allem aber S.119f, die aus diesem AnlaB
beobachteten Parallelen zwischen gnostischem und platonischem Gedankengut.

457) Vgl. K. Priimm, LThK s.v. Gnostizismus 1023. Plato und Zoroastrismus behandelt zuletzt
ausfiihrlich M. Boyce 1982, 259-261 mit den entsprechenden Hinweisen anf die Arbeiten Werner Jaegers.
Von Aristoteles scheint lediglich sein Respekt vor dem Alter der magischen Lehren bekannt zu sein: vgl.
a.0. 280f. Doch wird vermiutlich hier wie bei Platon (vgl. wieder oben S. 114f)) und anderen (zu Hesiod
vgl. z.B. oben Anm. 373 und die Tatsache, daf} in dessen Ahnenreihe des 6fteren. Orpheus genannt wird:
vgl. RE s.v. Hesiodos 1169f. und hier die folgende Anm.) das letzte Wort noch nicht gesprochen sein.

458) Uber die geistesgeschichtliche Zuordnung der Orphik zum Iran vgl. M. Boyce 1982, 232, 236
Anm. 123, bzw. S, 161-163, sowie M.L. West, The Orphic Poems, Oxford 1983, passim. Zu den
Einwirkungen des Zoroastrismus auf die sdmtlich unter direkter oder indirekter persicher Herrschaft
lebenden ionischen Vorsokratiker vgl. Boyce 1982, 153-161, zu den EinfluBnahmen auf Agypten, Syro-
Phonikien und andere Vorsokratiker a.0. 150-152, Zuletzt s. die interessanten Beobachtungen zu dem
’Chaldder” (und seinem pythagoreischen wie orientalischen Hintergrund), der Platons Todesleiden in
dessen letzter Nacht mit seinem Fl6tenspiel zu bannen suchte, in: K. Gaiser, Philodemus Academica. Die
Berichte {iber Platon und die Alte Akademie in zwei herkulanensischen Papyri, Stuttgart-Bad Cannstadt
1988, 421-436,

459) Vgl. RGG® s.v. Philo 345.

460) Val. RGG? s.v. Clemens v. Alexandrien 1836.
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standen sein kénnen, von woher es nicht unstatthaft sein wird, auf die geistige Heimat
bestimmter Lehren seingr alexandrinischen Vorginger und geistigen Viter insgesamt
zu schliefen. Auch an A%bypten ist die Zeit persischer Herrschaft offensichtlich nicht
spurlos voriibergegangen™".

Beziiglich der gemeinindogermanischen Strukturen, soweit deren Bedeutung in
diesem Kapitel zum Tragen kommen soll, darf ich nur kurz auf die oben speziell auf
den S. 27ff. zu Griechenland, Rom und Sparta mitgeteilten Beobachtungen hinweisen,
natiirlich in dem Zusammenhang, in dem sie a.0. vor allem mit dem irano-indischen
Raum aber auch mit den von der germanischen Mythologie geprdgten Gebieten
gesehen werden'®,

A DIE DIAKONE

Zu den Ziigen und theologischen Ausrichtungen, die das diakonische Amt, so wie es
uns von Lukas in Apg 6f. vorgestellt wird, in Abhingigkeit von mazdaistisch-zur-
vanistischen Elementen der qumranschen Theologie sehen lassen, darf ich kurz auf
meine Darstellung in dem Aufsatz »Vom Ursprung des Diakonenamtes und seiner
Geschichte« hinweisen'®, Im ersten, der Analyse des lukanischen Berichtes in Apg
6f. gewidmeten Teil versuche ich darzustellen, daB die Gruppe der Diakone, so wie
sie uns Apg 6f. konkret geschildert wird, als eine dem sog. Teil der Hellenisten der
Jerusalemer Urkirche zugehérige Formation zusammen mit diesem besondere, wohl
auf qumran-essenische Traditionen zuriickgehende Akzentuierungen ihres Verstind-
nisses vom praktisch gelebten Christentum erkennen 1d6t. Dazu geh6ren neben der
extremen Auffassung von Giitergemeinschafi’®, enkratistischen Elementen (Niko-
laus und Nikolaiten) und einem distanzierten Verhéltnis zum Tempel (Stephanusrede)
auch gewisse Anzeichen einer dem fiir das Selbstverstindnis der Qumrangemeinde
grundlegenden Schrift, dem Buch der Jubilden, dhnelnden, von Zahlenmystik durch-
setzten Geschichtsauffassung (ebenfalls Stephanusrede). '

Im zweiten, der Geschichte des Diakonenamtes im Verlauf der nachfolgenden
Jahrhunderte gewidmeten Teil dieses Aufsatzes gehe ich u.a. der Frage nach, inwie-

461) Dazu, daf} auch schon Philen die Priexistenz, der Seele vertrat, anders, als es im Judentum iiblich
~war, dazu auch dualistische Ansichten und eine pessimistische Anthropologie lehrte - auch dies im

Gegensatz zum sonstigen Judentum - vgl. W. Bousset, Die Religion des Judentums im spithellenistischen
Zeitalter, Tiibingen 21926 (bearb. v. H. Gressmann), 402. - Zum gesamten Bereich der wiederholten
Wellen ostlicher Einflu3nahme auf die dgyptische Geistigkeit s. jetzt grundlegend Chr. Elsas, Neuplatoni-
sche und gnostische Weltablehnung in der Schule Plotins, Berlin 1975, passini.

462) Vgl. auch die oben S. 54ff. angestellien Uberlegungen beziiglich der auBerordentlich lebhaften
Verehrung, die dem »Gottesstreiter« St. Michael in zahlreichen indogermanischen Gebieten wihrend der
ersten Jahrhunderte nach deren Christianisierung dargebracht wurde,

463) Erschienen in: Diakonia XP 21, 1986, 18-32.

464) Auf die Absetzung der Auffassung der Hellenisten von friihchristlicher Giitergemeinschaft von
der, die die Gruppe der Hebriier davon hatte, kann ich hier nicht niher eingehen. Auch diesbeziiglich muf
ich auf meinen o.g. Aufsatz verweisen.
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weit die im griechisch-romischen Altertum weitverbreiteten Kult-, Armenpflege- und
Begribnisvereine die auBerordentliche Resonanz, die das Diakonenamt in der frijhen
Kirche fand, erméglicht haben diirften, und inwieweit diese Vereine zu einem wesent-
lichen Punkt der Rechtsstruktur des fritheren Diakonates, nimlich ihrem Kooptations-
recht, beigetragen haben méchten.

Doch ist die gerade angesprochene Resonanz, so wie sie zum auBerordentlichen
Aufschwung des Diakonates 1n der frithen Kirche beigetragen haben diirfte, nicht von
der Art, wie sie in der Kapiteliiberschrift angekiindigt wurde, nimlich eine, die aus
dem Zusammentreffen mazdaistisch-zurvanistisch beeinflufSter friihchristlicher Struk-
turen mit gemeinindogermanischen sozialen Formationen erfolgt wire. Sie sei hier
lediglich als ein mogliches Beispiel von der Art und Weise des Zustandekommens
einer solchen Resonanz durch Zusammentreffen vergleichbarer Sozialstrukturen
angefithrt zam leichteren Verstindnis des im folgenden Abschnitt zu besprechenden
Phiinomens der Ausbreitung des Moénchtums, bei dem tatsichlich das Aufeinander-
treffen mazdaistisch-zurvanistisch beeinfluBter friihchristlicher Strukturen mit gemei-
nindogermanischen die auBerordentlich rasche und umfassende Rezeption dieser
Lebensfithrung erkldren diirfte. Dagegen méchte ich annehmen, daB man die Reso-
nanz, die das friihchristliche Armutsideal, so wie es uns in den ersten Kapiteln der
Apostelgeschichte entgegentritt, im Laufe der Geschichte des christlichen Abend-
landes gefunden hat, durchaus auf gemeinindogermanische dualistische Denkstruktu-
ren von der Art, wie wir sie oben auf den Seiten 64f. darzustellen versuchten, zuriick-
gehen diirfte, ohne mich allerdings jetzt in der Lage zu sehen, ausfiihrlich darauf
einzugehen. Neben der gleich néher zu besprechenden ménchischen Armut, die gleich
der ihr zugrundeliegenden ménnerbiindischen Besitzlosigkeit auf den Dienst an der
Gemeinschaft ausgerichtet war, spielt dabei eine der christlichen - vielleicht auch
schon vorchristlichen - Uberformung des ménnerbiindischen Ideals entsprungene
eschatologisch-zeichenhafte Sinngebung mit, die sie iibrigens mit dem christlichen
Jungfriulichkeitsideal gemein hat: Utopie im besten Sinne des Wortes bei Karl Marx
wie im christlichen Armutsverstindnis, wenn auch in zutiefst unterschiedlichen Ver-
wirklichungen®®’.

B DAS MONCHTUM

Die Frage bediirfte breitester, hier unmdéglich zu leistender Bearbeitung. Es kann nur
auf wenige, dem Thema der vorliegenden Arbeit méglicherweise entsprechende
Beobachtungen hingewiesen werden.

In seiner jiingsten der Erforschung der Urspriinge des Monchtums gewidmeten
Arbeit schreibt H. Bacht: _

465) Zu dem hier zu berlicksichtigenden grundlegenden Begriffspaar von ‘vermittelter’ (mediated) und
‘unvermittelter’ ("unmediated’) Verwirklichung eines miinnerbiindischen Ideals, oben auf den Seiten 3-4
im Zusammenhang der "Formulierung der These’ lediglich angedeutet, s. jetzt ausfiihrlich Teil A: General
approach meines Aufsatzes: Religion in the Service of an Elite. A Sociologically Defined Imposture.
Sparta for Instance, Religion 1994 (im Druck).
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»Wihrend ehedem der dgyptische Ursprung des Ménchtums als Selbstverstéind-
lichkeit galt, scheinen sich die Stimmen zu mehren, die wenigstens dem syri-
schen und Persischen Monchtum einen von Agypten unabhingigen Ursprung

zuerkennen .«

Dabei beruft sich Bacht auf die Arbeiten von A. Vibus, insbesondere seine 1958
erschienene Schrift: »The Origin of Ascetism: Early Monasticism in Persia«, Letzte-
rem aber widerspricht heftig A. Adam in einer Besprechung dieser Arbeit'”’. Doch
scheint Adam eher hinter die auch von ihm als die grundlegenden Bearbeitungen der
einschligigen Fragen angesehenen Arbeiten von Lietzmann und Heussi zuriickzuge-
hen, wenn er in der abschlieBenden Darstellung der von ihm im Gegensatz zu V&8bus
angenommenen Entwicklungen die auch noch von Lietzmann vertretenen nichtkirch-
lichen Einwirkungen zurlickweist'®, Dies ist umso erstaunlicher, als er selber seine
in der Sache gegen V6obus vorgebrachten Argumente als nicht zutreffend bzw. mit
von Véobus vorgetragenem Quellenmaterial unvereinbar bezeichnen muB*®.

In der neueren Literatur werden, wie mir scheint, drei Thesen vorgetragen, um den
Quellengrund, aus dem sich das christliche Monchtum entwickelte, zu erklédren.

1.) Einmal wird darauf zuriickgegriffen, dal das Moénchtum in seinem Wesen »imi-
tatio Chrisfi« sei, seinen Grund also in der Lebensweise des Herrn habe. In diese
Richtung tendieren letztlich Heussi*”’, Lietzmann*’, Adam'”?, B.G. Kretschmar
und zuletzt P. Brown*”. Zur niheren Hlustration dieser Ansicht diene das folgende
Zitat aus Kretschmar:

»Sie (die Monche) verstanden ihre eigene Lebensweise nicht nur aus den apoka-
lyptischen Wehen der Gegenwart und nicht nur im Riickgriff auf die Propheten
des Alten Testaments, die in neutestamentlicher Zeit als Verfolgte, Heilige und
Mirtyrer galten, sondern vor allem als Nachfolge Jesu in Analogie zur Wander-
schaft der Jiinger mit Jesus und konnten dadurch festhalten, dal der Ruf zur
Nachfolge die gesetzmiiBigen Ordnungen durchbricht®’*.«

466) Vgl. H. Bacht, Das Vermiichtnis des Ursprungs. Studien zum frithen Monchtum IL Pachomius
- Der Mann und sein Werk, Wiirzburg 1983, 52.

467) Vgl. GGA 213, 1960, 127-145; s. auch ders. RGG?, 1960, s.v. Monchtum 1075,

468) Vgl. Adam 1960, 142f. Er bezieht sich dabei auf H. Lietzmann, Geschichte der Alten Kirche, Bd.
IV, Berlin 1944, 120. K., Heussi schreibt in »Der Ursprung des Ménchtums«, Tiibingen 1936, 298 zu den
»auBerchristlichen religiosen Einwirkungen« auf die Entstehung des Monchtums: »Diese haben in der
mannigfachsten Weise stattgefunden.«

469) Vel. Adam 1960, 137-139. Vgl. auch G. Kretschmar, Zur Frage nach dem Ursprung friih-
christlicher Askese, ZThK 61, 1964 = K.S. Frank (Hrsgb), Askese und Monchtum in der alten Kirche =
Wege der Forschung 409, Darmstadt 1975, S. 176: »Seine (Adams) These ... ist im allgemeinen nicht
akzeptiert worden.«

470) Vgl. Heussi 1936, 298.

471) Vgl. Lietzmann 1944, 124.

472) Vgl. Adam 1960, 142-145.

473) Vgl. Brown, Weiten im Aufbruch: Die Zeit der Spiitantike. Von Mark Aurel bis Mohammed,
Bergisch Gladbach 1980, 122ff. So auch schon in seinem Aufsatz: The Rise and Function of the Holy
Man in Late Anriguity, JRS 61, 1971, 80-101.

474) Vgl. Kretschmar 1964 = Frank 1975, 176.
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Doch ist damit, wie es scheint, das eigentliche Problem nicht getroffen. Es liegt in
der Frage, woher Jesus diesen Lebensstil hat. Und davon haben wir im Voraufgehen-
den ausfiihrlich gehandelt.

2.) Der Frage, woher sowohl Jesus als auch die spéteren Monche ihre Lebensform
haben, stellt sich eine zweite Gruppe, zu der in gewisser Weise auch Kretschmar
gehort, wie das gerade angefiihrte Zitat erkennen 1aBt: sie sehen als das Vorbild der
Lebensweise Christi und der ihm nachfolgenden Gruppen von Asketen und Monchen
die Lebensweise der »Propheten des Alten Testaments«. Als exponiertes Beispiel fiir
einen Vertreter dieser Ansicht kann man v.d. Ploeg nennen, der als die Quintessenz
eines einschligigen Aufsatzes formuliert:

»Hs ist deshalb nicht verwunderlich, daB die christlichen Monche in Elija,
Elischa, selbst in Mose und in den in Gruppen organisierten Propheten ihre
Vorginger sahen*”«.

In Bezug auf diese Ansicht méchte ich kurz darauf verweisen, was oben bereits zur
Frage nach einer moglichen Verankerung des monchischen Jungfréaulichkeitsideals im
alttestamentlichen Denken ausgefiihrt wurde. Sie mufte verneint werden®’,
V.d. Ploeg kann kein Beispiel aus dem alten Testament angeben, daB die Jungfriu-
lichkeit als Ideal beschreibt’’’. Wenn er angibt, daB das sexuelle Vergniigen bei
Tobias mopvelol genannt wird, trifft dies keineswegs das, was Jesus bzw. das Neue
Testament zu Ehe und Jungfriaulichkeit duflern, wie z.B. am Bericht von der Hochzeit
zu Kanaan bei Johannes erkenntlich sein diirfte, an Mat 19,3-12, wo offensichtlich
von einem schiitzenswerten Gut die Rede ist und nicht von Unzucht und wie es
schlieBlich die in den Worten: »Dieses Geheimnis ist groB!« gipfelnde Ehekatechese
Pauli in Eph 5,22-33 belegt, ganz gleich, ob sich Vers 5,32a nun direkt auf die Ehe
bezieht oder nur indirekt. Was das monchische Armutsideal oder das von der vita
communis betrifft, so stellt v.d, Ploeg selbst treffend fest: »Soviel man weif, haben
die Frommen des Alten Testaments niemals Organisationen gegriindet«, bzw.

»Man hat auch gesagt, die Armen hitten Konventikel gebildet, aber kein Text
des Alten Testamentes spricht davon. Die Armut war niemals gewollt oder
gewihlt, sic wurde ertragen wie ein Ubel*’®.«

3.) Als eine dritte Gruppe von Forschern, die sich mit der Frage des Ursprungs des
Mbonchtums befaBt, sind die anzusehen, die Einfliisse von aufferhalb der jiidischen Or-
thodoxie und des jungen Christentums als wesentlich ansehen. Dabei sind die zu
unterscheiden, die (2.) qumransche Einfliisse betonen, (3.) Einfliisse des friihen
Manichdismus und (4.) solche, die die EinfluBnahme von Sonderformen #gyptisch-
heidnischer bzw. dgyptisch-jiidischer Askese zomindest ernsthaft in Erwigung ziehen.
Erstaunlich gering wird allgemein der EinfluB} des Asketentums, das das Neue Testa-

475) Vgl. 1. v.d. Ploeg, Les Esséniens et les origines du monachisme chrétien, Orientalia Christiana
Analecta 153, 1958, 321-339 = K..S. Frank (Hrsg.), Askese und Monchtum in der alten Kirche = Wege
der Forschung 409, Darmstadt 1975, 128.

476) Vgl. oben Anm. 308.

477) Vgl v.d, Ploeg 1964, 118.

478) Vgl. a.0. 112.
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ment und die friihchristliche Literatur erkennen lassen, auf die Entstehung des
Monchtums im spiten 3. Jh. angesehen. Um jedoch die zeitliche und inhaltliche
Kontinuitdt - nicht weniger als die gewil auch bedauerliche Diskontinuitit - mit dem
zu sehen, was in den Jahrzehnten der Urkirche aufgebrochen war, erscheint es ange-
bracht, (1.) zunichst einen kurzen Uberblick der zuletzt genannten Entwicklung zu
geben.

1. Witwen, Jungfrauen und Diakonissen in den ersten Jahrhunderten nach Christus

Nach den entsprechenden Formulierungen in den Evangelien’” und den ausfiihr-
lichen Gedanken, die Paulus zur Frage des Verhiltnisses von Ehe zu Ehelosigkeit 4du-
Bert*®, bildete sich in der jungen Kirche ein eigener Witwenstand heraus. Frauen,
die nur ein mal verheiratet und nicht weniger als 60 Jahre alt waren, konnten in ihn
aufgenommen werden®!. Mit jiingeren Witwen waren schon schlechte Erfahrungen

‘gemacht worden, weil sie doch wieder geheiratet hatten*?: dh. es ging darum, fiir

immer in gottesbriutlicher Ehelosigkeit zu leben, wie Paulus es 1Kor 7,32 zur
inhaltlichen Charakterisierung der Jungfriulichkeit formuliert: »Wer ledig ist, der
sorgt sich um die Sache des Herren, ndmlich wie er dem Herren gefalle«. In 1Tim 5
hebt Paulus allerdings den Martha-Dienst der Witwen besonders hervor*?, In 1Tim
3,11 und Rém 16,1 haben wir erste Anzeichen von einem sich herausbildenden Stand
der Diakonissen vor uns, zundchst jedoch, mit Sicherheit so in 1Tim 3,11, nicht als
einen Stand von jungfriulich lebenden Mitgliedern der Gemeinde. Es waren Gldubige,
die sich dem diakonischen Dienst in der Gemeinde in besonderer Weise widme-
ten*®. Zeitweilig scheinen sie nicht vom Stand der Witwen zu unterscheiden gewe-
sen zu sein®. Doch wurden schon frith neben Witwen »auch unverheiratete, spater
auch verheiratete, enthaltsam lebende Frauen als Diakonissen zugelassen«*S, Daf
das Jungfriulichkeitsideal fiir den Stand der Diakonissen von einer gewissen Bedeu-
tung war, ist damit ohne Frage. Ob es auch zu einer irgendwie gearteten vita commu-
nis kam, ist nicht sicher festzustellen. Doch kann dies durchaus der Fall gewesen sein,
wenn wir namlich davon horen, dafl »die Hagia Sophia in Konstantinopel noch im 6.
Jh. rund 20 Diakonissen unter der Leitung eines Bischofs zéhlte®™7.«

479) Vel. Mat 19,10ff. u. Luk 18,19f.

480) Vgl. 1Kor 7 (Jungfriulichkeit allgemein); 1Kor 7,8f. u, 39f. (Witwenstand).
481) Vgl. 1Tim 5,9-16.

482) Vgl a.0. V. 11f. u. 15.

483) Vgl. niherhin 1Tim 5,13: das Negativbild dessen, was sein soll.

484) Zur Charakierisierung dieses »diakonischen Dienstes« s. Niheres in Waldmann, Diakonenamt,
18-32.

485) Vgl. K. Algermissen, LThK s.v. Diakonissen 327.

486) Vgl. a.0. S. dazu den Brief des Ignatios an die Smyrnier 13, Epiphanios, Expos.fidei 21,1, Clem.
38,2, Athenagoras, Supp. 33.
487) Vgl. Algermissen a.0.
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Ein weiteres Beispiel fiir die Hochschiitzung der Jungfriulichkeit im Bereich des
Amtes der Diakone sind die vier jungfriulichen nnd der Weissagung michtigen
Téchter des Diakons Philippus®®.

Weit spérlicher als die Berichte von Jungfrauen weiblichen Geschlechts sind nach
den grofien Vorbildern Jesus, Johannes dem Tiufer und Paulus solche von Minnern,
die um des Himmelreiches willen ehelos lebten. Doch scheint es auch daran nicht
gefehlt zu haben: Vom Diakon Nikolaus wird berichtet, daB er »nach dem Bruch
eines Jungfriulichkeitsgelobnisses« zur Griindung der nach ihm benannten liberti-
nistischen Sekte der »Nikolaiten« schritt*”. Fiir die spitere Zeit geben die pseudo-
clementinischen Briefe de virginitate beredtes Zeugnis von gréBeren der Askese ver-
pilichteten Gruppen beiderlei Geschlechts, mogen es nun groBkirchliche, gnostische,
ebionititische oder gar auf direkten qumranschen EinfluB zuriickgehende Zustinde
sein, die sie beschreiben*®.

Dieselbe Quelle unterrichtet uns auch am besten iiber ein mehr oder weniger
bewulltes Bekenntnis zur Armut um des Himmelsreiches willen, nachdem die wohl
séimtlich auf qumran-essenischen Einfluf} zuriickgehenden Hinweise in den Jahrzehn-
ten des Entstehens des Christentums und der Urkirche doch recht eindeutig und kaum
zu iiberhdren waren®'. Hinzuweisen ist nicht nur auf das geldufige Wort vom Ka-
mel, das eher durch ein Nadelohr geht, als ein Reicher in den Himmel, sondern auch
auf Jesu Wort an einen Jiinger in Mat 8,20, daB »die Fiichse ihre Hohle und die
Vogel unter dem Himmel ihre Nester haben, des Menschen Sohn aber nichts, wohin
er sein Haupt lege«. Nicht zuletzt ist hier aber die Aufforderung Jesu an den reichen
Jingling aus Mk 10,21 zu nennen, die spiter so oft - erinnert sei nur an Antonjus und
Franziskus - den Anstof3 zur Besinnung auf die Grofie der Armut um des Himmels-
reiches gab:

»Gehe hin, verkaufe alles was du hast und gib es den Armen, so wirst du einen
Schatz im Himmel haben. Dann komm und folge mir nach!«

Auf Johannes des Tdufers und Pauli Armut braucht hier nicht eigens eingegangen
zu werden. Von der in der Urgemeinde gelebten haben wir bereits gesprochen™-,
Sie scheint jedoch mit dem eben besprochenen Stand der Jungfriulichkeit nicht
ebenso fest wie diese verbunden gewesen zu sein®”.

Der Organisationsstand, den die sog. evangelischen Rite in den ersten Jahrhunderten
des Christentums erreichten, war also keineswegs hoch. Er folgte zum Teil der
allmidhlichen Entwicklung der kirchlichen Amter und entfaltete sich so nicht zuletzt
im Rahmen des Diakonates.

Fragen wir schlieflich nach dem spiter in der ménchischen Askese einen so hervor-
ragenden Platz einnehmenden Gehorsam, so ist zu sagen: er existierte in den ersten

488) Vgl. Apg 8f. ‘

489) RGG® s.v. Nikolaiten. Zum moglicherweise anzunehmenden qumran-essinischen Hintergrund der
Gruppe der Hellenisten in der Urkirche von Jerusalem, der die Diakone entstammen, vgl. kurz oben S.
129f. und die dortigen Verweise.

490) Vgl. F. Paschke RGG? s5.v. Pseudoclementinen.

491) Vgl. auch Eusebius, dem.evangelica 1,8.

492) Vgl. die Angaben in Anm. 489.

493) Vgl. L. Hardick, LThK s.v. Armut, Sp. 882.
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Jahrhunderten der Kirche scheinbar nur im Rahmen der sich entwickelnden kirch-
lichen Amter, u.z. in der Form der amtlichen Gehorsamsstruktur. Bedenkt man es
aber recht, so kann man aufgrund dessen, was wir in den ersten Kapiteln dieser
Arbeit iiber die moglichen Grundstrukturen von Staatswerdung im indogermanischen
Raum gehdrt haben, den Gedanken formulieren: Insoweit die jungen kirchlichen
Amter sich nach dem Vorbild der staatlichen, etwa rémischen Amter organisierten,
gehen sie auf die gleiche Sozialisationsform zuriick, wie der Gehorsam im spiteren
Moénchtum: auf die mythisch-funktional bedingte Innenstruktur der Ménnerbiinde.

Auf die im vorausgehenden beschriebene Weise hat das, was aus Qumran, Samaria
und Alexandria erwachsen war, wihrend es selber umgestaltet wurde, formenden
EinfluB auf das entstehende Christentum genommen in der Ausgestaltung, die es in
der Form des organisierten Witwen- und Diakonissenstandes gefunden hatte. Doch
ginge&letztere gleich dem freien Asketentum bald im neu aufbrechenden Ménchtum
unter™”.

Dieser, wie es scheint, jedenfalls zum Teil erfolgte Unterbruch in der direkten Fort-
setzung dessen, was an asketischen Vorstellungen aus nicht jiidisch-orthodoxen
Quellen durch die der Urkirche eigene Kraft der Liuterung gegangen war, ist gewil
zu bedauern. Dieselbe geistige Intensitit und Konsequenz, mit der in den Jahrzehnten
der Urkirche direkt-dualistische und daraus abgeleitete Anschauungen ausgeschieden
und durch Elemente des jiidisch-christlichen heilsgeschichtlich orientierten Weltver-
stindnisses ersetzt worden waren, wurde bei der nun mit dem Ende des dritten
Jahrhunderts emeut einsetzenden Ubernahme derselben nicht jiidisch-orthodoxen,
mittlerweile in gnostisch-manichiisches Gewand gekleideten zurvanistischen Vor-
stellungen wieder herausgefordert. Verﬁi%te die Kirche jetzt auch nicht mehr iiber die
normierende Kraft der ersten Jahrzehnte™®, so war ihr doch die Waffenriistung zur
erfolgreichen Auseinandersetzung mit den neu aufbrechenden geistesgeschichtlichen
Strémungen in ihrem als der eigenen Art entsprechend rezipierten Schrifttum und in
der mittlerweile voll ausgebildeten Amterstruktur zu dessen Interpretation und Dusch-
setzung gegeben. Aber die Kirche war gewachsen, die Angriffsflichen gréfer und die
Faszination der auf sie eindringenden ihr nicht direk geméfien Ideen ungebrochen. So
erwuchsen ihr die von der Urkirche vorgelebte Liuterung und die neuerliche subli-
mierende Umgestaltung der ihr vom Ursprung her fremden weltanschaulichen Ele-
mente zu einer neuen Aufgabe.

Fragen wir nach den Griinden fiir den Untergang des frithchristlichen Asketentums,
so scheint auf der Folie des iiberwiltigenden Erfolges des spéteren Monchtums die
innere Schwiiche dieser, wie es scheint, doch auf bestem neutestamentlichen Boden
erwachsenen Bewegung nicht zuletzt im Fehlen der zwar in Qumran vorgebildeten,
im Rahmen der neutestamentlichen Schriften aber so nicht nachgelebten straffen, im
Kern minnerbiindischen Organisation zu liegen. Die bereits erwéhnten pseudoclemen-
tinischen Briefe de virginitate bieten davon ein nur allzu anschauliches Bild. So faft
A. v. Harnack gegen Ende eines Aufsatzes iiber eben diese Briefe zusammen:

»Man sieht deutlich - die Institution der freien, vollig unconirolirten, inmitten
der Gemeinden und der Welt lebenden, predigend-reisenden Asketen war nicht
mehr zeitgemiB. Hervorgerufen durch die ungeheure Kraft und Begeisterung der
urspriinglichen Bewegung war sie nur so lange haltbar, als diese Begeisterung

494) Vgl. H. Bacht, LThK s.v. "Asketen’ und Algermissen a.0. s.v. Diakonissen.
495) Gedacht ist an den Grundgedanken von Karl Rahners berithmter QD Nr. 1 iiber die Schriftin-
spiration.
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andaverte, Sie muflte entweder untergehen oder sich wandeln - in das Anachore-
tenthum®® «

EXKURS: TEMPELFROMME ESSENER

Bevor wir auf die moglichen Einfliisse Qumrans auf das entstehende Monchtum
eingehen, sei doch auf die Beobachtung hinweisen, daB auch im orthodoxen
Judentum nicht nur gewisse Formen organisierten geistlichen Lebens bestanden
zu haben scheinen, wie z.B. die von Samuel geleitete ’Prophetenschule’ von
Rama, deren ekstatisch-begeisterndem EinfluB selbst Konig Saul (gar wortlich)
erlag’s 1Sam 19,18-24. Vielmehr sind auch (im Gegensatz zu Qumran) tempel-
Jromme Essener anzunehmen, die, abgesehen von einer vita communis (s.u.),
gleich Qumran ein gewisses Armuts- und Keuschheitsideal besessen haben
diirften. '

Zur Existenz tempelfrommen Essenertums s. Flav.Jos., beljud. 11,8,13: Im
Gegensatz zu den iibrigen Essenern, die Jesephus bel jud. 11,8,2 beschreibt, ist
ihnen die Ehe - wie die orthodoxen Judentum iiberhaupt - keine Siinde. Diese
Haltung scheint auf die Griinderfiguren des Christentums: Maria (gar verheira-
tet), Johannes den T4ufer, Jesus, Paulus eingewirkt zu haben, die, wie wir gerade
sahen, die Ehe gutheifien, selbst aber jungfriulich lebten. Sie mochten auch als
Beleg fiir die Existenz eines gewissen Armutsideals (TiHufer, Jesus) im Kreise
dieser tempelfrommen Essener anzusehen sein. Zudem wiren sie die heute
einzigen bekannten Vertreter von Asketen, die dem Milieu der jiidischen Or-
thodoxie nicht entfremdeter Essener entstammten. - Die Tempelfreudigkeit Jesu
ist notorisch. Der Tempelfendlichkeit, da offenbar Essenemn nahestehend, ange-
klagt, vermochte er diesen Vorwurf offensichtlich zu entkriiften: s. neben Mat
21,13: »Mein Haus soll ein Haus des Gebetes genannt werdenc, u. Jo 2,17; »Der
Eifer fiir dein Haus wird mich verzehren, vor allem Mat 26,59ff.; Die Anklage,
er wolle den Tempel niederreifien, mufite fallengelassen werden!

Schrifttum und Lebensform dieser tempelfrommen Essener scheinen im auf-
keimenden Christentum aufgegangen zu sein: Zu ihrem Schrifttum s. die den
Kindheitsgeschichten zugrundeliegenden Haggadot, die Quellschriften zu den
Téuferberichten, apokryphe Texte wie das Protoev.Jacobi etc. Zu ihrer Lebens-
form s. den wohl hierher zu entmystifizierenden Bericht vom Ausleihen der Esel
fiir den feierlichen Einzug in die Stadt und bestimmte Ziige.der jerusalemer
Urgemeinde, wie z.B. den teilweisen und freiwilligen Gemeinbesitz: Ananias u.
Sapphira®’. '

496) Vgl. A. v. Harnack, Die pseudoclementinischen Briefe de virginitate und die Entstehung des
Ménchtums, in: SB Berlin 1891, 361-385 = K.S. Frank (Hrsg.) 1975, 37-68. Das Zitat s, 2.0. 65,
497) Ausfiihrlich dazu s. Waldmann, Diakonenamt, 22.
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Die den Prophetenschulen wohl durchaus geldufige vita communis scheint bei
den tempeltreuen Essenern keine Fortsetzung gefunden zu haben. Ihr Eheideal
(Flav.Jos., bel jud. 11,8,13) widersetzte sich dem wohl. Sie scheint lediglich eine
temporire, initiatorische gewesen zu sein: Nicht nur waren Samuel, der Leiter in
Rama (1Sam 19,18-24), und sein Meister Eli verheiratet (1Sam 2,12-17 bzw.
8,1-5), vielmehr fithrte Samuel in seinem Richteramt auch ein stetes Wander-
Ieben (1Sam 7,15-17) und hatte in Rama ein eigenes Haus: das 1Sam 7,17b
genannte, gewil das seiner Eltern: 1Sam 1,1. Es ist damit von dem 1Sam 19,18~
24 erwihnten ’Prophetenhaus’ zu unterscheiden. Nach diesem Bild mdchten
auch die anderen Prophetenschiiler nach einer gewissen Zeit der vita communis,
die Samuel selbst im Tempel von Silo verbracht haben diirfte, ihren eigenen
Hausstand erdffnet haben.

Das absolute Armuts- und Keuschheitsideal, das wir bei diesen tempelfrom-
men Essenern in der Zeit des entstehenden Christentums beobachten, kann also,
ganz wie v.d. Ploeg will (s. oben S. 132f.), keineswegs auf deren urspriingliche
alttestamentliche Traditionen zuriickgefiihrt werden. Auch hier sind demzufolge -

wie oben S. 103-125 dargelegt - mit Notwendigkeit bereits anderwértige, wenn
auch theologisch iiberarbeitete Einfliisse anzunchmen.

2. Qumransche Einfliisse anf das entstehende Monchtum

Es geht hier um die Frage nach EinfluBnahmen der Qumrangemeinde auf das gegen
- Ende des dritten Jahrhunderts entstehende Monchtum anders als auf dem Wege liber
die moglicherweise in die Schriften des NT eingeflossenen Vorstellungen dieser
Sekte. Die Frage wird im Grunde allgemein verneint. Von der einschligigen Stellung-
nahme v.d. Ploegs war oben schon die Rede*®. Im selben Sinn #duBern sich z.B. F.
Notscher und H. Gross. Sie sehen beide keine Einwirkung der qumranschen Organisa-
tion auf das spitere Monchtum*®.

Stellt man die Frage, ob sich ein entsprechender Einflufl etwa iiber die moglicher-
weise qumransches Gedankengut bewahrende Sekte der Ebioniten ergeben hat, mufy
man feststellen, daf nicht einmal Schoeps einen entsprechenden Gedanken duflert,
wenn er auch fiir spitere Zeit ganz allgemein Einfliisse auf, wie er es_nennt, Forma-
tionen der Sektenshia, wie Drusen, Nosairer und Jesiden vermutet’®. SchlieBlich
scheint auch in der Antike die genannte Frage nie in positivem Sinn behandelt
worden zu sein®®. |

498) Vgl. oben S, 132f.

499) Vgl. F. Notscher, Jiidische Ménchsgemeinde und Ursprung des Christentums nach den jiingst am
Toten Meer aufgefundenen hebriischen Handschriften, Biblica, 1952, 21-38 und H. Gross, Chirbet
Qumran und die »Mdnchsgemeinde« vom Toten Meer, TThZ 64, 1955, 141-157. :

500) Vgl. H.J. Schoeps, Theologie und Geschichte des Judenchristentums, Tiibingen 1949, 323ff. und
331-334 sowie ders., Das Judenchristentum, Bern 1964, 1971.

501) Vgl. K.S. Frank (Hrsg.) 1975, S5ff.
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Aufgrund der groBen geistesgeschichtlichen Nihe zwischen dem, was sich in
Qumran an aszetischen Vorstellungen und entsprechender Theologie herausgebildet
hatte, zu dem, was spéter im syrischen wie dgyptischen Monchtum zutage trat, wird
man die Frage nach einer irgendwie gearteten aufBerbiblischen EinfluBnahme der
qumranschen Lebensauffassung auf das spitere Monchtum wohl trotzdem nicht ganz
beiseite legen diirfen, obwohl auch Voobus in dieser Richtung nichts verlauten
143", Wenn Schoeps a.0. bemerkt, daB der gesamte syrische Raum als von ebio-
nitischen Ideen durchsetzt angesehen werden miisse, selbst nach dem Untergang der
Sekte im 6. Jh., wird anzunehmen sein, daf3 diese nicht nur auf den Islam einwirkten,
wie Schoeps in seinen genannten Arbeiten ausfiihrlich darlegt™®, - daB sie vielmehr
einige Jahrhunderte davor erst recht die Kraft hatten, auf das im Entstehen begriffene
syrische Monchtum Einflufl zu nehmen.

- 3. Einfliisse des frilhen Manichdismus auf die Entstehung des Monchtums

Die einschlédgigen Forschungen sind hier so weit gediehen, dal wir uns kurz fassen
konnen. Voobus fiihrt nahezu dieselben Texte an, um die Grundlagen des manichii-
schen Monchtums zu charakterisieren, aus dem er das christliche Monchtum in Syrien
entsprungen sieht, wie wir sie hier im Voraufgehenden ausfiihrlich zitiert haben, um
die geistigen Voraussetzungen der duvalistischen Stromungen in Samaria, Qumran und
im #dgyptischen Alexandria darzulegen™. Auf der anderen Seite erscheint Heussi in
Agypten in Bezug auf die Entstehung des dortigen Mdnchtums

»weit aussichtsreicher als das Sarapisdienerproblem®” die Fragestellung, wie-
weit der Manichdismus auf die christliche Askese seit dem Ausgang des 3.
Jahrhunderts seitliche Einwirkungen ausgeiibt hat«’%,

um dann ausfiihrlich die »pessimistische Grundstimmung«, den »Dualismus zweier
gleich ewiger Urméchte« und andere Elemente der manichiischen Askese darzulegen,
wie »die Bezeichnung der Entschiedenen als Vollkommenen«, »das Verbot des
Umgangs mit Frauen«, »das Ausloschen aller Liebe zu Eltern, Kindern und Ver-
wandten«, »arm sein, nichts von den Giitern dieser Welt besitzen« usf>?, die er
sdmtlich in den das #dgyptische Monchtum tragenden Vorstellungen wiederfindet.

502) Vgl. V6obus 1958.

503) Vgl. auch J. Reuss, LThK s.v. Ebioniten, zu ergiinzen durch M.P. Roncaglia, Eléments Ebionites
et Elkésaites dans le Coran. Notes et hypothéses, in: Le Proche Orient Chrétien, 1971, 101-126 passim,
und zuletzt C. Colpe, Das Siegel des Propheten, Berlin 1990, 1651f.

504) Vgl. z.B. Votbus 1958, 110f. zu Beginn seines Kapitels tiber das manichiiische Moénchtum, wo
er die Rolle des weiblichen Diimons Az vorstellt. Zur Abhingigkeit des syrischen Monchtums vom
manichiischen s. a.0. '138-149, insbesondere 169. Zur Unabhingigkeit der syrischen Monchsbewegung
von #gyptischen Einfliissen s. 2.0, 143ff.

505) Vgl. dazu recht instruktiv und iiber Heussi hinausgehend S. Morenz, Newe Urkunden zur
Ahnenreihe des Klosters, ThLZ 74, 1949, 423-429, Zuletzt s. L. Koenen, Manichdische Mission und
Kldoster in ﬁgypten, in: Aegyptiaca Trevirensia, Mainz 1984, 93-108.

506) Vgl. Heussi 1936, 287.

507) Vgl. a.0. 287-290.
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Wenn Heussi weiter auf gnostische Binwirkungen hinweist™, dann bedeutet dies
aufgrund der gemeinsamen Abhingigkeit sowohl gnostischer wie manichdischer
Vorstellungen von zurvanistischer Theologie, die wir im Voraufgehenden darzulegen
versuchten, daR sich auch von daher Einfllisse der gleichen Art geltend machten, wie
Voobus sie in Mesopotamien beobachtet.

Sehen wir schlieBlich, wie H. Bacht die Unruhen beschreibt, die durch die im Kreis
der #gyptischen Ménche nur schwer als irrigen Anschauungen anhéngend auszuma-
chendén »origenistischen Ménche« hervorgerufen wurden, und die »besonders herzli-
che Aufnahme«, die der spiter durch mehrere Konzilien verurteilte®” Euagrios
Pontikos bei eben diesen Ménchen fand, dann bestitigt dies, wo die Schwierigkeiten
lagen, mit denen die dgyptischen Monche doch wohl aufgrund der ihnen in die Wiege
gelegten theologischen Grundlagen beziiglich ihrer Orthodoxie zu kéimpfen hatten: mit
enostisch-manichiischen, im Grunde zurvanistischen Ideen und Vorstellungen®™.
Zur Orthodoxie des Euagrios nimmt Bacht a.0. sehr differenziert Stellung und zitiert
dabei u.a. H.U. v. Balthasar:

»Was den frommen Ménch der Kellienwiiste zutiefst in seinem metaphysischen
Entwurf bestimmt, das ist nach Balthasars Deutung ’das gemeinsame Erbe vom
fernen Asien bis zum Neuplatonismus: religitses Denken unter dem doppelten
Vorzeichen des Impersonalen (daher Tendenz zur Identitdt) und des Weltver-
hingnisses (daher Neigung, Schuld mit Endlichkeit gleichzusetzen) «’''.

Eine Stellungnahme, der auf dem Hintergrund der hier vorgetragenen Ansichten nur
zugestimmt werden kann’'2,

‘4. Einflufnahmen von Sonderformen &gyptisch-heidnischer bzw.
dgyptisch-jiidischer Askese

Verschiedene der in diesem Abschnitt zu behandelnden Punkte haben wir schon
angesprochen, Beziiglich der mit den christlichen Eremiten »fast gleichzeitig nach-
weisbaren« Sarapisreklusen®”® wurde schon auf die weiterfilhrende Arbeit von S.
Morenz verwiesen, die zeigt, daR Diémonenfurcht und der Wunsch nach wirtschaftli-
cher Sicherheit aufgrund neuen Urkundenmaterials tatsichlich, anders als bislang
angenommen wurde, zu einer lebenslangen Devotion als Tempelrekluse gefiihrt zu

508) Vgl. a.0. 2951f.

509) Vel. K. Baus, LThK s.v. Euagrios Pontikos. Gemeint sind die Konzilien in den Jahren 553, 680,
787, 869.

510) Vgl. H. Bacht, Euagrios Pontikos, in: G. Ruhbach - J. Sudbrack, (Hrsg.), Grofie Mystiker. Leben
und Werke, Miinchen 1984, 38f. s. auch F. Wisse, Grosticism and Early Monasticism in Egypt, in: B,
Aland (Hg.), Gnosis - Festschrift fiir Hans Jonas, Giittingen 1978, 431-440,

511) Vgl. H. Bacht a.0. 47f.

512) Zum Ganzen vgl, auch K. Rudolph, Die Gnosis, Leipzig *1980, 396f.

513) So schon H. Weingarten in seiner erstaunlichen Arbeit »Der Ursprung des Monchtums im
nachconstantinischen Zeitalter«, Gotha 1877.
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haben scheint: Motive, die auch dem christlichen Koinobitentum in Agypten nicht
abgesprochen werden konnen’'*.

Auch auf die einschldgigen Nachrichten der antiken Kirchenhistoriker, unter ihnen
vor allem des Eusebius, wurde schon hingewiesen bzw. auf die zusammenfassende
Darstellung, die davon K.S. Frank gegeben hat’’. Wichtig ist hier seine Erwihnung
von Philos Schrift: »Uber das beschauliche Leben oder die Therapeuten®®«. Nach-
dem wir im Zusammenhang der Frage nach dem Eindringen des Jungfriiulichkeits-
gedankens in das werdende Christentum schon auf Philo und seine den zurvanistisch-
gnostischen Vorstellungen anderer heterodoxer spitjtidischer Strémungen ihnelnden
Lehren kennenlernten, 1st es nicht verwunderlich, aufler in Qumran auch in - bzw.
nahe bei - Alexandria eine dem spiteren Monchtum #hnliche praktische Ausformung
dieses Gedankengutes zu finden. Dal Eusebius die genannten Therapeuten gleich als
durch die Predigt des Evangelisten Markus hervorgerufene Bewegung fiir das Chri-
stentum vereinnahmt, ist wohl, man mochte sagen, verkiirzt gesehen, in der Tendenz
aber richtig: was beziiglich Qumrans nicht - oder noch nicht - nachgewiesen werden
konnte®"’, nimlich die Einwirkung einer der Geistesstrdmungen, die auf die asketi-
schen Vorstellungen des Neuen Testamentes EinfluB nahmen, auf das spiitere Monch-
tum, scheint nach allem, was wir tiber die ideellen Zusammenhiinge bisher erfahren
haben, hier in Alexandria geschehen und der antiken Historiographie in den Blick
gekommen zu sein. DaBl Eusebius davon gerade im Rahmen seines Berichtes vom
»Leben des Origenes« berichtet, diirfte kein Zufall sein. Wie wir im Zusammenhang
der Fragen der manichiischen Einfliisse auf das frilhe Ménchtum gesehen haben,
waren dabei gerade auch origenistische Vorstellungen im Spiel, muBite darum ge-
kampft werden, diesen gegeniiber die Orthodoxie der Mdnchsgemeinde zu bewahren.

Daf} weiterhin neuplatonische und neupythagoréische Vorstellungen auf das #gypti-
sche Monchtum einwirkten, stellt schon Heussi fest’®. Zur moglichen Herkunft der
pythagordischen asketischen Ausrichtungg aus der spitachdmenidischen Geistigkeit
wurde schon oben Stellung genommen®"”. \

Insgesamt ein Bild, das der hier vertretenen Ansicht von der geistesgeschichtlichen
Nihe der Strémungen, die bestimmte aszetische Vorstellungen des Neuen Testamen-
tes beeinflulten, zu denen, die das spétere Ménchtum mit hervorbrachten, weitgehend
entspricht, wobei vor allem die wenn auch verkiirzende Nachricht des Eusebius iiber
die Bedeutung der alexandrinischen Therapeuten fiir das christliche Ménchtumn von
Bedeutung ist: Der »Vater der Kirchengeschichte«, stand den Ereignissen nither als
alle anderen, die von diesen Vorgéngen berichten oder sie zu ergriinden suchen.

514) Vgl. oben S. 138 mit der Anm. 505.

515) Vgl. oben S. 137f. und Anm. 501,

516) Vgl. Frank (Hrsg) 1975, 7. Auch Herr Samue! Rubenson, Lund, macht mich darauf aufmerksam,
da8 neben dem Einflul genuin manichiischer Gedanken und Organisationsfornien unbedingt an der
grundlegenden Bedeutung autochthoner Kriifte wie der Therapeuten ete, festzuhalten ist, da die ersten
Verwirklichungen #gyptischen Ménchtums ganz einfach zeitlich vor Mani liegen.

517) Vgl. oben S, 135-138, '

518) Vgl. Heussi 1936, 2931f.

519) Vgl. oben S. 127f.
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C. DIE SPATE VERWIRKLICHUNG DES ZOLIBATS

Erst spit drang der Jungfréulichkeitsgedanke in der Form des Zolibats in den Organi-
sationsrahmen von Priestertum und Bischofsamt ein.

Hier nur einige termini post quos fiir seine Einfiihrung:

1. Die in den Pastoralbriefen bezeugte Forderung nach nur einmaliger Verheiratung
diirfte keinen Bezug auf das Erwachen eines Jungfriulichkeitsideals im Bereich der
sich ausfaltenden kirchlichen Amter haben®. Es k&nnte sich bei der Forderung
nach nur einmaliger Verheiratung der Kleriker vielmehr um eine Radikalisierung der
von Christus Mat 19,5f. weitergefiibrten alttestamentlichen Ehekatechese von Gen
2,24 handeln: Das ’eine Fleisch’ bleibt in vorbildlich herausgehobenen Ehen - denen
der Kleriker - auch nach dem Tode *verbunden™*.

2. Gegen DS 118f., der diese Kanones der Synode von Elvira als de caelibatu
clericorum iiberschreibt, stellt J. Orlandis - D. Ramos-Lisson, Die Synoden auf der
iberischen Halbinsel bis zum Einbruch des Islam (711), Paderborn 1981, 21f, wohl
zutreffend fest, da} es sich hier nicht um eine irgendwie geartete Einfiihrunzg des
Zolibats handelt, vielmehr um die Forderung nach Enthaltsamkeit in der Ehe™®.

3. Auch die Dekretale des Papstes Siricius (384-399), dessen car. 7 in DS 185
gleichfalls als de caelibatu clericorum bezeichnet wird, handelt lediglich von durch
Kleriker unterhaltene ehebrecherische Verhiiltisse™. Dasselbe Bild bietet der Brief
des Papstes Siricius an Bischof Himerius von Tarragona. Nach Orlandis - Ramos-
Lisson ldBt dieser Brief erkennen, daB »viele Mitglieder des hispanischen Klerus
weiterhin ein normales Ehe- und Familienleben fiihren«™,

4. Als letzter terminus post quem fiir die Einfilhrung des Zolibats seien die Bestim-
mungen der zahlreichen Synoden genannt, die Bonifatius in der ersten Hilfte des 8.
Jahrhunderts im Gebiet der frinkischen Konige abhielt. Auch in ihnen ging es stets
um die Regulierung des Ehelebens der Kleriker: s. z.B. L. v. Padberg, Wynireth-
Bonifatius, Wuppertal-Ziirich 19895 87, wo er iiber das Concilium Germanicum,
abgehalten im April 743, berichtet™>.

520) So noch (»unmittelbarer Ansatz«) Morsdorf in LThk s.v. Zolibat Sp. 1396, wo er aus der
Forderung nach einmaliger Verheiratung dariiberhinaus, jedoch exegetisch unzutreffend, das Verbot des
Eingehens einer Ehe nach der Weihe erschlief}t.

521) Wenn auch Strack-Billerbeck in seinem Kommentar zu 1Tim 3,2 nichts davon weif}, vielmehr
lediglich darauf hinweist, daB fiir den Juden die Forderung nach Eirche auBergewdhnlich ist (s. Strack-
Billerbeck, Bd. 3, *1954, 648), so mdchte doch gerade die Ubernahme dieser Bestimmung aus dem weit
umfinglicheren Katalog, der im Judentum die Ehe eines Priesters regelt (s. z.B. Jiidisches Lexikon, Bd.
IV 1, Berlin 1930, s.v. Priesterehe S. 1122f.), darauf hinweisen, daf hier etwas gesehen wurde, das iiber
den theologischen Hintergrund der alttestamentlichen, bzw. gesamtjiidischen MaBnahmen hinausging. S.
auch weiter unten Anm. 526, 527,

522) S. auch Waldmann, Verheiratete Priester, Tiibingen 1992, 51.

523) S, a.0. 60,

524) S, Orlandis - Ramos-Lisson, 1981, a.0. 22.

525) Seltsamerweise HuBert v. Padberg a.0. 88, es handele sich bei den Bestimmungen dieser Synode
um den Ziibat,
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Zwei Seiten weiter (89) berichtet v. Padberg dann von des Reformers Klage tiber
die Blutrache, die Bischof Gewilib, Bonifatius’ Vorgiinger auf dem Mainzer Stuhl, fiir
die Ermordung seines »Vorgdngers und Vaters Gerold« genommen habe. Bonifatius
ging es in diesem Zusammenhang lediglich um die Verwerflichkeit der Blutrache,
Das der Mainzer Erzbischof verheiratet war, Kinder hatte und an diese sein Amt
weitergab, bedeutete fiir ihn kein Problem®?.

Weiterhin zitiert v. Padberg a.0. 135 aus Ep. 80, 261,23-26 die Klage des Bonifati-
us Uber »Priester, die ... selbst als Ehebrecher befunden wurden«, und aus einem Brief
an Papst Zacharias, wie andere, von Jugend an in Ehebruch lebende Minner ins

-Diakonat, Priestertum und gar in das Bischofsamt einzudringen vermégen: Ep. 50, |
143,26-145,5. Diese Darstellung ist sehr konkret und 1:iBt keinen Zweifel, daf} es sich
Ern Xe%eﬁzung der eigenen Ehepflichten handelt und nicht um das Einbrechen in

emde Ehen.

Konnten bis jetzt aber - ausgenommen das Vater-Sohn-Verhiltnis der beiden
Vorginger des Bonifatius auf dem Mainzer Stuhl - noch Zweifel daran bestehen, ob
es sich bei den im Voraufgehenden angefiihrten AuBerungen und MaBnahmen des
Bonifatius nicht doch um Zglibatsverletzungen handelt, so klirt dies endgiiltig das
Zitat, das v. Padberg a.O. 145f. aus dem Bestallungsformular anfiihrt, das dem
Reformator am 1. Dezember 722 anliiBlich seiner Bischofsweihe in Rom tibergeben
wurde. Mit dem Ziel, wie v. Padberg formuliert, »den geistlichen Stand tiberhaupt zu
verbessern«, heiBt es dort: Wir haben ihm den Auftrag gegeben, »niemals unerlaubte
Weihen vorzunehmen, keinen zur heiligen Weihe zuzulassen, der in Doppelehe®”
lebt oder nicht eine Jungfrau geheiratet hat.« (Ep. 18, 69,11-17). Auch hier geht es
nur um die Einhaltung der Bestimmung der Pastoralbriefe, »daB der Bischof nur eines
Weibes Mann sein soll«.

So wie der Zolibat tatsichlich erst im Zusammenhang der groBen klosterlichen
Reformbewegungen um die Jahrtausendwende als Ehelosigkeit - und nicht nur als

526) Auch in Rom nahmen noch im 5, Jahrhundert Vater und Sohn den piipstlichen Stuhl ein: Im
Jahre 402 folgte auf Arastasius 1. dessen Sohn Innozenz I., von manchen als »der erste Papst« bezeichnet,
da er »den Grundri des nun bald langsam, aber immer miichtiger, unaufhaltsam emporstrebenden Baues
der Papstmacht in kréftigen Ziigen in das Buch der Geschichte eingezeichnet« habe, wie Seppelt die
Bedentung diese Papstes zum Ausdruck bringt: F.X. Seppelt, Der Aufstieg des Papsttums, Leipzig 1931,
147. '

527) Auch hier - mit leichtem Befremden fiir uns - noch die Deutung der Forderung der Pastoral-
briefe, »dal der Bischof nur eines Weibes Mann sein soll« aus dem AT (s. oben Anm. 521). Wollten wir
bei diesem Verstindnis bleiben, wiirde daraus folgen, daB dem gewdhnlichen (nicht zum Klerus gehoren-
den) Christen nach den Pastoralbriefen gleich den Juden (s. Strack-Billerbeck, Bd. 3, 1954, 648) die
Polygamie gestattet sei. Der Wechsel, der diesbeziiglich vom AT zum NT stattgefunden hat, ist exegetisch
jedoch gut festzumachen. Beim Bericht Jo 4,1-42 iiber die Begegnung Jesu mit der Samariterin fragt man
sich noch, ob Jesu Tadel: »Und der, den du jetzt hast, ist nicht dein Mann« (18), die Vorstellung von der
Einehe in unserem Sinn zum Hintergrund hat. Nach Strack-Billerbeck a.0. war die Polyandrie auch im

Judentum stets ausgeschlossen. Erst der Bericht von der Ehebrecherin Jo 8,3-11 wird hier auf seine
eindringliche Weise Klarheit schaffen. Unserem heutigen Verstindnis liegt Mat 5,32 parr. und 1Kor 7,10
zugrunde, dann die Ehekatechese von Eph 5 - sie geht, so méchte man doch meinen, von der Brautschaft
Christi mit einer Kirche aus -, und wieder das radikale Verstindnis des »und die beiden werden ein
Fleisch«, und des »Was nun Gott verbunden hat, das soll der Mensch nicht trennen,« von Mat 19,51,

142



Enthaltsamkeit in bestehender Ehe’®® - zur Geltung gelangt sein méochte, diirfte er
von dort auch, ndmlich aus dem mdénchischen Jungfriulichkeitsgedanken seine
inhaltliche Fiillung erfahren haben.

EXKURS: CASTITAS ANGELICA

In Browns jiingst vorgetragener Begriindung des Jungfréulichkeitsgedankens ist
Rom 7,18;23;24 von zentraler Bedeutung: »Denn ich weif}, daB in mir, das heifit
in meinem Fleisch, nichts Gutes wohnt. ... Ich sehe aber ein anderes Gesetz in
meinen Gliedern das widerstreitet dem Gesetz an meinem Gemiit. ... Ich un-
gliickseliger Mensch! Wer wird mich von dem Leib dieses Todes be-
freien?«">’. Er bezeichnet diese Aussage Pauli als »brutal dualistisch«®. Ei-
ne solche Sichtweise wahrt wohl kaum den in Arbeiten wie dem ThWNT
vorgegebenen exegetischen Standard. Dort schreibt z.B. Schweizer zur Stelle:
»..., s0 dafl Paulus den Leib des Glaubenden als Glied Christi sehen kann, ... (da
er nun) losgekauft wurde«™!. Auch wenn Brown seine Ausfijhrungen gleich
im Anschluff daran mit den Worten einzuschrinken sucht: »Er (Paulus) sah den
menschlichen Korper an sich nicht als die alleinige Ursache eines so schreck-
lichen Ubels«™?, so stoBt sich ein solches Verstindnis doch mit Jo 1,14: »Und
das Wort ist Fleisch geworden«. Speziell bei Paulus beachte man im Rahmen
seiner Ehekatechese Eph 5,29 in Worten wie: »Es hat ja noch nie einer sein
eigen Fleisch gehalit, sondern er hegt und pflegt es wie auch Christus die
Kirche,« die auch sonst von ihm durchgehaltene Gleichsetzung von Christus-
Kirche = (Ehe)Mann-(Ehe)Frau. In gréBerem Rahmen gesehen zeigt diese positi-
ve Einstellung des Christentums zum Leib die von der katholischen Kirche stets
aufrechterhaltene Lehre von der Sakramentalitit der Ehe, gegriindet aufler auf
NT-Passagen, wie den gerade genannten, auf die Gen 1,26f, zum Ausdruck
gebrachte Gottesebenbildlichkeit der Zweigeschlechtlichkeit des Menschen®.
Jungfraulichkeitsideal und Zé6libat sind vielmehr aus einem Verstindnis als
’Gottesbrautschaft’ und imitatio Christi zu sehen, wobei gar letztere - wie

528) In Elvira 306 gefordert, 325 in Nikda, wo Ossius diese Bestimmung gleichfalls durchzusetzen
versuchte, - in bewufiter Absetzung von Elvira - abgelehnt, wurde sie 385 in can. 7 (DS 185) der
Dekretale des Papstes Siricius von neuem erhoben nicht weniger als 390 auf einem Konzil in Karthago:
s. Orlandis - Ramos-Lisson, 1981, 21f. bzw. (zur Dekretale des Papstes Siricius) Waldmann, Verheiratete
Priester, 60. Doch war nach dem Urteil von Orlandis - Ramos-Lisson »dem Kanon von Elvira kein voller
Erfolg beschieden«, wenn auch Papst Leo der Grofle um die Mitte des 5. Jahrhunderts den Geweihten
wiederum dazu riet, mit ihren Gattinnen zu leben, aber »so, als hiitten sie sie nicht«: s, Orlandis - Ramos-
Lisson 22.

529) s. P. Brown, Die Keuschheit der Engel, Miinchen-Wien 1991, 60-62.

530) s, a.0. 61,

531) s. Schweizer ThRWNT, Bd 7 s.v. ghpo. ktd 10621

532) s, Brown 1991 a,0, 62,

533) s. dazu unten auf S. 148.
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Christus selbst - der Leiblichkeit bei der Erfiillung ihres Werkes nicht entbehren
kann: s. Hebr 10,5-7: »Opfer und Gaben hast du nicht gewollt, einen Leib aber
hast du mir bereitet. ... Siehe, ich komme, ... deinen Willen zu erfiillen, o
Gott«’*, Man beachte aber auch Teilhards Weltsicht und ihre Anerkennung
durch das Vat. I’ und meine Einfiihrung zu der unter dem Titel *Weltfrém-
migkeit’ herausgegebenen Aufsatzsammlung Eugen Bisers™. Um es etwas
plakativ auszudriicken: Als sexuelle Perversion steht die genannte Arbeit Browns
im Sinne von Kol 2,23 gleichrangig neben denen de Sades und Sacher-Masochs.
Es geschieht wieder dasselbe, was dem Herrn bei seinem Eintritt im Fleische in
die Welt geschah: Man verweigert ihm die Herberge. Der *Schlemmer und
Séufer’ von Mat 11,19 wird vom gehobenen Asketentum noch immer abhor-
resziergév doch noch immer rechtfertigt sich die Weisheit in ihren Werken:
s. .0,

D DIE NICHT-VERWIRKLICHUNG DES PRIESTERAMTES DER FRAU

»Sage ihnen, sie sollten sich nicht bloB auf
einen Ausspruch der Heiligen Schrift berufen,
sondern auch die anderen Stellen einsehen«®*,

Angesichts der widerstreitenden Einfliisse, der sich das werdende Christentum gegen-
iibersah, erstaunt es nicht, feststellen zu miissen, dafl es der GroBkirche in einem
zentralen Punkt tatséichlich bis heute nicht gelang, einen der wesentlichen Friichte
ihres Aufbruchs in die Praxis umzusetzen, ndmlich die Zulassung der Frau zum
Priesteramt.

Schauen wir ndmlich auf die hier im Sinne der jiidisch-christlichen theologischen
Tradition relevanten heilsgeschichtlichen Fakten: die Unterordnung der Frau unter den
Mann aufgrund der Rolle, die sie beim Siindenfall spielte (s. Gen 3,16) und die mehr
als gleichgewichtige (s. das beriihmte drepenepicoevcey von Rém 5,20) Aufhebung
der Folgen des Siindenfalls durch das Tun der Neuen Eva und des Neuen Adam, dann
folgt daraus, daf} der Frau der Zugang zum Amt erdffnet wird. War es doch offenbar
Gen 3,16, das immer wieder zum Begriindung herangezogen wurde, die Frau vom
Amte fernzuhalten, wenn dies biblisch auch nur im NT greifbar ist: In 1Kor 14,33-40

534) Ausfiihrlich dazu s, Waldmann, Verheiratete Priester, 49f.

535) s. 2.0, 62-64, '

536) s. E. Biser, Weltfrommigkeit, Tiibingen 1993, 9-11.

537) Zu letzterem s. ausfiihrlich in meinem Aufsatz: Religion in the Service of an Elite, den Teil A:
General approach.

538) Der Herr zur hl. Theresia von Avila auf die Frage »nach dem Sinn der Worte des hl. Pauluys, die
- Zuriickgezogenheit der Frauen betreffend«. s, Das Leben der hl. Theresia von Jesus, iibersetzt von
Aloysius Alkofer OCD, Bd. 1, Kempten °1979, 475.
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(mulier taceat in ecclesia) und in 1Tim 2,12-14: »... zu lehren aber gestatte ich einer
Fraussrglicht, ... denn vielmehr das Weib wurde verfiihrt und ist in Ubertretung gera-
ten«™”.

Im Judentum wirkt sich diese Einstellung der Frau gegeniiber z.B. auch in der
bekannten ’patriarchalischen’ Ehegesetzgebung, insbesondere dem Scheidungsrecht
aus, nicht weniger als in der *Unfihigkeit’ der Frau zum Studium der Tora™", die
heute miihsam zu iiberwinden gesucht wird>*!.

Ist das im Christentum anders? Mit Sicherheit Ja! Jesus hebt die Moglichkeit des
Gesetzes zur Scheidung auf (Mat 19,3-9 parr. versus Deut 24,1), deutet anch sonst
das Ende des Gesetzes (Eph 2,14f.) an indem er sich darliber erhaben zeigt, wenn er
z.B. Speisevorschriften als rejne AuBerlichkeiten verwirft (Mat 15,1-20 versus eine
nicht im AT festgehaltene 'Uberlieferung’), die lex falionis abschafft (Mat 5,38f.
versus Bx 21,23-25 bzw, Lev 24,19f.), den Hass gegen den Feind verbietet (Mat 5,43-
48 versus Lev 19,18).

Bei der Frage nach der Stellung der Frau stoflen sich im Neuen Testament nun
trotzdem Aussagen, wie die gerade zitierten Verse aus 1Tim 2,12-14 und 1Kor 14,33-
40 (mulier taceat in ecclesia) oder Eph 5,22ff.: »Der Mann ist das Haupt der Frau,
mit Versen wie Kol 3,11 und Gal 3,28, in denen Paulus darauf verweist, da} »nicht
mehr ist Heide und Jude, Beschneidung und Vorhaut, Barbar und Skythe, Sklave und
Freier - Mann und Weib - sondern alles und in allen Christus«.

Bei einer Wertung dieser Stellen miissen wir nicht nur, wie bereits gesagt, davon
ausgehen, daf3 durch das Tun des zweiten Adam die Siinde des ersten mehr als gutge-
macht ist und daB mit diesen mehr als gutgemachten Voraussetzungen auch die
Folgen fallen - wir kénnen aufzdhlen: Der Tot ist iiberwunden: »Mir ist Sterben
Gewinng, die Last der Arbeit ist genommen: »Maria hat den bessern Teil erwihlt!«
bzw.: »Suchet zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit, alles andere wird
euch hinzugegeben werden« oder »Sehet die Lilien des Feldes etc.«, - vielmehr
diirfen wir aus der Eindringlichkeit, mit der die das Ende des Gesetzes verkiindenden
Texte vorgetragen werden, darauf schlieffen, daf} es sich bei ihnen um Kernaussagen
der paulinischen Theologie handelt, wihrend die die Frau ’inkriminierenden’ Aule-
rungen tatséchlich eines niheren Zusehens zu bediirfen scheinen.

Bei einer solchen Wertung sind an die Texte zwei Fragen zu richten: Einmal ob sie
tatsidchlich ’inkriminierend’ sind, d.h. die Frage nach ihrem Sinn, néherhin, ob nicht
als selbstverstindlich genommene Interpretativa sich als wertlose 'Vor’-urteile erwei-
sen. Zum anderen ist zu fragen - und das ist bei der Interpretation der Aussagen Pauli
immer von Wichtigkeit -, ob eine bestimmte Aussage auf eine spezielle Offenbarung
zurlickgeht oder lediglich auf seine wenn auch einmalig qualifizierte theologische
Spekulation. Paulus macht diese Unterscheidung hiufig. Er selbst charakterisiert sie
1Kor 7,25 mit den Worten: »Uber die Jungfrauen habe ich kein Gebot des Herren;

539) Tatsdchlich bieten weder Talmud und Midrasch - jedenfalls nach Strack-Billerbeck - keine
dariiberhinausgehenden Argumente, ja sie nennen nicht einmal das im NT angefiihrte: s. Strack-Billerbeck,
Bd. 3, %1954, 467-469 im Kommentar zu 1Kor 14,34f. bzw. 645f. im Kommentar zu 1Tim 2,10-14. Die
gesamtjiidische Tradition beruft sich diesbeziiglich vielmehr auf Stellen wie Deut 22,16 (»Der Vater des
Midchens soll zu den Altesten sprechen.«) (s. 2.0, 467) oder sie stellt - wiederum in unserem Zusammen-
hang - einfachhin fest: »Auch die traditionelle Sitte gilt als Tora«: s. 3.0. 468.

540) S, a.0.

541} S. z.B. P. N. Levinson, Einfiihrung in die rabbinische Theologie, Darmstadt 1982, 67£.
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die Unbefleckte Empfingnis« hingewiesen hatte, mit dem sie sich in Lourdes in
erweiternder Anerkennung der Lehrentscheidung von 1854 zu erkennen gab®®,

Umso unverstindlicher, 1Tim 2,11-14 dann wieder auf Worte zu stofien wie: »Eine
Frau lerne still in aller Unterordnung; zu lehren aber gestatte ich einer Frau nicht«.
Der Text fahurt fort: Ich gestatte »ihr auch nicht, sich iiber den Mann zu erheben,
sondern [ich gebiete ihr], sich still zu verhalten. Denn Adam wurde zuerst geschaffen,
darnach Eva. Und Adam wurde nicht verfiihrt, das Weib vielmehr wurde verfiihrt und
ist in Ubertretung geraten.

Bei der Interpretation dieses Textes wire - vorausgesetzt, daB es Paulus ist, der da
schreibt, und es sich nicht um einen gnostischen Einschub handelt - zu beachten, daf
hier der Apostel seine eigene, wenn auch - wie wir oben formulierten - einmalig
qualifizierte, wenn auch nur auf theologische Spekulation gegriindete Meinung
vortrigt: »So will ich nun, ...« hebt der Abschnitt in Vers 8 an, »Ich aber gestatte
nicht ...« heifit es Vers 12. Zu ergiinzen ist im selben Vers 12 »[ich gebiete ihr]«. So
handelt es sich also - immer vorausgesetzt, der Text stammt von Paulus - nicht um
spezielle Offenbarung und wir diiffen das Gesagte erst recht in das Gesamt der’
biblischen Aussagen stellen und nach dem theologischen Wert der Argumente fragen. -

Zwei Argumente fiihrt der Text an. Als erstes: »Denn Adam wurde zuerst geschaf- -
fen, darnach Eva.« Und als zweites; »Und Adam wurde nicht verfiihrt, das Weib
vielmehr wurde verfiihrt und ist in Ubertretung geraten.« Was nun das erste Argu-
ment angeht, fragt man sich, was es iiberhaupt zur metaphysisch-theologischen
Befihigung der Frau aussagt. Die Hintereinanderreihung der Erschaffung im zweiten
Schopfungsbericht (Gen 2,4b-25), auf die sich der Text beruft, wird mehr als aufge-
wogen von der gewichtigen Aussage iiber die Gottesebenbildlichkeit der Zweige-
schlechtlichkeit im ersten Schopfungsbericht: Gen 1,26f. Zwar beinhaltet auch letztere
eine Rangordnung. Wir haben sie oben angesprochen. Doch ist in der dort als Par-
allele herausgestellten Rangordnung Vater/Sohn das Pendant, nimlich der Sohn, gar
'DAS Wort’ und der, der redet.

Hier wie noch mehr in dem zweiten Argument, das der Text anfiihrt, schiebt er dem
Apostel gerade das unter, was er Petrus seinerzeit mit Eklat vorgeworfen hat: Riick-
fall in das Denken ’derer aus der Beschneidung”: Gal 2,12. Messen wir unseren Text
mit dem MaB, das Paulus dort an den Apostelfiirsten anlegt, zeigt sich: Der Text
vergiBit hier auf das von Paulus stets und mit Kraft verteidigte Ende des Gesetzes und
seiner Verurteilungen (Gal 4,1-7). Denn er arbeitet mit der Verurteilung der Frau
aufgrund des Siindenfalls in Gen 3,16 und 148t die oben dls zentral herausgestellten
Aussagen liber die vom zweiten Adam erworbene ‘iiberschwengliche’ Gnade auBer

543) In der Sache sind diese Beobachtungen nicht neu. Die Viter behandelten sie unter dem Bild des
Kanals, wenn sich auch Gregor von Nazianz in seinem Brief an Kledonius gegen diesen Ausdruck wendet,
da er ihn apollinaristisch fehlgedeutet sicht: s. Ep. 101, SC, Bd. 201, S. 36-68. Das 19, Jahrhundert
konzentrierte sich auf den Ausdruck 'Maria Mittlerin aller Gnaden® (mediatrix omnium gratiarum). Wit
haben ihn oben auf den Seiten 118-124 auf seinen religionsgeschichtlichen Hintergrund und seine
heilsgeschichtliche Verankerung hin untersucht. Heute, nachdem die Nouvelle Théologie und ihre
Begrifflichkeiten ausgearbeitet sind, hiitte sich Maria gleich riitselhaft-erhellend mit den Worten vorstellen
konnen: »Ich bin die potentia oboedientialis«. So formuliert H.M. K&ster durchaus zeitgemiif; »Sie (die
Unbefleckte Empfiingnis) macht Maria, unterstrichen durch ihren Charakter als Frau, zum Inbild der
geschopflichen Empfinglichkeit gegeniiber der Erldsungsgnade: s. LThKZ Bd, X, s, Unbefleckte
'Empfingnis Mari, 469. : '
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Acht, die mehr als gutmacht, was Adams Fall zerstorte (R6m 5,20). Ebenso vergifit
sie, daB in Christus »nicht mehr ist weder Tude noch Hellene etc.« (Kol 3,11 bzw.
Gal 3,28) w.s.f. :

So stammt auch dieser Abschnitt nicht von Paulus. Ein Paulus vergifit auch im Alter
nicht der Liebe seiner Jugend - engagiert antignostische Passagen auch in den spiten
Briefen wie z.B. 2Tim 2,14 - 3,9 legen beredtes Zeugnis davon al? - und nicht seiner
Berufung zum Apostel der Heiden (Gal 2,9), geschehen, damit sie aufgrund seiner -
zuerst aber in Christil - Theologie vom Ende des Gesetzes ohne den Weg des
Proselyten gehen miissen oder sonstwie dessen durch Christus tiberwundenen Gege-
benheiten verpflichtet zu sein, "Nachkommen Abrahams’ zu werden vermogen: Rom
4,11 u. 13.

So gilt also tatséichlich nicht mehr »Heide und Jude, Beschneidung und Vorhaut,
Barbar und Skythe, Sklave und Freier, Mann und Weib (Kol 3,11 bzw. Gal 3,28). In
Gal 3,26 griindet Paulus den gerade zitierten Vers gar auf ein wuchtig vorangestelltes:
sDenn ihr alle seid Sdhne Gottes durch den Glauben an Jesus Christus«,

Dann sollte man meinen, der Weg sei offen, jetzt auch auf andere, in der Ver-
gangenheit leicht iiberhorte Tone zu horen, nédmlich die aus dem Futur von Ex 19,6
in 1Petr 2,9 als prisentisch gegeben verkiindete »konigliche Priesterschaft« (s. auch
Off 1,6 und 20,6, was immer der Bericht vom "Tausendjihrigen Reich’ an eschatolo-
gisch Ausstehendem beinhalten mag).

" Warum sind das »leicht iiberhdrte Tone«?

Greifen wir zurtick auf die Aussage des Konzils zur Formgeschichtlichen Methode,
nach deren »... Regeln auf eine tiefere Erfassung und Auslegung des Sinnes der
Heiligen Schrift hinzuarbeiten (ist), damit so gleichsam aufgrund wissenschaftlicher
Vorarbeit das Urteil der Kirche reift« (Dogmatische Konstitution iiber die géttliche
Offenbarung«, Art. 12). Denn im Anschlufl daran formuliert derselbe Text:

»Will man richtig verstehen, was der heilige Verfasser in seiner Schrift aussagen
wollte, so mufl man schlieBlich genau auf die vorgegebenen umweltbedingten
Denk-, Sprach- und Erzéhlformen achten, die zur Zeit des Verfassers herrschten,
wie auf die Formen, die damals im menschlichen Alltagsverkehr iiblich waren«.

"Denkformen’ und 'Formen, die damals im menschlichen Alltagsverkehr iiblich
waren’, waren im jiidischen Bereich, wie wir gesehen haben, die Beschrinkung des
Priestertums auf den Mann. Wir sahen auch die speziellen Griinde dafiir: Als zentral
erschien der Unterbruch des heilsgeschichtlichen Urstandes gewesen und die Rolle,
die die Frau dabei spielte. Doch nach Christi Tun ist dies alles nicht mehr gegeben.
Im Gegenteil: Der heutige Zustand ist besser als der, der vor dem Siindenfall herrsch-
te. Und wir sahen, wie Paulus diese Gegebenheiten in den grundlegenden theologi-
schen Uberlegungen vollzogen hat. Aber auch bei der praktischen Umsetzung dieser =
theologischen Grundeinsichten ist Paulus weit gegangen: Er iiberschritt den volki-
schen Rahmens des Judentums. Auch die iibrigen gesellschaftlichen Schranken
zwischen Juden- und Heidenchristen beseitigte er. Andere als Paulus haben in der

- Zeit der entstehenden Kirche den Glauben den schwarzen Volkern angeboten: Apg
+8,26-40. Im spiteren Verlauf der Kirchengeschichte wurden die groffen mongolischen
Volker angesprochen und womdglich der Kirche zugefiihrt.

Aber die theologischen Grundeinsichten tragen noch mehr. Nicht nur die Errichtung
einheimischer Hierarchien in den Lindern Afrikas und Asiens, die Erkenntnis der
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theologischen Gleichheit von Mann und Frau trdgt vielmehr auch einen praktischen
Vollzug beziiglich des Priesteramtes.

Was die Kirche daran hinderte, im Verlauf ihrer Geschichte schon frither das, wie
wir sahen, nur scheinbar giiltige argumentum ex silentio, dal Christus keine Frauen
zu Aposteln gemacht habe, nun vollends beiseite zu schieben und gleich den Rassen-
schranken nun auch die Beschrinkung des Priesteramtes auf das miinnliche Ge-
schlecht zu iliberwinden, waren also Texte, die nach dem marianischen und dem ur-
kirchlichen Aufbruch bis hin zu ’Diakonissen’®*, friih und gezielt von jtidisch-
gnostischen Kreisen auch in die dann zu kanonischer Wiirde erhobenen Schriften
eingeschaltet wurden - die apokryphen wimmeln nur so davon®®.

Schon damals sind »Wolfe in die Herde eingebrochen« und haben in theologisch
vollkommene Texte Barrieren eingebaut gegen die Verwirklichung der von Christus
erstrittenen Freiheit vom Gesetz, und haben in selbstquélerischer Sehnsucht nach den
Ketten ’derer aus der Beschneidung’ (Gal 2,12) Passagen eingeschleust, die zwar ein
Kopfscl;%tteln hervorriefen, dann aber fiir Jahrhunderte das Frauenbild in der Kirche
pragten™.

E RESONANZ

Nur kurz mochte ich auf das in der Uberschrift dieses Abschnitts angesprochene
Phinomen der Resonanz eingehen, die es dem Monchtum ermdglichte, in so atem-
beraubender Weise in der gesamten Okumene Fufl zu fassen, und das auf Dauer, Um
mit der zuletzt besprochenen Region zu beginnen: In Agypten scheinen auf dem Weg
iiber die persische Herrschaft schon friih in nicht geringem MalBe urspriinglich in
indogermanischem Milieu entwickelte méidnnerbiindisch-zurvanistische Ideen Fuf}
gefalit zu haben, die, verstirkt durch neue gleichgerichtete Impulse aus der hellenisti-
schen, nicht zuletzt aber der jiidisch-hellenistischen Geistigkeit, einen Boden bereitet
hatten, auf dem dann manichiische Einfliisse, geméaBigt durch die entsprechenden
Korrekturen, zu denen - nicht von ungefihr - die Schriften des Neuen Testamentes
die Mittel an die Hand gaben, ein reiches christliches monchisches Leben erwecken
konnten. Den Boden scheinen weiterhin auch autochthone Geistesstromungen bereitet
zu haben, wie z.B. die Reklusen im Dienste der Isistempel. Fassen wir aber alles
zusammen, so scheinen es vornehmlich auferdgyptische Finfliisse gewesen zu sein,

544) s. oben S. 133, :

545) Vgl. oben Anm. 385 und die dortigen Verweise und S. 114. - An anderer Stelle habe ich
vorgeschlagen, eine Exegeten-Kommission zu berufen, die eine Liste derartig offenkundiger Verfil-
schungen wie 1Tim 2,11-14 und 1Kor 14,33-40 erstellt, die als Vorschlag dienen konnte, solche Passagen
kirchenamtlich aus dem Schrifttest zu tilgen oder zumindest in den katholischerseits ohnehin notwendigen
Anmerkungstext zu verweisen.

546) Hier trifft sich die Weibfeindlichkeit der Gnosis mit der des heilsgeschichtlich begriindeten
jildischen - vom Christentum grundsitzlich tiberwundenen - Selbstverstindnisses. - Frage: Stehen
Judentum und Gnosis hier in einem - Gewiss nur partiellen! - urverwandtschaftlichen Verhiltnis zuein-
ander?
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die den Grund bereiteten, auf dem das christliche Moénchtum in Agypten seine so
auBerordentliche Resonanz fand. Dasselbe scheint fiir den semitisch geprégten syro-
mesopotamischen Raum zu gelten. Die entsprechenden Beobachtungen sind schon
vorgetragen; sie brauchen hier nicht wiederholt zu werden. Von besonderem Interesse
wire es nun, das Ubergreifen des christlichen Ménchtums in den mittelmeerischen
und zentraleuropiischen Raum zu beobachten, soweit dieser von indogermanischen
Volkern eingenommen wurde®. Sodann wire der Vorstof der Idee des Koinobiten-
tums in den vorderasiatisch-persischen Raum zu verfolgen, dem V&Sbus den zweiten
Teil seines schon oft zitierten Werkes von 1958 widmet. Dies wiren die Lénder, in
denen nach der hier vorgetragenen Ansicht die Resonanz des christlichen Monchtums
aufgrund der Beheimatung des ihm zugrundeliegenden ménnerbiindischen Ideals am
chesten zu beobachten sein diirfte. Doch muB ich das auf eine spiitere Darstellung
verschieben. Hinweisen mochte ich nur noch auf die Arbeit Hoflers: »Der Runenstein
von Rok und die germanische Individualweihe«**®, In Ergéinzung zu dem, was wir
zu Beginn unserer Ausfiihrungen iiber die ménnerbiindischen Horden um Wodan,
Rudra oder Mithra berichteten, sei eine Kapitelsiiberschrift aus dieser Arbeit Hoflers
angefiihrt. Sie lautet: »Kultische Darbringung des Knaben durch seine Mutter«*®,

Der indogermanische Ranm bietet tatsiichlich reiche Moglichkeiten, die Uberfithrung
entsprechender heidnischer Gebriuche in christliche mit Beispielen zu belegen.

547) Arbeiten wie K.S. Frank, »Frithes Monchtum im Mittelalter«, 2 Bde, Ziirich-Miinchen 1975,
seine »Grundziige der Geschichte des Monchtums«, Darmstadt 1975, oder M. Bechthum, »Beweggriinde
und Bedeutung des Vagantentums in der lateinischen. Kirche des Mittelalters«, Jena 1941 konnten dafiir
den Leitfaden abgeben.

548) Tiibingen 1952,

549) Vgl. a.0. 75ff. - Ahnliches Material, verlingert noch in den Raum des Islam, vermittelt G.
Widengren, Harlekintracht und Mdénchskutte, Clownhut und Derwischmiitze, OrSuec 2, 1953, 41-111. S.

auch den schon mehrfach erwihnte Aufsatz H.P. Hasenfratz, Der indogermanische Ménnerbund, ZRG 34,
1982, 148-163.
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XIII. Zwei Bemerkungen zum SchluB.

A DIE GNOSIS

Die gnostische Bewegung wurde von zwei Quellgriinden gespeist und getragen.
Zuniéchst ist das in Jahrhunderten gewachsene und heimisch gewordene Substrat da,
durch die Einflufnahme zurvanistischer Weltanschauung und Theologie im §stlichen
Mittelmeerbecken und seinen Randgebieten entstanden, u.z. nicht zuletzt in der Folge
der direkten oder indirekten Herrschaft des Perservolkes iiber die genannten Gebiete
oder Teile von ihnen. Zum anderen stromten, beférdert von der pax Romana, mit
deren Beginn frische und geschulte Krifte aus den Ursprungsgebieten des Mazdais-
mus in diese Lénder und dariiber hinaus ein und entfalteten auf dem genannten, selber
weiterwirtkenden Substrat ihre Aktivititen. Anders als durch das Zusammenspiel
dieser beiden Krifte diirfte z.B. der rasche und umfassende Erfolg der Missionsarbeit
Markions®® nicht zu erkliren sein.

Stellt man die Frage nach dem Wesen, sozusagen einer Definition der Gnosis, legt
sich eine Formulierung etwa der folgenden Art nahe, wobei man zwischen einer
ideengeschichtlichen (a) und einer inhaltlichen (b) Beschreibung unterscheiden sollte:

a) Gnosis ist ideengeschichtlich nach Westen vordringendes iranisches Gedankengut
in seiner Auseinandersetzung mit und Anpassung an die vorgefundenen Weltanschau-
ungen. Der frische Impuls, der von dieser Bewegung aufgrund des Vordringens der
romischen Weltmacht nach Osten und der daraus resultierenden Freiziigigkeit von
Personen und Gedanken ermdéglicht wurde, lieB das entstehen, was ideengeschichtlich
seit langem als eigentliche Gnosis (Gnostizismus)™' angesehen wird. .

b) Gnosis ist inhaltlich grundsitzlich zurvanistisches Gedankengut in seinen der
Aufnahme in den Gebieten westlich der Ursprungslande des Mazdaismus férderlichen
Anpassungsformen, wie man sie sich vorziiglich in der Zeit der pax Romana heraus-
bilden sah. Unter dem genannten Gedankengut ist niherhin zu verstehen: jeweils
dualistisch geprdgte Lehren von Theogonie, einer Prdexistenz der Seele, ihrem
zuweilen mehrstufigen Sturz in diese Welt und von ihrem Wiederaufstieg daraus in
die Regionen der Priexistenz, letzterer bewerkstelligt durch das individuelle An-
sammeln von Lichtkdrpern aus geeigneten Quellen jedweder Art, zuletzt durch einen
zuweilen als alles reinigend gedachten eschatologischen Weltbrand. Ansiitze zur

550) 144 n. Chr. fand der Bruch mit der rémischen Kirche statt. Schon wenige Jahre spiiter, um das
Jahr 150, schreibt Justin in der Apologie, daB sie sich (sc. die markionitische Propaganda) »iiber das
ganze Menschengeschlecht erstrecke«. Vgl. A. v. Harnack, Marcion, Darmstadt 1960, 26-29.

551) Vgl. die »Vorschlige des Messina-Kongresses von 1966 zur Gnosisforschung« und ihre
Diskussion in U. Bianchi, Selected Essays on Gnosticism, Dualism and Mysteriosophy, Leiden 1978, 419-
429 = Proceedings of the Int. Colloquium on Gnosticism (Stockholm 1973}, 1977, 16-26.
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Fixierung heilsgeschichtlicher Perioden oder Ereignisse - etwa nach Art der jiidisch-
christlichen Heilsgeschichte (Simon Magus) - sind nicht von Bestand, da sie dem
schematisch gedachten und der rationellen Durchdringung und Aufgliederung folglich
stark entgegenkommenden zurvanistischen Weltverstindnis zuinnerst widersprechen.

B DER MANNERBUNDISCHE GEIST

Minnerbiinde, auch mit den von uns hier festgestellten Strukturen, gibt es auch
auBerhalb des idg. Raumes>?, Was wichtiger ist: der minnerbiindische Geist, nim-
lich die Exemption eigenen Rechtes von den allgemeingiiltigen Regeln der Moral im
Kreise einer verschworenen Gesellschaft unter dem Vorwand, mit seinem Tun dem
Wohle aller zu dienen, ist heute wie eh und je eine allgemeinmenschliche Erschei-
nung. In gewissen Bereichen wird dies aber als i{iblich und notwendig angesehen.
Man braucht dafiir nicht unbedingt an die hohe Politik, die Geheimdienste oder an die
»Regeln« zu denken, nach denen in der Wirtschaft zuweilen die Entscheidungen
gefillt werden.

Es stimmt zwar, wenn das russische Sprichwort sagt: »Regieren ist Siinde«, und der
Rechtsstaat bleibt eine Herausforderung, doch muf die einschldgige Sensibilitét hier
noch tiefer schauen. Die bekannte Stelle Mat 23,9: »Auch sollt ihr niemand unter
euch auf Erden Vater nennen, denn einer ist euer Vater, der im Himmel, diirfte ihre
Spitze in dem Hinweis darauf haben, daB alle Ausiibung von Gewalt, alle Ausiibung
von hoherrangigen Funktionen dem Bruder-Sein aller Kinder des himmlischen Vaters
widerspricht. Der Vers 11 formuliert das Ideal positiv: »Der Groflte unter euch soll
euer Diener sein«. Die Stelle ist eschatologischer Ruf, bleibt so aber erst recht-
Herausforderung.

Minnerbiindischer Geist ist viel vertreten. Und nicht nur, wenn das bekannte, uns
nach dem Voraufgehenden seltsam beriihrende Hobbes’sche homo homini lupus
wieder cinmal zur Tat gefiihrt hat, ist ménnerbiindischer Geist im Spiel. Den Blick
dafiir in unserer heutigen Umwelt aus der Geschichte ein wenig geschirft zu haben,
wire mir dankbar entgegengenommener Lohn. Nichts ndmlich widerspricht der
Botschaft Christi so fundamental und so nach Menschen-Art. Sei es das beati pacifici

552) Als Beispiel nenne ich aus dem Reisebericht des Kapitins William Bligh iiber die »Meuterei auf
der Bounty« nur seinen Besuch bei einer Gruppe von sog. Errioys nahe der Matawi-Bucht auf der Insel
Taiti. Aus den gehobenen Ringen der Gesellschaft der Eingeborenen stammend sind sie zu einer gewissen
Ehelosigkeit verpflichtet, jedenfalls im Kriege. Sie leben abseits fiir sich. Es sind meist Minner. Sie stehen
in hohem Anschen, haben sich »durch Tapferkeit und andere Verdienste ausgezeichnet« und sind »meist
Taata-Toa oder Krieger«, wobei ein Taata-Toa auch eine kriegerische Funktion auszuiiben scheint. Die
Stichhaltigkeit des Arguments der Eingeborenen, das Institut habe den Zweck, der Uberbevolkerung zu
steuern, zweifelt Bligh selbst an, und nach allem, was wir auf den vorhergehenden Seiten erfahren haben,
wohl mit Recht. Ich zitiere den Bericht aus einer Jugendausgabe von W, Blighs Meuterei auf der Bounty,
Tiibingen 1973, 73-75 und 130. Das Material stammt aus »Magazin von merkwiirdigen neuen Reisebe-
schreibungen«, Band 5 und 11, Berlin 1791 bzw. 1793, Den Wortlaut des Berichtes siehe unten auf S.
160f.
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quia terram possidebunt - eine minnerbiindischem Selbstverstindnis diametral
entgegengesetzte Aussage - sei es die Botschaft des Christus-Hymnusses des Philip-
perbriefes: »Er, der in Gottesgestalt war, erachtete das Gottgleichsein nicht als Raub,
sondern er entéuBerte sich selbst« (2,7f.). Die Fihigkeit zur kévoolg aus glanbendem
Geborgensein im Vaterhaus ist, wie wir oben gesehen haben (vgl. S. 96f.), dem
iranischen »Erloser« nicht méglich ~ dagegen Zentralpunkt christlicher Humanitit und
tatség:hlich unabdingbare Moglichkeitsvoraussetzung von Briiderlichkeit, Liebe und
Frieden. _ :
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Anhang

1. UBERSETZUNG DES TEXTES AUS THEODOR BAR KONAI

Theodor bar Ko6nai, Buch der Scholien, aus H. Pogon, Inscriptions mandaites des
coupes de Khouabir, Paris 1898, 111ff. (Text), 161 (Ubersetzung).

»Als Ormazd den Gerechten Frauen gegeben hatte, entflohen sie und begaben
sich zu Satan; als Ormazd den Gerechten Ruhe und Gliick bescherte, da be-
schenkte Satan den Frauen Gliick. Da Satan den Frauen erlaubt hatte, zu erbit-

~ ten, was immer sie wiinschten, befiirchtete Ormazd, da sie nicht darum bitten
mochten, Verkehr mit den Gerechten zu haben und daf} sich daraus fiir diese
harte Ziichtigung ergeben wiirde. Er suchte einen Ausweg und er machte den
Gott Narsa; einen jungen Mann von 15 Jahren. Den stellte er ganz nackt hinter
Satan, so daB die Frauen ihn sdhen, ihn begehrten und von Satan ihn erbitten
wiirden. Die Frauen erhoben ihre Hande zu Satan und sprachen zu ihm: ’Satan,
Du unser Vater, gib uns den Gott Narsa zum Geschenk!’«

2. UBERSETZUNG DES TEXTES AUS HIPPOLYT NACH BKV 40, 1922

Hippolytos, Refutatio omnium haeresium, 1, 2, 12-13,

»Diodor aus Eretria und der Musiker Aristoxenos berichten, Pythagoras habe den
Chaldiier Zaratas (Zarathustra) aufgesucht; dieser habe ihm dargelegt, das Seien-
de habe von Anbeginn zwei Ursachen, Vater und Mutter; der Vater sei das
Licht, die Mutter die Finsternis (ox670¢). Die Teile des Lichtes seien das Heil3e,
das Trockene, das Leichte und das Schnelle, die: Teileé der Finsternis das Kalte,
das Feuchte, das Schwere und das Trige; daraus bestehe die ganze Welt, aus
Weiblichem und Minnlichem. Die Welt sei wesenhaft musikalische Harmonie,
deshalb vollfithre auch die Sonne ihre Umdrehung nach harmonischen Gesetzen.
Beziiglich der irdischen und kosmischen Dinge habe Zarats, so berichten sie,
folgendes gesagt: *Es giibe zwei Gottheiten (ooipovog), eine himmlische und
eine irdische; die irdische verursache das Wachstum aus der Erde; sie sei die
Feuchtigkeit; die himmlische sei das Feuer; es habe Teil an der Luft; es sei
warm und kalt. Daher, so sagen sie, beflecke oder vernichte keines von diesen
die Seele; denn sie seien das Wesen aller Dinge«.
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3. UBERSETZUNG DER ZITATE AUF DEN SEITEN 93-95

Zaehner 183ff.:

... ein anderer Didmon der Begierde - Jéh. Sie ist der Ddmon *Hure’. Das Wort
1st abgeleitet aus Awestisch 7 ahi, gewdhnlich gebraucht, um eine Prostituierte
zu bezeichnen. ... sein urspriinglicher Sinn ist einfach ’Frau’ ...

Wir haben in einem friiheren Kapitel gesehen, wie Ohrmazds Rezitation des
Ahunvar-Gebets zur Folge hatte, da Ahriman fiir Dreitansend Jahre niederge-
streckt wurde... Die Démonen aber, erbittert angesichts der Erstarrung ihres
Hiuptlings, suchten ihm Mut einzufloBen: sie berichteten bis in die Einzelheiten
das Bose, das sie anrichten konnten, ’aber der vom Fluch getroffene Geist der
Zerstdrung konnte sich daran nicht aufrichten, ..." Erst als Jéh dazutrat, lebte er
wieder auf und vermochte seinen wuterfiillten und triumphalen Angriff gegen
die Krifte des Guten auszufithren. Denn Jék, ’die fluchbedeckte Hure’, kam,
nachdem dreitausend Jahre ihren Lauf genommen hatten; und sie schrie auf zum
Geist der Zerstorung (und sprach): *Auf, Du unser Vater, denn mich zieht’s zum
Kampf in der stofflichen Welt, damit Ohrmazd und die Amahraspands Not und
Elend davon erleiden’. Aber auch das richtete Ahriman nicht auf. Da schrie sie
ein zweites Mal auf und sprach: *Auf, Du unser Vater, denn in diesem Kampf
werde ich so viel Unheil iiber den Menschen gotilicher Huld (the Blessed Man)
und den sich mithenden Stier (toiling Bull) kommen lassen, daB, ob dieser
meiner Machterweise, sie nicht mehr fahig sein werden, zu leben; und ich werde
Sie ihrer Gnaden (xvarr) berauben; ich werde das Wasser schadigen; ich werde
Pflanzen schidigen; ich werde Ohrmazds Feuer schidigen; ich werde die gesam-
te Schopfung Ohrmazds schidigen!’ Und sie legte ihre iiblen Taten so bis ins
Einzelne dar, dafi der Geist der Zerstérung sich daran aufzurichten vermochte
und mit einem Sprung 16ste er sich aus seiner dahingestreckten Lage und kiisste
das Haupt der Hure. (Aus Greater Bundahisn 39. 11ff.)

S. 188ff. schreibt Zachner:

158

Benveniste kam in seiner Analyse des Theodor bar Kénai-Texts (bei Zaehner
abgedruckt S. 441f., hier in deutscher Ubersetzung auf den S. 154) zu dem
Ergebnis, da das Weib im zurvanistischen Denkschema urspriinglich zur Schop-
fung Ahrimans gehdrte. Aus allen uns vorliegenden Gegebenheiten erscheint dies
ein annehmbarer SchluB. Die vermittelnde Ansicht, daB nimlich das weibliche
Element Wasser und das Weib selber von Ohrmazd zu Ahriman iibexlief, ist
jedoch nur in den syrischen Quellen bezeugt. Hippolytus allein gibt die extreme

- Ansicht, die das ménnliche Prinzip mit Licht, und das weibliche mit Finsternis

gleichsetzt.

Wihrend dies bedeutet, dal} die_Identifikation des weiblichen Elementes mit
der Finsternis und daher mit dem Ubel wahrscheinlich von einigen Zurvanisten
vertreten wurde - und die Zugehorigkeit von Az zum weiblichen Geschlecht,
sollte sie sich als richtig erweisen, wiirde diese Annahme bedeutend festigen -,
so bleibt doch die besser belegte Position die, dal das weibliche Element genau-
so gut wie das méinnliche von Ohrmazd geschaffen wurde, aber aufgrund von so
etwas wie einer angeborenen Falschheit zuom Lager Ahrimans tiberlief.



Es gibt dariiberhinaus eine weitere Passage des BundahiS$n 107.14f., die vom
Inhalt her wohl urspriinglich zurvanistisch ist und klar erkennen 148t, dafl zu-
mindest einige Zurvanisten die Frau fiir wesentlich schlecht (essentially per-
verse) hielten. Obrmazd befindet sich im Selbstgesprich zum Zeitpunkt der
Erschaffung der Frau und sagt:

’Ich schuf dich, du, deren Widersacher das Hurengeschlecht, und du warst
geschaffen mit einem Mund nah an deinem Hintern, und Koitus scheint fiir dich
gleich der siiflesten Speise fiir deinen Gaumen zu sein; du bist zwar mein Helfer,
denn von dir werden die Menschen geboren; aber fiir mich, der ich Ohrmazd
bin, bist du eine Krinkung. Hitte ich nur ein anderes Gefi gefunden, um
daraus die Menschen zu machen, nie wiirde ich dich geschaffen haben, die,
deren Widersacher das Hurengeschlecht. Aber ich suchte in den Wassern und in
der Erde, in Pflanzen und Vieh, auf den héchsten Gebirgen und in tiefen T#lern,
aber ich fand nicht ein GefiB, aus dem ein rechter Mensch hervorgehen kénnte,
aufler die Frau, die, deren Widersacher die Hure ist’. '

Diese Episode diirfte aus vier Griinden als zurvanistisch zu bezeichnen sein:
(I) Ohrmazd 148t eine Unféhigkeit erkennen. Das ist vollig unvereinbar mit der
ihm im Mazdaismus eigenen Allmacht und erinnert stark an seine Unfihigkeit,
die Himmelsleuchten ohne teuflischen Beistand zu schaffen; (II) er strahlt eine
Weibfeindlichkeit aus, die an dem unnatiirlich ist, so modchte man meinen, der
selber die Frau erschaffen hat; (III) Der einzige Nutzen, den er in der Frau
entdecken kann, ist, daff sie Menschen gebiert. ... Seine andauernde Wiederho-
lung der Formel 'Frau, deren Widersacher das Hurengeschlecht’ scheint mit
bestimmter Absicht zu erfolgen (seems pointed), und seine Beschreibung der
Frau ist auBlerordentlich beleidigend und erniedrigend. Zwischen ihr und ’ihrem
Wide}rlsacher, das Hurengeschlecht’ scheint ihr Schopfer kaum einen Unterschied
zu sehen.

Aus dem Zurvanisten Zatspram, The Selections, Kap. 34,30-31 zitiert Zaehner auf S.

190:

»Als Ahriman hineilte, sein Schopfungswerk zu vollbringen, hatte er die Brut
des Didmons Hure von der tiblen Religion zu seiner Begleitung, gleichwie ein
Mann ein Hurenweib zu seinem Bettgefihrten hat; denn die Hure ist wahrlich
ein Ddmon: und er bestimmte den Dédmon Hure zur K6nigin iiber ihre Brut, und
das ist die Herrin aller Hurenddmonen, der scheuBlichste Gegner des Gerechten
(Righteous Man). Und der Ddmon Hure von der iiblen Religion schlof sich ihm
an (... nicht zu entziffern...), damit er die Frauen in den Schmutz ziehen konne;
und die Frauen mochten, selber beschmutzt, die Minner in den Schmutz ziehen
und sich abwenden von dem, was sie selber hervorgebracht haben.«

Im SchluBabschnitt dieses Kapitels: »Woman, the seductress of man«, faBt Zaehner
schlieBlich zusammen:

»50 sind wir im Verlauf unserer Analyse beim weiblichen Geschlecht stindig
auf eine Macht zum Ubeltun gestofien. Wir erkannten diese zunichst in dem
weiblichen Element 'Finsternis’, das nach Hippolyt feucht und kait war. Und
wieder sehen wir, daB guter Grund dafiir bestand, anzunehmen, daB diese
(Macht) im Démon Az gegenwirtig war, der Verkorperung der Begierde, die
eine so hervorragende Rolle in der zurvanistischen Lehre zu spielen schien, nicht
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aber im Mazdaismus. Schlieflich begegneten wir ihr wieder in der Gestalt der
Jéh, der Hure, die nichts anderes zu sein scheint, als die Frau. Diese dreifache
Frkenntnis kann nur zu dem SchluB fiihren, daB zumindest einige Zurvanisten
das weibliche Prinzip von Grund auf schlecht ansahen; und wir miissen von
daher folgern - obzwar dies schon klar genug war aus Zatsprams Erzéblung von
Az -, daB die hervorragende Aufgabe des Weibes, die Vermehrung der Rasse,
ebenso iibel ist, wie das GefiB, das sie moglich macht.«

(Ende der Ubersetzung der Zitate aus Zaehner auf den Seiten 93-95)

4. BERICHT DES CAPTAIN WILLIAM BLIGH UBER DIE ERRIOY-KRIEGER AUF TAITI,
AUS: »DIE MEUTEREI AUF DER BOUNTY«, TUBINGEN 1973, 73-75 BZzw. 130.
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»Nach dem Essen lud Teina mich ein, mich mit einem Geschenk von Lebens-
mitteln zu einem Haufen Errioys zu begleiten, Unser Weg ging an einem Fliifi-
chen entlang, an dessen Ufer ich sonst immer zu Full gegangen war, diesmal
aber hatte man ein Boot fiir mich bereitgehalten, das von acht Mann gezogen
wurde. Als wir unser Ziel erreicht hatten, sah ich eine grole Menge Brotfrucht,
einige schon zubereitete Schweine und eine Menge von dem hier aus Maulbeer-
rinde angefertigten Zeug. Etwas abseits saf} ein Mann, den man als einen der
vornehmsten Errioys bezeichnete. Die Menge stellte sich in zwei Reihen auf,
und einer von Teinas Leuten hielt, im Kanu stehend, eine Ansprache an die
Errioys, die aus lauter kurzen Redensarten bestand und eine Viertelstunde
dauerte,

Unterdessen brachte man ein Stiick Zeug, dessen Ende ich halten mubfite,
wihrend fiinf Mann, die ein Spanferkel und Kd&rbe voll Brotfrucht trugen, sich
anschickten, mir zu folgen. So niherten wir uns dem Errioy und legten alles vor
ihm nieder. Darauf sprach ich einige Worte nach, die Teina mir vorsagte, deren
Bedeutung ich aber nicht verstand. Und da ich in der Aussprache wenig korrekt
war, verursachte mein Beitrag zu dieser Feierlichkeit groBes Gelédchter. Nach
Beendigung meiner Rede zeigte man mir einen Errioy, der von Raiatea gekom-
men war und den ich ebenfalls feierlich begriiBen sollte. Als Teina auf Frage
erfuhr, dafl ich in meinem Heimatlande Kinder hitte, verlangte er, ihretwegen
noch ein Geschenk darzubringen. Also machte ich mit einigen iibriggebliebenen
Korben Brotfrucht, einem Ferkel und einem Stiick Zeug dem Manne ein Ge-
schenk zugunsten meiner Kinder, Er erwiderte nichts auf meine schénen Worte
und empfing meine Geschenke wie eine Pflichtgabe. :

Alles, was ich aus dieser seltsamen Feierlichkeit folgern konnte, bestand
darin, daB die Errioys in hohem Ansehen stehen und daB die Mitglieder dieser
Gesellschaft meist Miinner sind, die sich durch Tapferkeit oder andere Verdien-
ste ausgezeichnet haben. Ich konnte aber nicht begreifen, dafl diese Gesellschaft,
die doch ihre eigenen Kinder umbringt, eine im Namen meiner Kinder dargebo-
tene Gabe so wohlwollend annehmen miisse.

Als die PFeierlichkeit beendet war, begab ich mich auf mein Schiff zuriick,
Teina erzihlte mir, sein erstgeborenes Kind sei, gleich nachdem es auf die Welt



gekommen war, getdtet worden, weil er damals zu den Errioys gehdrt habe. Vor
der Geburt des zweiten Kindes sei er aber aus der Gesellschaft ausgetreten. Man
erlaubt den Errioys groBe Freiheit im Umgang mit dem anderen Geschlecht,
auBer in Zeiten der Kriegsgefahr, wo es ihnen, da sie meist Taata-Toa oder
Krieger sind, verboten ist, sich zu schwichen oder zu entnerven.

Die Eingeborenen, mit denen ich mich iiber die Gesellschaft der Errioys un-
terhielt, sagten iibereinstimmend, sie sei notwendig, um die allzu starke Ver-
mehrung der Bevolkerung zu verhiiten. »Wir haben zu viele Kinder, zu viele
Minner«, war ihre stindige Entschuldigung. Doch schien mir nicht, daB sie eine
zu starke Vermehrung der unteren Volksklasse befiirchteten, denn aus ihnen
wurde niemand in die Errioy-Gesellschaft aufgenommen. Das schrecklichste
Beispiel von Grausamkeit, wozu diese Gesellschaft fahig war, gaben der Eri von
Tittaha, namens Tippahu, und seine Gemahlin, eine Schwester Teinas, die acht
Kinder gehabt, aber alle gleich nach der Geburt umgebracht hatten. Dann hatten
%iie einen Neffen an Kindesstatt angenommen, an dem sie mit groBer Zirtlichkeit

ngen.

Auf den Inseln des Siidmeeres, deren Umfang so gering ist und deren Be-
wohner, ehe die Europider sie entdeckten, keine Vorstellung von anderen Lin-
dern und Voélkern hatten, scheint die Sorge um eine Uberbevdlkerung ganz
natiirlich zu sein. Daher konnen hier vielleicht die ehelosen Orden, die fiir
andere Linder nachteilig geworden sind, einen wesentlichen Vorteil bringen,
wenigstens solange sie ihren Zweck ohne Verbrechen erfiillen.« (S. 73-75)

A.O. S. 130 heiBt es:

»Am 13. Mirz kamen zu Oparre und Matawai mehrere groBe Kanus aus Tetia-
roa an, auf denen sich ein grofSer Haufen Errioys befand, unter ihnen Oripaias
Gemahlin, die selbst zu diesem Orden gehorte und nach der Abreise ihres
Mannes von Tetiaroa dort geblieben war. Bei ihrer Ankunft {ibte man den
Brauch Huipippi, den Besuch bei allen Freunden, die sich denn auch meist zur
BegriiBung eingefunden hatten. Dieser Brauch zeigte iibrigens nichts Besonderes,
aufler daB die Errioys die Gelegenheit benutzten, alle Weiber, die ihnen be-
gegneten, zu pliindern.«
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English Summary
being a free tanslation of the books thesis formulated on p. 1-5.

This book is about certain traits of Indo-European religion and theology. Thus one of
its central themes is the theological situation in ancient Iran produced by Zurvanism
in contrast to Zarathustrianism. The ultimate aim of the book is to identify the
distinguishing characteristics of orthodox as opposed to non-orthodox, i.e. ’Gnostic’
forms of Christian faith. For this reason the discussion of the Iranian situation is
developed in the context of similar religious phenomena in other Indo-European and
in non-Indo-European areas.

To that aim the book stresses the distinction between ’'theology’ and ’ideology’,
showing that certain so called "theologies’ really do not deserve the name ’theo’-logy.
But, being mere group-oriented ideologies they are composed with the sole end of
protecting a particular immanent rather than transcendant group-interest. That means
further that although these so called theologies adom themselves with the cipher
'God’, they are in fact exclusively developed to mere mundane concerns. Far from
seeking for objectivity and truth, they are oriented solely to their own group-interest.
Thus such *Ideologies’ come and go in the course of history as the social groups they
justify rise to power or dwindle away.

The book tries to demonstrate these fundamental aspects with the help of the
following socio-historical observations:

The social structure of fraternities and guilds endowed with their own law and with
an elitist morality outside the law and morality binding normal members of a society,
can be observed in nearly identical forms on the one hand among the Gnostics and
their medieval and modern descendants, on the other hand among the. so called
*Méinnerbiinde’ of ancient Iran. Already Zarathustra, it would seem, deplored their
senseless and for the community at large desastrous slaying of cattle as well as other
chaotic activities of such fraternities. Zarathustra’s proper aim may well have been to
put an end to all that and to promote a universal morality which does not allow
liberties to one class against another, but instead binds everyone alike. Historians of
religion find indications of similar fraternities in the practices and mythology of
ancient German religions, some scolars likewise see them among the wild followers
of a Vedic god Rudra. ,

How can we characterise the common structures of these groups? We already noted
that they see themselves as enjoying a law of their own, free from the laws and
norms that bind normal men and women. This they think to be their due right granted
to them - and to them only - in order to enable them to act in a higher sense for the
promotion of common welfare, Note that we have to do with an antinomian acceptan-
ce of moral chaos either restricted to a limited period of time as for instance in
certain youth groups, or extended over a lifetime, as in typical Gnostic sects. Such
~ antinomianism claims to be for the common good, as for instance to stimulate the
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forces of vegetable or animal fertility with the help of exstatic rites, or to determine
the outcome of a war or a battle through wild extatic selfsacrifice and Berserkian
outrage. Similarly, such groups often promise their members personal salvation
through entrance into a sphere of higher arcane knowledge, as for instance of the
Pleroma entities, such as Sophia-Achamot.

What are some typical chaotic traits observed in such groups? What special laws do
these conventicles take upon themselves?

Robbery of cattle for sacrifice is widely spread. The robbers in such cases feel free
from any obligation to veracity: Lie, deception, abuse of fidelity and personal truth
are common usage. A further phenomenon is the liberation from marital und family
bonds, the latter often being seen as hinderances to the fraternitie’s aims: To allow
oneself to be captured by bonds of family and marriage is seen as deflection from the
common ideal. Likewise the fraternity’s members often exempt themselves from
normal religious bonds in order to be able to serve the group’s aims more expedient-
ly. Sometimes atheistic, agnostic or materialistic convictions and philosophies are
developed or accepted by such groups.

As counterpoint to these traits of chaotism and moral exceptionism, rigorous group-
discipline is practised, in the first place obedience to the leader. Discipline is enhan-
ced by stripping oneself of personal property in various degrees, according to the
intensity, temporal extension and special aim of the group. We have already mentio-
ned the liberation from the bonds of marriage and family, allowing a member to be
more at the disposal of the group. These are in short the typical traits of the inner
discipline of a so called "Méannerbund’.

Seen from the viewpoint of commonly accepted standards of law and morality,
joining such a group opens up for a given individual an enlarged range of possibili-
ties of acting, which is not only protected by the group’s use of force against oppo-
nents, but also by its efforts to subvert any legal action brought against it. Thus the
group endows its individual members with a sense of superiority and power. At the
same time ruling out personal decisions about their life’s orientations by obedience
to the leader, sometimes - as we have seen - even in respect to personal property and
family life, personal moral reflection is more and more excluded.

In short: While the group on the one hand enables its members to develop far
beyond their former possibilities it likewise causes them, on the other hand, to
experience what we today call rootlessness. Thus, the exstatic experience of higher
forms of self-realisation in the special conditions of group-life evokes a counter-
experience of profound feelings of abjection, of personal chaos and of sin and -
finally - a longing to return to the once lived all-round and all-abiding relationships
of the time before group adherence.

On the basis of such experiences we find the fraternities tending psychologically to
develop complex and highly sophisticated theological systems, explaining the expe-
rienced abjection and loss of personal identity as arrising from a deliverance into the
hands of the dark and merciless powers who reign over the chaos. In such a theology,
the individual is portrayed as having fallen out of a blissfull heavenly homeland into
a world overwhelmed by darkness, where property and family bonds fail to guarantee
security and welfare and every sort of activity only generates more sin and ever
deeper fallenness. But, as such a world understandably evokes an overwhelming
desire to return to the former blissfull abode of by-gone times and to the brother of
one’s heart in a former - transcendent (?) - existence, corresponding traits likewise
play a fundamental role in the theological systems developed by these groups.
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This, evidently, is the general conception of man’s situation and destiny to be found
in Zurvanism. Although Zurvanism developed in the milieu of Mazdaism, it never-
theless professes views which at least in part are diametrically opposed to the latter.
In this sense it is probable that Zurvanism took birth in certain elitarian fraternities,
I.e. "Miannerbiinde’, active in regions generally inhabited by Mazdean believers.

Although the concept of (temporal) virginity is not entirely foreign to the Hebrew
tradition, the concept of permanent virginity seems to have originated in the sphere
of Mazdaism-Zurvanism. From there, the notion of perpetual virginity would seem to
have penetrated into early Christianity, through one of the various spiritual move-
ments flourishing in late Jewish times shortly before the beginning of the Christian
era, More concretely, it may well have been the Qumran sect, known now by the
texts found in the Judean desert, which had served as the mediating link, the texts
showing clear signs of iranian influence.

In its passage through the late-Jewish sphere, the ideal of permanent virginity
underwent a thorough reshaping. Its antifeministic traits so typical of the milieu of the
fraternities in which it originated were toned down. Especially the concept of ’divine
grace’, hvareno (according to Jacques Duchesne-Guillemin and Gherardo Gnoli in its
Mazdean-Zurvanistic understanding of an easily misinterpreted concreteness) became
spiritualised in a way that removed the fatal antifeministic cast it had developed in
Zurvanism, the Jewish reformulation giving to that concept a meaning quite contrary
to the Zurvanistic one.

Similar developments evidently took place with nearly all aspects of the Iranian
"Miannerbund’-theology. Retaining the institute of fraternity-life, the Judeo-Christian
tradition remodelled its theology by detaching it from its former religious-sociological
background and substituing revelatory tradition for immanentistic explanations
contradicting the Judeo-Christian esteem for creation. At the same time, however, it
preserved the useful possibilities of fraternal association. In the course of this process
the loss of family bonds and marriage was compensated for by the notion of a
personal, even bridal devotion to God. The moral exemtionism, so characteristic of
the "Minnerbiinde’, was replaced by the voluntary self-submission to an even stricter
observance of the universally valid moral norms. Among the preseved useful traits of
fraternal association were the radical disciplinary bonds of obedience to the leader
and the renouncement to personal property and marriage.

As a result of this development from that time onward two species of fraternities
must be distinguished, which, while sharing essential common structures, differ from
one another in even more essential traits.

Thus, in Christianity, we have, on the one side, the monasteries of the Syriac desert,
of Egypt, Asia Minor, the Western Church and of the various Orthodox denomina-
tions, 1n the non-Christian sphere on the other side groups with partly monastic
character as the Assasines of Iran, the Ismaelites and Druses. Also Bogomiles and
Freemasons are to be mentioned here,

Furthermore, within the Christian tradition, the church always has difficulty in

_distinguishing between groups corresponding with Judeo-Christian tradition and those

that do not, the structures of both sorts of fraternities being outwardly so similar to
one another. The lineage of the last mentioned groups begins with the Nicolaites, who
took their origin in the milieu of the Hellenists in the primordial Jerusalem church
impregnated with Qumranian spirituality, and reaches up to the Quietist and Beguinic
conventicles of early modern times and up to other groups in which the libertinarian
spirit of the former "Ménnerbiinde’ and their moral exemptionism reemerged.
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Yet Judeo-Christian theology had not only to deal with the spirituality of "Minner-
biinde’ in their organised form as political, religious or criminal unions, but also with
the theologies, philosophical systems and social trends whose innermost kernel was
inicially determinated by the spirit and interest of such groups. Shurely, the mentality
of true *Minnerbiinde” shows itself best when they still possess their outwardly
recognicable organised form, Ménnerbiinde being originaily and first of all a special

form of sozialisation as evidenced by their state-building achievements, for instance,
in Sparta-and Rome, in Ismaelitic Syria, in Fatimidic Egypt, and with the Druses in
Lebanon. Further examples are Ivan Grosny’s Oprichnina in Russia or Hitlers "SS-
Staat’. Notwithstanding, the *Ménnerbund’-mentality lives also in such unorganised
but all the same highly influential forms as for instance in the theologies of Joachim
of Fiore and of Protestantism (which has genealogical links to it), both in its original

form as in its present fundamental teachings.

Comparable relations of mutual dependence and of essential differences as just
observed between the Judeo-Christian tradition and Protestantism are likewise to be
found in Islam between its original Sunnite form and the Shiite reaction against it that
{ike Protestantism seems to be rooted in common Indo-European religiousness, the
one and the other being based upon axioms not only usually procreated in the ambi-
ance of fraternities but in fact existing in the two relevant regions almost since time
immemorial.

Furthermore in Islam as in Christianity we seem to have to distinguish with regard
to the so called autochthone reactions between an “orthodox’ version, and a "hetero-
dox’ or ’sectarian’ one. So, evidently characterising a specimen of the latter one,
Heinz Halm uses in his book on the Futuwwa, 1982 on p. 23ff. the term ’exaggera-
ting’ (‘iibertreibend’). The first mentioned, so to say *orthodox’ version is represented
on the one hand by the divine and simultaneously royal character attributed to Ali,
akin to and probably genealogically linked with the Mazdean understanding of divine
kingship, on the other hand by conceptions of a ’summepiscopate’ and of principles
like ’cuius regio, eius religio’ in Europe. As exemplars of the ’sectarian’ version,
rooted in *Minnerbund’-spirituality we find on the Islamic side movements - apart
from the already mentioned Futuwwa - like Sufism and Ismailism, on the Christian
side chiliastic groups of the late Middle Ages and the Reformation period as e.g. the
medieval Anabaptists.
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Sirin, sasanidische Konigin 96

Skorpion 55, 57, 58

Skythen 28

Slaven 30, 33

Smyrma 133

Scokrates 69

Sommersonnenwende 25

Sonne 13, 44, 47, 59, 75-77, 89, 95,
117, 119, 147

Soziologie 7, 58, 73

Sparta XVI, 4, 35, 129

Speisevorschriften 145

Spekulation, theologische 145

Sri/Laksmi 119

Staatsbildung 36, 135

Stammbaum Jesu 105, 124

Stephanus, Erzmirtyrer 129

Sterne 14, 60

Stier 43, 57, 77, 117

Sinn, stiller 50

Siidsee 38

Stidwanderung, idg. 40

Sueben 28

Sufismus 5

Siinde 3, 23, 110, 136

Stindenbewuftsein 3, 69

Siindenfall 144, 148, 149

Sunna 4

Symbol 64, 65

Synkretismus 109

Syrien 4,56, 61, 69, 85, 86, 93, 127,
131, 138, 151

Syro-Phonikien 128

Syzygie 112

Taiti 38, 153

Talmud 145

Taufe 97

Téauferbewegungen 5

Tempel 136

Tempelfeindlichkeit 129, 136

Testament, Altes 53, 95, 105, 107,
111, 113, 115, 131, 132, 141, 142,
147

Testament, Neues 68, 87, 113, 115,
118, 127f,, 131f,, 137, 140, 142, .
145, 147, 150 ‘

Teufel 18, 20-25, 27, 30, 43, 57, 60,
117

Thag-Briiderschaften 31, 34

Theaitet 128

Themis 8

Theogonie 68, 152

Théologie, Nouvelle 148

Therapeuten 140

Thiep 17, 18, 26, 27, 30, 31, 33, 34,
38, 43, 45, 59
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Tier 35

Tigris 96
Tobias 132

Tod 68, 145
Tod, zweiter 78
Toleranz 127
Tora 145
Totenheer 34
Tragik 32, 60, 98
Transsubstantiation 119, 147
Trennung 77
Trinitdt 69
Troja 115
Tiirhiiter 24

Unbefleckte Empfingnis 147, 148

Unfruchtbarkeit 107

Unsterblichkeit 35, 47

Unterordnung 144, 146

Urchristentum 4, 86, 125, 129, 134,
135f.

Urmensch 92; s. auch: Yima, Jamsid,
und Adam

Urwesen, geistiges 66, 67

Utopie 130

Valentinianer 26

Varuna-Aspekt 81

Vaticanum II- 144, 146, 149

Veden 1, 29, 41, 78

Verantwortung, individuelle 1f., 13,
17, 27, 31-33, 48-53, 63, 65, 67f.,
77, 79; s. auch: Moral

Verfithrungsmythos 86; s. auch: Kal-

- los-Motiv

Verkidrung 97

Verstand 2, 92, 119

Verurteilung 146

Vestalinnen 8

Vision 48

Vivahvan 47

Vollendung 76
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voriranisch 40

Vorsokratiker 128

vorzarathustrisch 46, 60, 69f,, 72,75,
82

Wahl 51-55, 63, 66, 68f.,, 71, 79

Wahrsein 64

Wasser 56, 87, 88, 93

Weibfeindlichkeit 3, 64, 94, 95, 103,
121, 143f., 150

Weihe, sakramentale 141, 144-149

Weihnachten 20, 21, 25

Wein 39, 87-89

Weisheit 144

Weltbrand 117, 128, 152

Weltendrama 113, 116, 119, 122, 124

Weltperioden 14

Werke, moralische 144

Werwolf 18f., 20, 22, 25, 28-30, 33,
43, 45, 63

Wesenlosigkeit 113, 117

Wiedergeburt 56

Wieselmenschen 30

Wiesel 28

Wilde Jagd 28, 30, 45

Wildschwein 57

Wintersonnenwende 25

Witwen 133, 135

Wodan 30, 33, 41, 61, 151

Wolf 153

Wolfsfell 25, 28

Wolfsverband 30

Wort 148

Wotan 29

Xerxes 71
Yima-&vOpwnoc-Spekulationen 86

Zacharias, Papst 142
Zahlenmystik 129
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13, 14, 17, 53, 57, 59, 63, 64, 67,
69, 70, 72, 75, 80, 82, 89

Zatspram, The Selections 94

Zaunberer 20-22, 24, 25, 28, 33

Zeit 13, 52,71

Zeit der langen Herrschaft 14

Zentraleuropa 151

Zeugung kota moeypo  108f., 111,
115

Zeus-Oromasdes 81

Zippora 106

Zolibat 141-143

Zug, Stadt 35

Zurvanismus XIV, 3, 5, 13, 15, 17,
33, 51-53, 55, 63-65, 69-73, 75,
80, 82, 85f., 90f., 93-97, 101,
103-105, 109, 111, 113-117,
120-125, 127, 129f,, 135, 139£,,
150, 152
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Aristophanes 114
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Buch der Jubilien 106f., 129
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Cyprian 87-89
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Deuterc-Isaias 127
Dositheos 91, 111f,
Epiphanius 39, 133
Erasmus 114

Euagrios Pontikos 139
Euripides 32

Eusebius 54, 110, 134, 140
Evagrius scholasticus 96
Eznik von Kolb 72

Flavius Josephus 110, 136
Gregor von Nazianz 148
Hegesipp 110

Herakleon 26

Heraklit 30

Herodot 28

Hesiod 110, 128

Hippolyt 39, 93f., 118

Homer 10, 28, 114

Ignatius von Antiochien 133

Irendus 26, 39, 89, 97

Isaias 95, 120

Johannes 101-103, 122, 132

Justinus Martyr 87, 105, 112, 152

liber graduum 95

Lukas 96, 103-105, 107-109, 111,
118, 120-124, 129

Lukian 13, 1S5

Mani 69, 97, 140

Miar Abha 71, 72

Markion 39, 69, 88-91, 104, 111,
116, 122-124, 152

Markus 134

Martyrium Pionii 87 '

Matthaus 96, 103-105, 107, 109, 111,
118, 120-124, 132, 134

Minucius Felix 89

Olaus Magnus 29

Origenes 26, 54, 68, 109, 114, 128,
139, 140
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Paulus, Apostel 86, 106, 108f., 111,
125, 132, 134, 136, 143-146, 148f.

Petrus, Apostel 69, 148

Philo 106, 108f., 120, 122, 127f., 140

Plato 114, 128

Plutarch 14, 103

Prodikos 39

Protoevangelium Jacobi 136

Pseudoclementinen 86f., 134, 135

Pythagoras 128

Resch Lakisch 107

Satornil 39

Strabon 35

Tacitus 10, 28, 36-38, 127

Tatian 39, 88,90,91, 111, 122, 124

Tertullian 87, 89

Theaitet 15

Theodor bar Konai 86, 93

Theodoret von Cyrus 124

Theopomp 14

Thomas-Akten 98

Valentinian 26

Xenophon 127

Zarathustra XIV, 1, 13, 17, 32, 34,
39-44, 46, 48, 51, 53, 54, 58, 61,
63-66, 70-73, 76, 77,79, 81, 91,
92, 110

Zatspram 94f.
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Alkofer, A. 144

Altaner, B. 88, 91

Bacht, H. 39, 131, 135, 139
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Bayard, I. 88
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Beltz, W. 1111

Benveniste, E. 72, 93

Berger, K. XVI, 54, 56, 107, 113,
116

Betz, O, 107f., 110f,

Bianchi, U. XV, 13, 72

Bidez, J. 71, 85, 96, 104

Billerbeck: s. Strack-Billerbeck

Biser, E. 144

Bligh, W., Kapitin der Bounty, 38,
153

Blochet, B, 72
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Bohlig, A. XV, 61, 72, 86

Bornkamm, G. 26, 98

Bousset, W. 39, 85f., 109, 119f,,
122f., 129

Boyce, M. 13-15, 17, 40-42, 44, 46,
48f., 52f., 55, 57, 60, 64, 67, 70,
72,75f.,78f., 82, 85,91, 95,113,
116f., 122, 127f.

Brown, P. 31, 131, 143f.

Bruiningk, H. v. 18f.

Brunner, H. 108

Biichner, P.C. 28

Biihner, J.A. 101

Cancik, H. XV, 31, 33

Cerfaux, L.. 115

Chadwick, H. 128

Christensen, AE, 114

Clemen, C. 106

Colpe, C, XV, 61, 86, 128, 138

Congar, Y. 32

Conrady, 1.. 104

Cumont, I, 57, 60, 711, 85, 91, 96,
104, 111, 122

Darmesteter, J. 72



de Vries, J. 29, 31

Delbriick, B. 8

Delling, G. 104

Dibelius, M. 106-109, 111, 122

Dorrie, H. 88, 127

Duchesne-Guillemin, J. XV, 44, 48,
55, 57-59, 70, 87, 91, 122

Dumézil, G. 7, 80

Elsas, Chr. 54, 73, 129

Elze, M. 88, 122

Faehrle, E. 105

Falk, H. 30

Feuillet, A. 123

Fischer, K.M. 102

Frank, H. 60, 140, 151

Frickel, J. 92, 112

Friedldnder, P. 114

Frye, RN. 113

Gagé, J. 97

Gentz, G. 87

Gershevitch, 1. 44, 55, 58, 71, 79

Ghirshman, R. 81

Gladigow, B. XV

Gnoli, Gh. 32, 41, 44, 46, 48, 51, 53,
71, 73, 86, 91, 122

Gordon, C.H. 127

Green, G. 88

Gressmann, H. 129

Grillmeier, A. XV, 95

Gross, H. 137

Grundmann, W. 104

Gutknecht, G. 95

Faag, H. 69

Haenchen, E. 103, 115f,, 118

Hardick, L. 134

Harnack, A. v. 85, 88, 90f., 104, 116,
124, 135, 152

Hasenfraiz, HP. XV, 29f,, 38, 40, 42,
68, 108, 151
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Henning, W.B, 40, 43

Herzfeld, E. 40

Heussi, K. 131, 138, 140

Hilgenfeld, A. 85

Hinz, W. 40

Hobbes 153

Hofler, O. 19, 25, 29f., 33-38, 41, 45,
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Hultgard, A. 59

Humbach, H. 52

Insler, S. 43

Jaeger, W. 128
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Jilicher, A. 91

Jungmann, J.A. 60
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Kehrer, G. XV

Kettler, FH. 114

Kippenberg, H.G. XV, 39
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Leist, B.W. 8-10

Lentz, W, 14

Levinson, P.N. 145
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Liidemann, G. 92, 105, 112

Marg, W. 28

Marx, K. 130
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asa .53, 64 Ksatriya 7
ameretat 77
amesa spentas 48, 49, 67, 77 marya 42
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© dyadana 81 - méndk 76, 77, 113, 114, 117, 128
az 91-94, 117, 119, 138
Narse 86
daéna 66, 69, 78, 118
dagva 58, 59, 72 Rasnu 75, 78
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Sros 50, 75, 78
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frasokereti 77 tu¥namaiti- 50
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kortd evedbpo. 108f., 111, 115
kévoolg 97, 154

KOvén 28

AdyoL oneppomikol 93, 122
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Topedpog 81
ropbévor 92, 95, 119
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5. Stellenindex
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Jo 1,14 103
Jo 19,34, 103
Jo 2,17 136
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Geh.Off 12 123

Geh.Off 12,7ff, 54
Geh.Off 20,6 149

183




