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Die Befreiung von Geld und Gewalt

Vortrag in der Evangelischen Studentengemeinde Aachen am 19. Mai 1980
Luise Schotiroff

Es ist schwierig, in der Bundesrepublik ein Christ zu sein, denn wir sind in Reichturm
und Gewalt verstrickt. Wir furchten den Verlust des Wohlstandes und setzen weiteren
Wohlstand durch, wir firchten einen Atomkrieg und betreiben nachdricklich weitere
Aufrustung. Unsere Angst machtunsnochohnmachtigerundunsensiblervordem zen-
tralen Problem unserer Verstrickung: unserem Reichtum, an dem andere sterben. Die
harten Fakten sind: immer mehr Wohistand, immer mehr Ristung, immer mehrverhun-
gernde Menschen, deren Existenz wir verdrangen. Ein Endedieser Linieistnurals Kata-
strophe denkbar, Die Zwange, die die Worter Geld und Gewalt ansprechen, erscheinen
undurchschaubar wie Damonen. Die wirklichen Entscheidungen hber Krieg und Frie-
den, Uber Preise und Profite, werden nicht von uns getroffen. Von wemdenn eigentlich 7
Von Damonen? Ohnmacht, Verzweiflung, Unféahigkeit, sich ausder Herrschaftvon Geld
und Gewalt zu befreien, sind Kennzeichen christlicher Existenz in der Bundesrepublilk.

Ichméchte iberdie Nachfolge Jesudamalsvor 2000 Jahrensprechen. Wirkénnen uns
'die Zeit und Ruhe zu historischen Fragen getrost nehmen. Unsere eigenen Problem 1 6-
sungen sind so mager, daB wir die Hektik, mit der oft zugunsten einer vordergrindigen
Aktualitatdie Geschichte vergessen wird, nicht notig haben. lch mochte dber das Neus
Testamentsprechen, weil ich davon tiberzeugtbin, daBwirvon jenen Menschen, die da-
mals Jesus nachfolgten; etwas lernen kénnen. Jesus war auc hder Lehrereiner Praxis
— und geradeso als Lehrer einer Praxis wird er in den synoptischen Evangelien
dargestellt:

Furdie Praxisder Nachfolge Jesuinneutestamentlicher Zeitwardas Problemvon Ar-
mut und Reichtum das entscheidende Preblem. Darin sind wir dem NT sehr nah. Die
Fragevon ArmutundReichtumistauchfirunsdiezentrale Frage. Die Gewalt, der Krieg,
die Riistung — dassind die Folgendes Wohlstands, wie wir ihn haben. Die Armut der
Armen — daruber muB zu allererst gesprochen werden. Unsere Kriegsangst darf die
Aufmerksamkeit nicht von der Armut.der Armen ablenken — und von unserem Reich-
tum. Politisch gesprochen:der Nord-Stid-Konfliktistdas primare Problem undder Oss-
West-Konflikt das sekundére. Theologisch gesprochen: unsere Hoffnung auf Frieden
hangt am Evangelium der Armen.
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lch modchte
1. die Situation von Reichen und Armen z. Zt. des Neuen Testamenls beschreiben,
2.die Auseinandersetzung mitReichtum und Reichenin der Nachfolge Jesudamals,
3. einige Uberlegungen uber praktische Folgen des Evangeliums fiir uns anstellen.

I. Die Situation der Reichen und der Armen in der Gesell-

schaft z. Zt. des Neuen Testaments

Sie mochte ich an einigen typischen Sachverhalten verdeutlichen, die aueh ihre Spu-
renim NT selbst hinterlassen haben. Die Re ic hendamals waren die machtigen Fami-
lien Roms und die machtigen Familien in den groBen Stadten des Romischen Reiches,
die mit Romzusammenarbeiteten. Die Elite der von Rom unterworfenen Volkerhatteih-
ren ProfitvonderZusammenarbeit. In Paléstinasind das Menschen wie die Angehorigen
der Herodesfamile oder die Sadduzaer oder ein Mann wie Josephus, der judische Ge-
schichtsschreiber. DieReichen sind GroBgrundbesitzer. Ofthabensiezahlreiche GroB-
guter, die sieselbstgar nichtdirekt beaufsichtigen kénnen. Die Gleichnisse der Evange-
lien berichten sehr genau Uber diese Verhélinisse. Die Reichen sind meistens an der
Machtunmittelbar beteiligt. Sie haben politische und militarische Funktionen. Zugleich
verfiigen die Reichen Gber die effektiven Transportmittel, tiber Schiffe und Strafien. Die
Preise wurden im Romischen Reich durch die Marktverhaltnisse bestimmt. Grundnah-
rungsmittel war Getreide. Getreideanbau gab es nicht iiberall — deswegen waren die
Transportmittel so wichtig — und es gab keine flr die gesamte Bevolkerung ausrei-
chende Getreideproduktion. Hungersnote und Getreidespekulationen gehoren also
zum okonomischen Alltag. Das NT berichtet auch davon. Der reiche Kornbauer (Lk
12,16-21) hat gréBere Scheunengebaut, um das Getreide nach einer guten Ernte nicht
billig verkaufen zu mussen. Er versucht, das Angebot knapp zu halten, damit die Preise
steigen. Die Hungersnéte treffen vor allem den kleinen Mann, der auf das Grundnah-
rungsmittel Getreide angewiesen ist. Uber eine Hungersnot z. Zt. Domitians lesenwir in
der Apokalypse (6,6): .Und ich horte es wie eine Stimme inmitten der vier Wesen spre-
chen:einMaBWeizen flreinen Denarunddrei MaB Gerste fureinen Denar.Unddem Ol
und dem Wein sollst du keinen Schaden tun.” Ol und Wein sind fir die Reichen. Diese
Preise steigennicht. Essteigtder Preisfur Getreide, vondemdasVolk lebt. Selbstinden
Kornkammern des Romischen Re:ches in Agypten und Sizilien, hat es Hungersnote
gegeben.

Betrachtet man die Selbsteinschatzung der Reichen damals, so fallt zunéchst die Of-
fenheitauf, mitderdie politischen und wirtschaftlichen Interessen ausgedrickt werden.
Bel unsist das nicht tblich, so offen zu reden. Wenn bei uns von Frieden gesprochen
wird, wird kaum genauer gesagt, welcher Friede eigentlich gemeint ist. Wenn Augustus
vom Frieden, von der pax romana, redet, dann sagt er genau, worum es geht: um den
Frieden, der die unterworfenen Volker mit militarischer und anderer Gewalt zur Ruhe
zwingt. Umden Frieden, derzuimmer groBerem Wohlstand der romischen Oberschicht
fahrt, der eserlaubt, Uberall in der Welt diese wunderbaren romischen Bader und Hypo-
kaustheizungen zu bauen. Wenn es um die politischen Interessen geht, gibtes auch
keine humanitaren Hemmungen oder humanitdren Vernebelungen. Eine kleine Ge-
schichte, die Valerius Maximus, ein kaisertreuer Exempelsammler (1. Halfte 1. Jh), er-
zahlt, scheint mir gerade in threr unauffalligen Nebensachlichkeit die Stimmung gut
wiederzugeben. Der Statthalter Lucius Domitius hatte in Sizilien ein Edikt bekanntge-
macht, daB niemandeine Angriffswaffe besitzen dirfe. Erwollte Aufstadndedamitschon
im Keim ersticken. Eines Tages brachte man ihm ein Schwein von ungewohnlicher
GroBe. Er lieB sich den Jager vorfilhren und fragte ihn, wie er disses Wild umgebracht
habe, und ,lieB ihn, sobald er von ihm erfuhr, daB er sich hierzu eines Jagdspiefies be-
dient habe, ans Kreuz schlagen". Valerius Maximus stellt sich die Frage, ob diese Ge-
schichte nun ein positives Beispiel flir Strenge (severitas) oder einnegatives fir Grau-
samkeit sei. ,Die Riicksicht auf die Staatsrason (ratio publicl imperii) fordert. daB man
einen Statthalterniemals zu groBer Strenge beschuldigt.” Erhéltden Viargangeigentlich
fir unmoralisch, ordnet sein moratisches Werturteil dann aber den politischen Notwen-
digkeiten unter.

Fiir die Selbsteinschatzung und die subjektiven Erfahrungen der Reichen damals ist
auch die Situation der Frauen der Oberschicht aufschluBreich. Auch hierzu erzahitdas
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Neue Testament wieder eine reprasentative Geschichte (Mk 6,13 f.) von Herodias. d="
Frau des Herodes Antipas. Ihr Schicksal gleicht aufs Haar dem der Sabina Poppaea, 97
fetzten Fraudes Kaisers Nero. Beide verlassen eine bestehende Ehe, umeinenpoch €10~
fluBreicheran Mann zu heiraten. Beider Ehen werden Gegenstand von Protesten aus
dem Volk, dassich gegen die Skrupeliosigkeit, mitder hiergeltende religioseund mora-
lische Gesetze Uibergangen werden, zur Wehr setzt. Die rémischen Kaiser waren offen -
lich flrdie Erhaltung einerstrengen riickwartsgewandten Moral. Die Oberschicht — Wi€
die Kaiser selbst — lebten faktisch jedoch anders: nach den Gesetzen von Geld und
Gewalt.

Beide Frauen, Herodias und Sabina Poppaea, haben sich auf dem Hohepunkt inrer
Macht das abgeschlagene Haupt ihrer Widersacher auf dem Tablett vorfihren lassern
Herodias das des Taufers Johannes und Sabina Poppaea das der Octavia, dervorange-
henden Frau heros, zu deren Gunsten das Volk interveniert hatte. Die Frauen der Rei-
chen partizipierten an der Macht und am Wohlstand und waren faktisch — wenn auch
nicht der offentlichen Moral und Gesetzgebung nach — emanzipiert.

Furdie subjektive Seite des Reichtums im Romischen Reich sind folgende Haltungen
auffalligi die Klage berden Sittenverfalldereigenen Gegenwart, die Angst
vor dem Untergang, die Sehnsucht nach dem einfachen Leben ver-
gangener Generationen,die Beforderung einernostalgischen Moral.Je machti-
ger Rom wurde, desto deutlicher wurde die Macht von der Angst begleitet, diese Macht
wieder zuverlieren. Augustusversuchte durch eine Ehegesetzgebungzuerreichen, da s
nichtdie Herrenkaste der Romerdurch Kinderlosigkeit sich wieder umdie Machtbringt.
DieFrauenderstadtischen Oberschichten trugen Luxuskleider, dieléangstnichtmehrim
Hause hergestellt wurden: sie wurden von ganzen Sklavenstaben bedient. Aber man
traumtedavon, daB eine gute Frau selbst arn Spinnrad sitzt und einarbeitsamesund ke u-
sches Leben fuhrt. )

Mittelschichten in unserem Sinne gab es nicht. Neben den Reichen gab es nur noch
Arme, diedanach (von seitender Reichen) unterschiedenwurden, obsie bettelarm sind
oder ob sie einen Arbeitsplatz haben. Diese beiden Gruppen werden mit besonderen
Wartern bezeichnet: ptochoiund pénetes. Die Bettelarmen leben in den Slums der
GrofBistadte oderin landlichen Provinzen (wie Palastina) mit hoher Arbeitslosigkeit der
verarmten Landbevdlkerung. Im Palastina der neutestamentlichen Zeit istein groBerer
Teilder Bevolkerung bettelarm (ptochos). Diearbeitenden Armen, die pénetes, Sklaven
und Freie, leben mehr oder minder mit dem Risiko: den Hungersnéten, meglicher Ar-
beitslosigkeit, dem Zwarig, in andere Gegenden zu ziehen, wo sich vielleicht besser Ar-
beijtfindenlaBt. Auch die Frauen der Armenteilen das Schicksalder Manner. Eine Hand-
werkerfrau arbeitet normalerweise mitinrem Mann. Frauenarbeiten nebendenMannern
auf dem Feld.

Aus den profanen Quellen — wie aus dem Neuen Testament — kann man eine Defi-
nition ermittein, was es heiBt, ein Reicher zu sein, Reichist, 1. wer nicht selbst arbeitet,
d. h. mitder Hand arbeitet; reichist 2. der, von dem eine groBere Zahl von Menschen ab-
hangigist(Sklaven, Pachter, Tagelbhneru. a.); reichist, 3. wer Machthat.— Inden Evan-
gelien wird dieser Definition des Reichtums noch ein weiterer Zug hinzugefiigt: die Rei-
chen haben satt zu essen und sie konnen lachen (Lk 1,53; 6,25: 12,18). Hier wird das
Reichseinausder Optikder Armen dargestellt, dieihreigenes Schicksalvon Hunger und
Weinen gekennzeichnet finden. Das Christentum im 1. Jh. kann man nur verstehen
wenn man die realen Lebensbedingungen der Menschen berticksichtigt.

Die Jesusbewegung in Paldstinawareine Bewegung von armen Juden, von
Bettelarmen. |hre Situation, die wiraus den synoptischen Evangelien und aus den Pau-
lusbriefen kennen, ist die der Mehrheit der judischen Bevalkerung in den Jahrzehnten
vordem judisch-rémischen Krieg (66-70n, Chr.). DasWort ,ptochés” kennzeichnetihre
Situation. Esisthistorisch betrachteteine Groteske, daidin dertheologischen Bibelaus-
legung bei uns dieses konkrete Wort immer wieder symbolisch oder spirituell — jeden -
falls unkonkret — verstanden wird. Waim Neuen Testament von , Armut” geredet wird .

istauch Armutaemeint,auchdort, wodie Armensichalsdie Demitigen undvon Gott Ge-
liebten verstehen.

Man muBdieSituationin Pal@stinaund inden romischen Grofstadtenwie Korinth un -
terscheiden, Inden GroBstddten des Romischen ReichesauBerhalb Pals-
stinas bestanden die frihen christlichen Gemeinden vorallem aus arbeiten-
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den Menschen, alsopénetes. Reiche Leute gabesinden paulinischen Gemeinden noch
nichtoder nurals Randerscheinung. Erst nach 70n: Chr., in den Gemeinden, fur die das
Markusevangelium und das Lukasevangelium geschrieben wurden, gab es Begegnun-
gen mit Reichen.

Il. Die Auseinandersetzung mit Reichen und Reichtum
Alteste Tradition

In der altesten Tradition (iber Jesus findet eine Auseinandersetziing mit Reichen und dem
Reichtum im eigentlichen Sinne nicht statt, die Texte sind primar eine Auseinandersetzung mit
dereigenen Armut,der Armutdesjudischen Valkes. lch mochte versuchen, die Geschichtedie-
ser armen Juden einmal moglichst distanziert wie ein Betrachter von auBen zu berichten: seit
Endeder20er Jahredesersten Jahrhunderts gabesin Palastina eine messianische Bewegung,
die zunachstvonJesusinitiiertwurde und nach seiner Hinrichtung von dem Glauben daran, daf
erder Messias st undals Menschensohn-Richterdemnachst wiederkommen wird, zusammen-
gehalten wurde. Diese Gruppierung praktizierte trotz weitgehender NichtseBhaftigkeit eine
Gemeinschaftmiteinander, diesichaneiner umfassenden Uto pieorientierte.
Diese Utopie beanspruchte die religiose Tradition Israels mit einem ungebrochenen
SelbstbewuBtsein flrdie Armen. Alles. was der Gott Israelsals Gott der Schopferundals
GottderVerheiBung bedeutet, mundetindie Hoffnung der Armen. Den Armen lsraelsist
im Gesetz Gottes, der Tora, das Evangelium verheiBen worden, und diese VerheiBung ist
jetzt erfallt. Jetzt ist der Beginn der Zukunit, die nur noch'von Gott bestimmt wird. Die
Armenwerden lachen undsattsein —unddieZukunfthatschonbegonnen. Vorallemdie
Wundertaten der Jesusgruppe sind reale Vorgange. Sie verwandeln kranke Bettler in
Menschen, die sich als Gottes Schopfung verstehen knnen. Sie behaupten, Menschen
zu sein in einem Sinne des Wortes, von dem eigentlich nur getrdumt wird. Derselbe um-
fassende Anspruch wird auch gegeniiber der Zukunft gan z Israels erhoben. Die Got-
tesherrschaftiberganzisrael wird einen Ausgleich bringen flirdie Not,den Hungerund
das Weinen der Armen. Die Reichen gehen leer aus, ihre Portion Glick ist verbraucht.
Man sollte also an die gemeinschaftliiche Lebenspraxis dieser Menschen denken, wenn
man Texte, die man wenigstens mit einiger Wahrscheinlichkeit auf diese Bewegung zu-
ruckfithren kann,verstehenwill. Ichméchte nureinenkurzen Textnennen, dermir die Si-
tuation in der Nachfolge Jesu in Paldstina umfassend auszudrtcken scheint: Mt 11,2-5.
Die Lahmen und die Bettelarmen — das sind dieselben Leute —es geht um einen GroB-
teil der judischen Bevdlkerung, die hier reprasentativaufgezahltist. Gehen konnen und
das Evangelium horen, gehdrt zusammen.

Eswird jetztwohldeutiichgeworden sein, warum wirindieser Jesusbewegung sowe-
nig Auseinandersetzung mit Reichen und Reichtum finden. Man erwartet die Umkeh-
rung dersozialen Geschicke, aber Reiche und Reichtum sind offensichtlich keindirektes
Problem. Man ha8t sie nicht. Eine kritische Analyse der gesellschaftlichen Bedingun-
gen, wie wir sie bel alttestamentlichen Propheten finden, hat diese Gruppe nicht gelei-
stet. Sie verfigten wohl liber weniger Bildung als Jesaja oder Amos.

Auchindenspéateren Jahrzehnten der Jesusbewegung in Paldstina findeteineeigent-
liche Auseinandersetzung mit dem Rejchtum Und den Reichen nicht statt. Die Situation
ist bestimmt von der Umkehrpredigt der Jesusboten und ihren z. T. schlechten Erfah-
rungen. Man begreift den Zwang, den Geld und Gewalt iiber die Reichen austben. Man
kann nicht Gott dienen und dem Mammon. Die Reichen stehen auf der falschen Seite,
Der Besitz herrscht wie ein Gott (Mt ,24.21). In der éltesten Jesustradition war vorallem
der LebensgenuB am Leben der Reichen wahrgenommen worden, hier wird ihre Situa-
tion scharfer theologisch durchdacht!), allerdings werden keine konkreten Vorschlage
gemacht, wie denp nun Reiche Jesus nachfolgen kénnen. Die Erfahrung mit den Rei-
chen ist negativ. Sie wollen nicht héren, thr Herz ist bei ihrem Schatz. Sie wissen nicht,
was die Stunde geschlagen hat, ,Wie in den Tagen Noahs, so wird die Ankunft des Men-
schensohnes sein. Denn wie siein den Tagen vorder Sintflut schmausten und tranken,
heirateten und (ihre Tochter) verheirateten, bis zum Tage, an dem Noeah in die Arche
ging, undvon nichts wissen wollten, bisdie Sintflutkam und alle hinwegraffte, so wird die
Parusie des Menschensohnes sein” (Mt 24,37—39 par).

In diesem sehr eindringlichen und anschaulichen Text wird die gesamte Situation

'} S. L. Schaottroft-W. Stegemann, Jesus v. Nazareth, Hefinung der Armen, Stuttgart 1978, 8. 71 .
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deutlich: Die Jesusnachfolger stehen voller Entsetzen drauien vor den Hausern der

dieein,normales" (d. h. gemessen anihnenselbst:gin reiches”) Leben tihren ko r ':fg
die Essenund Familien haben. Ahnungslosigkeitund Gleichgultigkeitdriicktsich i1 : ¥
sem scheinbar normalen Lebenaus. Die Jesusboten haben vergeblich versucht, sied :;r
zuwecken, sie zu gewinnen, ihnen das nahe Gericht Gottes zu verklndigen, Sie hab s
nichtgewollt. Inr Herz st beiihrem Schatz. Hiersprechen Menschen, denendurch Al"’ge
und weitere Verarmungsperspektiven die Welt intakter Familien und ausrelcheﬂZU
Nahrung als Ausdruck der Ahnungslosigkeit gegeniiber der Wirklichkeit und d?*’ ==
kunft vorkommt. Geradezu verzweifelt versuchen sie, die tauben Ohren derer, qllB in
Botschaft von der Herrschaft Gottes ablehnen, zu 8ffnen. Hinter diesem Textspiirt mar
die entsetzte Frage, wie es kommt, daB Menschen so ahnungslos sein wollen . In de
TatmuB in dieser Zeit schon einiger Egoismus undeinige Gleichgultigkeit dazu gehor
haben,; sounberuhrtvonderWirklichkeit undder Zukunftzu leben:dem wir{g{;‘haﬂligh er
Elend eines groBen Teiles des jidischen Volkes und der politischen Brisanz der S{“—{a"
tionvor dem judisch-romischen Krieg. Statt umzukehren, hatmandie Propheten, die 117
Namen Jesu kamen, umgebracht. ,Wiein den Tagen Noahs, vorder Sintflut*—das war it
derdamaligen Situation ein hellsichtiges und klares Urteil, ein politisches Urteil. D'i e Ar-
men haben die Situation besser durchschaut als die Reichen, die weiter kurzatmig il
Rom kollaborierten und immer nur den Status quo verteidigten, Im jiidisch-romischer
Krieg sind dann allerdings vor allem die Armen gestorben.

Der reiche Jiingling "

Die friheste Spur einer Begegnung von Jesusnachiolgern mitelnzelnen Reichen fin-
det sich in der vormarkinischen Tradition vom sog. reichen Jingling Mk 10,17-22. DaE
derKerndieser Geschichie schonin diealteste Jesusbewegunggehdrt, kannman Uber-
legen, scheint miraber wenig wahrscheinlich. Deutlich ist folgendes: Ein Reicher inter-
essiert sich fir die Jesusnachfolge, er scheitert an der rigorosen Forderung, seinen Be-
sitz zu verkaufen und den Erlos den Armen zu geben. Die Geschichte wirdausder Optik
von Nicht-Reichen und ohneHaB, vielmehr liebevoll erzahlt. Eswird nichtgrundsatzlich
ausgeschlossen, dal der Reiche den schweren Schritt vielleicht beim pachstenmal
schafft. Die Art der Forderung zeigt, daB es noch keine breiteren Erfahrungen im LJrm-
gang mit Reichen gibt, die Jesus nachfolgen wollen. Man hat offenbar kein Interesse
daran, sichsozu verhalten, wie wiresaus manchen jiudischen Diasporagemeinden ken-
nen: vornenme Sebomenoi /Gottesflirchtige schiossen sich der Gemeinde an und be-
deuteten einen kraftigen finanziellen Ruckhalt der Gemeinde. Sie gaben aber thre Exi-
stenz weder finanziell noch sozial dabeiaufund nahmenentsprechenden EinfluBauf die
Gemeinde. Erstinden lukanischen Gemeinden scheintesdanndiese Praxiszugebern —
undeineharte theologische Auseiandersetzung mitden Reichen. Markusund Matihaus
haben nurdie Erfahrung des Scheiterns der Reichen zuberichten. Mtsprichtsogar seh r
viel distanzierter Uber den etwas albernen reichen Jilngling, den Jesus'bei Mt auch
durchaus nicht liebevoll anschaut.

Inder Geschichte vom reichen Jiingling kommtzum Ausdrick, wiewenigvon Anfan g
andie Jesusbewegungaufdie Bewaltigung der Probleme der Reichen eingerichtet war
Der geforderte Besitzverzicht des Reichen wird nichtals asketischer Schrittverstanden
(wiespéater derindividuelle Schrittdes Besitzverzichtes einzelnerin der AltenKirche) . Er
wirdauch nichternsthaftals Vorschlagzur Lésungirgendwelcher sozialerProbleme ary -
gesehen werden konnern. Das Vermaégen einzelner Reicher konnte damals genausowe—
nig wie heute die Not der Menschen wirklich andern, Den Besitzverzicht, den Jesus den
Reichen abverlangt, kann ich eigentlich nur so verstehen, daB der Besitz—wie es in pt
6,21.24...5. 0. heiBt—ein Herrist, dersich die Menschen unterwirftund deshalb aufge-
geben werden muB. Der Mann hatte viel Besitz, heiBt es im Text. Er wareiner aus der
Oberschicht, vonderichanfangsberichtethabe. Erwarandem Funktionierendesromi—
schen Herrschaftssystems als NutzrileBer voll beteiligt. Die Forderung, diediesearme
Jesusnachfolgerihim gemacht haben, ist sicher die richtige gewesen. ErmuBte erst eipy—
mal auf die andere Seite der Gesellschaft gelangen, einen definitiven Schritt vollziehery
der ihn in die Gemeinde so hineinbrachte, daB er nicht beider ersten Schwierigkeit wie _
der umfiel; denn auch davon berichtet das Markusevangelium, daBdie Verfolgung der
Gemeinden durch die rémischen Behorden auch gerade Reiche unzuverlassig mack ¢
{Mk 4, (17 +) 19).
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Das Evangelium der Reichen
ist das Lukasevangelium. lch mochte die Bedeutung der Reichen fiir die lukanischen
GemeindenanderBedeutungderreichen Frauen darstellen?); Lukas— und nurer—hat
die Vorstellung, schon Jesus sei damals in Palastina von unabhdngigen vermogenden
Frauen begleitetwarden. Er nenntauch Namen (Lk 8,1-3 Johanna, die Frau des Chusa,
eines herodianischen Beamten,und Susannaund vieleandere). Nach seiner Aufiassung
haben sie Jesus und die Jlnger aus ihrem Vermogen unterstutzt. Auf der einen Seite
stelltersichvaor, die Frauen seienmit Jesus gewandert, auf deranderen Seite stelltersich
vor, sie seien vermogend (im Unterschied zu den Jingern, die nach Lukasfreiwilligauf
Besitz verzichtet haben). Dieses Bildist unrealistisch. Er projiziert positive Erfahrungen
mit reichen Frauen aus spaterer Zeit zurtick in die' Jesuszeit und erzeugt dadurch ein
kaum vorstellbares Bild. Frauen mit Vermégen und Hausern und gesellschaftlicher Re-
putation begegnen in der Apostelgeschichte — und da liegt der historische Kern fir
seine Varstellung von JesuWanderung mit reichen Frauen (Lk 8,1-3). Nach Meinungdes
Lukas hatte schon Paulus unangenehme (Apg 13,50 Antiochia in Pisidien) und gute Be-
gegnungen mit reichen Frauen: der Purpurhandlerin Lydia in Philippi (16,14f) und
Frauen aus vornehmen Kreisen in Thessalonich (17,4.12). Ob wirkiich Paulus soviele
Reiche flr das Christentum gewonnen hat, méchte ich bezweifeln, da bei ihm die Pro-
bleme, diesichdarausergeben, keine Rollespielen, wohlaberannehmen, dai firdie lu-
kanischen Gemeinden — am Ende des 1. Jahrhunderts — diese Frage zum zentralen
Problemwurde. Lukasgestaltetwesentliche Teile der Tradition uber JesuWorte und Ta-
ten unter dieser Fragestellung neu und Uberliefert zusétzlich Traditionen, in denen die
Reichen hartangegangen werden (vor allem Magnificat, Lk 12,16-21; 18,19-26). [hmist
ganzsicher, daB derWegderReicheninsVerderben fuhrt, wennsiesichnichtandern. Er
stellt sich unter der Anderung allerdings nicht den totalen individuellen Besitzverzicht
vor, sondern deninnergemeindlichen Besitzausgleich, den sog. Liebeskommunismus
der Apostelgeschichte. Schon Paulus hatte diesen Gedanken des innergemeindlichen
Besitzausgleichsindie Praxisumgesetzt (2.Kor8). Lukasistfiirunsdererste Christ, der
eine theologische Auseinandersetzung mit dem Reichtum gefihrt hat— unter dem Ge-
sichtspunkt des Evangeliums fUr Reiche. Er schreibt (oder Gberliefert) das harte Wehe
fur Reiche (Lk 6,24—28). Das Ziel seines Evangeliums ist die Umkehr der Reichen, Die
Metanoia der Reichen ist fiir seine Vorstellung méglich und einschneidend. Nach dem
innergemeindlichen Besitzausgleich dirfte Endedes1, Jhs. derreiche Christnicht mehr
reich gewesen sein, Denndie Gemeinden bestandenweiterhin vorwiegendaus pénetes.
Der reiche ZolIner Zachaus ist bei Lukas reprasentativ fiir Reiche, die Jesus nachfolgen
wollen. An ihm wird gezeigt, was Umkehr der Reichen heiBt:

.Siehe, Herr, die Halfte meines Besitzes gebe ichden Armen, und wennich jemand er-
presst habe, gebe ich es vierfach zurlick' (Lk 19.8). Lukas stellt sich vor, daB innerhalb
der Gemeinde geteilt wird. Der Besitzverzicht der Reichen richtetsich danach — wiger
sagt— ,.jenachdemwie jemandes nétig hatte, bediirftigwar (Apg 2,45:4,35). Darlehen
waren damals wie heute ein wirksames Instrument der Ausbeutung der Armen. Lukas
fordert, daB reiche Christen Darlehen geben, dabeiaber nichtihren Profitdurchsetzen.

Den neutestamentlichen Teil abschlieBend méchte ich die Grundvoraussetzung der
Auseinandersetzung mit Reichtum und Reichen in der Nachfolge Jesudamalsnennen:
die Hoffnung auf die Kénigsherrschaft Gottes. Konigsherrschaft Gotties be-
sagte: die GewiBheit, daB Gott auf der Seite der Armen ist. Diese GewiBheit veranderte
das Leben; die Armen versuchten, sich gegenseitig zu helfen, und'dann — als die Rei-
chen begannenzuzuhoren—habensieihnendie Umkehr, die Metanoia, verkiindigt, Die
Gewifiheit der Erwahlung der Armen: das ist die Konstante des Neuen Testaments. Ganz
am Anfang derJesusbewegungstanddie Seligpreisung der Armen: SeligseidihrArmen,
denneuch gehortdie Kénigsherrschaft Gottes (Lk 6.20f.). Auch Paulus versteht die Be-

freiung von der Stinde als Erwahlung der Armen, und er sieht die Bedeutung dieser Er-
wahlung der Armen in Ihren weltweiten Dimensionen: ,Das Torichte der Welt hat Gott
erwahlt, damiterdie Weisen beschéame, unddas Schwache der Welt, damiterdas Starke
beschame... das, was nichts ist, damit er das, was etwas ist, zunichte mache". 1. Kor
1,26ff. und nech am Ende des 1. Jahrhunderts, im Jakobusbrief, wird deutlich, wie

7) Fur die-gesamte Frage ist aul das Lukas-Kapitel in dem oben in'!) genarnten Buch zu verwsisen.
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" Luise Schottr off

schwer es die armen Gemeinden hatten, sich von den Reichen nicht majorisieren ==
lassen.

lch fasse den neutestamentlichen Teil zusammen,

Fur die Reichen hieB Umkehr/Metancia Besitzverzicht Am Anfangdachte man
zundchsteinfach nurdaran, daB der Besitz uber den Reichen herrschiwieein Gott (SO '™
der Geschichte vom reichen Jiingling). Wo dein Schatz ist, daist dein Herz. Der Rel che
konnte indem Zustand, in dem er sich befand, Jesus nicht nachfolgen. Spater dann Ve
suchte man, die Reichen — als es mehr wurden — in die solidarische Gemeinschaft der
Gemeinden einzubeziehen. Die Gemeinden waren der Versuch, Hoffnung in die Praxis
einzubeziehen. DieHoffnung aufdie Kénigsherrschaft GottesverandertedasLeben bis
ins letzte Detail. Die Gemeinden soliten Briiderlichkeit und Gleichheit leben. Die Rei-
chen haben sich ganzoffensichtlich schwergetan mit dieser Metanoia, dennsie machie
sievielleichtnicht geradezu Bettlern, abervermutlichdochzusolchen, dienungezwiini-
gen waren, selbst zu arbeiten. Lukas predigt mit groBer Scharfe auf die Reichen zu. Er
sagt solche unerbittlichen Satze wie ,Wehe euch Reichen, denn ihr habt euren Trost
schonverbraucht. Weheeuch, dieihrjetztsattseid, dennihr werdethungern® (Lk 6,241.)
Metanoia der Reichen hieB Besitzverzicht, Zugehorigkeit der Reichen zur 6konoimi-
schen Solidaritatder Gemeinden. Denn die Hoffnung auf die Kénigsherrschaft Goties
fihrte auch zur 8konomischen Solidaritat; fiir Reiche hieB das: einschneidender
Besitzverzicht.

ImNeuen Testamentgeht es nicht darum, wie die reiche Christenheit mitden Armen
umgeht, wie sie Aimosen verteilensoll. Die Trager des Evangeliums waren nicht Reiche
(auch nichtein ,Mittelstand"), sondern mehr oderweniger Arme, die das Schicksal der
Mehrheit der Bevolkerung unter den Romern teilten. Die Armen haben sich im Namen
Jesuzusammengefunden. Sie haben den Reichennicht verwehrt, Jesus nachzufolgen
Sie habennurgesagt, daB die Umkehrder Reichenzu Christus ohne Besitzverzicht nicht
moglich ist.

lI1. Uberlegungen zu den Konsequenzen fur uns

Besitzverzicht als individueller Schritt kann vielleicht eine Signai-
wiirkung haben, die offentlich auf ein Problem aufmerksam macht, Aber sowenig ich
die Umweltverschmutzung'verandern kann, indemich die Fenster geschlossen halte —
privat und einzeln ist die Herrschaft von Geld und Gewalt nicht zu verandern- I'm
Neuen Testament haben sich dieMenschen zusammengetan, die die
Botschaft ven der Kdnigsherrschaft Gottes gehort hatten. Das waren dann die Ge-
meinden Christi. Man kann Uberlegen, ob vielleicht auch solche Gemeinden =zu
schwach und zu isoliert sind, um eine Befreiung von Geld und Gewalt in Gang zu set-
zen, Als Historiker kann ich auf diese Frage eine eindeutige Antwort geben: die Ge-
meinde ist dazu nichtzuschwach; die Gemeinde in der Nachfolge Jesu damals im
Romischen Reich ist jedenfalls von den Rémern als Gefahr empfunden worden. Jesus
starb am Kreuz. Das Kreuz war das Instrument zur Aufrechterhaltung der Herrschaft
von Geld und Gewalt, zur Aufrechterhaltung der pax romana. Und wie Jesus sind viele
Nachfolger Jesu gestorben. Die Rémer waren gegeniiber dieser Bewegung genausao
miBtrauisch und um ihre Ordnung besorgt wie gegeniiber einer militarischen Auf-
standsbewegung. Die Gemeinden, die eine gemeinsame Praxis der Nachfolger Jesu
versuchten, waren keine wirkungslosen privaten Glicksinseln, sondern verbreiteten ein
ansteckendes Glick. Ihre Botschaft war keine politische und hatte doch einschnei-
dende politische Folgen.

Gemeinsamer/kollektiver Besitzverzicht ist m. E. eine notwendige
Folge einier Auseinandersetzung mit dem Christentum z. Zt. des Neuen Testaments.

Wie kann dieser gemeinsame Besitzverzijcht konkret aussehen? Ich kann
dazu nur einige Uberlagungen beitragen.

1. Wenn wir reiche Christen der Bundesrepublik uns ausdenken, wie dieser Besjtz-
verzicht aussehen konnte, besteht immer die Gefahr, daB wir dann'doch nur Spenden
von unserem UberfluB geben, die den Armen zu wenig helfen und vor allem un s nicht
veréndern. Das haben die vergangenen Jahrzehntezur Genlge gezeigt. Esistjetzt der
Zeitpunktgekommen, wo bei uns begriffen werden muB, dad wiraufdie Vorschldge der
Armen horen mussen. Das Evangelium ist nicht eine Botschalt von oben nach unten,
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sondern eben ein Evangelium der Armen. Es gibt bereits Vaorschiage derarmen Kirchien
uns gegeniber. Der Weltrat der Kirchen hat hier entscheidende Funktion. — Und wie
oftsind seine Vorschiage bei uns schon abgeblockt worden. Wir miissen auf diese Vor-
schldge horen. Gerade ist die Weltmissionskenferenz in Melbourne. Dort geht es um
dieses Problem.

2. Die Vorschlage der Armen zu verwirklichen darfman nicht den Funktiona-
ren uberlassen. Es geht nichtumdie Appelle an Kirchenleitungen oder die Regierung.
Deren politische Zwange machen sie ja zu gefesselten Riesen. Wie z. B. die Antirassis-
musdiskussion gezeigt hat, in der die politische Vorsicht auch die Kirchengemeinden
gehindert hat, wirklich aufdie Stimme der Armen zu horen. Man furchtet da soschnell,
infalsche Gesellschaft zu geraten: Befrelungsbewegungen zu unterstiitzen, die bewaff-
netsind. Diese sog. Gewaltdiskussion —dieich nichtals echte Gewaltdiskussion emp-
finden kann — ist arrogant und verstopft die Ohren fiir die Stimme der Armen.

3. Dergemeinsame Besitzverzichtisteine Moglichkeit, sich aus der Herr-
schaft von Geld und Gewalt zU befreien. Die wirtschaftliche und die militarische Pro-
blematik sind nicht voneinander zu trennen. Auch bei uns nicht. Deshalb halte ichden
Verzicht auf weitere Ristung fir den ersten und entscheidenden Schritt, der jetzt zu tun
ist. Dieser Schritt setzt implizit die Bereitschaft auf Wohlstandsverzicht schon voraus.
Christsein in der Bundesrepublik ist schwierig. Es verlangt einen Schritt gegen die In-
teressen der eigenen Klasse: eben die Umkehr der Reichen.

Christenverfolgung in Stidamerika —
Zeugen der Hoffnung

Dorethee Solle

Das kleine Buch mitdiesem Titel*) gehdrt zu dem Wichtigsten, was ich indenletzten dreiJahren
gelesen habe. Es ist eine Materialsammlung von Zeugnissen des Leidens und des Kempfes. der
JSubversion” und des Widerstands. Ein Buch vom Martynium vieler kleiner Leute; Falle, die bel uns
wenig bekannt geworden sind; ein Lesebuch flr Schule unhd kirehlichen Untarricht; ein Arbeits-
buch der Basisgemeinden und solcher, die davon traumen, eine zu werden.

Hinsichtlich der Religion und lhrer Tolerierung in einer strukturell ungerechten Gesellschaft
gibt es einen Grundwiderspruch, der deutlich zu Tage tritt. Die Regierenden in diesen katholi-
schen Landern besuchen sonntags die Messe und verehren éffentlich die Madonna. ,Es gibt eine
scheinbare religidse Freiheit™, schreiben vierzig Basisgemeinden und Ordensgemeinschaften in
Guatemala. . Sie ist nur Schein| da Tag flr Tag mit verschiedenen Mitteln die Freiheit zur Verkin-
digung und das Recht, nach der unverfalschien Lehre Jesu zu leben, verweigert wird: wenn narn-
lich die, dig die Gute Botschaft den Armen, den Gefangenen Befreiung, den Blinden das Augen-
licht und den Unterdriickten Freiheit bringen (LK 4,18,f) wallen, ausgewiesen, gefoltert und er-
mordet werden” (42). Es gibt also offenbar zwei Christentimer: eins, das strikt Religion ist und mit
Einmischung, mit Politik, mit den wirklichen Erfahrungen der Leute nichts zu tun haben soll; esist
Teilnahme am Kult, der fur die herrschenden Klassen die Funktion hat, sie zu beruhigen und zu
versichern. Flrdie Armen ist die Funktion derRaligion, den gerade unter den Indios herrschenden
Fatalismus herzustellen und zu erhalten. Dafman doch nichts machen kann, wird symbolisch re-
prasentiert in einem Gott, der die Ziige des als allmachtig empfundenen GroBgrundbesitzers
tragl, dem man auf Gedeih und Verderb ausgeliefert ist.

Auf der anderen Seite gibt es den Versuch, ,nach der unverfalschten Lehre Jesu zu leben”, der
von den staatlichen Instanzen und ihren militarisch-polizeilichen Instanzen verfolgt wird. Nicht
das ,Bekenntnis” zu Christus wird also verfolgt, sondern das Leber nach seiner Lehre, von dem
die Verkindigung ein zentraler, aber nicht ibergeordneter Teilaspekt ist.

Christen werden In Lateinamerika entfihrt, inhaftiert, gefoltert odergetdtet, w eilsie nach dem
Glauben handeln. Der springende Punkt ist die Orthopraxie, nicht die Orthodoxie — aber so'fach-
idiotisch driickt sich dieses Buch gar niicht aus, Es erzahlt einfach in einer Fille von Zeugnissen,
wie dieses richlige Leben (Orthopraxie) mit den Armen, im Interesse der Armen. unter den Armen
geschieht. Subversiv ist, wer in einem Elendsvierte! lebt, cbwohl er nicht muB. Subversiv ist die
freiwillige Armut: der Bischof, der auf seinen Palast verzichtet und die vielen halbamtlichen Re-
prasentationspflichten vernachlassigt. Pas Evangelium hat nichts mit Diplomatie zu tun. Als der
Staatsprasident zu Besuch kam, wollte ein General dem argentinischen Bischof Angelelliein Be-

*} M. Lang/R. Iblackar (Hrsq.), Herder Veriag Freiburg, 185 S, DM 7,80



