Benedikt Kranemann
Die Wiederentdeckung des Rituals
Ein kulturelles Phdnomen in liturgiewissenschaftlicher Perspektive:

Der Christ findet sich zum Beginn des 21. Jahrhunderts in unserer Gesellschaft in einem Span-
nungsfeld wieder, das einerseits durch den Sdkularismus als eine Form der Wirklichkeitswahr-
nehmung markiert wird, die Transzendenzbeziige auszuklammern scheint, andererseits durch
Religionsproduktivitdt, die verbunden ist mit »Gottlosigkeit«, also losgeldst ist vom Bekenntnis
zum personalen Gott. Dazwischen begegnet er allen moglichen Schattierungen und Artikula-
tionen von Religion, dem bunten Gemisch und Nebeneinander des Pluralismus. Er trifft auf aus-
differenzierte Formen von Religiositdt, die sich durch einen hohen Grad an Erosion religidser
Uberzeugungen und Praxis sowie durch Privatisierung auszeichnen.?

Glaube in der pluralen Gesellschaft

Gesellschaften abhéngt.«

den, ist mit einer Selbstgettoisierung und mit

i der Abkapselung von den kulturellen Lebens-

. d leich . i-
Soziologisch betrachtet, hdngen die Verdnde- : adern der Gegen.wart‘ gleichzusetzen Z wel
m U it Relici it I tens lebt auch die Kirche vom Pluralismus
ruﬁgft? 1}rln glg;l "8 nél A eligion mi geslg _ i und hat gerade der Volkskatholizismus in Zei-
;C E.illtch.in I?I meJn alf'n z;llsa}rln m}fnt' d.er i ten seiner Bliite eine innerkirchliche kulturel-
021aZe teer agls- oa;: llm d ohn Ka ble_ i le Vielfalt gekannt, von der nicht zuletzt die
Sen Zusammennang 10.gencermaben Be- . iqjep Auspragungen der Frommigkeit Zeug-
schrieben: »Die Individualisierung kultureller nis geben. Ob jenes von manchen heute idea-
]?estande, normativer Trafiltlonen ur}d e ligi- ! lisierte enge katholische Milieu mit einer sehr
6s-metaphysischer Weltbll.d(?r steht in einem ¢ starken Binnenbindung sich mit dem vertra-
engen Zusammephang mit jenen Vorauss?t- gen wiirde, was das Zweite Vatikanische Kon-
zungen unfi Bedlngquen,.von deren Erfu'l " | zil etwa in »Gaudium et Spes« unter Kirche in
lung und Einhaltung die Existenz hochgradig : der Welt verstanden hat, darf bezweifelt wer-
arbeitsteiliger und funktional differenzierter : den. Und drittens kann ;Ilan durchaus in Fra-

Der gesellschaftliche Pluralismus ist gleich- gshiszl(l;?’ Srk: ddli;nplluézhnirg;l; d::z c;l;lg:gsl
sam die Folie, vor deren Hintergrund im Fol- ! S Y & die Bind
genden iiber Rituale, insbesondere Rituale i zenarium entgegensetzen. »1n die sinaung
des Glaubens, nachgedacht werden soll. Da- L an M.(.a nschen, Werte, C}laubensgememschgf—
bei wird Skepsis gegeniiber Positionen in Kir- ten rilcktc, 50 (.ier Soz1olo.ge .Har'ls IOE}S’ >ein
che und Theologie deutlich werden, die den qu ent gestelgerter Ereiheit ein; Bl.ndu.ng
Pluralismus, also Vielfalt und damit natiirlich bl.e l.b t starker auf fmmer: er neute freie Ein-
auch die Notwendigkeit zur Wahl und zur mlh}i;u.ng bezo4ger§, _als S\;e dles. 1n}§11er Vle?rgan-
Selbstpositionierung, schlechthin unter den ECeI?wzlcthtvg}?;ﬁbeniﬂ:ht otu;r(;.n d>;rnulz2r11i1nilllll§
Verdacht stellen, fiir eine Schwéchung des unter bestimmien Be di,n.?g.ungen sogar star-
Glaubenslebens verantwortlich zu sein. Ers- : |~

tens wird Pluralismus in anderen Lebensbe- '

reichen, etwa im Bereich der Politik, als etwas Lo .
Fundamentales im gesellschaftlichen Leben ; Die Wiederentdeckung des Rituals

geschitzt. Sich davon mental zu verabschie-

Die Wiedereritdeckung der Rituale spielt sich

i genau im beschriebenen Umfeld ab. Das Phi-
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nomen an sich ist kaum zu tibersehen. Die !

Eingabe »Ritual« fiihrt bei einem groflen

Lebensbereiche beriihren, viele auch, die
Rituale in der Schule behandeln und Uber-

Kritik die positive Wirkung von Ritualen auch
fiir den Schulalltag wieder bewusst werde. Ri-

recht zuriickhaltend formuliert; andere
Handbiicher fiir Rituale tragen wesentlich
starker auf und versprechen auch mehr. Da

tibergidnge bewusst erleben und gestalteny,

tuale fiir die Kranken- und Sterbebegleitunge,

warum wir sie brauchen, wie sie das Leben
feiern. Wege zu mehr Lebensfreude«.

ratgeber boomt das Ritual, auch in der wis-

Jahre«, so der Heidelberger Religionswissen-

Kultur sowie die spektakuldre Liturgiereform
einer traditionellen Institution, sondern zu-

schen Debatte«.” Victor Turner veréffentlichte
1969 sein Werk »The Ritual Process«,® Mary

action Ritual«,'® ein Buch {iber Rituale in der
alltaglichen Kommunikation. Hier entstand,
kulturgeschichtlich motiviert, ein wissen-

schaftliches Feld, das sich heute mit einer ge-

wissen Eigengesetzlichkeit weiterentwickelt.!!
Internet-Buchhéndler zu weit iiber 250 Tref- :
fern. Darunter finden sich Titel, die fast alle

Interessant ist die Frage, warum es Jahr-
zehnte spéter im Bereich der Praxisliteratur

i und Ratgeber plétzlich einen Boom der Publi-
i kationen iber Rituale gibt. Im Editorial
schriften tragen wie »1000 Rituale fiir die :
Grundschule«, »Die schonsten Rituale fiir !
Kinder, »Rituale in Schule und Unterricht« :
oder »Morgens um acht. Rituale und Gebete
fiir den Tagesbeginn in der Schule«. Die Wer-
bung verheiflt, dass nun nach langer Zeit der :

des April-Heftes von »Psychologie heute« (Jg.
2004), das unter dem Titelthema stand »Ritu-
ale: Nutzen Sie die Kraft sinnvoller Traditio-
nen, liest man Folgendes: »Formlosigkeit aus
dem Geiste der Freiheit wird zunehmend als
Verlust empfunden. Sie zeigt sich inzwischen

i namlich als Stillosigkeit oder Verhaltensunsi-
¢ cherheit bei Anldssen, fiir die es einmal ein
tuale und ritualisierende Handlungsabldufe :
sollen, so liest man weiter, »dazu beitragen...., :
auch konflikttrichtige Situationen zu ent- |
spannen«.8 Die genannten Titel sind noch !

Ritual, eine Liturgie, einen Ablaufplan gab.
Die Zwanglosigkeit verkam zur Beliebigkeit
und wirkt heute eher peinlich ... Kein Wun-
der, dass Rituale eine Renaissance erleben.

i Wir holen sie wieder zuriick in unsere tradi-
i tionsarme Welt — manchmal in bewusster Tra-
i ditionspflege ..., meist aber als eher private,
heifft es dann: »Die Kraft der Rituale. Lebens- :

tagtéagliche Veranstaltung. Denn das, was wir

i Alltag nennen, ist nichts anderes als das Ord-
»Heimkommen: Segensworte, Gebete und Ri-

nen des Lebens durch eine Reihe von gewoll-

i ten Wiederholungen, ein dichtes Netz von
»Rituale im Kreis des Lebens: verstehen, i
gestalten, erleben«, »Rituale fiir den Alltag: :

Mini-Riten.«2 Das Editorial tragt den mar-
kanten Titel »An ihren Ritualen sollt ihr sie

i erkennen«. Die Analyse, die hier im Hinter-
erleichtern«, »Geborgenheit finden - Rituale :

grund steht, ist eindeutig: Traditionsverluste

fithren dazu, dass bestimmten Lebenssitua-
Aber nicht nur auf dem Markt der Lebens- :

tionen mit Unsicherheit begegnet wird, dass

i sie — so kann man fortsetzen — nicht wirklich
senschaftlichen Auseinandersetzung erfihrt :
es seit einiger Zeit eine erhohte Aufmerksam- :
keit. »Bezeichnenderweise erleben die 1960er

bewiltigt werden kdnnen. Dem stellt man
nun sich wiederholende Riten entgegen,
denn sie versprechen ein Ordnen und eine

i Ordnung des Lebens. Zugleich wiinscht man
schaftler Michael Stausberg, »nicht nur die Ri-
tuale der Protestbewegung und der Hippie-

sie aber nicht oder eben nur manchmal als
»Iraditionspflege«, sucht vielmehr die »pri-

i vate, tagtigliche Veranstaltungs, entscheidet
i sich also als Individuum. Stausberg vertritt
gleich auch den eigentlichen sTake off,, die :
formative Phase der rezenten ritualtheoreti- :

die These, dass es sich bei solchen Ritualen
um den Versuch handele, in bestimmten zu

i bewiltigenden Situationen an der dem Ritual
i zugesprochenen Wirkweise wie der Bewalti-
Douglas 1970 ihr Buch »Natural Symbols«? i
von Erving Goffman erschien 1967 »Inter- :

gung von Konflikten oder der Strukturgebung
des Alltags teilzunehmen, wobei gleichzeitig

i AuBergewdhnliches geschaffen werde.”® Dem-
i nach geht es nicht nur um Ordnung des
i Alltagslebens, sondern auch um Partizipation
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an der Wirkung des Rituals. Zudem wird das
Ritual in den Kontext »Sinnbasteln« gestellt,

ten Angelegenheit«. !

Tatséchlich ist die Wiederentdeckung des
Rituals ein kulturelles Phdnomen, sie hat viel
mit der Kultur unseres Zeitalters zu tun. Auch

tum, bedienen sich der Rituale. Einerseits

Schule und den Religionsunterricht daraus?

Glaubenskommunikation im Ritual

These 1: Uber Gott wird nicht nur diskursiv,
sondern auch rituell kommuniziert.

se durch unterschiedliche Lernmittel in
ihrer ausschliefflichen Verbalitdt aufgebro-

die Weitergabe des Glaubens wie fiir die
(Selbst-)Reflexion.

ganz unterschiedlichen Epochen der Liturgie-

chumenat des 4. Jahrhunderts. In »De myste-
riis«, einer Schrift des Ambrosius von Mai-

man zu Beginn: »Nun mahnt die Zeit, iiber

wir der Meinung gewesen wiren, dies vor der
Taufe Personen mitteilen zu sollen, die die

i den wir eher als Verrdter denn als Lehrer an-
¢ gesehen. Ferner (erldutern wir dies erst jetzt),
ist Teil von »Sinngebung ... [als] einer priva- |

weil das Licht der Mysterien sich selbst in Un-

i wissende besser hineinergief3t, als wenn ih-
nen eine Erklarung vorausgegangen wire.«!
{ Was im Hintergrund steht, ist rasch erklirt.
Uber mehrere Jahre und dann intensiver in
Religionen, und zweifellos auch das Christen-
! Taufbewerberinnen und -bewerber auf die
also Pluralismus, andererseits die alten und
neuen Rituale — was ergibt sich mit Blick auf i
den christlichen Glauben, aber auch auf die :

der Quadragesima hatten sich in Mailand die

Taufe vorbereitet. Dies geschah durch Unter-
richtung, durch Mitleben in der Gemeinde
und damit durch Erfahren kirchlichen Lebens

i — es geschah aber auch durch Liturgie, also
i durch Riten und Rituale.’® Wir begegnen hier
{ gleichsam dem Nebeneinander von Diskursi-
i vem und Nichtdiskursivem. Die Taufe selbst,
die man idealiter in der Osternacht in der
! Einheit von Taufe, postbaptismaler Salbung
i und Erst-Eucharistie feierte, wurde zunéchst
Wenn {iber den Religionsunterricht reflektiert :
wird, dann steht vermutlich die diskursive :
Vermittlung des Glaubens im Vordergrund. :
Dabei spielt zundchst keine Rolle, dass die-

nicht durch Predigt oder Kommentar erklart.
Man lieR die sehr ausdrucksstarken Wasser-
und Salbungsriten, die Handauflegung und
die Reichung der Brot- und Kelchkommunion

i auf die Neugetauften wirken. Das Ritual
! mit passendem Zeitansatz, offensichtlich
chen wird. Die Bedeutung des Diskursiven '
gerade auch in Zusammenhingen von Re- i
ligion und Glauben soll nicht in Abrede
gestellt werden. Sie ist im Christentum mit |
langer Tradition gepflegt und methodisch ver-
feinert worden. Sie ist unverzichtbar fiir

sprechenden Zeichenhandlungen, geeigne-
ten Raumlichkeiten usw. artikulierte selbst
das sich vollziehende Glaubensgeschehen.
Erst nach der Initiationsliturgie, also postbap-
tismal, setzt Ambrosius mit der Erlduterung
ein. Er selbst deutet sein Vorgehen gnaden-

i theologisch: Derjenige, der in der Taufe dazu
i begnadet worden ist, kann erst wirklich das

Aber iiber Gott wird eben auch und we-
sentlich in nichtdiskursiver Form kommuni-
ziert, u.a. eben im Ritual. Zwei Beispiele aus

an ihm in der Initiation Geschehene verste-
hen.”” Abstrahierend spricht man von einer
Zeit der mystagogischen Liturgie, also einem

i sich selbst im Feiergeschehen explizierenden
geschichte kénnen das verdeutlichen. Das
erste Beispiel stammt aus dem Taufkate- ;

Ritual.
Das zweite Beispiel stammt aus der Litur-

¢ gischen Bewegung des 20. Jahrhunderts, ein
i Text von Romano Guardini aus seiner Schrift
land, die allerdings wohl nur fiktiv-literarisch
den Charakter einer Katechese trigt, liest |

»Vom Geist der Liturgie«, erstmals 1918 er-
schienen. Guardini ist zugleich ein Zeuge fiir

i den bis heute laufenden Versuch, im Bereich
die Mysterien zu sprechen und den eigent- :
lichen Sinn der Sakramente zu erklaren. Wenn

des Zeichenhaften und Rituellen in der ka-
tholischen Liturgie Terrain gegeniiber dem

i reinen Ritualismus wiederzugewinnen. Weni-
i ge Satze reichen, um zu verdeutlichen, was er
Initiation noch nicht empfangen haben, wiir- :

meint: »Wer die Liturgie mit wirklicher Hin-
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gabe mitlebt, der wird erfahren, dass der :

kérperlichen Bewegung, Handlung, dem

keiten des Eindrucks, der Erkenntnis, der

auch eine befreiende Wirkung, indem es das

gender zu machen, als das bloBe Wort es
kann« Zum anderen ist dieses Dinglich-Zei-

Mensch das, was ihn im Glauben bewegt, so

dung« formuliert er: »Der Mensch spricht und

leiblichung des Seeleninneren; der Mensch

tete Liturgie will dem entsprechen.
Fiir die Fragen der Gegenwart ist interes-
sant, dass ja gerade Guardini seine Vision von

genossen verbunden hat2® Mit Blick auf
Wandel und Verlust von Glaubenstradition

gegen diese Depression.
Warum dieses Zutrauen zu den Ritualen

tungen Knien, Stehen, Schreiten, sodann Ker-

ze, Weihwasser, Weihrauch, Brot und Wein,
Dinglichen tatséchlich eine grole Bedeutung :
innewohnt. Einmal enthilt es groe Moglich- !

Segen. Mit diesen Symbolen verbinden sich
unterschiedliche Verheifungen und Hoffnun-

: gen. Es sind religios dicht gefiillte Kommu-
geistlichen Erfahrung und vermag eine Wahr- !
heit viel starker und iiberzeugender zu ma- :
chen, als das blofRe Wort es kann. Dann hates

nikationsmittel, die in solchen religiosen
Ritualen von zentraler Bedeutung sind. Man
erhofft vom Ritual eine Wirkung; dieser ist

i man sich umso sicherer, je mehr auf einen
Innenleben voller zum Ausdruck bringt, als es
wiederum das blole Wort vermag.«!® Der Text |
steht fiir sich: Im Dinglichen, Zeichenhaften
und Rituellen spricht sich zum einen Wahr- |
heit aus, und zwar, wie Guardini sagt, nicht
irgendwie, sondern »viel stirker und iiberzeu- i

vertrauten Bestand an einzelnen Riten zu-
riickgegriffen wird.

Eine weitere Eigenschaft eines Rituals ist
dessen Performativitét. Damit ist bekanntlich
gemeint, dass das, was ausgesprochen wird,
auch gilt und vollzogen wird. »Herzlichen

i Gluckwunsche, »Ich liebe diche, »Ich verspre-
i che dir die Treue in guten und in bosen Ta-
chenhaft-Rituelle ein Medium, in dem der !

gen«, »Entschuldigung«, »Verzeihung« sind

i Beispiele fiir ein Sprechen, das nicht nur in-
artikulieren kann, dass Guardini von »be-
freiender Wirkung« spricht. Fiir Guardini ist |
wmenschliche« Haltung... symbolische« Hal-
tung«. In seiner Publikation »Liturgische Bil- !

formiert, sondern das Gesagte auch realisiert.
Genau so verfihrt das Ritual. Es spricht und
kommuniziert nicht nur {iber etwas, sondern
spricht etwas zu. Fiir den Teilnehmer am

¢ Ritual verdndert sich Wirklichkeit. Entspre-
hort. Es geschieht in jeder Gebirde und
Handlung: Die Handlung ist entwickelte Ver- |

chend gehoren zum Ritual, das den Men-
schen mit seiner Wirkung sehr unmittelbar

i betrifft, Emotionalitit, Assoziation, Asthetik
driickt aus und versteht.«" Eine sehr stark auf
die Klarheit symbolischer Vollziige hin gestal- :

usw. hinzu. An dieser Stelle wird bereits deut-
lich, dass man Glaubenskommunikation im

¢ Ritual nicht gegen andere Kommunikations-
i formen ausspielen kann; doch kommuniziert
¢ das Ritual so tiber den Glauben, dass es ande-
Liturgie mit einer kritischen Zeitdiagnose und
der Frage nach der Liturgiefahigkeit der Zeit- :

re Sinneswahrnehmungen des Menschen an-
spricht, als dies auf allein diskursivem Wege

i moglich wire. Der Mensch als sinnenhaftes
i Wesen wird einbezogen. Entsprechend kann
verficht er sein Programm einer wiederum
mystagogischen Liturgie. Er entwickelt es An- |
fang des 20. Jahrhunderts in Zeiten tiefer ge- !
sellschaftlicher Depression und setzt gleich-
sam als neue spirituelle Quelle die Liturgie |

in ganz anderer Vielfalt und auf ganz anderen
Ebenen Glauben »zur Sprache« gebracht wer-
den.??

Dazu zdhlt dann auch, dass sich Rituale
einer prédsentativen Symbolik bedienen. Pri-

! sentative Wahrnehmung meint Totalwahr-
i nehmung. Nicht Aufeinanderfolge von In-
des Glaubens? Drei Aspekte sollen hier !
genannt werden, andere werden spiter :
deutlich. Das religiose Ritual verwendet zen- |
trale Symbole der Tradition. Guardini nennt i
in seiner kleinen Schrift »Von heiligen !
Zeichen«® u.a. Kreuzzeichen, die Kérperhal-

formation, sondern Gleichzeitigkeit ist hier
das Charakteristische. Die amerikanische
Philosophin Susanne Langer versteht unter
Prisentation, dass die Zeichen »nur durch
die Bedeutung des Ganzen ..., durch ihre
Beziehungen innerhalb der ganzheitlichen
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Struktur« sprechen.?* Nicht Wort fiir Wort

Interaktionsformen sind unverzichtbar fiir

dem Diskursiven voraus, welches nur einen

tuale der christlichen Liturgie. In einer Litur-

Bildern usw. werden Dimensionen ange-

einmal aus.

Eine solche Kommunikation in Ritualen ist
auch Jugendlichen vertraut. Hingewiesen sei
nur auf Rituale im Bereich des Sports, etwa
auf die Eréffnung oder den Abschluss der
Olympischen Spiele, oder auf Ritualisierun-

spezieller Kleidung, Musik usw. Helga Kohler-

Suche nach Ausdrucksformen dafiir, »was

tualen mit spirituell-religioser Dimension.

Ritual als Spiel und Feier

These 2: Rituale erméglichen eine expressive
Kommunikation innerhalb der jeweiligen
Gruppe, auch der Glaubensgemeinschaft.

Diese These trifft sich mit Feststellungen der

einer Glaubensgemeinschaft ist das Ritual ein

i Bindung an eine Tradition ermd&glicht und da-
wird wahrgenommen, sondern eine Vielzahl
gleichzeitiger Sinneseindriicke wie beispiels- :
weise beim Ansehen eines Bildes. Die Wahr- :
nehmung iiber prisentative Zeichen und der :
entsprechende Umgang mit der Welt haben !
»eine stark sinnliche Basis«.2¢ Das Prisenta- :
tive und die damit verbundenen sinnlichen :

durch zum anderen Identitit schafft. Das ldsst
sich am Beispiel der Taufe rasch erkldren: Sie
lebt in ihren Handlungen und Zeichen aus
langer Tradition und gibt mit dieser Tradition
Glaubensiiberzeugungen weiter wie das
Hineingenommenwerden in das Leiden,
Sterben und Auferstehen Christi nach R6m 6.

i Traditionsbindung meint also nicht das
menschliches Leben. Das Prisentative geht

Weiterreichen (iberlieferter Riten. Vielmehr

¢ wird auf Riten zuriickgegriffen, die in be-
Bruchteil dessen, was wir erfahren, benennen :
kann. Das gilt auch fiir Rituale und fiir die Ri- :
i im Mittelpunkt der Religionsgemeinschaft
gie mit handelnden Personen, zeichenhaften !
Handlungen, Naturalien, Gewédndern, Musik,

stimmter Weise religiés-theologisch gefiillt
sind und den Bezug zu jenem Geschehen, das

steht, herstellen.
Zugleich dienen solche Rituale dazu, die

¢ jeweilige Glaubensgemeinschaft als soziale
sprochen, die diskursiv nicht einzuholen !
und charakteristisch fiir das Ritual sind. Aller-
dings zeichnet sich die Liturgie durch die ‘:
Dichte ihrer Zeichenhaftigkeit unter den !
Kommunikationsweisen des Rituellen noch !

Gro6Re zu definieren und ihr ein bestimmtes
Profil zu geben. Historisch kann man bei-
spielsweise fiir die Kirche der ersten Jahrhun-
derte in einer mehrheitlich nichtchristlichen
Gesellschaft zeigen, wie die Glaubensgemein-

i schaft sich in Katechumenat und Taufe selbst
i darstellte. In der Gegenwart wird kirchlicher-
i und theologischerseits neu betont, dass die
: Liturgie eine kirchenkonstituierende Funk-
. tion und Wirkung besitzt.2® Das gilt zunéchst
¢ fiir Taufe und Eucharistie, gilt aber mit unter-
gen innerhalb einzelner Jugendszenen mit :

schiedlicher Intensitét auch fiir andere rituel-

i le Handlungsvollziige, in denen Glauben und
Spiegel hat jiingst die Ansicht vertreten, Ritu- |
ale in der Adoleszenz kénnten helfen, »innere
Ordnung zu schaffen«.? Sie plidiert fiir eine |

Selbstverstdndnis artikuliert werden.
Diesen und #hnlichen Ritualen eignet
Expressivitdt. Durch vielfiltige Medien wird

. hier das im Ritual Vollzogene ausgedriickt.
Menschen leben ldsst, was sie glauben und
hoffen«,? nach - so kann man fortfahren - Ri-

Das Ritual besitzt Spielcharakter und be-
dient sich des darstellenden Handelns, der

i Musik, des Tanzes usw. Wie bereits gesagt:
i Ganz unterschiedliche menschliche Wahr-
\ nehmungsmaglichkeiten werden hier in viel-
! faltiger Weise angesprochen.

Zugleich sind solche Rituale in gewisser

. Weise offen fiir unterschiedliche Formen der
. Beteiligung. Leicht ersichtlich ist das fiir den
i Bereich kirchlicher Segnungen. Dass einem
. Menschen Segen zugesprochen wird, setzt als
»klassischen« Ritualforschung und hat fiir re- :
ligiose Rituale weiterhin Geltungskraft.2? In !

Grundhaltung Offenheit fiir das Ritual seitens
des zu Segnenden voraus, aber eigentlich

: auch nicht mehr. Zugleich wird ein solches
Kommunikationsmittel, das zum einen die :

Ritual nur »funktionieren«, wenn irgend-



Die Wiederentdeckung des Rituals 29

jemand es wirklich auch von innen her :

mittragt.’?

anderen Beteiligten nach gleichem Muster
ablaufen, wobei Variationen méglich sind.
Das gibt Sicherheit mit Blick auf die Bedeut-
samkeit des Tuns, stirkt die Identifizierung
des Einzelnen wie der Gemeinschaft mit
dem Ritual und seinem Inhalt und entlastet

bensschwellen, Jahreszyklen etc.) immer neu
und kreativ Formen der Bewdltigung ent-
wickeln zu miissen. Innerhalb einer Gruppe
oder Gesellschaft kann man auf ein akzeptier-
tes Ritualerepertoire zuriickgreifen, was eine
stark entlastende Funktion hat.

Mit Blick auf den schulischen Bereich er-

Rituale, beispielsweise mit biographienahem
oder jahreszeitlichem Bezug, die in vielen
Schulen Realitdt sind und méglicherweise
ausgebaut werden konnten. Genannt seien

den konnten. Dabei wire etwa an Segen und
Segensfeiern zu denken, die in der katholi-
schen Kirche iiber Jahrhunderte Teil religits-
ritueller Alltagspraxis waren. Bemerkenswert
ist, dass sie heute auch bei Kirchenfernen
wieder Akzeptanz finden.® In den Blick kom-
men auch die groBen Zeiten des Kirchenjah-

nachtszeit —, deren religiose Revitalisierung in
der breiten Offentlichkeit als Aufgabe ansteht.
In Aufnahme populdren Brauchtums kénnten
kleine Feierformen Beitrag zu einer sinnvol-
len Strukturierung von Zeit sein und gleich-
zeitig das, was christlich-konfessionell oder
christlich-kulturgeschichtlich Fundament ist,
in Erinnerung halten.

Lebensnahe Rituale

SchlieBlich erméglichen Rituale aufgrund : These 3: Rituale bedeuten Vielfalt der

eines Bestandes tragender Formeln und @ Formenund meinen im Zusammenhang

Handlungen die Wiederholung. Ein Ritual : von Glauben und Kirche nicht allein

kann idealiter zu einer anderen Zeit und mit : die Liturgie (der Sakramente).

| Rituale besitzen also fiir eine Glaubensge-
i meinschaft per se und insbesondere unter
. den Signaturen der Gegenwart besondere Be-
: deutung. Zu diesen gehort, wie schon ausge-
. fiihrt, der innerkirchliche wie innergesell-
i schaftliche Pluralismus. Mit Blick auf die
die Handelnden von der Notwendigkeit, fiir :
bestimmte wiederkehrende Situationen (Le-

Gemeinde wie mit Blick beispielsweise auf
die Schule wiirde man fiir Rituale, in denen,

¢ wie auch immer, Kommunikation iiber Gott
i und Glauben geschieht, zu kurz greifen, wenn
{ man unter Ritual allein die Liturgie oder viel-
i leicht sogar die Liturgie der Sakramente oder
i gar der Eucharistie verstehen wiirde. Die Viel-
i falt der Rituale in der Gesellschaft, so proble-
. matisch und vordergriindig vieles davon sein
geben sich vielfiltige Mdglichkeiten solcher :

mag, sollte auch katholische Christen neu

i daran erinnern, dass die Vielfalt gottesdienst-
i licher Formen im weitesten Sinne ein Signet
¢ katholischer Frommigkeit (gewesen) ist. Die
: Sakramentalien, insbesondere Segnungen,
nur Einschulung und Schulentlassung, Schul-
jahresbeginn und Schuljahresende, die — mit
Blick auf unser Thema - mit gottesdienst- :
lichen Elementen erweitert und gestaltet wer- |

Prozessionen und Wallfahrten, Andachten
uvm. priagten ein wesentlich bunteres Bild
katholischen Glaubenslebens, als man es
heute in der Durchschnittsgemeinde vor sich

i hat. Dabei ist der Verlust einer Formenvielfalt
i und ihrer Artikulationsmoglichkeiten an sich
. schon problematisch genug. Nachdenklicher
i macht aber, dass in Ritualen heute etwas ge-
: sucht und offensichtlich auch gefunden wird,
i was urspriinglich einmal durch kirchliche Ri-
! tuale abgedeckt wurde. Die Religionswissen-
res — Quadragesima/Osterzeit, Advent/Weih- |

schaftlerin Dorothea Liiddeckens hat jiingst

i Ergebnisse einer Untersuchung iiber populd-
i re Ritualliteratur vorgelegt. Ihr Fazit lautet,
¢ die darin beschriebenen Rituale seien »eine
i maRgeschneiderte Reaktionsmoglichkeit auf
i potenziell alle Lebenslagen, die in groft-
i moglicher Flexibilitdt religitse Vorstellungen
. einbinden kann und somit neben den psy-
i chischen Wirkmechanismen auch noch
| transpersonale Wirkpotenziale verspricht«.3
i Die Kritik an diesen Ritualen ist in der Studie
i nicht zu verkennen. Aber ihre Stirke ist offen-
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sichtlich ihre Lebensnéhe. Die vom Erfurter ;
Dompfarrer Reinhard Hauke entwickelten !
Feiern der Lebenswende im Erfurter Dom

und der Partnerschaftssegnung am Valentins-

tag leben daraus, dass sie unmittelbar auf die
Lebenssituationen von Menschen zielen und |
offensichtlich die Méglichkeit erdffnen, ein ;

wichtiges Ereignis im Leben in einer christ-

lich geférbten Feier oder einer auch fiir Nicht-
christen offenen Liturgie zu begehen. Wenn
der Eindruck nicht tduscht, stoen auch in i
den ostdeutschen Bundesldndern mit ihrer
groflen Zahl Konfessionsloser Segnungen in |
besonderer Weise auf Akzeptanz, und zwar |
auch bei erkldrten Nichtchristen.32 Uber das |
Warum wird man streiten konnen. Kénnte es
sein, dass jemand, der kirchlich nicht gebun-
den ist, sehr individuell und nach Lebenssitu-
ationen das auswihlt, was er fiir seine Le- i
bensbediirfnisse braucht? Und kénnte sich
nicht auch ein fast naives Vertrauen auf die |

Wirkung von Ritualen duflern?

Kirchlicherseits existieren verschiedene Mo-
tive, sich auf niedrigschwellige Feiern auch
fiir Fernstehende und Nichtchristen jenseits :

der Sakramente und Hoch-Zeiten des Kir-

chenjahres einzulassen, Rituale der Tradition
aus dem Bereich der Sakramentalien zu reak- :
tivieren bzw. auch kreativ solche Feiern neu

zu entwickeln:

e Das theologische Motiv kann man mit ;
einer Formulierung von Theodor Schneider
so beschreiben: Rituale kénnen »Zeichen :
der Nédhe Gottes« sein.3 Losgeldst vom
sakramententheologischen Hintergrund, !
um den es bei Schneider geht, soll das :
besagen: Unabhingig von Glaubensstand |
und Kirchenzugehéorigkeit gibt es ein Tun
der Kirche, in dem die Nihe Gottes zu je- !
dem Menschen zum Ausdruck gebracht
und verkiindet wird. Das diirfte auf der :
Linie dessen liegen, was die leider viel zu
sehr in Vergessenheit geratene westdeut- :
sche Synode einst formuliert hat: dass
Christen nicht aufhéren kénnen, »von ihrer :
Hoffnung zu singen und zu trdumen« und
dass sie »darin einen unersetzlichen Dienst

an der Menschheit« sehen.34

® Es gibt fiir die beschriebenen Feiern zudem

ein diakonisches Motiv, das sich mit den
referierten ritualtheoretischen Uberlegun-
gen trifft. Christen bieten mit ihren Ritua-
len auch Nichtchristen Mittel zur Lebens-
bewiltigung an. Das Beispiel schlechthin
hierfiir ist der Umgang mit Sterben und
Tod; die Sorge um den Toten und die Hilfe
fiir die Hinterbliebenen soliten eine Selbst-
verstidndlichkeit christlicher Ndchstenliebe
sein. Aber ein Beispiel konnte auch das
Kirchenjahr mit seinen vielfdltigen litur-
gischen und nichtliturgischen Feiern bie-
ten. Vom »Ordnen des Lebens durch ...
Mini-Riten« war bereits die Rede. Struk-
turierung von Zeit und ihre sinnvolle Fiil-
lung von der christlichen Glaubensbot-
schaft her wiirde man sicherlich auch unter
»Ordnen des Lebens« anfithren kénnen.
Dieses konnte man durchaus unter dem
Oberbegriff »kulturelle Diakonie« fassen.

Schliefflich kommt solchen Ritualen eine
missionarische Dimension zu. Gemeint
sind Rituale, die Menschen in ihrer Gottes-
suche zur Seite stehen, gleichsam Orientie-
rungshilfe geben, und ihnen die biblische
Gottesbotschaft so nahe bringen, dass sie
fiir den christlichen Glauben gewonnen
und in ihrem Glauben gestédrkt werden.’
Das eigene theologische Selbstverstdndnis
muss zum Tragen kommen wie auch die
Sorge um den Menschen der Gegenwart in
seiner Gottesnot wie Gottessuche. Dafiir
braucht man sehr stark elementarisierte
Formen neben und jenseits der grofen
und komplexen Liturgien. In seinem Brief
tiber den »Missionsauftrag der Kirche fiir
Deutschland« hat Bischof Joachim Wanke
2000 geschrieben: »Wir brauchen in unse-
ren Ortskirchen »Biotope des Glaubens;,
existenziell glaubwiirdige »>Lernfelders, in
denen christliche Lebenshaltungen einge-
iibt werden konnen. ... Wir miissen im
Blick auf die >bunten« Lebenssituationen
der Menschen uns vermutlich noch andere
christliche »Milieu-Formenc« in dieser post-
modernen Gesellschaft einfallen lassen.«3®
Das gilt auch fiir die Rituale mit Blick auf
Glauben und Leben. Gottfried Bitter
spricht von rituellen Handlungen, »die eine
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aufrichtige Kongruenz zwischen einer
wichtigen Lebenssituation und ihrer sym-
bolischen Prasentation und Transforma- |
tion gewihren«.?” Neben den »klassischen« |
kirchlichen Ritualen mit sozialer, traditio-
naler und institutionaler Einbindung sind
neue Rituale zuzulassen, die Individualitit |
und Kreativitit Raum geben. »Denen, die :
nur eine Vorspeise wollen, sollte kein Zehn-
Ginge-Menii aufgendtigt werden. Das ver-
dirbt den Appetit.«38
Vermutlich ist hier ein Hinweis auf eine
Umsetzung fiir die Schule gar nicht nétig. Fiir :
Schule wie Gemeinde gilt in einer Kirche wie
Gesellschaft mit sehr unterschiedlichen Glau- !
bensbiographien, dass die Fixierung allein auf
die Eucharistie und andere ausgewdhlte Sa- :
kramente eine Verengung darstellt und der :
Vielfalt katholischer Spiritualitit wenig an-
gemessen ist. Stufungen sind notwendig. Es
bedarf vielfiltiger und v.a. einfacher Formen
neben dem Tradierten; es miissen mitvoll- :
ziehbare Wortgottesdienste mit stark zeichen- :
hafter Dimension geférdert werden, in denen
der christliche Glaube unverkiirzt zur Sprache :
kommt. Das Deutsche Liturgische Institut :
Trier hat kiirzlich ein Werkbuch vorgelegt
»Getauft — und dann? Gottesdienste mit Kin-
dern und Jugendlichen auf ihrem Glaubens-
weg«.?® Hier findet man Vorschlige fiir Kin- :
dersegnungen im Vor- und Grundschulalter,
Texte und Zeichenhandlungen fiir die Uber-
reichung christlicher Symbole und Gebete,
Segensfeiern im Umfeld der Erstkommunion, !
Bausteine fiir einen Gottesdienst zur Schul- |
entlassung wie zur feierlichen Erneuerung :
des Taufbekenntnisses fiir junge Erwachsene.
Ein Weg mit Niveau wird vorgezeichnet, aber :
eben nur ein Weg unter anderen.

mehr rituelle Doménen verloren, aber auch

¢ aufgegeben. Einige statistische Daten kénnen

das leicht belegen. Die Zahl der Taufen in
der katholischen Kirche ist in den Jahren
1990-2002 um ca. 27,25% zuriickgegangen,
die Zahl der Trauungen um iiber 53 %.¢ Aber
auch Beobachtungen, die jeder selbst ma-
chen kann, sprechen in diese Richtung: An

die Stelle der Beichte sind oftmals Therapien,

an die Stelle des Beichtvaters andere Berater

i oder Selbsthilfegruppen getreten. An Stelle

kirchlicher Hochzeitsrituale findet man hiu-

: fig die aufgewerteten Angebote der Standes-

dmter, oder dieses Ritual wird gleich freien
Ritualanbietern tibertragen.*! Die zahlreichen

i Segnungsfeiern sind nur fiir einen kleinen

Teil der Kirchenmitglieder erlebte Praxis, an-
dere Rituale wie Erntedank gehen héaufig
in nichtkirchlichen Ritualen auf oder sind

! verschwunden. Die Griinde sind vielfltig:
¢ Glaubensverlust, Losung von der Institution

Kirche, theologische Rationalisierungsbestre-
bungen in den Kirchen, die bestimmte Ritua-

i le als obsolet erscheinen lassen, ein ritueller

Kompetenzverlust in der Kirche und entspre-
chende theoretische Defizite auch in der The-

ologie. Die so freigewordenen Rdume werden

mittlerweile von anderen Anbietern einge-
nommen. Die schon erwihnten Handbticher
sprechen dafiir ebenso wie eine wachsende

i Zahl freier Ritenanbieter.”? Das Bediirfnis
i nach solchen Riten, in einem neuen Gewand,

stirker individuell geprédgt und institutionell
unabhingig, ist nach wie vor existent.

Das Ringen um solche Doménen lohnt. Zu-
nichst: Wenn man mit Blick auf die Rituale

i von einem »freien Markt« spricht, dann sind

hier viele Anbieter zugelassen und aufgefor-

¢ dert, ihre Angebote zu unterbreiten. Fiir eine

i immer noch sehr stark in volkskirchlichen
: Kategorien denkende Kirche ist das eine zu-

Rituale in der Schule

These 4: Die Schule als »Lebensort«

bietet vielfiltige rituelle Doménen;

sie sollten auch christlicherseits entsprechend
bewahrt und gepflegt werden.

Die christlichen Kirchen in unserem Land ha-
ben im letzten halben Jahrhundert mehr und

i mindest gewshnungsbediirftige Vorstellung.®
i Man kann sie noch {iberbieten: Nicht nur
i sollte sich die Kirche und sollten sich die
Christen um Bereiche des Rituellen, ihre
i Bewahrung und Pflege kiimmern, sie sollten
{ auch, um im Bild zu bleiben, nach »Ge-

schiftspartnern« suchen. Im Bereich der Sor-
ge fiir Tote und Hinterbliebene hat dies be-
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gonnen: Bischofe, Pfarrer, Gemeinden suchen

den Dialog mit Kommunen, Friedhofsverwal-

lungsspielrdume.*

Glaubensbotschaft vor Augen stellen.

Dass das gelingen kann, zeigt die Erfurter
Martinsfeier, die Jahr fiir Jahr auf dem Dom- :
platz stattfindet. Religiose Motive stehen im !
i dass Gott sich auch in der Gegenwart so er-
¢ weisen moge, wie er sich in der Vergangenheit

Mittelpunkt, Brauchtum wie die Martinslater-
ne wird integriert, die konfessionell Gebun-

denen wie die Konfessionslosen werden :
einbezogen. Es kommen Tausende, Christen
wie Nichtchristen, vor allem Kinder, Jugend-
i Bedeutung solcher erzdhlenden Erinnerung

liche und junge Familien, zu dieser Feier. Die

Motivation, in diesem Sinne Raume rituellen
i Das christliche Ritual erinnert, wie Menschen
i zu allen Zeiten in die Heilsgeschichte Gottes

Handelns fiir die Kirche zu bewahren und
neu zu erschlieRen, ist bereits genannt wor-

den. Sie speist sich aus den erlduterten theo-

i logischen, diakonischen und missionarischen
tungen, Bestattern, um nach Ubereinstim-
mendem zu suchen, das Basis fiir ein gemein- !
sames Handeln sein kénnte. Das schlieft
unterschiedliche Interessen und Dissens im
Detail nicht aus, eroffnet aber neue Hand- |

Motiven.

Kritischer Umgang mit Ritualen

These 5: Auf dem Markt der MGglichkeiten

Ahnliche Moglichkeiten gibt es im Bereich ist eine Unterscheidung der Geister und damit

der Schule. Das von Dompfarrer Hauke ent- der Mut zum ausdriicklich christlichen Ritual

wickelte Ritual der Lebenswendefeier hat : notwendig.
zum einen die Nachfrage nach einer entspre-
chenden Feier im Blick und entwickelt diese :
zum anderen im Gesprich mit Eltern und
Jugendlichen. Oder - darauf ist bereits ver- :
wiesen worden: Die Kirche verfiigt iiber ein
umfangreiches Reservoir von Festen und :
Feiern, die den Jahresablauf gliedern, un- :
strukturierter Zeit ein Gesicht geben, zugleich |
Erinnerungspunkte sind, an denen die gro- |
Ben Erzihlungen des Christentums einge- !
spielt und zur Sprache gebracht werden. Ver-
mutlich ist in vielen Schulen die Feier des |
Kirchenjahres in tradierter Form nicht mehr |
moglich. Doch haben die entsprechenden :
Feierformen sich immer entwickelt und ver-
dndert. Warum nicht heute zusammen mit |
anderen nach Feierformen im Jahreslauf
suchen, die in ihrer Asthetik fiir Kinder und :
Jugendliche mitvollziehbar sind, die vermut-
lich starker Elementarisierung bediirfen und :
rituelle Elemente enthalten miissen, die Ju- :
gendlichen vertraut sind. Sie sollten die Mog-
lichkeit zur Wiederholung bieten. Schlielich :
sollten sie so vom Glauben kiinden, dass sie :
sowohl eine kulturelle Tradition wie eine !
i partizipieren immer an der Gottesbotschaft,

Gerade mit Blick auf den Religionsunterricht,
aber auch auf Rituale in der Schule insgesamt
muss Schiilerinnen und Schiilern die Méog-
lichkeit zur Unterscheidung hinsichtlich der
Qualitdt von Ritualen vermittelt werden. Ritu-
ale kdnnen duflerst suggestive Kraft besitzen
und werden auch entsprechend eingesetzt,
wie beispielsweise die Geschichte politischer
Rituale im Deutschland des 20. Jahrhunderts
eindringlich zeigt. Rituale kdnnen natiirlich
auch fiir Ziele verwendet werden, die zu-
nachst nicht offensichtlich sind, kénnen
manipulieren zu politischen Einstellungen,
animieren zum Konsumismus, kdnnen Grup-
penideologien genauso férdern wie extremen
Individualismus etc. In anthropologischer
und theologischer Hinsicht miissten hier
Urteils- und Handlungsmafstibe vermittelt
werden. Sie sollten sich zugleich in Ritualen
im Schulalltag bewdhren und hier eingeiibt
werden koénnen. Der Blick fiir das Men-
schenbild und - theologisch gesprochen - das
Gottesbild solcher Rituale sollte geschirft
werden.

Christliche Rituale sind nicht beliebig. Sie

die unverzichtbar im Mittelpunkt steht. Von
dieser Gottesbotschaft her wollen sie Men-
schen bewegen. Dahinter steht die Hoffnung,

gezeigt hat. Man hat von den heutigen Men-
schen als »Zeitgenossen der Heilstaten Got-
tes«*® gesprochen und damit die existenzielle

und Vergegenwirtigung treffend beschrieben.
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eingebunden und wie sie in Freiheit gerufen :

sind, in dieser Geschichte mitzuleben. Es geht
um die Verehrung Gottes durch die Menschen
Ritual erinnert also, wie Menschen in Ge-
schichte und Gegenwart Freiheit gegeben

Gott geschenkte Freiheit verkiindigen und ihn

Das christliche Ritual kommt ohne diesen Be-
nicht seine Mitte verlieren. Hier verlduft die
verliert auf dem »Markt der Riten« seine un-
Identitat.

Sédkulare Rituale sind eine Anfrage an die
Kirchen. Aber genauso gilt natiirlich auch,

Gegenkultur« ins Spiel bringen miissen.*¢ Si-

sprechen usw.

Sikulare Rituale sind beispielsweise auch |
auf ihre soziale und gesellschaftliche Dimen- i
sion hin zu befragen. Fiir christliche Rituale
wird seit den Anfingen der Anspruch erho- :
ben, dass zwischen Verkiindigung, Liturgie :

und sozialem Tun im Alltag ein enger Zu-

sammenhang bestehen soll.#” Ob das immer !
gelingt, ist zunéchst nicht entscheidend. Mit
jedem christlichen Ritual ist der Anspruch
verbunden, dass das Inszenierte eben nicht :
nur auf den Gottesdienstraum begrenzt ist, :
sondern Konsequenzen im Leben hat. Was |
bedeutet es dagegen etwa, wenn wir nun - |
moglicherweise — zunehmend Ritualen be-

gegnen, die ganz auf Bediirfnisstillung ausge-

richtet sind, aber keinerlei verpflichtenden
um Gottes Handeln fiir die Menschen und :

Charakter iiber das Individuum hinaus mehr

besitzen?
- Gottes-Dienst im doppelten Wortsinne. Das :

Notwendig ist bei aller notwendigen Adap-

! tation neuer zeitgenossischer Formen eine
i neue Lust auf das »Irinken aus den eigenen
worden ist und wird. Die Liturgie und andere :
Feierformen sollen dem Menschen diese von

Quellens, also die Wiederentdeckung der
Starken und Faszinationen eigener rituell-spi-

¢ ritueller Traditionen, »die auch fiir das Christ-
ermutigen, diese Freiheit anzunehmen und
zum Grund der eigenen Existenz zu machen.

sein von morgen unentbehrlich sind, wenn
sie nur vom Staub der Zeit befreit und ver-

i stindlich genug vermittelt werden«.*8
zug auf Heilsgeschichte nicht aus, will es |

Am Ende soll eine Ermutigung stehen:

Wenn man das gesellschaftliche Umfeld, in
Grenze zum sidkularen Ritus. Wer sie auller
Acht ldsst, gefdhrdet das eigene Profil und :

dem heute christlicher Glaube und Religions-
unterricht stehen, einmal nicht als »Feld

verlorener Schlachtene, sondern als ein Ter-
verwechselbare und letztlich entscheidende :

rain mit vielfaltigen, auch neuen und fiir die

¢ Entwicklung von Kirche und Glaubensartiku-
i lation reizvollen Moglichkeiten betrachtet,
i dann kann man auch Ritualen, zumal des
dass die Kirchen ihr Proprium und ihre auf- i
kldrerischen Potenziale im Sinne »lebens-
fahiger, iiberlebensfihiger, zukunftsfihiger :

Glaubens, mit ihren Querverbindungen und
ihrer Offenheit fiir unterschiedliche Teilnah-
meformen grofle Chancen einrdumen. Fiir

! Religionslehrerinnen und -lehrer tut sich eine
kulare Rituale sind vom Proprium christlicher
Rituale her sehr genau zu befragen: welches |
Menschenbild sich hier beispielsweise spie- |
gelt; wo solche Riten Vertrdstungsmechanis- Anmerkungen
men sind; wo sie Vereinzelung férdern; wo
sie Inhalte transportieren, den christlichen
Uberzeugungen und den Gedanken einer im |
Christlichen wurzelnden Aufklirung wider-

alte-neue, aber wohl immer zeitgeméRe Form
des »Redens« von Gott auf.

1 Der folgende Beitrag geht auf ein Referat zuriick, das
beim Bundeskongress katholischer Religionslehrer
am 24. September 2004 in Erfurt gehalten wurde. Das
Kongressthema lautete: »Wie heute von Gott reden?«
Christlicher Glaube und Religionsunterricht zwischen
Sakularismus und religionsfreundlicher Gottlosig-
keit«. Fr den Druck wurde der Text geringfligig tiber-
arbeitet und um Anmerkungen erweitert. Die Thesen-
form wurde beibehalten.

Einen sehr guten Uberblick iiber die divergierenden

religionssoziologischen Deutungen der Rolle von Reli-

gion im offentlichen Raum und zu den sehr unter-
schiedlichen Befunden etwa in den USA und in West-
europa vgl. bei: K. Gabriel, Sakularisierung und
offentliche Religion. Religionssoziologische Anmer-
kungen mit Blick auf den europdischen Kontext, in:

Jahrbuch fiir christliche Sozialwissenschaften 44.

2003, 13—36.

3 H.-J. Héhn, Gesellschaft im Umbruch - Religion im
Plural. Herausforderungen religioser Kommunikation
in der Gegenwart, in: Glauben lernen — Glauben
feiern. Katechetisch-liturgische Versuche und Klérun-
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gen. Hg. von G. Bitter/A. Gerhards. Stuttgart u.a.

1998 (Praktische Theologie heute 30), 194-207, hier :

196.

H. Joas, Glaube und Moral im Zeitalter der Kontingenz,

in: ders., Braucht der Mensch Religion? Uber Erfah-
rungen der Selbsttranszendenz. Freiburg/Br. 2004,
3249, hier 48.

5 Joas, Glaube und Moral 45.
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Vgl. Werbung des Internet-Buchhandlers Amazon fiir:
S. Petersen, Rituale fiir kooperatives Lernen in der Se-
kundarstufe I. Berlin 2001.

M. Stausberg, Reflexive Ritualisationen, in: Zeitschrift
fir Religions- und Geistesgeschichte 56. 2004, 54-61,
hier 57.

Vgl. V. Turner, The Ritual Process. Structure and Anti-
Structure. New York 1969. (dt.: Das Ritual. Struktur
und Anti-Struktur. Aus dem Engl. u. mit einem Nach-
wort v. S. M. Schomburg-Scherff. Frankfurt/M. 2000;
zuerst 1989).

Vgl. M. Douglas, Natural Symbols. Explorations in
Cosmology. London 1970. (dt.: Ritual, Tabu und
Korpersymbolik. Sozialanthropologische Studien in
Industriegesellschaft und Stammeskultur. Aus dem
Engl. v. E. Bubser. Frankfurt/M. 1998; zuerst 1974).
Vegl. E. Goffman, Interaction Ritual. Essays in face-to-
face behavior. Chicago 1967 (dt. Interaktionsrituale.
Uber Verhalten in direkter Kommunikation. Ubers. v.
R. Bergstrasser u. S. Bosse. Frankfurt/M. 2002; zuerst
1971). )

Einen guten Uberblick iber die neuere Ritualfor-
schung gibt . Post, Ritual Studies. Einfiihrung und
Ortsbestimmung im Hinblick auf die Liturgiewissen-
schaft, in: Archiv fiir Liturgiewissenschaft 45. 2003,
21-45; zu bedeutenden Ansdtzen der Ritualforschung
vgl. den Sammelband: Ritualtheorien. Ein einfiih-
rendes Handbuch. Hg. v. A. Belliger/D. J. Krieger.
Opladen 1998.

H. Ernst, Editorial: An ihren Ritualen solit ihr sie er-
kennen, in: Psychologie heute 31. 2004, 3.

Vgl. Stausberg, Reflexive Ritualisationen 5g.
Stausberg, Reflexive Ritualisationen 61.

De mysteriis 2, zit. nach: Ambrosius, De sacramentis.
De mysteriis. Uber die Sakramente. Uber die Mysteri-
en. Ubers. u. eingel. v. J. Schmitz. Freiburg/Br. u.a.
1990 (Fontes Christiani 3).

Vgl. dazu die Einfiihrung von /. Schmitz in: Ambrosius,
De sacramentis. De mysteriis 15—28.

Vgl. J. Schmitz in: Ambrosius, De sacramentis. De
mysteriis 64: »Durch die sakramentale Erleuchtung
werden die Neophyten befghigt, die gottlichen Ge-
heimnisse zu sehen und zu verstehen.«

R. Guardini, Vom Geist der Liturgie. Sechste u. siebte,
verb. Auflage. Freiburg/Br. 1921 (Ecclesia Orans 1) 54f.
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