1. Der Kirchenraum -
Ort des Religiésen im éffentlichen Rau

lh

Spielen Kirchenrdume, wenn es u'm; religio
Identitat, vor Ort” geht, ine R
den Stadten der Ge

gen -, die wesentlich durch.Kirchenget')‘L;aiu
de und vor allem deren Tiirme dominier

verden tanden nicht
dte eingeflig

3 |sweise ein,Ki

it Heilstopographie i
Yie Kirchengebaude mi

Ben sﬁechenden Ikono-

itdtsmarker im offent-

eute stadtische Szenari-
Zusammenhange nicht
erden konnen. In der
kirche” erschien kiirz-
iversifikation des Reli-
an Raum, dessen These
o formuliert wurde: ,Die
ominierender Faktor
chen verschwunden,
n den verschiedenen
haren der Kunst, des
schaft auch neue 6f-
tische Reprasentations-
den' Das Phanomen, das
eben wird, ist bekannt, der
st durchaus zuzustimmen, wobei
offenbleibt, was dieser Befund fur kirch-
liches Handeln bedeutet. Verbunden wird
die Analyse mit der These, dass an die Stelle

_‘=E?f rchenrdu

in der Stadt
ientierungsi

Je, Kaufh3 i
schatzung de en
gen Mohn lautet fol alle

haben es mit Orientie iumen zl
ache be
den heu

die durchaus in religiose

ben werden kénnen u
ch mehr a

en und prage
s ein einde

Stadtraum auch archite
die alten Kirchen bestin
Aber dieser Raum ist n
sich die eine
)st, treten an it
nicht mehr

religioser zu lesen. Wahr
religiose Topographie a
Stelle viele neue, aber ebe
eindeutige, sondern changierende poten-
tielle Sakralraume. Hier seien neue Identi-
tatsmarker entstanden, und:,Das Reli

hat sich in diesen Topographien auch raum-
lich diversifiziert und die klassischen christ-
lichen Topographien abgelost.”

Es ist keine Frage, dass solche Thesen eine
hohe Plausibilitat besitzen. Wer an manche
europaische Grof3stadt denkt, und das mis-
sen nicht allein die Millionenstadte sein,
wird sich bestatigt fihlen durfen. Kirchen-
raume sind hier zur Marginalie geworden,
es sind ganz andere ,Sakralraume’, die heu-
te Religiositat zum Ausdruck bringen und
pragen. Dennoch regt sich auch Wider-
spruch, denn beispielsweise flir eine GroR3-
stadt wie Koln treffen die Thesen kaum zu.
Allein wer den Hauptbahnhof dieser Millio-
nenstadt anfahrt oder verldsst, gerdt in den
Bann des Kdlner Domes und seiner die

Stadtsilhouette dominierenden Tiirme. Wer
sich in die Stadt aufmacht, begegnet immer
wieder Kirchenraumen, erinnert sei nur an
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die zahlreichen romanischen Kirchen der
.Domstadt” die natirlich das Stadtbild
pragen, durchaus Identitdt der Stadt mitbe-
stimmen und christlichen Glauben sichtbar
machen. Flr viele kleinere GroBstadte
scheint ahnliches zuzutreffen, gleich ob
man Paderborn oder Miinster, Trier oder
Mainz als Beispiel nimmt.

Der Eindruck, dass eine Stadt durch Kirchen-
raume ihr Gesicht gewinnt, besteht auch fir
Erfurt, als GroBBstadt auf dem Gebiet der
ehemaligen DDR gelegen und mit langer
Vorgeschichte eine Stadt der Diaspora des
Christentums. Kirchengebaude besitzen in
dieser Stadt eine besondere Faszination,
pragen das Stadtbild, sind Raume mit Le-
ben. Fur die Frage, ob es zutrifft, dass die
religidse Topographie der Stadt sich auflost,
soll ein Blick auf den Erfurter Domberg
geworfen werden, der die Stadtansicht auch
heute dominiert. Die These der folgenden
Uberlegungen lautet, dass sich die religidse
Topographie einer Stadt weiterentwickeln
kann statt sich aufzuldsen und dass Kirchen
und in diesem Falle die Katholische Kirche
dazu vielfdltig beitragen kdnnen, wenn sie
ihre verdnderte Rolle in einer sich religios
verandernden Gesellschaft anzunehmen
bereit sind. Die Beispiele kommen allein aus
Erfurt, aber vielleicht tauscht der Eindruck
nicht, dass es gerade in den mittel- und
ostdeutschen Regionen eine Reihe von
Stadten und vielleicht sogar Landschaften
gibt, in denen sich dhnliches beobachten
lasst.

2. Ein Rundgang iiber den heutigen
Erfurter Domberg
Der Erfurter Domberg, den man von der
Altstadt her als eine imposante Baugruppe
erblickt, ist zweifellos ein kunstgeschichtlich
bedeutsamer Ort — der Kunsthistoriker
Georg Dehio hat ihn als eine ,der schonsten
architektonischen Gruppen ..., die Deutsch-
land besitzt’, bezeichnet. Er ist eng mit der
Geschichte der Stadt Erfurt verbunden und

pragt, von weither sichtbar, das Bild der
Stadt. Fiir die grol3e Zahl der Konfessions-
losen und die kleinere Bevolkerungsgruppe
der konfessionell Gebundenen — Erfurt
partizipiert u.a. an den Folgen der Religi-
onspolitik der ehemaligen DDR, deren Maxi-
me der Atheismus war — ist er aber vor
allem ein Identifikationszeichen: Die Silhou-
ette von St. Marien-Dom und St. Severi-
Kirche steht fur Erfurt.

In besonderer Weise ist der Domberg ein
Ort unterschiedlicher Liturgien und gemein-
schaftlicher wie individueller religioser
Rituale, die fiir Christen wie Nichtchristen
sein Bild pragen. Hier wird Liturgie der
katholischen Kirche gefeiert, hier finden
aber auch andere religids-spirituelle Aus-
drucksformen und Feiern ihren Platz (pri-
vates Gebet, Devotion, persdnliche Besin-
nung etc.). Hier werden Konzerte veranstal-
tet, werden Kirchenfiihrungen angeboten
und vieles mehr. Obwohl Kirchenraum, ist er
ein offentlicher Raum, der flr unterschied-
liche Rezeptionen offen steht. Zwei grol3e
katholische Kirchen, St. Marien und St.
Severi, die kleine Bonifatiuskapelle, die
Domkrypta, verschiedene Wohn- und Ver-
waltungsgebdude, der mittelalterliche
Kreuzgang und ein Teil der Katholisch-Theo-
logischen Fakultat, ein Café und ein Karten-
shop, aber auch der Domplatz etc. pragen
den Domberg. St. Marien ist die Kirche des
Bischofs von Erfurt. Kirchliches Leben ist
hier seit dem 8. Jh. Gberliefert, es fand an
diesem Ort Uber Jahrhunderte seinen
Mittelpunkt. Der Dom, die ehemalige Kolle-
giatsstiftskirche St. Marien, wurde in seiner
heutigen Gestalt zwischen 1349/70 und
1455/83, die ebenfalls fir ein Kollegiatsstift
errichtete St. Severi-Kirche zwischen
1274/1276 und der 2. Halfte des 14. Jahrhun-
derts gebaut. In den Kirchen finden sich
bedeutende Ausstattungsstiicke, so im Dom
die mittelalterliche Gestalt des Wolfram,
eines Leuchtertragers (um 1160), eine mittel-
alterliche Sabbat-Lampe (um 1200), ein



geschnitztes, an Szenen reiches Chorgestihl
{um 1330), in St. Severi der Schrein des

HI. Severus (14. Jh.). Weit Uber Erfurt hinaus
bekannt ist die Gloriosa, die gro3e mittelal-
terliche Glocke der Domkirche; ihr Klang
fasziniert nicht allein im binnenkirchlichen
Raum und verbindet Menschen mit dieser
Kirche. Dom und St. Severi begrenzen eine
Freiflache, die von der Stadt her vor allem
durch das Triangelportal des Domes ge-
pragt wird. Die Raume sind unterschiedlich
zugdnglich. RegelmaBig werden Gottes-
dienste — vor allem Eucharistie und Tag-
zeitenliturgie — gefeiert. Touristen, die die
Kirchen besichtigen wollen, werden aus-
schlieBlich von seitens der Kirche ausge-
bildetem Personal gefiihrt.

Wer sich auf den Domberg begibt, ist
gleichsam ,Gber” der Stadt. Der Ort liegt
inmitten der Stadt, ist ihr aber auch entho-
ben. Es ist ein stadtisch gepragter Ort, der
durch die mittelalterlichen Gebidude und
ihre lkonographie sowie vor allem durch
seine religiose Nutzung einen unterschei-
denden Charakter erhalt; er selbst markiert
wiederum die Stadt. Die einen suchen den
kirchlichen Charakter des Ortes, andere
schédtzen weitergefasst seine sakrale und
spirituelle Atmosphire oder seine Asthetik,
Der Ort birgt zahlreiche Spuren der
Frommigkeit(sgeschichte). Nie geht es nur
um historische Raume: Am Domberg wird
bis heute weiter gebaut, die Innenrdume
werden im Detail immer wieder neu gestal-
tet — zuletzt in St. Severi 2008 ein kleiner
Gottesdienstraum, der zugleich Anbetungs-
kapelle ist —, vor allem aber: hier spielt sich
religioses Leben der Gegenwart ab. Die
liturgisch-rituelle Nutzung der Raume steht
ihrer Musealisierung entgegen.

3. Vielféltige liturgisch-rituelle Praxis

am Erfurter Domberg
In den Kirchen und anderen Raumen auf
dem Erfurter Domberg begegnet man

kantinuierlicher wie temporarer Nutzung,
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findet man in Gemeinde begangene litur-
gische Feiern und Rituale individueller
Frommigkeit, sto8t man auf konfessionelle
neben individuell gepragter Religiositat.
Dabei wird der Ort,,Domberg” immer wie-
der neu genutzt und als Raum religitser
Praxis jeweils neu konstituiert, wie einige
Beispiele zeigen kdnnen:

Wie zu erwarten, wird hier katholische
Liturgie gefeiert: Sonn- und werktdgliche
Messfeier, die Feiern des Kirchenjahres,
unterschiedliche Wortgottesdienste u.a.
Raum der Liturgie kann z.B. in der Domkir-
che den Hochchor, das Langhaus oder die
Krypta meinen. Man variiert die Raume,
nimmt Gewichtungen vor oder folgt prak-
tischen Erfordernissen. Man verbindet
durch Liturgien verschiedene Raume und
nutzt auch den AuBenraum fir Liturgie in
der Offentlichkeit. Das gilt insbesondere fiir
die Bistumswallfahrt, die jeweils im Sep-
tember gefeiert wird und Tausende aus
dem ganzen Bistum versammelt, die mit
dem Erfurter Didzesanbischof Eucharistie
feiern und anschlieBend am Ditzesanfest
teilnehmen. Der Altar als visueller Mittel-
punkt befindet sich auf der Treppenanlage,
die zum Domberg hinauffiihrt. Wie in einer
prasentativen Symbolik wird die Kirche des
Bistums Erfurt sichtbar, die sich vor der
Silhouette des Dombergs versammelt.
Dieser ist dann nicht nur Mittelpunkt der
Stadt, sondern eines ganzen Bistums. Uber
die Feier und den prominenten Ort stellt
sich die Kirche in der Offentlichkeit dar.
Das wird medial begleitet, z.B. durch
Fernseh-Ubertragungen. Liturgie ist hier
ausdriicklich cultus publicus.

Die Prozession an Fronleichnam —im
Bundesland Thiiringen kein staatlicher
Feiertag — findet am dem Festtag fol-
genden Sonntag statt. Sie fihrt von St.
Marien den Domberg hinab auf eine tiefer
liegende Flache — ehemals auf eine Frei-
flache unterhalb des Domes, heute in den
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nahe gelegenen Brihler Garten, eine
Parkanlage — und umrundet dabei einen
Teil des Dombergs. Nicht nur eine Gemein-
de, sondern die Katholiken der Stadt feiern;
verschiedene Orte am Domberg oder in der
Stadt werden miteinander vernetzt. Das
Moment der Demonstration eigener Glau-
bensiiberzeugung, die Verbindung von
Kirchenraum und stadtischem Raum, die
Dimension von ,Kirche auf dem Weg” u.a.
kommen in dieser Prozession zum Aus-
druck; in einer Stadt mit Gberwiegend
konfessionsloser und unter den Christen
mehrheitlich evangelischer Bevolkerung
besitzt dieses religidse Ritual in der Offent-
lichkeit einen durchaus ,exotischen’ Charak-
ter. Es ist zugleich sichtbarer Ausdruck von
Glaubensleben in der Stadt.

Mit langerer Tradition feiert man in Erfurt
das Martinsfest. Martin ist Stadtpatron.
Jeweils am 10. November versammeln sich
Tausende von Erfurtern mit Laternen auf
dem Domplatz. Auf den Treppenstufen wird
ein Singspiel zum Festtag aufgeftihrt, das
nicht unbedingt die Martinslegende auf-
nehmen muss, aber nach einem festen Ritu-
al ablauft. Was wird gefeiert? Martin von
Tours, aber auch Martin Luther, moéglicher-
weise von vielen ein Lampenfest in dunkler
Jahreszeit. Die verschiedenen Deutungen
Uberschneiden sich. Soziale Aktionen und
Brauchtum gehoren zu diesem Tag, der aus
dem Kalender von Stadt und Kirchen nicht
wegzudenken ist. In ritualwissenschaftlicher
Perspektive ist die alle Konfessionen und
Weltanschauungen tbergreifende Teilneh-
mergruppe interessant: Die Menschen
verbinden jeweils ihre Identitdt mit dieser
Feier und kdnnen zugleich gemeinschaft-
lich feiern. Das geschieht an einem Ort,
dem Dom, der wiederum die Stadtbevolke-
rung eint, auch wenn manche ihn noch

nie betreten haben.

Das galt auch fur das Totengedachtnis nach
dem Amoklauf am Erfurter Gutenberg-
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Gymnasium, bei dem im April 2002 17

Menschen ums Leben kamen. Auch hier

waren Dom und Domplatz Schnittstelle

ganz unterschiedlicher Weltanschauungen

und Lebenswege. Bemerkenswert war, wie

Jugendliche aus der Stadt ohne Unterschei- _
dung nach religisem Bekenntnis das

Langhaus des Domes liber Wochen als

ihren Ort der Trauer genutzt haben. Um

den Altar lagen zahllose Bilder, Texte,

Blumen und Gegenstéinde, die an die Toten h
erinnerten und mit denen die Hinterbliebe-

nen ihrer Trauer Ausdruck gaben. Neben
einigen anderen Orten in der Stadt wurde
dieser zentrale Ort ausgewahlt. Die tber-
konfessionell gestaltete und begangene
Gedachtnisfeier der Stadt fand auf dem
Domplatz statt. Der Kirchenraum erhielt
eine neue Funktion: Er wurde Ort der Trauer
und des Totengedenkens, wurde liber die
Konfessionsgrenzen hinaus eine Memorial-
statte. Eine mogliche Interpretation ist, dass
der durch Christen religids genutzte und
gedeutete Ort als dafiir geeignet und
maoglicherweise auch bereits entsprechend
gepragt wahrgenommen wurde. Die -
Trauernden konnten auf eine bereits

bestehende Memorialkultur zurlickgreifen

und diese nun selbst fullen.

Die Lebenswendefeier, eine kirchlich
verantwortete Alternative zur Jugendweihe,
einem Uber Jahrzehnte in der DDR staatlich m
verordneten und zu politischer Indoktrinati-

on missbrauchten Ubergangsritus zwischen

Kindes- und Jugendalter, findet ebenfalls r

im Dom statt. Die weltanschaulich offen I
gehaltene Feier, die sich ausschlief8lich an
Konfessionslose richtet, bezieht ihre Plausi-
bilitat aus der Pragung des Raumes durch
Ikonographie und christliche liturgische
Praxis. Ohne ein explizites Gottesbekennt-
nis zu artikulieren, feiern die Jugendlichen
ihre Lebensschwelle in einem Raum, der
menschliche Lebensldaufe mit dem Handeln
Gottes in Beziehung setzt. Der Raum wird

di W

zu einem Deutungsrahmen, der ganz unter-
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schiedlich wahrgenommen und aufgegrif-
fen werden kann. Zugleich verandert die
Feier selbst den Raum, der seitens der
Kirche tiber das Ritual der Lebenswende als
ein offentlicher religidser Raum interpretiert
wird.

. Der Erfurter Domberg als Identitits

marker in sdkularisierter Gesellschaft

Der Erfurter Domberg mit seinen vielfal-
tigen und intensiven Nutzungen ist ein
Beispiel, wie Kirchenrdume in einer extre-
men Diaspora Orte der visible religion sein
konnen. Entscheidend sind dabei - neben
der Lage und der asthetischen Qualitat -
die Nutzung sowie die Offenheit flr unter-
schiedliche Deutungen. Es handelt sich bei
diesen Kirchen nicht um Museen, auch nicht
um Orte der Folklore. Dominant ist zweifel-
los die liturgisch-religitse Praxis der Katho-
lischen Kirche, aus der die unterschiedlichen
Kirchenrdume ihre Sakralitat erhalten.

Es bleibt aber nicht bei einer allein nach
innen wirkenden Sakralitat, der Ort entwi-
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ckelt vielmehr auch eine bzw. vielfdltige
AuBenwirkungen: Er wird zu einem Platz
religioser und spiritueller liturgisch-ritueller
Praxis. Er ist deshalb nichts Starres und
Fixes, sondern wird in seiner Bedeutung
immer wieder neu mit wechselnden
Perspektiven und Praktiken konstruiert.
Das gilt bereits fur die christliche Liturgie
und Feierkultur, die sich in verschiedener
Weise ganz unterschiedlicher Raume und
Raumkombinationen bedient. So bleibt
diese Kirchenanlage auch in einer stark
durch Konfessionslosigkeit gepragten Land-
schaft ein Ort sichtbarer, zugleich vielfal-
tiger Religion, der seine Dynamik vor allem
von Ritualen und Liturgien her bezieht.

Der Domberg ist in dieser Weise ein Faktor
im offentlichen Leben Erfurts.

Der amerikanische Soziologe José Casanova
hat jlingst davor gewarnt, dass die Sakulari-
sierungsthese, die besagt, dass Modernisie-
rungsprozesse in der Gesellschaft zwangs-
laufig mit einem Verlust von Religion ein-



CHRISTLICHE TOPOGRAPHIE IN SAKULARISIERTER GESELLSCHAFT

hergehen, in Westeuropa die Wahrnehmung
von Religion und Erwartungen fur ihre
Entwicklung dominierten, dies lbrigens
auch in den Kirchen.,In dieser Hinsicht sind
Sakularisierungstheorien in Europa in dem
Male sich selbst erflillende Prophezei-
ungen, als eine Mehrheit der Bevdlkerung
sie als Beschreibung von Gegenwart und
Entwurf von Zukunft akzeptiert.”* Seine
Skepsis gegeniiber einer solchen Akzeptanz
formuliert Casanova sehr deutlich. Er sieht
darin sogar eine - nicht die einzige! - ,der
Hauptursachen flir den drastischen und
plotzlichen Niedergang religiser Praktiken
in Europa in der Periode nach dem Zweiten
Weltkrieg”.

Gerade mit Blick auf Kirchenrdume und ihre
markierende Funktion flr die Identitat der
Stadte und ihrer Menschen sollte die These
des Religionssoziologen zumindest provo-
zieren, Uber die Sichtbarkeit von Religion
und naturlich auch des Christentums im
offentlichen Raum durch Raume nachzu-
denken. Der Schweizer reformierte Theolo-
ge David Pliss hat die Zusammenhidnge
zwischen der Visibilitat von Religion und
ihrer Lesbarkeit, also doch wohl Erkennbar-
keit auch im Raum herausgestellt. ,Sichtbare
Religion im offentlichen Raum ist eine
performative Religion, eine materialisierte
und verleiblichte Religion, die erst in kor-
perhafter Interaktion real anwesender Men-
schen und in Bezug auf materielle Gegen-
stande und Bauwerke identifiziert werden
kann.3 Pliiss verlangt eine raumliche Aus-
legung von Religion, ,um als Religion im
offentlichen Raum lesbar zu werden. Wenn
man sich aus den Fangen einer simplifizie-
renden Sakularisierungsthese befreien
mochte und — auch als Kirche — nach neuen
Moglichkeiten des Offentlichwerdens von
Religion und insbesondere christlichem
Glauben sucht, wird man gut beraten sein,
an den Kirchenbauten als Prasentation van
Glaubensiiberlieferung und -praxis im

offentlichen Raum nicht varbeizuschauen.

Beispiele wie der Erfurter Domberg zeigen
eindrucksvoll, wie solche Orte des Glaubens
heute in der Gesellschaft und damit Gber
den binnenkirchlichen Rahmen hinaus
Religion sichtbar machen konnen.

1 Jirgen Mohn, Die Aufldsung religidser Topographie der
Stadt? Anmerkungen zur Diversifikation des Religidsen im
Raum des Offentlichen, in: kunst und kirche 71. 2008, 24-28.

2 José Casanova, Die religidse Lage in Europa, in: Sdkularisie-
rung und die Weltreligionen, hg. v. Hans Joas — Klaus
Wiegandt. Frankfurt/M. 2007, 322 -351, hier 338.

3 David Pliiss, Sichtbarkeit von Religion. Ein vernachldssigter
Aspekt von Offentlichkeit in Theologie und Sozialphiloso-
phie, in: kunst und kirche 71. 2008, 15-20, hier 18.
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