Die Stadt im Urchristentum

Ort der Verkiindigung und
Auseinandersetzung mit anderen Religionen

Martina Bir

Die antiken Stddte waren die Wiege des Christentums, insofern in ihnen die christliche Mis-

sion ihren Anfang genommen hat. Wie sich die christliche Identitit in Auseinandersetzung mit

den multireligiosen und multiethnischen Stiadten herausgebildet hat, ist auch fiir die aktuelle

Situation des Christentums aufschlussreich.

ie christliche Mission hat in

der Stadt ihren Anfang ge-
nommen. Wihrend Jesus haupt-
sdchlich im ldndlichen Raum
Paldstinas das Reich Gottes ver-
kiindete — wovon auch die Meta-
phern in seinen Gleichnissen zeu-
gen —, sind die ersten Missionare
wie Paulus oder Barnabas ziel-
gerichtet in die griechisch-romi-
schen Stadte gegangen, um die
Botschaft von Jesus Christus be-
kannt zu machen. Dort haben sie
Stadtgemeinden gegrundet: die
Urzellen der christlichen Kirche.
Stadte sind deswegen die Wiege
des Christentums. Mit der mis-
sionarischen Strategie, in den
Stadten das Evangelium zu ver-
kiinden, ist der
dorflich-landlichen Jesusbewe-
gung ein bedeutender Entwick-

urspriinglich

lungsschritt gelungen. Nachdem
sich die christlichen Gemeinden
in den Stadten etabliert hatten,
gingen die Missionare des 2. Jahr-
hunderts wieder auf das Land.
Mit diesen unterschiedlichen Ver-
kiindigungsrdumen haben die
frithen Christen mehr oder weni-
ger bewusst die in der Gesell-
schaft des ROmischen Reiches
herrschende Kluft zwischen Stadt-
und Landbevoélkerung tiberbriickt

- etwas, was sich fur die breite
Etablierung des Christentums im
Romischen Reich als sehr be-
deutsam erweisen sollte,

Die Stadt — ein hervor-

ragender Missionsort

Warum aber galt die Stadt als
einziger Missionsort? Zunéachst
einmal ist grundsétzlich zu sagen,
dass die Stadte des Mittelmeer-
raumes in den grofien politischen
und gesellschaftlichen Verédnde-
rungen seit Alexander dem Gro-
Ben bis zu Kaiser Konstantin eine
bedeutende Rolle spielten. Es ist
die politische Einsicht Alexander
des Grofien gewesen, dass die
Stadte Zentren sind, an denen er
seine neue kulturelle Vision von
der Hellenisierung der Bevdlke-
rung des Mittelmeerraumes er-
folgreich durchsetzen konnte. Die
Griindung neuer Stiddte und Be-
lagerung von bereits bestehenden
Stadten haben Alexander der
Grofle und die ihm nachfol-
genden hellenistischen und rémi-
schen Herrscher als Mittel zum
Zweck eingesetzt, eine neue , Leit-
kultur” einzufiihren, also die an-
sdassige Kultur zu hellenisieren
und das eigene politische System
mit seinen Idealen aufzuoktroy-

ieren. Dies filihrte aber dazu, dass
die rédmisch-hellenistischen Stadte
nicht nur zu Zentren avancierten,
an denen der Handel aufgrund
besserer  Handelsbeziehungen
blithte, sondern sich auch - ganz
dhnlich wie heute - zu Brenn-
punkten des gesellschaftlichen und
kulturellen Lebens entwickelten,
an denen Menschen verschie-
denster sozialer, kultureller und
religioser Herkunft aufeinander-
trafen. Hafenstidte wie Korinth
oder Ephesus sind Umschlag-
plitze von Gedanken, religidosen
Weltanschauungen, Waren und
auch Sklaven gewesen. Die Stadte
stellten deswegen fiir die Mis-
sionare ideale Orte dar, um das
Neuartige, was mit dem Christus-
ereignis angebrochen war, publik
zu machen und dabei viele und
unterschiedliche Menschen zu er-
reichen, auch Nichtjuden. Hinzu
kommt,
,Stadtmenschen” waren. Paulus
beispielsweise ist in der Stadt
Tarsus aufgewachsen, einer be-
deutenden Stadt in der heutigen
Turkei. Dort hat er als Kind
judischer Eltern vermutlich die
Vorziige des hellenistischen Bil-
dungsideals genossen. Als Zelt-
macher von Beruf war er fiir den

dass viele Missionare



Erwerb seines Lebensunterhaltes
auf die Stadt angewiesen. Von
daher liegt es nahe, dass Paulus,
weil er den stidtischen Kontext
kannte und ihn sicherlich auch
aus beruflichen Griinden brauch-
te, die Stadt als Missionsort
wihlte. Der wichtigste Grund
aber sind die Synagogen der in
Stadten ansdssigen jlidischen Ge-
meinden. Die Missionare, welche
die Jesusbewegung anfianglich ja
judisch-messianische
Gruppierung verstanden, konn-

als eine

ten in den Synagogen, wo man
griechisch sprach, das Evange-
lium von Jesus als dem verhei-
Benen Messias verkiinden. Hier
warben sie Juden, Proselyten und
Gottesfiirchtige fiir den ,neuen
Weg” (vgl. Apg 9,2). lhre Ver-
kiindigung hat nicht selten zu
Spaltungen in den Synagogen-
gemeinden gefithrt. Wenn sich
eine Gruppierung aus der Syna-
goge dem neuen Weg anschloss,
stellte sie die erste christliche
Gemeinde in einer Stadt dar. Der
Kirchenhistoriker Adolf Harnack
restimierte bereits um 1920: ,,Das
Christentum war Stidtereligion: je
grofier die Stadt, desto stdrker —
wahrscheinlich auch relativ — die
Zahl der Christen.”

Die ersten Christen setzen
sich mit den Heilsangeboten
der Religionen der Stadt
auseinander

Allerdings darf man sich die
christliche Mission in den antiken
Stiadten nicht als einen einseitigen
Akt vorstellen, bei dem die Mis-
sionare plotzlich auf den Plan
traten, das Evangelium bezeug-
ten, Menschen tiberzeugten, Ge-
meinden griindeten und Zug um
Zug eine Stadt nach der anderen
fir die ,Sache Jesu” einnahmen.
Vielmehr war es so, dass die
ersten Missionare und Gemein-
den entscheidende Impulse auch

durch das Gegentiber zur 6ffent-
lichen Religion gewannen. Dazu
muss man wissen, dass die an-
tiken Stiddte keinesfalls religi-
onslose Stadte gewesen sind. Die
antike Stadt war vielmehr ein von
Religion {ibersattigter Raum. Die
antike Stadtgesellschaft erwarb
sich ihre innere Gewissheit im-
mer auch durch den offentlich
und privat vollzogenen Kult.
Allerdings ist hier nicht von einer
Hauptreligion, wie etwa die r6-
mische Staatsreligion, die Rede,
sondern von vielen Religionen,
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Die antiken Stddte waren multi-
religios und multiethnisch. In
einer Hafenstadt wie Ephesus mit
einer bunt zusammengewiirfelten
ethnischen Bevolkerung von ca.
400.000 Einwohnern herrschte
religiose Vielfalt. Ephesus zahlte
im 1, Jahrhundert {iber zehn ver-
schiedene Ethnien. Verehrt wur-
den die verschiedenen Gottinnen
und Gotter des griechischen Pan-
theons. So war der Kult um die
Gottin Artemis zentral fiir Ephe-
sus. Der Kult in ihrer Tempel-

anlage war bei vielen Einwoh-
nern verbreitet und galt als einer
der offensten Kulte, denn er in-
tegrierte unterschiedliche Ethnien
und soziale Schichten. Aber nicht
nur griechische Gottheiten wur-
den durch entsprechende Kulte
geheiligt. Aufgrund der guten
Kontakte und Handelsbeziehun-
gen nach Alexandria verbreitete
sich die dgyptische Religion rasch,
so dass die dgyptischen Gotter
Sarapis, Isis und Anubis auch in
Ephesus zahlreiche Anhénger
fanden. Nebst diesen Kulten lie-
Ben sich die rdmischen Kaiser als
Gotter verehren. Bei diesem poli-
tisierten und staatlich regulierten
Kult wollten die Kaiser als die-
jenigen gefeiert werden, die Frie-
den, Sicherheit und Wohlstand in
die Provinzen gebracht haben.
Und schliefSlich ist in Ephesus seit
etwa dem 3. Jahrhundert v. Chr.
eine jlidische Gemeinde mit einer
Synagoge angesiedelt.

Die christliche Mission der
Anfangszeit hatte sich somit nicht
mit einem kampferischen Atheis-
mus bzw. mit einer immer mehr
um sich greifenden Religions-
losigkeit oder religiosen Gleich-
gliltigkeit
sondern musste bemiiht sein, in
Stadtgesellschaften Fuf$ zu fassen,
in denen der Alltag durch viele
Religionen bestimmt und regu-
liert war. Die Menschen der An-
tike artikulierten durchaus die
Fragen nach Heil, Leben und Tod.
So trugen die Philosophen und
Vertreter der verschiedenen Reli-
gionen meist auf der Agora, dem
Marktplatz, den Wettstreit um die
Gunst des Publikums aus. Der
christliche Glaube hatte sich
zundchst in der Konkurrenz der
religiosen und philosophischen
Weltanschauungen zu behaupten.
Dies verdeutlicht sich in der
Apostelgeschichte. Lukas zeigt
dort wie in einer missionstheo-

auseinanderzusetzen,



logischen Uberschau verschiede-
ne Situationen auf, die von ganz
unterschiedlichen religiosen Voll-
ziigen bestimmt sind. Dabei er-
ortert er, wie christliche Gemein-
den sich in diesen unterschied-
lichen religiosen Kontexten kri-
tisch einzubringen haben und
was die Konfrontation und Aus-
einandersetzung mit diesen ande-
ren Religionen und Weltanschau-
ungen fiir das Selbstverstandnis
des christlichen Glaubens bringt.
Die Konfrontation mit den an-
deren Glaubensinhalten verhilft
zur Figenreflexion und Identitéts-
bestimmung. Besonders zu be-
achten sind in diesem Zusam-
menhang die grofien Reden der
Apostelgeschichte, die gerade mit
dieser kritischen, aber zugleich
einladenden Wahrnehmung der
anderen Religionen befasst sind:
Die Stephanusrede (Apg 7), die
im Hinblick auf Israel den {iber-
greifenden Horizont Gottes deut-
lich macht; die Areopagrede (Apg
17,22-31), die deutlich Ankniip-
fungspunkte zwischen der Phi-
losophie und der christlichen Pre-
digt sieht, aber eben als ent-
scheidenden Differenzpunkt die
Frage der Totenauferstehung gel-
tend macht; die Miletrede (Apg
20,17-38), in welcher der ,luka-
nische Paulus” auf die Spatzeit
schaut, die die Leser der Apos-
telgeschichte faktisch verkorpern,
und dabei herausstellt, dass die
Kirche in eine von innen und
auffen wirksam werdende Krise
kommen werde, in der sie sich
bewdhren muss. Gemeint ist die
Gnosis.

Christliche Identitdtsbestim-
mung durch Inkulturation des
Evangeliums in der Stadt

Durch die ,Inkulturation” des
Evangeliums in andere kulturelle
Kontexte avancierten die antiken
Stiadte der mediterranen Welt zur

Kirche und Bildung

In Eifurt wird mit kirchlichen Schulen etc. die alte Tradition christlich geprigter Bildungsstitten
weitergefiihrt. Historische Stitten sind das ehemalige Jesuitenkolleg (oben) und das alte
Universititsgebiude (rechts unten) — das jetzt wieder ,kirchlich” wurde: Die Evangelische Kirche
in Mitteldeutschland hat es jiingst nach umfassender Renovierung als Verwaltungssitz bezogen.

gleichen Zeit auch zu Orten, an
denen die messianische Jesus-
gruppe ihrer urspriinglich jiidi-
schen Herkunft entwuchs. Denn
dort offnete sie sich erstmals fiir
Nichtjuden und nahm Heiden in
ihre Gemeinschaft auf. Das ver-
anderte die Identitit und das
Selbstverstandnis der Jesusbewe-
gung als einer aus Palédstina stam-
menden messianisch-jidischen
Gruppierung. Um es an einem
Beispiel zu verdeutlichen: Im sy-
rischen Antiochien, wo erstmals
eine Gemeinde entstand, die
Juden und Heiden unter einem
Dach versammelte, wurde dieser
Gruppierung ein Name und da-
mit eine neue Identitdt beigelegt,
die den Unterschied zu einer rein
judischen Gruppierung markier-
te. Die Antiochener nannten diese
Gruppe Christianoi — die Christus-
anhénger (Apg 11,26).

Die Auseinandersetzung mit
diesen vielen anderen Religionen
und die Inkulturation des Evan-

geliums in ein anderes ge-

sellschaftlich-kulturelles Umfeld
brachte auch theologische Modifi-
kationen und Weiterentwicklun-
gen des verkiindeten Evange-
liums von dem auferstandenen
Jesus als dem verheifSenen Mes-
sias, in dem den Menschen Ret-
tung und Heil geschenkt wird,
mit sich: Das Heilshandeln Gottes
in Jesus Christus gilt nicht nur
Juden, sondern ist universal ge-
meint und gilt allen Menschen,
auch Heiden. AusschlieSlich der
Glaube an Jesus als dem Christus
ist heilsrelevant — nicht mehr die
Beschneidung und Unterwerfung
unter die Tora. Es ist bezeich-
nend, dass diese Einsicht, dass
das Heilswirken nicht nur den
Juden galt, vor allem in den
Stadten jenseits der Jerusalemer
Urgemeinde wuchs. Die Jerusale-
mer Urgemeinde nahm nur unter
der Bedingung Heiden in ihre
Gemeinde auf, wenn sie sich
beschneiden lieBen und der Tora
unterwarfen. Anders im syri-
schen Antiochien, was das Apos-
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telkonzil ausldste. Antiochien war
die drittgrofite Stadt des RoOmi-
schen Reiches mit ca. 1 Mio. Ein-
wohnern. Es war politischer,
militdrischer und wirtschaftlicher
Knotenpunkt zwischen Rom und
der persischen Grenze. Zwischen
Paldstina und Kleinasien gelegen,
beheimatete Antiochien eine gro-
e und sehr lebendige jiidische
Gemeinde. Dorthin flohen An-
fang der 30er Jahre nach der
Steinigung des hellenistischen
Juden Stephanus in Jerusalem
einige Anhinger des Stephanus-
kreises. Das waren ebenso Grie-
chisch sprechende Juden, die
urspriinglich aus den judischen
Diasporagemeinden rémisch-hel-
lenistischer, &dgyptischer oder
nordafrikanischer Stadte kamen.
Sie verkiindeten das Evangelium
von Anfang an auch den Grie-
chisch sprechenden Heiden in der
Synagogengemeinde Antiochiens.
Dies ist deswegen wichtig zu
erwdhnen, weil hier, in Antio-
chien, durch die Stephanusanhan-
ger diejenige Form missionari-
scher Praxis und Organisation
entstand, die wir heute als pau-
linisches Christentum bezeichnen
und die fiir den grofiten Teil der
stadtischen  Entwicklung  der
Jesusbewegung  charakteristisch
werden sollte. Was aber ist das
Charakteristische an der Stadt-
mission in Antiochien? In den
Gottesdiensten der Synagogen-
gemeinde waren viele ,Gottes-
fiirchtige” zu Gast. Das waren
Menschen, die mit der jlidischen
Religion sympathisierten und mit
deren Inhalten vertraut waren.
Gerade sie stellten eine wichtige
Zielgruppe fiir die christlichen
Missionare dar. Im Gegensatz zur
judischen Synagogengemeinde
forderten sie bei einer Voll-
mitgliedschaft weder Beschnei-
dung noch die Befolgung der
Tora. Letzteres war im heidnisch

geprdagten Umfeld im Blick auf
die Reinheitsvorschriften, die bei-
spielsweise beim Fleischverzehr
galten, schwierig umzusetzen
und begiinstigte das Interesse an
der christlichen Gemeinde. So
kam es, dass die wohl bereits in
den spaten 30er Jahren gegriin-
dete Gemeinde in Antiochien die
erste ,gemischte” Gemeinde war,
die aus Juden und Heiden be-
stand. Hier nun stellte die Tora
nicht mehr die heilsbedingte
Grundlage der Gemeinde dar,
womit eine neue Verhéltnis-
bestimmung zur jidischen Tradi-
tion und Herkunft vorgenommen
worden war. Konkret bedeutete
dies, dass Mahlgemeinschaft zwi-
schen Juden- und Heidenchristen
praktiziert wurde, bei der mitun-
ter auch nicht-koscheres Fleisch
gegessen wurde. Die judischen
Christen entwickelten somit im
kulturell-religiosen Kontext des
vornehmlich heidnischen Antio-
chiens eine Haltung, welche die
Identitdtsbestimmungen, die durch

die Tora vorgegeben waren, rela-
tivierte. Sie passten sich in be-
grenztem MafSe an die kulturellen
Gepflogenheiten der Mehrheits-
gesellschaft an. Diese Anpassung
aber ermoglichte die Mahlge-
meinschaft mit Heidenchristen.
Aufgrund dieser Praxis sollte
sich eine der ersten theologischen
Kontroversen des Friithchristen-
tums entziinden. Denn bei der
unter den Aposteln diskutierten
Frage, ob die Mahlgemeinschaft
mit den Heidenchristen dem jii-
dischen Gesetz entsprach, ging es
um nichts Geringeres als um die
Frage nach der jiidischen Identitat
und um die Wurzeln der christ-
lichen Gemeinschaft. Wurde mit
dieser Haltung nicht das spezi-
fische Heilsproprium des Juden-
tums und damit der eigenen
Herkunft aufgegeben? Paulus,
der, bevor er selbst auf Missi-
onsreisen ging und eigene Stadt-
gemeinden griindete, bei denen
die Mahlgemeinschaft erlaubt war,
ungefdhr 13 Jahre in Antiochien



als Mitarbeiter des Apostels, Mis-
sionars und Gemeindevorstehers
Barnabas verbrachte, war an die-
ser Kontroverse beteiligt und
nahm eine radikale Position ein.
Seiner Meinung nach ist sowohl
flir Heidenchristen als auch fiir
Judenchristen nicht das Gesetz
der Tora heilsrelevant, sondern
der Glaube an Christus (Gal 2,15-
21). Diese Uberzeugung fiihrte
allerdings zum Bruch mit den in
Antiochien sich befindenden
Aposteln Petrus und Barnabas,
denn fiir sie war es Unglauben,
was Paulus betrieb. Der pau-
linische Gedanke setzte sich aber
bald durch und ist fiir uns heute
grundlegend.

Das Oszillieren zwischen
Hausgemeinde und Stadt-
gesellschaft

Paulus, der sich als der von Gott
eingesetzte , Apostel der Heiden”
(Gal 1,15f.) versteht, entwickelte
nach seinen Anfangsjahren in An-
tiochien die Missionsstrategie, in
die Stddte des rémisch-hellenis-
tischen Raumes zu gehen und
dezidiert ,,gemischte” Gemeinden
aus Juden und Heiden zu grin-
den. Aber wie sah das konkret fiir
den Missionar aus? Das erstma-
lige Hineingehen in eine fremde
Stadt geschah nicht immer mit
wehenden Fahnen, sondern auch,
wie Paulus in 1 Kor 2,3 einrdumt,
,in Schwiche und in Furcht,
zitternd und bebend”, im allei-
nigen Vertrauen auf die Kraft
Gottes. Das Hineingehen in eine
Stadt geschah aber auch nicht
ohne Planung. Oft kannte Paulus
schon Leute vor Ort. Neben der
bereits in Antiochien praktizier-
ten Missionsstrategie, in den Sy-
nagogen und in deren Umfeld
das Evangelium zu verkiinden,
stellten fiir Paulus Hauser und
Familien sowie eine geregelte
berufliche Tatigkeit die Bausteine

seiner Mission dar. Von privaten
Héusern aus und durch die
alltaglichen Kontakte, die sich
durch seinen Beruf ergaben, wur-
de die weitere Stadtmission in
Angriff genommen. Paulus hatte,
wie der Neutestamentler Hans-
Josef Klauck treffend bemerkte,
,bereits gewonnen, wenn es ihm
gelang, ein Haus zu ,besetzen’, im
doppelten Sinn des Wortes”. Das
Ehepaar Aquila und Priska, die
Mitarbeiter von Paulus waren
und in den Stddten Korinth und
Rom solche Hausgemeinden in
ihren Hadusern griindeten, taucht
in den Paulusbriefen zweimal
auf. In den Grufiformeln werden
Grufle von bzw. an ,die sich in
ihrem Haus konstituierende Ge-
meinde” (1 Kor 16,19; R6m 16,3.5)
bestellt. Die ersten paulinischen
Gemeinden sind also Stadtgemein-
den, die sich als Hausgemeinden
konstituierten. In den privaten
Wohnhdusern traf sich
regelméflig zu gemeinschaftli-
chem Leben, zu Gebeten, Mahl-
feiern und Gottesdiensten. Aus
solchen Wohnhédusern entwickel-
ten sich im Laufe der Zeit — bei
zunehmender Gemeindegrofie —
Gotteshduser, also Kirchen. Der
anfianglich intime Raum des Hau-
ses bedeutete fur
Christen, die eine Minderheit in
den romisch-hellenistischen Stadt-
gesellschaften darstellten, ein Re-
fugium. Denn dort konnten sie

man

die ersten

sich zurtickziehen, sich sammeln
und die eigene Identitdt stabili-
sieren. Paulus ging es aber bei der
Griindung von Hausgemeinden
nicht darum, sich von der Stadt-
gesellschaft abzuschotten. Viel-
mehr wollte er, dass die ersten
Christen zwischen innen und
auflen, also zwischen dem intim-
vertrauten Raum des Hauses als
Sammlungsort und der Stadt-
offentlichkeit, Das
Evangelium sollte seiner Mei-

oszillierten.

nung nach durchaus die Auf-
merksamkeit der stidtischen Of-
fentlichkeit auf sich ziehen. Pau-
lus verlangte Toleranz, Offenheit,
offensives missionarisches Bemii-
hen gegeniiber der Stadtgesell-
schaft. Die Prdsenz einer Haus-
gemeinde in der Stadt bedeutete
fiir ihn also keineswegs den vol-
ligen Riickzug aus der Stadt-
gesellschaft in ein selbst ge-
wiéhltes Ghetto.

Dieser Ansatz kann fiir uns
heutige Christen des 21. Jahr-
hunderts wieder an Bedeutung
gewinnen. Das dritte Jahrtausend
verspricht ein Jahrtausend enor-
mer Verstddterung und riesiger
Stadtagglomerationen zu werden.
Der Weltbevolkerungsbericht des
Weltbevolkerungsfonds der Ver-
einten Nationen aus dem Jahr
2007 schétzte, dass die Welt im
Jahr 2008 einen bedeutsamen
Meilenstein erreicht haben wiir-
de. Zum ersten Mal
Geschichte wiirde mehr als die
Hilfte der Menschheit, heute im
Jahr 2011 3,5 Milliarden Men-
in stddtischen Gebieten
leben — und das mit steigender

in der

schen,

Tendenz. Die Religionssoziologen
sprechen von enormen religidsen
Transformationen, die gerade in
Grofistadten  vor
Christliche Stadtgemeinden wer-

sich gehen.

den wieder im Spannungsfeld
zwischen einer Stadtgemeinschaft,
die im intimen Rahmen eines
(Gottes-)Hauses ihre Lebenszelle
hat, und der Stadtoéffentlichkeit
als eine Religion unter vielen
leben miissen und ganz nach
paulinischer Manier in ihr pré-
sent sein und sie mitgestalten. Sie
werden aber eben auch bereit sein
miissen, von ihr neue Impulse zu
erhalten, gerade im Blick darauf,
wie das Evangelium unter den
heutigen Zeichen der Zeit ver-
kiindet und neu inkulturiert wer-
den kann.



