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DIE HURE
Gabriele Theuer
,Geh, nimm dir eine Dirne zur Frau!“

Bibelarbeit zur Hure Gomer im Buch Hosea

Eine duflerst befremdliche Eheschlieffung (Ilos 1)

In der Bibel begegnet uns hiufig das ganz profane Bild der Hure, z.B. beim Pro-
pheten Ezechiel oder das Bild der ,,Hure Babylon“ in der Offenbarung des Johan-
nes.

Eine Hure - heute verbinden wir damit dhnliche Assoziationen wie zur Zeit der
Bibel: moralisch zu verurtcilendes Verhalten, man redet nicht offen dariiber oder
aber von oben herab.

Das Hoseabuch setzt nun sogar mit der Nennung ciner Hure ein - ein unge-
wohnlicher Auftakt. Und noch befremdlicher ist es, dass dieses Bild hier mit dem
Auftrag Gottes zu einer Eheschliefung verbunden ist. Die meisten Menschen heu-
te verbinden mit dem Stichwort ,,Hochzeit“ ja Vorstellungen von romantischer Lie-
be, Gliick und Zirtlichkeit.

Doch hier lesen wir gleich nach der Einleitung in das Prophetenbuch die Auf-
forderung Gottes: ,Der Herr sagte zu Hosea: Geh, nimm dir eine Kultdirne zur
Frau, und [zeuge] Dirnenkinder!* (Hos 1,2)

Was fiir ein ungewohnlicher, befremdlicher Auftrag, der hier sogar ausdriicklich
als Auftrag Jahwes dargestellt wird. Dié (knappe) Formulierung ,,Geh, nimm dir!“
zeigt die Unbedingtheit des gottlichen Anspruchs, die cinen tiefen Einschnitt im
Leben des Betroffenen markiert. Ist es nicht einc uncrhorte Zumutung an den Pro-
pheten, eine Frau zu heiraten, die als 6ffentliche Dirne bekannt ist und mit dieser
cine Familie zu griinden? Wic mag ¢s Hosea mit diesem Auftrag Gottes gehen?
Lost er in ihm heftige Widerstdnde aus? Wie schwer mag es ihm fallen, eine Frau
zu heiraten, die eine Hure ist? Und wie mag es Gomer mit dieser Heirat gehen?

Der Text schweigt tiber die Gefiihle der beiden. Vielmehr heiflt es lapidar: ,,Da
ging Hosea und nahm Gomer, die Tochter Diblajims, zur Frau, sie wurde schwan-
ger und gebar ihm einen Sohn! (1,3) Wir erfahren weder, ob Hosea diese Frau
liebt, noch etwas iiber die Gefiihle Gomers.

Die knappe, notizartige Darstellung der duReren Geschehnisse unterstreicht,
dass der Prophet ganz Werkzeug Gottes, ,Sprachrohr® fiir Gottes Sclbstmitteilung
an die Menschen ist. Sein personliches Schicksal tritt ganz hinter seinen Auftrag
zuriick. Von der Biographie Hoscas wissen wir daher auch so gut wie nichts. Wir
erfahren lediglich, dass er der Sohn Beeris war, zur Zeit Konig Jerobeams I1. (ca.
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750-720 v.Chr.) im Nordreich Israel wirkte und mit einer Frau namens Gomer,
Tochter eines Diblajim, verheiratet war, mit der er zwei Sohne und eine Tochter
hatte. Die Ehe Hoseas mit der Hure Gomer dient lediglich dazu, die Botschaft des
Propheten fiir Israel zu verdeutlichcn. Das Geschehen spiegelt ausschlieRlich die
Minnerperspektive: die Frau und die Kinder werden funktionalisicrt.

Dies illustrieren in drastischer Weise die Namen der Kinder, die Hosea von
Gomer bekommt und die durch ihre Namen als Tréger der Gerichtspredigt Jahwes
auftreten.

Der erste Sohn erhilt den Namen |, Jesreel”, so wie die fruchtbare Ebene in Israel,
die Schauplatz vieler blutiger Schlachten war. Der Name wird durch einc Gottesrede
gedeutet (1,4f): Jahwe wird das ,Haus Jehu”, d.h. die im Nordreich regierende
Konigsfamilie, fiir eine ,Blutschuld” bestrafen. Vermutlich bezieht sich dies auf den
Staatsstreich Jehus, der um 845 v. Chr. die Macht an sich riss, indem er alle Mit-
glieder der Konigsfamilie, die gesellschaftliche Oberschicht und die Baalspriester
ausrottete (vgl. 2 Kén 9,15ff.; 10). Dieses Ereignis lag zur Zeit Hoseas zwar ca. 100
Jahre zuriick, aber Jerobeam I1. war der Urenkel Jehus; seine Herrschaft griindete
somit auf der Gewalttat seines Vorfahren.

Fiir uns duBerst befremdlich, wenn nicht schockicrend, ist der Name der Toch-
ter, ,Lo Ruhama” d.h. ,Kein Erbarmen” (1,6f.). Der Name soll dic Aussage Jahwes
illustrieren, dass er Israel sein Erbarmen entzichen werde. Dies scheint nahezu un-
vorstellbar, Das Erbarmen Jahwes ist Grundbestandteil des alttestamentlichen
Gottesbildes; aufgrund seines Erbarmens gibt Jahwe Isracl trotz seiner Untreue
nicht auf, sondern gewahrt ihm immer wieder Rettung. Kiindigt Jahwe sein Erbar-
men auf, ist Israel ohne gottlichen Schutz sich selbst iiberlassen und hilflos den
Fcinden ausgeliefert.

Der Name des zweiten Sohnes, ,Lo Ami” d.h. ,Nicht mein Volk” (1,8f), iiber-
trifft noch die negative Aussage von ,L.o Ruhama” Er illustriert die kaum vorstell-
bare Tatsache, dass Gott sich von seinem Volk lossagt! Der Name erinnert an die
Selbstvorstellung Gottes als ,, Ich-bin-da fiir euch” (Ex 3,14) im Kontext der Befrei-
ung aus Agypten und dem Bundesschluss Gottes mit Israel am Sinai. Demgegenti-
ber bringt der Name ,, Lo Ami” auf drastische Weisc zum Ausdruck, dass Israels ver-
gangene Heilsgeschichte mit Jahwe seit dem Auszug aus Agypten und das einzig-
artige Verhiltnis Israels zu Jahwe beendet und bedeutungslos geworden ist! Er for-
muliert so quasi eine Zerstérung des ,Urcredos® Israels.

Bemerkenswert ist in diesem Abschnitt die subtile Abwertung Gomers durch die
rhetorisch hergestellte Beziehung bzw. Nicht-Beziehung der Hauptpersonen zu
Gott: Mit seinem Propheten Hosea stcht Gott in einem kontinuierlichen Gesprich.
Er erteilt ihm den Auftrag zur Heirat und veranlasst die Namensgebung der Kinder,
dic Hoseas Frau zur Welt bringt (1,3-9). Gomer dagegen, die Frau Hoseas und Mut-
ter der Kinder, blcibt stumm. Sic wird dafiir pointiert in ihrem biologischen Verhilt-
nis zu ihren Kindern gezeichnet: als Schwangere, Gebérende und (Ab-)Stillende.

Befremdlich erscheint auch, dass die EheschlieBung nur aus der Perspcktive des
Propheten beschrieben wird. Die Frau wird hier nicht in ihrer Individualitit, in ih-
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rer unverwechselbaren Personlichkeit wahrgenommen, sondern lediglich in ihrer
Funktion als Dirne. Gomer wird nicht aus Liebe geheiratet, sondern weil sie eine
Dirne ist. Dies ist umso erstaunlicher auf dem Hintergrund der Gesellschaft Alt-Is-
raels, wo die Jungfriulichkeit der Frau, so wie heute noch in vielen orientalischen
Lindern iiblich, normalerweise die Voraussetzung fiir ihre Heirat war - es sci denn,
es handelte sich um cine Witwe oder eine geschiedene Frau, fiir die es weitaus
schwieriger war, einen Ehemann zu finden.
Kann so eine Verbindung denn tiberhaupt gut gehen?

Die Verstofung der HHure und ein neuer Anfang (Hos 2)

Wic als Bestitigung aller Skepsis lesen wir einige Abschnitte spéter dic Aufforde-
rung: ,Verklagt eure Mutter, verklagt sic! Denn sie ist nicht meine Frau, und ich bin
nicht ihr Mann. Sie soll von ihrem Gesicht das Dirnenzeichen entfernen und von
ihren Briisten die Male des Ehebruchs. Sonst ziehe ich sie nackt aus ... und lasse
sie verdursten’ (Hos 2,4-5)

Worte, die unter die Haut gehen. Kinder werden aufgefordert, ihre eigene Mut-
ter zu verklagen. Umso schockierender, dass in dieser ,,Gerichtsverhandlung® der
Ehemann transparent ist auf Jahwe selbst. Jahwe tritt hier als eifersiichtiger betro-
gener Ehemann auf, der scine ,,Frau® (das Volk) anklagt, sie sei ,Liecbhabern“ nach-
gelaufen, statt ihm allein, ihrem wahren Versorger, ihre Aufmerksamkeit zu schen-
ken. Konsequenz ist die sofortige Auflésung der Ehe unter fiir die Frau duRerst
demiitigenden Umstanden.

Doch es kommt noch schlimmer, denn Gott in der Rolle des Ehemannes fihrt
fort: ,Auch mit ihren Kindern habe ich kein Erbarmen, denn es sind Dirnenkinder.
Ja, ihre Mutter war eine Dirne, die Frau, die sie gebar, trieb schdndliche Dinge®
(Hos 2,6-7).

Erst wird der Prophet aufgefordert, eine Dirne zur Frau zu nehmen - und dann
soll er sie genau deshalb, weil sie eine Dirne ist, wieder verstofien! Was heifst das
fiir die Frau? Und auch die Kinder miissen dafiir biiRen! Wie kénnen solche Wor-
te in der Bibel stehen? Wie ist dies mit unserem Gottesbild zu vereinbaren? Wich-
tig ist, das Buch trotz dieses schockierenden Anfangs nicht konsterniert aus der
Hand zu legen, sondern weiter zu lesen.

Nach der drastischen Schilderung der VerstoRung und Bestrafung der Frau we-
gen ihrer ,,Hurerei“ kommt plétzlich die tiberraschende Wende - die Schilderung
eines neuen Anfangs der Beziehung. Nachdem das Kulturland verwiistet und sei-
ne Segnungen, Weinreben und Feigenbdume, zuriickgenommen sind (2,14), wird
gerade dieses scheinbare ,Aus® zur Mdglichkeit eines neuen Anfangs. Gerade in
der Wiiste, dem Ort der Ausgesctztheit schlechthin, wird die ,Hure* wieder zu
ihrem Ehemann zuriickfinden.

Bezeichnend ist, dass auch fiir diesen neuen Anfang der Beziehung die Initiati-
ve wieder von Jahwe ausgeht: ,Darum will ich selbst sie verlocken. Ich will ste in
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die Wiiste hinausfiihren und sie umwerben. ... Sie wird mir dorthin bereitwillig fol-
gen wie in den Tagen ihrer Jugend, wic damals, als sie aus Agypten heraufzog® (Hos
2,16)

Das Ehedrama zwischen dem betrogenen und liebenden Ehemann und seiner
abtriinnigen Frau illustriert das Verhiltnis Jahwes zu seinem Volk Israel. Dic , Wii-
ste” ist bei Hosea sowohl der Ort, an dem sich Israel vor scinem Einzug ins Kult-
urland aufhielt, als auch der ideale Ort des gegliicktcn Gottesverhaltnisses. Dabei
steht die ,Wiiste“ im Gegensatz zum Kulturland, das die Verwerfung Jahwes durch
Israel beinhaltet. Der Auszug aus Agypten zcigt Jahwes Erwihlungs- und Ret-
tungshandeln, die ideale Gottesgemeinschaft in der Wiiste mit der unbedingten
Angewiesenheit Isracls auf die Fiirsorge Jahwes. Entsprechend verbindet Hosea Is-
racls neue Gottesbegegnung in der Wiiste mit dem neuen Geschenk der Weinber-
ge im Kulturland (2,16f.).

In den Gegeniiberstellungen von Wiistenzeit und Kulturlandzeit geht es somit
um Grundkonstellationen des Gottesverhiltnisses Israels seit Beginn seiner Heils-
geschichte, die Hosea mit verschiedencn Begriffspaaren zum Ausdruck bringt: ne-
ben der Opposition ,Wiiste® und Kulturland (9,10; 13,5f.) schreibt er auch von
»Liebe Gottes“ und Israels Opfer an ,die Baale“ (11,1f.), bzw. ,,Erkenntnis Gottes®
und ,Abfall zu (den) Baal(en)“. Das Hosea-Buch bietet so cinen eindrucksvollen
Einblick in den Kampf Jahwes um einc exklusive persénliche Beziehung zu seinem
Volk, das aber diese (noch) nicht eingegangen war, ja nicht eingehen wollte.

Nun, in der Wiiste wird die Frau, d.h. Israel, Jahwe erkennen als den Mann, der
sie — im Gegensatz zu ihren Liebhabern - wahrhaftig liebt und fiir sie sorgt. Erst
diese Einsicht und die damit verbundene Umorientierung der Frau erméglicht ei-
ne neue, tiefere Bezichung, die nun dauerhaften Bestand hat: ,An jenem Tag -
Spruch des Herrn — wirst du zu mir sagen: Mein Mann!, und nicht mehr; Mein
Baal!” (2,18). Und Gott als ,Ehemann® antwortet mit der Zusage: ,Ich traue dich
mir an auf ewig, ich traue dich mir an um den Brautpreis von Gerechtigkeit und
Recht, von Liebe und Erbarmen,, ich traue dich mir an um den Brautpreis meiner
Treuc: Dann wirst du den Herrn erkennen® (2,21f)

In dieser neuen Verbindung werden auch die urspriinglichen Strafnamen der
Kinder ins Gegenteil verwandelt. So verspricht Jahwe: ,, Ich habe Erbarmen mit Lo-
Ruhama (Kein Erbarmen), und zu Lo-Ammi (Nicht mein Volk) sage ich: Du bist
mein Volk!, und er wird sagen: (Du bist) mein Gott!“ (2,25).

Bercits in Hos 2,1-3 erscheinen die ,,Kinder Gomers“ rehabilitiert. Insbesonde-
rc der Unheilsname der Tochter ,,Lo-Ruhama®, der den Entzug des Erbarmens
Gottes ansagte, wird ausbalanciert durch die erneute Zusage seines Erbarmens.
Gott gewinnt dabei zugleich weiblich-miitterliche Ziige, da das hebriische Wort fiir
Erbarmen sich von dem Wort ,,riichdm®, ,MutterschoR“ ableitet. Die leibliche Mut-
ter der Kinder, Gomer, ist dagegen hier aus dem Blickfeld verschwunden.
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Wer ist Gomer?

Obwohl die ,,Hure* Gomer in den ersten drei Kapiteln des Hoseabuches eine tra-
gende Rolle spielt, erfahren wir kaum ctwas tiber sie, auller dass sie die Tochter ei-
nes Mannes namens Diblajim (dblym) ist, dessen Name den kanaandischen Mce-
resgott (ym) als Fiirsten preist. Es fiillt auf, dass der Name ,,Gomer* sonst nirgends
im Alten Testament begegnet, vermutlich handelt es sich also um einen symbol-
trachtigen Namen. Auch die Kinder Gomers crhiclten ja Unheil ankiindigende
Symbolnamen. An Stelle von ,,Gomer* ist ein dhnlicher Name im Alten Testament
verbreitet: ,,Gamarja“ bzw. ,,Gamarjahu“ mit der Bedeutung: ,Jahwe hat [die Ge-
burt] vollendet®. ,Gomer* ist so vermutlich als Dankname, ,vollendect®, zu deuten.

Wir sind es nach traditioneller Auslegung gewohnt, Gomer ohne lang nachzu-
denken als ,Hure“ zu klassifizieren. Entsprechend charakterisiert die Einheitsii-
bersetzung Gomer als ,Kultdirne”, Luther tibersetzt ,Hure“. Dahinter steht die
gingige Annahme, dass zur Zeit Hoseas an den lokalen Hohenheiligtiimern, den
sog. ,Kulththen®, sakrale Prostitution zur Férderung der Fruchtbarkeit des Landes
betrieben wurde. Allerdings ist Kultprostitution in Israel und seiner Umgebung
nicht eindeutig nachweisbar. Zudem gibt es ein eigenes hebriisches Wort fiir ,,Kult-
prostituierte”, namlich ,,Qedesche’.

Um niheren Aufschluss iiber Gomer zu gewinnen, ist ein Blick auf den hebrii-
schen Wortlaut aufschlussreich: Gomer wird in Hos 1,2 als ,’eschaet zenunim®
bezeichnet. Das Verb znh bezeichnet allgemein nichteheliche Formen des Sexual-
verkehrs, insbesondere das von purer Lust getriebene Eingehen nicht-ehelicher
Bezichungen. Marie-Theres Wacker charakterisiert Gomer daher als ,eine Frau,
die aus ,purer Lust’ Médnnerbeziehungen eingeht* (Wacker 1999, 299). Sic tiber-
setzt den Gottesauftrag an Hosea: ,Geh, nimm dir eine von Lust Getriebene zur
Frau und ebensolche Kinder, denn wie eine von Lust Getriebene wendet sich das
Land von Jahwe ab“ Maglich wire auch die Ubersetzung: ,,Geh, nimm dir eine
Frau von Unzucht und [zeuge] Unzuchtskinder® Das Wort ,,Unzucht“ findet sich
auch in anderen alttestamentlichen Texten zur Bezeichnung der Fremdgotter-Ver-
ehrung (vgl. 2 Kén 9,22; Nah 3,4). Das Gemeinsame im Vergleich ist die Untreue,
im Fall Israel dic Untrcuc gegeniiber Jahwe.

Es ist denkbar, dass Gomer als ,Frau von Unzucht“ an den von Hosea verur-
teilten nicht Jahwe-gemiiRen Kultpraktiken teilgenommen hat. Es bleibt aber offen,
ob die ,Lust® Gomers fiir bestimmte Sexualriten im Kult Israels steht und wenn ja,
fiir welche. Weitere Aufschliisse dariiber, wofiir die ,,Hurerei Gomers steht, eroff-
net ein Blick auf die Zeit Hoseas und die Intention des Propheten.

,Huren* als Abwendung von Jahwe

Hosea trat im 8. Jh. v. Chr. unter Konig Jerobeam von Israel im Nordreich Is-
rael auf. Unter diesem Konig bliihten an den zahlreichen lokalen Heiligtiimern
des Landes dic Kulte verschiedener kanaaniischer Géttinnen und Gotter.
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Wic ein roter Faden zieht sich durch das Hoseabuch die Anklage, Israel ha-
be Gott ,vergessen“ und sei ,,zu Baal abgefallen®. Zwar nehmen die Heiligtii-
mer und Opferfeicrn an Zahl und Prunk zu, doch ihr Bezug zu dem Gott, der
Israel aus Agypten gefiihrt hat, ist verloren gegangen. Jahwe wurde vorwic-
gend als Vegetationsgott gesehen, so wie der kanaaniische Wetter- und
Fruchtbarkeitsgott Baal, der selber dem Kreislauf der Natur unterworfen war.
Diese Vermischung von ,Jahwe® und ,,Baal“ in Glaube und Kult (Synkretis-
mus) bedeutete fiir Hosea ,,Abfall zu den Baalen“ und damit ,Hurerei“. Auch
in den Erzithlungen vom Propheten Elischa begegnet der Begriff der ,Hure-
rei* in diesem Sinne, dort bezogen auf die Konigin Isebel (vgl. 2 Kon 9,22).

Dabei stcht ,Baal“ als Repriisentant fiir alle Gotter und Géttinnen, die fiir
Hosea dem Jahweglauben entgegenstehen, diesen aber stark beeinflussen, iiber-
fremden und veriindern. ,Baal“ ist damit Chiffre fiir ein verfehltes Gottes-
verhdltnis und insbesondere fiir einen verfehlten, kanaanisierten Gottesdienst.
Als solche ist er austauschbar mit dem Begriff der ,,Hurerei®, der ebenfalls fiir
den komplexen Sachverhalt des Abfalls von Jahwe steht. Die Rede von der
»Hurerei“ ist also keine Anspielung auf sexuelle Ausschweifungen an den
Hohenheiligtiimern, sondern eine religiose Kategorie.

»Hurerci bzw. ,Abfall zu Baal* einerseits und ,Trcue zu Jahwe* anderer-
seits stehen als Chiffre fiir rechten und verfehlten Gottesdienst Israels. Mit den
plakativen Bildworten ,huren®, | lieben* oder ,sich weihen“ will Hosea dic
ungehemmte, intime und riickhaltlose Hingabe Israels an ,Baal“ zum Aus-
druck bringen und zugleich die katastrophale Folge dieser Hingabe aufzcigen.
Mit der Anklage der ,Hurerei“ geht cs Hosea um die Entlarvung dieser
grundsétzlichen Einstellung Israels, die er auch im Vertrauen auf den Konig
sowie auf dem Feld der AuBenpolitik im Hoffen auf Assur und Agypten ent-
deckt (13,9-11). Die Konsequenz besteht darin, dass Gott scine Geschichte
mit Israel riickgidngig macht: Scin Volk verliert das Land, das ja eine Gabe
Gottes darstellt, und alle Vorteile, die ihm aus seinem Verhiltnis zu Gott in
der Vergangenheit erwachsen sind.

Der Untergang des Nordreichs (722 v. Chr.) gab Hoseas Gerichtsansage
recht. Seine Botschaft wurde von Fliichtlingen aus dem Nordreich mit nach
Juda und Jerusalem gebracht und dort an die vertinderten Verhiltnisse ange-
passt. Das Hoscabuch im Ganzen ist so die Reflexion mehrerer Generationen,
die Verkiindigung des Propheten erfuhr eine lange Fortschreibungsgeschichte
bis in die nachexilische Zeit hinein. Das Prophetenbuch verarbeitet den Un-
tergang dcs Nordreiches Israel, der auf den Abfall von Jahwe, die ,, Hurerei“ Is-
raels mit ,,Baal®, zuriickgefithrt wird. Es will nun das Siidreich Juda vor einer
dhnlichen Katastrophe bewahren: ,Auch wenn du, Israel, zur Dirne wirst, so
soll sich doch Juda nicht schuldig machen®. (4,15) Dieser Vers bestétigt, dass
der Ausdruck ,,Dirne“ bzw. ,,Hure* im Hoseabuch fiir das Volk steht, das sich
von Jahwe ab- und anderen Géttern zuwendet. Die Personifizierung als
»Frau* kénnte damit zusammenhingen, dass an den Hohenheiligtiimern die
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Verehrung der kanaan#ischen Fruchtbarkeitsgéttin Aschera in groRer Bliite
stand.

Die Wiederaufnahme einer Beziehung (Hos 3)

Im 3. Kapitel des Hoseabuches berichtet Hosea (in Ich-Form) von einem erneuten
Auftrag Jahwes, vergleichbar dem ersten Auftrag zur Eheschliefung (1,2-9): er soll
seine Frau aus den Minnerbeziehungen, in die sie nach ihrer Entlassung aus der
Ehe wohl geraten ist, zuriick kaufen (3,1f.): ,Geh noch einmal hin und liebe die
Frau, die einen Liebhaber hat und Ehebruch treibt. (Licbe sie) so, wie der Herr die
Sohne Israels liebt, obwohl sie sich anderen Gottern zuwenden und Opferkuchen
aus Rosinen lieben” (3,1).

Unldar bleibt, wo und unter wessen Aufsicht die Frau sich inzwischen befunden
hat. Dieses erneute Zu-sich-Nehmen der Frau, wahrscheinlich Gomers, hat sym-
bolische Funktion: Es soll das Verhiltnis Jahwes zu Israel darstellen, der Israel
licbt, auch wenn es anderen Gottern nachlduft. Die ,,Opferkuchen aus Rosinen®
deuten dabei auf den Kult der Liebesgottin Ischtar.

Wieder verkorpert der Prophet mit seiner ganzen Existenz die Botschaft Jahwes.
Die in Hos 2,16-25 geschilderte neue Verbindung Jahwes mit Israel wird nun auch
vom Prophcten Hosea selbst gefordert: Er soll die -~ vorher von ihm verstofiene -
Hurc Gomer wieder zu sich nehmen, zugleich aber dafiir sorgen, dass sie keine
Maoglichkeit hat, mit ihren fritheren Liebhabern Kontakte aufzunehmen (3,1-3). Es
handelt sich also um keine freiwillige Umkehr der Frau, sondern diese wird ge-
waltsam von ihren Liebhabern entfernt und allein auf ihren Ehemann verwiesen,
damit sie so durch diesc ,,EntzugsmalRnahme*” zur Einsicht gelangt. Wieder schreibt
der Text lediglich aus der Perspektive Hoseas; Gomer begegnet nicht als Handeln-
de sondern als eine, mit der gehandelt wird. Die zuriickgeholte Frau wird bei Ho-
sea bleiben und auf ihn warten, sie wird zur sexuellen Enthaltsamkeit gezwungen.
Die auf diese Weise zum Ausdruck kommende , Liebe* Hoseas ermdglicht es so der
»Hure“, ihre fritheren Verhaltensweisen aufzugeben.

Dieses rigorose Handeln Hoseas soll die Grundbotschaft Gottes zum Ausdruck
bringen: Obwohl Israel sich - wie die ,Hure* Gomer - von seinem ,Ehemann*
Jahwe abwendet und anderen Géttern, anderen , Licbhabern“, den Vorzug gibt, ist
dic Liebe Jahwes zu seinem Volk so grof3, dass er nicht anders kann, als Israel trotz
dessen bestidndigen Treuebruchs weiter zu lieben. Dies schliefit allerdings Sanktio-
nen gegen ,die Ehebrecherin® nicht aus: Einsperren der ,Hure“ und Entzug von
ihren ,Liebhabern®. Beide Partner sind also von der Normalitdt ehelicher Liebe
noch ,viele Tage” entfernt.

Dies bedeutet fiir Israel: es muss ,,viele Tage“, d.h. eine nicht absehbare Zeit war-
ten und es verliert zugleich seine bislang tragenden Institutionen: Konig, Beamte
sowie die zentralen Formen der Religionsausiibung, die Moglichkeiten zum Op-
ferkult und zum Orakel (3,4).
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Der Schlussvers des Kapitels blickt voraus auf eine weit entfernte Zeit ,am En-
de der Tage“, in der die Israeliten - nach einer unabsehbar langen Zeit des aufge-
zwungenen Wartens - ,umkehren® und erstmals in cine positive Beziehung zu
Jahwe treten, indem sie nicht mit Ab- sondern mit Zuwendung auf die Liebe
Jahwes rcagieren (3,5). Mit dieser Heilsaussagce ¢ndet der erste Teil des Hoseabu-
ches. Warum der Gesinnungswandel eintritt, bleibt offen. Moglicherweise ermog-
licht die Zeit ohne Konig und Kult es Isracl, in diesen Institutionen die Entstellung
sciner Jahwe-Verehrung zu erkennen und zu einer ,unverfdlschten” Gottesbezie-
hung zu gelangen.

Das Buch Hosea - ein Buch auch fiir Frauen?

Ein wesentliches Merkmal des Hoscabuches ist es, dass in weiten Passagen des Bu-
ches das Ich des minnlichen Propheten fast ununterscheidbar mit dem ,,Ich Gott-
es“ verschmilzt.

Das Buch ist vor allem in den ersten drei Kapiteln sehr stark von der Dynamik
der Geschlechterbezichung bestimmt. Gleich zu Beginn des Buches soll der Pro-
phet der ,Hure“ Gomer gegeniibertreten, einer Frau, die das seinem Gott treulos
gewordene Isracl reprisentiert. Dieses Drama der gestorten Beziehung zwischen
Mann und Frau, iibertragen auf Jahwe und Isracl, wird im gesamten Buch aus-
schlie8lich aus der Perspektive des Propheten bzw. des im Bild des Ehemanncs
gezeichneten Gottes, also aus ménnlicher Sicht entfaltet. Der das goéttliche Han-
deln repriasentierende mannliche Prophet trennt sich von seiner gefallenen Frau
(2,4ff.), beugt sich dann aber zu ihr hinab und versohnt sich gnadenvoll mit ihr
(2,16ft.), allerdings nicht, ohne sie einer ,Entzichungskur* zu unterwerfen.

Gnade und Schuld sind hier geschlechtsspezifisch verteilt, zumal das Vergehen
der Frau im Bild moralisch verurteilter weiblicher Sexualitét gezeichnet ist.

Aus Frauensicht problematisch bleibt, dass das Bild der nach Hos 3 zu Hause
eingesperrten und wartenden Frau, als Bild fiir das Volk Israel, nicht positiv aufge-
lost wird. In den folgenden Kapiteln mit der das Buch abschlieRenden heilvollen
Vision (14,2-9) erscheint Israel nimlich als minnliches ,,Du. Dies konnte damit
zusammen hiingen, dass die priméren Horer des Textes Médnner waren. Frau und
Kinder Hoseas kommen hier daher nur funktionalisiert vor!

Diese ménnerzentrierte Perspektive (des Hoseabuches) wurde durch dic Ausle-
gungsgeschichte von ihren jiidischen und christlichen Anfingen an fortgeschrie-
ben. Es ist daher notwendig, das Hoseabuch in viclen Passagen kritisch zu lesen
und zumindest ansatzweise ncu zu buchstabieren.

Obwohl der Begriff ,Hure“ bzw. ,,Hurerei® bei Hosea nicht als Charakterisie-
rung und Verurteilung einer bestimmten Frau zu verstehen ist, hat die ,,Hure* Go-
mer in ihrer Auslegungsgeschichte dennoch fatale Auswirkungen auf das biblisch-
christliche Frauenbild.
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Die ,,Hure“ Gomer passt in das Fraucnklischee der Bibel, wie es in der Wir-
kungsgeschichte der biblischen Texte nur allzu hdufig vermittelt wurde: der Bogen
spannt sich von der ,Verfiihrerin® Eva bis zur ,Siinderin“ Maria Magdalcna mit
zahlreichen Frauen dazwischen, die zu Unrecht als ,,Stinderin“ abgestempelt wor-
den sind. Noch heute ist in Minnerkreisen das Klischee von der Frau als potenti-
eller Verfiihrerin, als ,Versuchung®, die den Mann vom rechten Weg abbringen
kann, weit verbreitet. Es ist daher dringend notwendig, solche klischeehaften Frau-
enbilder aufzubrechen und die eigentliche, im Regelfall positive Bedeutung der bib-
lischen Frauen dagegen zu setzen.

Aus Frauenperspektive duflerst problematisch ist zudem der gewalttitige Zugriff,
den der anklagende Ehemann, der auf Gott sclbst transparent ist, im 2. Kapitel auf
sein Gegeniiber, die ,,Frau/Mutter®, ausiibt. Freiheitsberaubung (2,8) und sexuelle
Demiitigung (2,11f) scheinen hier legitime AuRerungen ,ehcherrlicher Gewalt“,
Diese Bilder konnten das Bild eines zu Gewalt bereiten und Gewalt legitimieren-
den Gottes entstehen lassen. Siec konnten weiter dazu missbraucht werden, minn-
liche Gewalt (insbesondere in der Ehe) gegentiber Frauen (und Kindern) zu legiti-
mieren.

Es ist daher unbedingt notwendig, dic moglicherweise verhecrende Macht sol-
cher Bilder durch die Erinnerung an andere Redeweisen von Gott aufzubrechen,
indem man z.B. die Rede von Gott als liebende Mutter und Vater in Hos 11 einbe-
zieht. So erscheint Jahwe in Hos 11 dezidiert in einer Rolle, die in der patriarcha-
len Welt normalerweisc den Frauen iiberlassen wurde, um seine Liebe und Fiir-
sorge fiir Israel zum Ausdruck zu bringen. In der Auslegung des Hoseabuches ist
zu beachten, dass Jahwe dort sowohl als enttduschter liebender Ehemann wie auch
als enttéuschte licbende Mutter begegnct. In beiden Rollen wird gesagt, dass er aus
Enttduschung iiber das Sich-Abwenden seiner Frau bzw. des ,,Sohnes* ein hartes
Gericht iiber Israel bringen, zugleich aber aufgrund seiner (weiblich-miitterlichen)
Barmherzigkeit nach dem Gericht seinem Volk neues Heil schenken wird.
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Bibelarbeit

Material

Biblische Figuren; Satzstreifen; Textblétter; Plakate und dicke Stiftc.

1. Auf den Bibeltext zugehen

> In der Mitte stehen zwei biblische Figuren: ein Mann und eine Frau. Dazwischen
licgt ein Satzstreifen: ,,Geh und heirate eine Hure!“
Die Teilnehmerinnen (TN) tauschen sich in Kleingruppen dariiber aus, wic cs ih-
nen mit dieser Aufforderung geht. AnschlieBend geben einige Riickmeldungen in
die Gruppe.

2. Erste Eindriicke vom Bibeltext

> Die TN lesen in verteilten Rollen Hos 1,2-8.

> Zundchst ist Raum fiir spontane Reaktionen der TN (auch Unverstindnis und
Empdorung zulassen!).

> AnschlieRend ducrn die TN ihre Beobachtungen.
(z.B: Nur Gott spricht, Hosea und Gomer bleiben stumm; wir erfahren nichts
tiber die Gefiihle der beiden zueinander ...)

> Die TN lesen nun jede fir sich Hos 2,4-25 nach der Visteras-Methode:
Sie machen ein Fragezeichen an den Rand, wo ihnen ctwas unklar ist, ein Aus-
rufezeichen, wo ihnen etwas wichtig ist und einen Blitz, wo sie Widerspruch an-
melden.

> Danach werden zunichst die Verstindnisfragen der TN in der Gruppe geklért.

> AnschlieBend werden die mit Blitz markicrten Stellen in den Raum gestellt: die
TN duflern ihren Widerspruch bzw. ihre Betroffenheit, und die Gruppe versucht
gemeinsam den Sinn dieser Passagen zu erschlieRen.
Die Leiterin lidsst dabei Informationen zum zeitgeschichtlichen Kontext ein-
flicRen (s. 0.).

3. Die ,,Personen* des Bibeltextes

> Die TN beschéftigen sich in 3 Gruppen ndher mit jeweils einer der ,,Personen®
der vorher gelesenen Bibeltexte: Hosea; Gomer; Gott.
Sie tauschen sich anhand von Leitfragen iiber diese Person aus und halten die
wesentlichen Aussagen sowie ihre kritischen Anfragen auf einem Plakat fest.

Gruppe Hosea:

» Was erfahren wir aus dem Bibeltext iiber Hosea?

+ Was soll die Heirat zwischen Hosea und der Hure Gomer zum Ausdruck bringen?
« Aus welcher Perspektive ist der Text geschrieben?
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Gruppe Gomer:

» Was erfahren wir aus dem Bibeltext iiber Gomer?
» Wofiir konnte die ,,Hure* Gomer stehen?

* Aus welcher Perspcktive ist der Text geschrieben?
+ Wie geht es mir mit dem Frauenbild des Textes?

Gruppe Gott:

* Welches Gottesbild vermittelt der Text? (Gibt es eine Wandlung im Gottes-
bild?)

+ Entspricht das Gottesbild des Hoseatextes meinem Gottesbild?

Die Gruppen ,Hosca“ und ,,Gomer“ nehmen sich die méinnliche bzw. weibliche
biblische Figur und versuchen, ihre Deutung von Hosea bzw. Gomer in der Kor-
perhaltung und Gestik der Figur zum Ausdruck zu bringen. AnschlieRend stellen
sie die Figuren wieder in die Mitte.

Die Gruppe ,Gott“ konnte aus verschicdenfarbigem Tonpapier Symbole aus-
schneiden und in die Mitte legen, die das von den TN aus dem Text ermittelte
Gottesbild zum Ausdruck bringen. (Falls die Gruppe keine biblischen Figuren
besitzt, konnen dic Gruppen ,Hosca“ und ,Gomer® ebenfalls aus Tonpapier
Symbole ausschnciden.)

> Danach werden die Ergebnisse der Gruppenarbeit vorgestellt. Zunéchst dufcrn
die TN der anderen Gruppen, was die Kérperhaltung von ,,Hosea“ und ,, Gomer
bzw. die Symbole fiir Gott ihrer Meinung nach zum Ausdruck bringen, Die TN
der betreffenden Gruppe korrigieren-bzw. ergéinzen gegebenenfalls.
Dann stellen dic verschiedenen Gruppen ihr Plakat und die wesentlichen
Aspekte ihres Austausches in der Kleingruppe der Gesamtgruppe vor.

> Daran kann sich eine Diskussion in der Gruppe anschlieRen.

4. Abschluss

Besinnung und ,Blitzlicht®:

> Die TN nehmen in die rechte Hand eine Perle (Murmel) und in die linke cine
Nuss und spiiren zunichst jede fiir sich nach, was ithnen in dieser Bibelarbeit neu
aufgegangen bzw. bewusst geworden ist (Perle) und woran sie noch ,zu knab-
bern haben* (Nuss).

> Anschliefend duflern alle reihum kurz ihre Gedanken (ohne Kommentar).

> Als Abschluss kann die Leiterin ein kurzes Segenswort sprechen.
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