»Heilig bist du, du belebst die Gebilde®

Auf dem Weg zu einer feministischen Schopfungsspiritualitit

Roselies Taube und Gerlinde Baumann

»Zum Heiligen Geist

Feuer du und Troster-Geist,
Leben des Lebens aller Geschopfe!
Heilig bist du, du belebst die Gebilde.

Du michtiger Weg, der alles durchzieht
in Hohen, auf Erden, in Abgriinden all,
du fiigest und schliefest ja alles in eins.

Durch dich

wogen die Wolken und fliegen die Liifte,
traufeln die Steine,

bringen die Quellen die Biche hervor,
laf¢ sprossen die Erde das Griin.

Du bringst auch immer Menschen von Einsicht hervor,

begliickt durch den Odem der Weisheit.

Und darum sei Lob dir, du Klang allen Lobes
und Freude des Lebens, du Hoffnung und machtvolle Ehre,
da du die Gaben des Lichtes verleihst.“!

Im 12. Jahrhundert besingt Hildegard won Bingen das Géttliche als eine
geistige Kraft, die Kosmos, Natur und Menschen durchflutet und belebt.
Diese aus Erfahrung gewonnene Schopfungsspiritualitit erfiillt uns heute
mit Sehnsucht. Schopfung vermogen wir kaum noch so unmittelbar auf uns
wirken zu lassen. Viel zu selten erleben wir die kostbaren Momente, in
denen wir das Gefiihl haben, mit der Schopfung um uns eins zu sein -
angerithrt durch ihre Weisheit und Schoénheit?. Momente sind dies der
héchsten Sammlung, Momente der Spiritualitit, Momente, aus denen der
Wunsch erwichst, der Einladung der Schépfung zum Erfithlen ihrer Wege,

! H.v. Bingen, Lieder, Salzburg 1969, 334f.

2 Nicht zuletzt geht durch die Entwertung der Umwelt durch Verluste auch die
dsthetische Vorstellungskraft verloren, die in den Menschen die Liebe zum Leben
zu wecken vermag. [...] Es ist wohl kein Zufall, daf} so viel Kunst, Musik und
Dichtung iiber die heutige stidtische Umwelt nihilistisch ist.“ (R. Radford Rue-
ther, Gaia & Gott. Eine 6kofeministische Theologie der Heilung der Erde, Luzern
1994, 114).
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zum Staunen und zum Nachdenken ihrer immanenten Weisheit zu folgen,
Momente aber auch, aus denen Protest gegen zerstorerisches Handeln ent-
steht - und das Engagement fiir die Heilung der Schopfung.

Sehnsucht verspiiren wir wohl nach dieser Art von Schépfungsspiritualitit,
aber die Einlosung erscheint uns schwierig. Das liegt nicht nur an den
zerstorerischen Bedingungen, die wir vorfinden und in die wir verwickelt
sind. Es liegt auch an Tendenzen innerhalb protestantischer Theologie, die
sich hemmend in den Weg stellen. Dies scheint uns in der augenblicklichen
Situation, in der wir von Schopfungsentfremdung geprigt sind und die
Schopfung aufgrund von menschlich provozierten Uberforderungen ,zu-
riickschligt’, zu bedenken zu sein. Zu anderen Zeiten wird es wieder wichtig
sein, die dunklen Seiten, die nicht oder schwer entschliisselbaren Eigenge-
setzlichkeiten der Schopfung, zu thematisieren. Fiir uns heute - geprigt von
Distanz und Hierarchiedenken gegeniiber der auflermenschlichen Schop-
fung - sind zundchst Schritte der Anniherung zu vollziehen. Thnen wollen
wir in diesem Aufsatz nachgehen und aus feministischer Perspektive anden-
ken, wie wir uns der Schépfungsspiritualitit der Theologin aus dem 12. Jahr-
hundert annihern konnen.

L ,Du mdchtiger Weg, der alles durchzieht® - von der Fixierung
auf die Bibel zur Spurensuche

In der systematischen Theologie bezieht sich die Schépfungslehre im all-
gemeinen nur auf sehr wenige Bibeltexte. Das sind fast immer die beiden
,Schopfungsberichte’ der Genesis. Bei der Auslegung dieser Texte wird das
Augenmerk hauptsichlich auf zwei Punkte gerichtet: auf die Titigkeiten
Gottes in beiden Texten oder aber auf die Rolle ,des Menschen® in Gen 1
bzw. die des Mannes in Gen 2 f. Protestantische Theologie konzentriert sich
haufig auf die Erzahlung vom ,Siindenfall’ in Gen 3. Die Problematik dieser
Schwerpunktsetzung wollen wir im folgenden erfragen.

Da ist zunichst einmal die Einseitigkeit der Auslegung der gingigen Tex-
te. Dafl so selten ,Natur’ bzw. die Schopfung selbst im Mittelpunkt der
Betrachtung steht, ist nicht unbedingt von den biblischen Texten her vor-
gegeben. Auf jeden Fall aber hat eine Ausrichtung nur auf Mensch oder
Gott zur Folge, dafl der Umgang mit der Schopfung in der Theologie genau
diejenige Haltung spiegelt, die sonst gegeniiber der Natur weit verbreitet
ist. Bei dieser Haltung besteht die Gefahr, daf} die Natur zum Objekt des
Menschen gemacht wird, der mit ihr - vermeintlich - tun und lassen kann,
was er will. Dagegen miiflite eine Auslegung der Schopfungstexte gestellt
werden, die sich zur Anwiltin der Schopfung macht und versucht, deren
Sicht in den Texten einzunehmen.

Daneben werden in der systematisch-theologischen Auslegung der beiden
,Schépfungsberichte’ viel zu wenig die Kontexte beriicksichtigt, innerhalb
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derer die Schriften abgefafit wurden. Die biblischen Texte sind in Zeiten
entstanden, die zutiefst patriarchal geprigt waren. Minner und ihre Sicht-
weise bestimmen die Perspektive, aus der heraus die Bibeltexte die Wirk-
lichkeit schildern. Diese Einseitigkeit prigt auch die Textaussagen. Daher
sind die biblischen Texte einer Kritik zu unterziehen, wenn wir eine nicht
ausschlieflich aus der Perspektive von Minnern formulierte Sichtweise von
Schopfung und dem Lebensgefiige, in das sie eingeordnet ist, anstreben
wollen. Diese Kritik méchten wir ansatzweise an den beiden Schopfungs-
berichten iiben. Das Augenmerk richten wir bei der Beschreibung des Ver-
hiltnisses von Gott zur Schépfung auch darauf, ob die verwendeten Bilder
dem Lebensbereich von Frauen entstammen kdnnten oder einseitig ménnli-
che Wirklichkeit spiegeln®.

Zunichst zur ilteren, jahwistischen Schopfungserzihlung (Gen 2, 4b-
3,24): Problematisch erscheint uns hier v.a. die strenge Rollenzuweisung
fiir Manner und Frauen (3, 16-19), die sich mit der Unterordnung der Frau-
en bis heute negativ ausgewirkt hat. Im Text werden aber beide Geschlechter
,gestraft’; dies wird oft in der Auslegung iibersehen. Auch legt die bisherige
Sicht auf den Text nahe, in Eva die Hauptverursacherin des ,Siindenfalls’
zu sehen. Dafl dieser Siindenfall v.a. in protestantischer Theologie ein so
grofles Gewicht erhalten hat, ist vom biblischen Text her nicht vorgegeben;
in der jiidischen Auslegung z.B. hat der ,Fall kaum eine Bedeutung gehabt®.
Positiv ist fiir uns in der Erzihlung Gottes Sorge fiir die Menschen; selbst
nach der Ubertretung seines Gebotes kiimmert sich Gott um die Kleidung
der Menschen (3, 21). Gott ist ein Gott der Nihe, dessen direkte Beziehung
zu seiner Schopfung im Text spiirbar wird.

In der priesterschriftlichen Schopfungserzihlung (Gen 1,2-2, 4a) finden
sich mehr Elemente, an die wir positiv ankniipfen kénnen. Da ist zunichst
die Gleichwertigkeit von Frau und Mann: Beide sind Abbild Gottes (1,27);
auch das durch die Zuweisung verschiedener Nahrung angestrebte friedliche
Miteinander von Menschen und Tieren (1,29f.) ist hier zu nennen. Und:
»Die Gen 1, 28 rahmenden und konturierenden Sitze - die Rede vom Men-
schen als Bild Gottes und die Nahrungszuweisung - halten fest, daff Men-

3 Die Wichtigkeit der Verwendung von religiésen Symbolen, die weibliche Bilder
zu Hilfe nehmen, erldutert C. P. Christ, Warum Frauen die Géttin brauchen, in:
Schlangenbrut 8/1985, (6-19) 8. In der minnlich dominierten religiosen Bildwelt
kann eine Frau ,niemals die Erfahrung machen, die jedem Mann und jedem Jungen
ithres Kulturkreises moglich ist, namlich, dafl sie ihre eigene volle sexuelle Identitit
im Bild und in der Ahnlichkeit Gottes bestitigt findet“. Diese feministische
Forderung laflt sich biblisch mit Gen 1,27 untermauern.

4 Vgl. dazu z.B. R. Radford Ruether, Sexismus und die Rede von Gott. Schritte
zu einer anderen Theologie, Giitersloh 1985, 201, sowie P. Nave Levinson, Was
wurde aus Saras Toéchtern? Frauen im Judentum, Giitersloh 21990, 35-37.
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schen nicht iiber Menschen herrschen sollen.“> Daneben wirkt die Sabbatruhe
Gottes (2,2f.) als Vorbild fiir das menschliche Ruhen und Nichteingreifen
in die Schépfung wegweisend. Ebenfalls positiv schitzen wir das Bemiihen
der priesterschriftlichen Schopfungserzidhlung um eine Einheit zwischen
Wissenschaft - nach damaligem Stand - und Glauben ein. Zu kritisieren
ist, dhnlich wie bei der jahwistischen Schépfungserzihlung, der hinter der
Schilderung der Schépfungstitigkeit stehende begrenzte Erfahrungshinter-
grund. In Gen 1, 1 ff. beschrinkt sich dieser - fiir die Wortschopfung - auf
Machthaber und Befehlserteiler, die in der Regel Minner gewesen sind®.
Das Erschaffen wird nicht mit Hilfe von Bildern aus dem Leben von Frauen
zur Sprache gebracht.

Neben diesen gingigsten biblischen Schopfungstexten’ finden sich auch
wichtige Impulse in Texten, die nur sehr selten in systematischen Entwiirfen
herangezogen werden. In Prov 8,22-31 etwa - einem Hymnus iiber die
Erschaffung der personifizierten Weisheit - wird Schépfung unter Verwen-
dung von Worten geschildert, die sonst meistens typische Titigkeiten von
Frauen beschreiben. Gott ,gebiert’ die Weisheit (8, 24 f.); Gott hat sie - was
vermutlich eine typische Frauentitigkeit darstellt® - ;gewoben® (8,23), und
die Weisheit spielt vor Gott wie ein Kind vor einer Mutter oder Pflegerin
(8, 30)°. Auch ist in diesem Text wie in dem ebenfalls weisheitlich geprigten
Ps 104 die spielerische Freude an der Schopfung bemerkenswert. Gottes
Weisheit und Freude sind (Prov 8,22-31; Ps 104, 24) in die Schépfung hin-
einverwoben. Den ;Meerdrachen’ Livjatan hat Gott als sein ,Spielzeug’ er-
schaffen (Ps 104, 26). Auf der ganzen Schépfung ruht Gottes liebevoller und
sorgender Blick (104,27-30). In dieser Sicht, die nicht auf die Benutzung
durch den Menschen eingeengt ist, kann ein wichtiger Impuls fiir eine fe-
ministische Schopfungstheologie liegen.

Einzelne Aspekte biblischer Schopfungstexte konnen also in feministischer
Auslegung wichtig und weiterfithrend fiir eine neue Schopfungsspiritualitit
sein. Wir diirfen jedoch nicht vergessen, daf} diese Texte in threr Zeit einen
vollig anderen Problemhorizont hatten, als wir ihn heute haben. Das Pro-

5 So J. Ebach, Ursprung und Ziel. Erinnerte Zukunft und erhoffte Vergangenheit.
Biblische Exegesen, Reflexionen, Geschichten, Neukirchen 1986, 34.

¢ Auch R. Radford Ruether (Anm.2), 29, beobachtet, dafl ,,Gott in dieser Erzih-
lung der intellektuellen Macht der Priesterklasse nachgezeichnet [ist], die alles durch
rituelles Benennen ins Leben rufen kann®.

7 In diesem Abschnitt werden nur alttestamentliche Texte vorgestellt, weil im
Neuen Testament Schépfung nicht in gleicher Eigenstindigkeit thematisiert wird.

8 So nach H. Utzschneider, Die ,Realia“ und die Wirklichkeit. Prolegomena zu
einer Sozial- und Kulturgeschichte des alten Israel am Modell der Handweberei in
Israel und seiner Umwelt, in: WuD 21/1991, (59-80) 79.

? Das Thema kann hier nur kurz angerissen werden. Niheres dazu in der
alttestamentlichen Dissertation von G. Baumann, ,Wer mich findet, hat Leben
gefunden.” Traditionsgeschichtliche und theologische Studien zur Weisheitsgestalt
in Proverbien 1-9, Tiibingen 1996.
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blembewufitsein von Menschen, die sich selbst durch weitreichende Natur-
ausbeutung ihrer natiirlichen Lebensgrundlagen berauben, hat nicht den
Denkhintergrund fiir die biblischen Texte gebildet. Ahnlich verhilt es sich
mit der Forderung von Frauen nach der Chance auf ein nicht von patriar-
chalen Strukturen eingeengtes Leben. Insofern sind die biblischen Texte
iiberfordert, wenn von ihnen Antworten auf Fragen erwartet werden, die
sich zu ihrer Zeit tiberhaupt nicht gestellt haben.

Das bedeutet, dafl tiber die positiven Aspekte biblischer Texte hinaus
noch Texte aus ilteren oder neueren alternativen Traditionen in den Blick
genommen werden miissen, die eine Bestirkung von Frauen und eine Ei-
genwertigkeit der Schopfung zum Ausdruck bringen. Auch ist - wie zu
Beginn des Abschnitts schon gesagt - besonders in protestantischer Tradi-
tion zu beobachten, dafl positive Ansitze in Bezug auf Schopfung durch
ein stark ausgeprigtes Siindenbewuftsein erstickt zu werden drohen!®. Dazu
miissen Korrektive gefunden werden. Gewinnt eine Theologie, die Christo-
logie und Schopfungslehre miteinander verbindet, dieses Korrektiv?

Il ,Leben des Lebens aller Geschopf™ - vom Christozentrismus
zur Schopfungsspiritualitdt

Gingigerweise wird das Thema ,Schopfung’ eher als ein Anliegen des
Alten Testaments verstanden, die Bedeutung der Erlosung aber der neute-
stamentlichen Christologie zugewiesen. Jiirgen Moltmann versucht, dieses
Auseinanderfallen von Schopfung und Erlésung zu vermeiden. Er sieht Jesus
Christus in der Kontinuitit zur alttestamentlichen Weisheitsgestalt:

»Nach den Vorstellungen der messianischen Weisheitslehre und der kosmischen
Christologie sind alle Dinge durch den Weisheitsmessias geschaffen und gewinnen
ithren Bestand durch ihn. Dieser Christus ist in dreifacher Hinsicht der goéttliche
und darum unerschépflich-schopferische Grund der Schépfung: 1. sind alle Dinge
von Gott ,durch ihn' geschaffen und finden durch ihn ihre Formen und ihre
Gemeinschaft. 2. sind alle Dinge von Gott ,in ihm* befestigt und werden durch seine
Prisenz in ithnen am Dasein erhalten, 3. sind alle Dinge ,zu ihm', d.h. um
seinetwillen geschaffen und warten auf ihn.“!!

Moltmann sucht durch die nachdriickliche Einbeziehung der Schépfung
in die Erl6sung die anthropologische Engfithrung des traditionell-protestan-
tisch eschatologischen Denkens zu iiberwinden, das allzuoft nur um das
Heil der eigenen Seele kreiste. Durch die Verbindung der verschiedenen
alttestamentlich-jiidischen Traditionsstringe innerhalb der Christologie

10 Mehr dazu siehe unten unter V.
1 J Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen,
Miinchen 1989, 311.
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werden Menschenrecht und Rechte der aulermenschlichen Schopfung mit-
einander verbunden:

»Wie die Menschenwiirde die Quelle aller Menschenrechte darstellt, so ist die
Schopfungswiirde die Quelle aller Rechte der Tiere, der Pflanzen und der Erde.“!2
Auch im Blick auf die eschatologische Erlésung verbindet Moltmann die einzelnen
Traditionsstréomungen: ,Es soll nicht nur der Herr der Kirche und nicht nur der
Messias Israels kommen, sondern auch der universale Menschensohn, der die
Gerechtigkeit Gottes durch das Gericht fiir sein Friedensreich ohne Ende durchset-
zen wird. Der Herr, der Messias, der Menschensohn sind Reprisentanten der
Gottesherrschaft. Thre Figuren sind nicht fixiert, sondern gleichsam transparent fiir
den kommenden Gott selbst. Darum storen sie sich gegenseitig nicht. Die Parusie-
erwartung mufl sich nicht auf nur eine Gestalt fixieren.!?

Im Hinblick auf die Schopfung tritt die Weisheitsgestalt hinzu: ,Je-
sus wird als die Weisheit im Zentrum der Neuschépfung aller Dinge er-
scheinen, “!*

Drei Aspekte dieses Modells mochten wir hinterfragen:

1. Ist eine Christologie wirklich so eindeutig positiv zu beurteilen, die
eine weibliche Gestalt wie die der Weisheit usurpierte? Kann der unter
Einbeziehung der Weisheit interpretierte Christus geschlechtsiibergreifend
verstanden werden? Ist die Dominanz durch die Minnlichkeit, wie sie durch
die ausschlieffliche Bindung an den Mann Jesus von der Tradition vollzogen
wurde, nicht ibermichtig?!s

2. In unserem Kontext ist die Hauptfrage: Erhilt die Schopfung in diesem
Konzept die Wiirde aus sich selbst heraus, die ihr zusteht? Moltmann ge-
winnt seine Schluf8folgerungen durch Harmonisierung unterschiedlicher alt-
testamentlich-jiidischer Traditionen. Und er gewinnt sie durch Harmonisie-
rung unterschiedlicher Verwendung dieser Traditionen als Interpretamente
der ersten Christlnnen fiir die Bedeutung Jesu. Die neutestamentlichen In-
terpretamente werden von Moltmann wie Fakten verwendet: Christus st
die Weisheit. Trotz der Ubernahme der Interpretamente und durch die

2 Ebd., 332.

1 Ebd., 349.
1 Ebd., 350.

% Ein konsequentes Neubedenken der Christus-Titulatur wire wichtig. Dies
fordert nachdriicklich R. Nakashima Brock: Erlosung kann nicht nur von einer
einzigen Person ausgehen. Heilende, befreiende Gemeinschaften, in denen wir
ahnen, wie das Leben sein kann, und in denen Hunger nach Gerechtigkeit wichst,
nennt sie christa/community: ,Christus ist das, was ich christa/community nenne’
(Journeys by Heart, New York 1988, 52). Jesus hat an dieser Gemeinschaft teil,
verkorpert sie aber nicht exklusiv. Die Christa-Titulatur gilt in der Gemeinschaft
Frauen ebenso wie Minnern. Fiir M. Fox ist Christus die immanente Weisheit der
Schopfung, die sich in der Giite und Weisheit Jesu inkarnierte, aber auch iiberall
da ist, wo Menschen sich am Ursegen der Schépfung orientieren (Schépfungsspiri-
tualitit. Heilung und Befreiung fiir die Erste Welt, Stuttgart 1993, 75 ff).
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Einrethung der Weisheit in die rein minnlich besetzten Titel und die enge
Heranfithrung an Jesus (,Jesus wird als die Weisheit ... erscheinen®) gewinnt
Moltmann keine unmittelbare Beziehung zur Schopfung, aus der Achtung
und behutsames Handeln erwichst.

3. Die Hervorhebung einzelner neutestamentlicher Schopfungspassagen,
ithre Einpassung in andere Traditionen und eine Interpretation, die weit iiber
den biblischen Befund hinausgeht, lassen ein schliissiges Bild erscheinen. Es
laf8t vergessen, dafl die Schopfung beileibe nicht ein hervorstechendes neu-
testamentliches Thema ist. Auch fiir die neutestamentlichen Schriften scheint
eher zu gelten, was Jiirgen Ebach zu den Schopfungserzihlungen des Alten
Testaments konstatiert: ,,Eine weitergehende Auffassung von der Gleichwer-
tigkeit von Menschen und Tieren bzw. allen Mitgeschopfen hat ihre Wiirde.
Mit der biblischen Schépfungsgeschichte lifit sie sich kaum begriinden.“16

Zumindest bediirften die wichtigen biblischen Aspekte einer Stiitzung
durch Traditionen, die die Mitgeschopflichkeit der auflermenschlichen
Schopfung betonen. So gibt z.B. die asiatische Theologin Chung Hyun
Kyung zu bedenken,

»dafl einfach alles, unsere Religion, unsere Kultur, unsere Spiritualitit und
Geschichte zweitrangig wurden, so als wire Gott nicht schon lange vor Christus
bei uns gewesen. Die Geschichte des protestantischen Christentums ist bei uns erst
100 Jahre alt. Wir haben aber eine 5000jihrige Geschichte des Schamanismus, 2000
Jahre Buddhismus, 700 Jahre Konfuzianismus. Sollte Gott nicht schon immer mit
uns gewesen sein? Deshalb betonen viele Theologinnen und Theologen in Asien eine
schopfungszentrierte Theologie und nicht so sehr den Christo-Zentrismus. Wenn
wir nimlich bei der Schépfung anfangen, dann wird unsere ganze Geschichte und
Kultur, auch die vorchristliche, ganz lebendig. Christo-Zentrismus war und ist
politisch und kulturell mit der kolonialen Ordnung gekoppelt.“!”

Von dieser Schopfungszentriertheit asiatischer christlicher Theologie aus-
gehend kann Chung unter dem Stichwort ,Lebens-Zentrierung® der Schop-
fung einen anderen Stellenwert in der Theologie einriumen:

,Im asiatischen Denken hat die Natur einen sehr hohen Stellenwert. Wir kénnen
nicht ohne die Natur iiberleben, aber die Natur ohne uns. Deshalb steht der Mensch
bei uns nicht im Mittelpunkt der Kultur ... Wir Menschen sind ein so winziger Teil
der Schépfung ... Wir Menschen sind nicht die einzigen Lebewesen auf dieser
Erde.“!®

Wenn der Begriff ,Lebens-Zentrierung’ in unserem Kontext verwendet
werden sollte, ist eine genaue Umschreibung wichtig. Es ist nicht an einen
biologischen Reduktionismus zu denken, sondern ,Leben‘ beinhaltet stets

16 | Ebach, Schopfung in der hebriischen Bibel, in: G. Altner (Hg.), Okologische
Theologie. Perspektxven zur Orientierung, Stuttgart 1989, (98-129) 116.

7 Chung Hyun Kyung, Schamanin im Bauch - Christin im Kopf: Frauen Asiens
im Aufbruch, Stuttgart 1992, 36.

18 Ebd., 37.
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soziale Dimensionen, besonders Beziehungsstrukturen, die in ethischen Fra-
gestellungen und Entscheidungssituationen zu beachten sind!®.

Ein wichtiger Akzent dieser Theologie liegt auf der Spiritualitit:

»Asiatische Frauen betonen in ihrer Spiritualitit auch die kosmische Dimension,
weil sie nicht auf Menschen begrenzt ist, sondern den ganzen Kosmos umfafit:
Tiere, Pflanzen, Wasser, Erde, Luft und den Rest des Universums. Ihre neue
Spiritualitit ,bezieht ihre Lebendigkeit aus der Schépfung, ganz im Gegensatz zur
traditionellen Spiritualitit, die sich um den Siindenfall und die Erlésung dreht.® Es
ist eine schopfungszentrierte Spiritualitit, die das Leben und die Giite der Schopfung
feiert. Diese Spiritualitit ist ,eher frohlich als streng, eher aktiv als passiv, eher sich
ausbreitend als begrenzend‘.“%

III. ,Heilig bist du, du belebst die Gebilde“ - vom vergeistigten
zum inkamnierten Géttlichen

Eine gewandelte Schopfungsspiritualitiat hingt in ithrem ,Gelingen® v.a.
von ihrem Gottesverstindnis ab. Immer noch wird aber in weiten Kreisen
protestantischer Theologieentwiirfe ein Gottesverstindnis gelehrt, in dem
Gott seiner Schopfung gegeniibersteht. Diese Vorentscheidung macht es
schwer, eine unmittelbare Schopfungsspiritualitit zu entwickeln. Sie gewinnt
von Gott her zwar die Beauftragung zum Handeln in der Welt. Sie nimmt
sich aber die Unmittelbarkeit der Erfahrungen, aus der lebendigen, schonen
und sich iiberraschend wandelnden menschlichen und auflermenschlichen
Schopfung Liebe zu gottlichen Strémungen in ihr zu gewinnen. Gerade aus
diesen Erfahrungen aber konnten sich Bilder und Vorstellungen entwickeln,
die heilende Wirkungen fiir die Beziehung zur Natur und zur eigenen Kor-
perlichkeit in sich bergen.

Der Aspekt der Korperlichkeit ist fiir Frauen besonders wichtig, da ihre
Korperlichkeit in der christlichen Tradition eine problematische Abwertung
erfuhr. Wurden Frauen doch wegen ihrer Korperlichkeit als der Natur
niherstehend, die Minner aber als eher der Kultur verbunden definiert.
Kultur und Natur standen in einem hierarchisch verstandenen Verhiltnis
zueinander?!. Frauen entdecken zunehmend, daf} die Abwertung ihrer Kor-

19 Dies mag auch als Hinweis dafiir gelten, dafl wir nicht unbenommen Elemente
fremder Kulturen iibernehmen konnen. Sie allzu schnell in unseren Kontext zu
integrieren hiefle, beiden Kulturen, der fremden und der unsrigen, den Respekt zu
verwehren. Aber wir konnen dankbar ,aufschrecken’, dafl wir durch Fremdes
Defizite in unserer eigenen Wahrnehmung entdecken. Wir kinnen die fremden In-
halte auf uns wirken lassen, ihnen nachspiiren, mit ihnen arbeiten, bis sie allmahlich
in unserem eigenen Kontext ihr eigenes Gesicht gewinnen.

2 Ebd., 175.

2 S0 nach C.J. M. Halkes, Das Antlitz der Erde erneuern. Mensch - Kultur -
Schopfung, Giitersloh 1990, 19.
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perlichkeit auch das Schicksal war, dem die auflermenschliche Natur un-
terworfen war.

»Obwohl die symbolische Zuriickeroberung des Korpers und der Natur besonders
wichtig fiir Frauen ist, ist dies auch fiir Ménner und alle Lebewesen sehr bedeutsam.
Die Verunglimpfung des Kérpers und die Geist/Fleisch bzw. Seele/Kérper-Tren-
nung ist fiir Manner ebenso schidlich. Die Verunglimpfung des Korpers und der
Natur hat auch zu unserer heutigen skologischen Krise beigetragen, denn die Natur
wurde einfach als Material fiir den menschlichen Verbrauch angesehen.”??

Die Bejahung des Géttlichen in der Schépfung vermag Achtung und Ehr-
furcht vor der Korperlichkeit und der auflermenschlichen Natur hervorzu-
rufen und den Willen, der Weisheit nachzuspiiren.

Diese Achtung der Korperlichkeit wird sich bei der starken Verunsiche-
rung von Frauen in dieser Hinsicht nicht alleine durch direkte Konzentra-
tion auf den eigenen Korper erreichen lassen. Vielmehr diirfte hier gerade
der ,Umweg" hilfreich sein, sich in entspannter Atmosphire auf etwas ,an-
deres* zu konzentrieren, niamlich auf die Natur. Sich solche Momente su-
chen, sich von der Natur umfangen lassen - so als gibe es ihre Zerstorung
in vielen Bereichen nicht; sich hineinnehmen lassen in sie - dies kann zu
einem ganz neuen Staunen, einer tiefen Achtung, ja, zu seltenen ,Sternstun-
den’ fithren, wie sie Ursa Krattiger beschreibt:

»An einem warmen Nachmittag liege ich in meinem Liegestuhl auf der Terrasse;
ich habe in Zeitungen, Zeitschriften, Biichern gelesen, lange. Dann habe ich alles
beiseite gelegt und liege einfach still da. Ich bin den ganzen Tag allein gewesen und
habe lange geschwiegen.

ich denke nichts an nichts

ich schaue in den lichtblauen abend hinein
sehe schwarze punkte in diesem blau
und wandere ihnen mit den augen nach
da stiirzt mir einer plétzlich entgegen
und schieflt eine schwalbe

durch den himmel

da bin ich eins mit dem himmel

und dem pfeilschnellen flug

und dem schreien der

weiflbiuchigen schwalben

da bin ich raum und zeit

entriickt ganz

erfiillt und

gegenwart ‘>

Diese Momente vermogen zu der Einsicht und der ,schleichend-heilsa-
men‘ GewShnung fithren: Dies andere ist ja gar nichts nur Fremdes, sondern

22 C. P. Christ (Anm.3), 14.
B . Krattiger, Die perlmutterne Monchin, Ziirich 1983, 92.
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das, was ich auch bin: Natur, Kérperlichkeit. Langsam vermag sich dann
das zu entfalten, was zunichst allein der auflermenschlichen Natur galt:
Freude an sich selbst und Achtung vor der eigenen Korperlichkeit und Ent-
decken des Gottlichen als Lebensstrom?*.

IV. ,Du fiigest und schlieflest ja alles in eins™ - vom Anthropozentrismus
zur Achtung der gesamten Schopfung

Gottes- und Menschenverstindnis stehen in einer engen Beziehung zu-
einander. Die Sichtweise der einen Seite bedingt die der anderen. So ent-
spricht einem Gottesverstindnis, das primir Gott als der Welt gegeniiber-
stehend versteht, ein Menschenverstindnis, das als Gottes Ebenbild der
iibrigen Schépfung gegeniibersteht oder doch zumindest aus ihr hervorge-
hoben ist. An diesem Denkmuster halten viele theologische Entwiirfe fest.
Auch Hildegard von Bingen war davon nicht frei?>. Es gelang ihr allerdings
durch eine Vielzahl anderer Bilder, die in einer gewissen Spannung zu dem
vorherrschenden Denken auch ihrer Zeit standen, eine Integration von Gott-
lichem, Menschlichem und auflermenschlicher Schopfung zu wahren.

Im allgemeinen aber gilt: Der Gedanke von Gottes Transzendenz, ver-
bunden mit dem Ebenbildgedanken, entgeht selten der Gefahr, Menschen
als Gottes besonderes Gegeniiber aus der iibrigen Schopfung hervorzuheben.
Diese gedankliche Strukturierung hat ihre schleichende Suggestionskraft:
primir Gott und Mensch als Gegeniiber. Wir brauchen heute aber Bilder,
die auszudriicken vermogen, wie das Géttliche die gesamte Schopfung um-
fingt und durchdringt, denn wir miissen Achtung lernen, Behutsamkeit im
Umgang und Bescheidenheit, die nicht knechtet oder auf Umwegen doch
wieder die Kompensation in Herrschaftsalliiren sucht, sondern die gelassen
werden laf}t?6. Heilende Bilder lassen sich in den Visionen der Hildegard
finden, aber auch in Anregungen, wie sie beispielsweise Chung Hyun Kyung
aus der koreanischen Tradition vorstellt:

»Sicher ist es jetzt an der Zeit, daf} wir die Bibel aus der Perspektive de{ Vogel,
des Wassers, der Luft, der Baume und der Berge, die in unserer Zeit die Armsten

2 In jhrem schépfungstheologischen Ansatz geht S. McFague in diesem Punkt
noch weiter als wir: Sie arbeitet mit dem Bild der Welt als Gottes Korper, in dem
alle Einzelorganismen (Menschen, Tiere, Natur) in wechselseitiger Abhingigkeit
und Unterschiedenheit existieren (The Body of God. An Ecological Theology,
Minneapolis 1993).

25 Mit Recht wird Gott ein Mann genannt, weil alle Kraft und alles, was da
lebt, ausgeht von thm.” (¥. v. Bingen, Gott sehen, hg. v. H. Schipperges, Miinchen/
Ziirich 1985, 106).

26 Es geht um nichts weniger als um diese Frage: ,Haben Gaia, die lebendige,
heilige Erde und Gott, die monotheistische Gottheit der biblischen Traditionen
ﬁber%laupt eine gemeinsame Sprache? (R. Radford Ruether [Anm.2], 11).
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der Armen auf der Erde darstellen, neu lesen miissen. Denken zu lernen wie ein
Berg, unser Zentrum von den Menschen auf alle Lebewesen verlagern - das ist jetzt
unsere ,Verantwortung’, wenn wir iiberleben wollen.“?

Wichtiger als Worte, wichtiger als Predigten sind im Moment wohl Me-
ditationen, schweigendes Betrachten dieser Bilder, um ein Gegengewicht zu
unserer Gott-Mensch-dominierten Theologie in uns entstehen zu lassen.

»Indem die Schépfungsspiritualitit unsere mehr isthetische ... Fahigkeit zu
kosmischen Riten und zur Mystik wiedererweckt, fordert sie bei allen Weltreligionen
eine Bewegung, die wir als Tiefenskumene bezeichnen kénnen. Diese skumenische
Bewegung beruht weniger auf theologischen Positionspapieren als auf gemeinsamer
mystischer Praxis.“?®

V. . Du bringst auch immer Menschen von Einsicht hervor® - von der
Konzentration auf die Siindigkeit zum Zutrauen

Dennoch werden es heilende Bilder innerhalb des protestantischen Kon-
textes schwer haben, ihre Wirksamkeit zu entfalten. Das liegt nicht nur in
der pointiert aufeinander zugeordneten Gott-Mensch-Beziehung, sondern
vor allem in der Schuld-Siinde-Theologie begriindet. Obwohl ja die Befrei-
ung aus der Fixierung auf das SiinderInnendasein gelehrt wird, obwohl
gelassenes Handelndiirfen aus der Rechtfertigung heraus thematisiert wird,
bleibt ein eigenartiges Verhaftetsein im Dunkeln des Menschenbildes be-
stimmend. Es kommt hinzu, dafl der Bereich der gesellschaftlichen Aktivitit
lange Zeit als ein Eigenbereich verstanden wurde, dem im lutherischen Ver-
standnis selten ein nachhaltig engagiertes, auf Verinderung zielendes Han-
deln galt. Vermutlich ist der Bereich der Okologie vor dieser Abspaltung
nicht bewahrt geblieben. Zu dem Verhaftetsein im status quo, bedingt durch
ein dunkles Menschenbild, trigt ebenso die permanente Warnung bei, wir
kénnten das Reich Gottes nicht selbst herbeifiihren, sobald irgendwo en-
gagiertes Handeln gefordert wird. Vor allem aber scheint es der erste Teil
der Rechtfertigungslehre zu sein, der ,greift’: ;Wir sind Siinder/Siinderin-
nen.’ Der befreiende Aspekt hat eine derart starke Wirkung nicht erreicht.
Tief eingewurzelt scheint das Bewufltsein zu sein, daff wir uns ja doch nicht
andern konnen. Von daher stagnieren Handlungsimpulse - eben auch im
Bereich der Okologie, oder - als verstindliche Gegenbewegung - es wachsen
die Forderungen an sich und andere ins Uferlose, um dann in resignative
Enttiuschung umzukippen. Wie eine ladhmende Schicht legt sich die ,Wir-
sind-allzumal-Siinder/Siinderinnen-Theologie’ iiber Theologie und Kirche.

7 Komm Heiliger Geist - erneuere die ganze Schépfung®. Vortrag von Chung
Hyun Kyung, Siidkorea, am 8. Febr.1991 auf der Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen in Canberra, Australien, in: dies. (Anm.17), (17-30) 26.

28 M. Fox (Anm.15), 47.
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Um diese Lihmung zu l6sen, ist es nétig, Konkretion und Klarheit im
Siindenverstindnis (wieder-)zugewinnen. In klarer Analyse ist zu erheben:
Wo liegt strukturelle Siinde, wo individuelle Schuld vor? Wo liegen die
Uberschneidungen? Wo genau liegen die Verantwortlichkeiten? Welche
Handlungsperspektiven ergeben sich? Welche Schritte sind als nichste zu
gehen?

Schuld sollte heute weniger im Ist-Bestand gesucht werden, als vielmehr
im Ausbleiben klarer Analysen und in der Nichtbenennung gangbarer Schrit-
te. Der Prozef der Losung heraus aus Lihmung und Uberforderung tut
gerade im Bereich der Okologie not. Hand in Hand mit solchen entdeckten
Schritten ist in diesem Zusammenhang die Erinnerung heilsam: Wir sind
,auch® Gottes Ebenbild. Mit uns ist etwas anzufangen. Wir haben Verin-
derungspotentiale. Wir sind auch zum Guten fihig. Vielleicht ist dieses im
Moment der protestantischen Siindentheologie entgegenzusetzen: Von uns
gehen auch heilende Krifte aus. Das hat nichts mit Selbstiiberschitzung zu
tun, sondern mit gottentsprechender Selbsteinschitzung. Und damit sich
die heilvollen Momente nicht im Grau der Enttiuschungen und der Riick-
schlige verlieren, die ja im Skologischen Engagement nicht ausbleiben, fei-
ern wir sie. Dadurch graben sich auch die kleinen Momente dem Gedichtnis
ein und bestirken und heilen.

VI , Begliickst durch den Odem der Weisheit™ - von der Hoherbewertung
der Dogmatik gegeniiber der Ethik zur Weisheit der Verbindung

Auf dem Hintergrund des protestantischen Siindenbewufitseins ist auf
einen weiteren Sachverhalt aufmerksam zu machen, der fiir die Schopfungs-
theologie relevant ist. Es ist nicht zu leugnen, daf} die Tendenz besteht, die
Dogmatik hoher zu bewerten als die Ethik. Die Trennung von Dogmatik
und Ethik erfolgte ja nicht nur aus pragmatischen Griinden, d.h. wegen
der Stoffiille. Innertheologische Argumentationen kénnen ja durchaus auf
einer ,sachimmanenten’ Vorordnung insistieren; z. B., daf} sich nur aus dem
Bewufltsein der Rechtfertigung heraus christlich addquat handeln lasse. Die-
se Denkstruktur iibertriigt sich dann auf andere inhaltliche Bereiche. Fiir
die Begriindung schopfungsgemiflen Handelns kann sie sich dann so voll-
ziehen: Sie setzt ein bei Gott, dem Schoépfer und Vollender. Gott hat die
Welt erschaffen. Er erhilt sie und alles Lebendige und fiihrt sie ihrer escha-
tologischen Vollendung entgegen. Gott bejaht die Welt. Er hat die Men-
schen mit ihrer Nutzung und Pflege betraut. Hier also erst setzt die ethische
Argumentation ein. Wir haben es demnach mit einer Ableitungsstruktur zu
tun, mit einem dogmatisch-ethischen Gefille.

Zwei Gefahrenmomente sind in diesem Denken verborgen: Das Handeln
erfolgt nicht aus unmittelbarer Liebe zur Schopfung, sondern aus einer
Gehorsamshaltung heraus. Gott tritt als Instanz zwischen Mensch und
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Schopfung. ,Er‘ wird nicht aus der Schopfung erkannt und geliebt. Es bleibt
ein Moment der Fremdbestimmung, das es schwermacht, das Handeln als
ungeteiltes eigenes Anliegen zu empfinden?.

Eine weitere Gefahr besteht in der mangelnden Riickbeziehung des Han-
delns auf die Reflexion. Es gibt aber Einsichten, die sich nur dem Tun
eroffnen.

»Erst im Tun lernen wir begreifen und verstehen, was uns nur im Tun und nicht
in der Theorie sich erschliefit. ,Unbedacht’ schelten im Talmud Nichtjuden die Juden
dafiir. Es ist heidnisches Wesen, erst lange zu denken und dann doch nur wenig zu
tun, und deutsches Wesen speziell. Hélderlin: ,Gedankenreich und tatenarm® seien
wir, und er hat wohl noch immer damit recht. Aber doch ist dies biblisch-jiidische
Sein in der Tat Antwort auf den Gott, iiber dessen Gedankenreichtum wir allenfalls
menschlich-allzumenschlich spekulieren kénnen, von dessen unermiidlichen Taten
wir aber zehren und leben.“*

Wir formulieren um: Gott, aus dessen Sein in der Schopfung wir leben,
ladt damit zu einer uns ungewohnten Art des reflektierenden Handelns in
der handelnden Reflektion ein - in eine Spiritualitit des Tuns.

VIL ,In Héhen, auf Erden, in Abgriinden all“ - von absichernder
Handlungsmotivation zum Mut zur Offenheit

Einer Spiritualitit des Tuns stellt sich ein weiteres Problem entgegen:
Eine weitgehende theologische Ubereinstimmung besteht in der Annahme,
nur aus der Gewiflheit des Kommens des Reiches Gottes heraus liefle sich
eine ethische Handlungsmotivation gewinnen. Nur aus ihr heraus sei ver-
antwortliche ethische Verpflichtung méglich. So betont auch eine eminent
an der Verinderung orientierte Theologie wie die Moltmanns die Hand-
lungsmotivation aus der Gewifiheit der Parusieerwartung heraus.

,Dem Messias den Weg bereiten, bedeutet im Adventlicht zu leben und sich
zusammen mit dieser Welt fiir sein Kommen zu 6ffnen. Es heifit, sein Kommen im
Erkennen und Tun zu antizipieren und ,schon jetzt' mit allen Kriften nach
Moglichkeit etwas von der Erlosung aller Dinge sichtbar werden zu lassen, die der
Messias in seinen Tagen vollenden wird.“?!

29 Wir brauchen®, so hilt R. Radford Ruether ([Anm.2], 15) dagegen, ,die Vision
einer Quelle des Lebens, die ,mehr’ ist als das, was bisher existiert, und kontinu-
ierlich neues Leben, aber auch neue Visionen von einem gerechteren, achtsameren
Leben hervorbringt. Die menschliche Fihigkeit zu ethischem Denken hat ihre
Whurzeln auch im Universum, driickt diese tiefere Quelle des Lebens aber in etwas
aus, das das Biologische ,iibersteigt’.”

% F. W. Marguard:, Freiheit - Umkehr - Leben. Trauerpredigt fiir Helmut Goll-
witzer iiber Jeremia 17, 14, gehalten am 29. Oktober 1993 in der Jesus-Christus-Kir-
che in Berlin-Dahlem, in: JK 54/1993, (658-662) 660.

31 ] Moltmann (Anm. 11), 42.
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Nun ist sicher nicht zu bestreiten, daf} die Gewifiheit fiir manche Men-
schen unaufgebbar ist. Aus ihr heraus engagieren sie sich und bleiben kon-
sequent bei ihren Anliegen. Doch dies muf} nicht fiir alle gelten - im Ge-
genteil. Fir andere Menschen wiederum geht etwas Lahmendes von dieser
Primisse aus, mehr noch: Sie lifit sich auch mit ,christlicher’ Verbrimung
unter Beschworung der Gelassenheit, die die glaubende Existenz auszeichne,
handlungshemmend miflbrauchen. So mufl sich die in christlicher Verkiin-
digung vorherrschende Position fragen lassen: Konnte nicht gerade der ge-
wif} geglaubte eschatologische Horizont auf Menschen handlungshemmend
wirken? Die angebliche Gelassenheit schligt nicht selten in Ignoranz, Auf-
rechterhaltung des status quo und Querschlagen gegen eine engagierte Ba-
siskirche um.

Die Theologin Rosemary Radford Ruether gibt zu Recht zu bedenken:

»Es gehort nicht zu unserer Berufung, uns Gedanken um die ewigkeitsbezogene
Bedeutung unseres Lebens zu machen und Religion sollte das auch nicht zum
Zentrum ihrer Botschaft machen. Unsere Verantwortung ist es, unsere zeitlich
begrenzte Lebensspanne dafiir zu nutzen, fiir unsere Generation ebenso wie fiir
unsere Kinder eine gerechte und gute Gemeinschaft zu schaffen. Es ist Sache der
Heiligen Weisheit, unseren begrenzten Kampf umzuschmieden in Wahrheit und Sein
fir immerwihrendes Leben. Dieser unser Agnostizismus ist also Ausdruck unseres
Glaubens, unseres Vertrauens, daf} die Heilige Weisheit unserer Arbeit, die durch
Raum und Zeit begrenzt ist, transzendente Bedeutung geben wird.*>2

Vielleicht wire es fiir unser an Absicherungen gewohntes theologisches
Denken als erster Schritt wichtig, uns an ,Verinderungsgeschichten’, die
von Wandlungen und Umbriichen in Biographien erzihlen, zu orientieren:
selbsterlebte, selbsterzihlte oder uns anrithrende, ermutigende Geschichten.
Erzihlend und hoérend kénnten wir lernen, dafl wir nicht untergehen miis-
sen, wenn wir Sicherung des Denkens und gewohnte Handlungsmuster auf-
geben. Vielleicht tiben wir so mit der Zeit eine Theologie ein, die eher eine
des Lassens und Zulassens ist, eine, die eine mehr flieflende, erzihlerische
Sprache fiir ihre Spiritualitit sucht - und vielleicht sogar die ,letzten‘ Fragen
der Vollendung offen lassen kann.

VIIL. , Der du die Gaben des Lichtes verleihst” - von Verschleierung
zum offenlegenden Indikator

Als letzten Themenkreis fiir die (Wieder-)Gewinnung eines spirituellen
Schopfungsverstandnisses mochten wir auf einen duflerst wichtigen Gedan-

2 R, Radford Ruether (Anm.4), 305. In ,Gaia & Gott“, (Anm.2), 263, fordert
R. Radford Ruether: ,Eine ckologische Spiritualitit mufl von drei Voraussetzungen
ausgehen: von der Verginglichkeit des Ichs, von der lebendigen gegenseitigen
Abhingigkeit alles Seienden und vom Wert des Personlichen in der Gemeinschaft.”
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ken aufmerksam machen: Es ist kaum zu erwarten, dafy Achtung vor der
Schopfung gewahrt bleibt, wo diese sich nicht auch auf Frauen bezieht.
Theologinnen wie Radford Ruether und Catharina Halkes haben auf den
Zusammenhang beider Aspekte hingewiesen: Abwertung von Natur und von
Frauen verliefen oftmals parallel.

Halkes referiert ethnologische Untersuchungen, die belegen, daff Minner eher
mit Kultur, Frauen jedoch mit Natur identifiziert wurden. Von Kultur wird immer
dann gesprochen, wenn Menschen etwas zu bearbeiten beginnen, so dafl sie in einem
sehr weit zu definierenden Sinn gefaflt werden kann. Also hatten - nach diesem
Verstindnis - Frauen auch an der Kultur Anteil, da sie aber Leben hervorbringen
konnen, wurden sie in groflerer Nihe zur Natur stehend gesehen’. Das, was sie
taten, bearbeiteten, wurde dann eher als natiirlich verstanden. Verbunden war damit
eine Beurteilung: Frauen bringen immer Gleiches (= Leben) hervor, Minner
vermogen durch Kultivierung Fortschritte zu erzielen. Sie schaffen Neues. Natur
und Kultur stehen in diesem Denken - wie auch Kérper und Geist, Frauen und
Mainner - in einer hierarchischen Beziehung zueinander, die von Kultur, Geist bzw.
Minnern dominiert wird*. Seit der Aufklirung lassen sich im deutschen Sprachraum
zunehmend Haltungen beobachten, die Natur und Frauen gleichermaflen als For-
schungsobjekte zur Beherrschung und Verfiigbarmachung ansehen. Berechenbarkeit
und Nutzbarmachung sind die Schlagworte®®. Im 19. Jahrhundert tritt eine andere
Variante dazu: Natur und Frauen dienen als Fluchtpunkte in die Idylle - hinaus aus
den Hirten des Alltags. Gefiihlsausgleich ist gefragt®.

Natur und Frauen - dies liefle sich als Fazit ziechen - werden als durch
das geistige Prinzip zu kontrollieren und zu beherrschen definiert. Dort,
wo sie ins Idealisierte entriickt werden, ist dies eine Form der Fremdbe-
stimmung, weil auch diese Zuschrelbung nicht an der Frage interessiert ist,
was die Natur, wer die Frauen fiir sich genommen sind. Jedes Engagement
fiir 6kologische Anliegen ist also nach der darin vertretenen Einschitzung
von Frauen mitzubewerten. Denn es scheint zweifelhaft, ob Achtung vor
allem Lebendigen wirklich tief im eigenen Bewufitsein verankert ist, wo sie
nicht ungeteilt fiir alle gilt.

IX. Auf dem Weg zu einer neuen Schiopfungsspiritualitat

Auf dem Weg zu einem gewandelten Schépfungsverstindnis - viele Ein-
zelaspekte sind zu bedenken, gewandelte Einstellungen und Handlungen
sind ,spielerisch-ernst’ auszuprobieren. Allen Aspekten, denen wir uns an-

33 So R.Radford Ruether (Anm.4), 106ff, sowie C.J. M. Halkes (Anm.21), 17ff.
Siehe auch oben unter III.

» Ebd., 18f.
% Ebd., 19f.
% Ebd., 29.

¥ Vgl. dazu R. Radford Ruether (Anm.4), 132f.
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nihern, ist eines gemeinsam: Sie dringen dazu, unser Denken in Dichoto-
mien und Hierarchien zu iiberwinden. Schépfung gleicht einem Netz mit
zahlreichen Knotenpunkten, das radikale Trennungen nicht vertrigt. Immer
neu muf} es in seiner Gleichgewichtigkeit ausbalanciert werden, damit Kno-
tenpunkte - oder auch Pole - ihre Spannung zueinander behalten, aber sie
andererseits nicht iiberdehnen und das Netz schliefilich zerreiflen. Hieraus
konnte sich eine Schopfungsspiritualitit entwickeln, die an Hildegard von
Bingen und andere SchoépfungsmystikerInnen erinnert - ohne ihren fiir uns
in manchem fremden und vergangenen Kontext zu leugnen. Dariiber hinaus
und nicht nur fiir das Schopfungsthema geltend konnte sie ein Impuls sein,
die fatale Trennung von Denken und Handeln zu iiberwinden. Ein Impuls
konnte sie sein zu einer Spiritualitit, die alles umfafit: Denken - Handeln
- Formulieren - Feiern; zu einer Spiritualitit, die iiberall Spuren des Gott-
lichen sucht?8:

~Der Heilige Geist ist Quelle des Leben
Beweger des Alls,

Whurzel alles geschaffenen Seins.

Er liutert das All von allem Fehl.

Geist tilgt die Schuld, Geist salbt die Wunden.
Geist ist leuchtendes Leben, lebendiges Lob,

auferweckend das All und alles wiedererweckend.“*®

Dr. Roselies Taube, Am Klosterhof 8, 23562 Liibeck
Dr. Gerlinde Baumann, Grabenriicken 5a, 22607 Hamburg

38 In feministischen Arbeiten finden wir des ofteren das Bemiithen um ein
gewandeltes Spiritualititsverstindnis: R. Radford Ruether (Anm.2), 14, betrachtet
Arbeit an 6kologischer Gerechtigkeit und an der Spiritualitit als inneren und dufleren
Aspekt desselben Prozesses. A. Schulenburg (Feministische Spiritualitit. Exodus in
eine befreiende Kirche? Stuttgart 1994, 41) spricht in Anlehnung an M. Hunt von
Spiritualitit als ,gelebter Identitit®.

% In: H.v. Bingen (Anm.25), 184.



