Michael Haspel
Falks Werk als Impuls fir eine zivilgesell-
schaftlich verantwortete Sozialstaatlichkeit
aus evangelischer Perspektive

Wenn man den Titel dieses Beitrags als Frage formuliert: War Falks
Werk ein Impuls flir eine zivilgesellschaftlich verantwortete Sozialstaat-
lichkeit aus evangelischer Verantwortung? — dann ergibt sich daraus
gleichsam wie von selbst die Gegenfrage: Oder war Falks Unternehmen
gut gemeint, aber in der Wirkung doch nur ein christlich verbramter
Beitrag zur Sozialdisziplinierung der Armen im sich entwickelnden
modernen Staat, wo nicht die Ursachen der Armut bekampft wurden,
sondern die Armen selbst als das Problem angesehen wurden?

Wenn man diese Frage stellt, ist man wie in der Falk-Forschung und
-Deutung generell mit der begrenzten Menge ausgewerteter Quellen
und dem Umstand konfrontiert, dass wesentliche Kenntnisse tiber
Falk in nicht unerheblichem Maf} durch seine eigenen Aufzeichnun-
gen und Publikationen vermittelt sind, deren Quellenwert nur schwer
uberpriift werden kann.!

Dartiber hinaus sind auch die Falk-Uberlieferung und Deutung
durch die Zeit hindurch bislang nur in Ansitzen kritisch aufgear-
beitet. Das Falk-Bild, das wohl mehrheitlich in der Gegenwart vor-
herrscht, ist jedenfalls stark preufisch-deutsch-national und man
konnte fast sagen neulutherisch gepragt. Dabei ist auffallig, dass der
zu Lebzeiten gerade von der Obrigkeit nicht nur positiv gesehene
Falk schon in der zweiten Hailfte des 19. Jahrhunderts, etwa 40 Jahre
nach seinem Tod, bereits positiv in die Entwicklungsgeschichte einer
monarchisch verfassten, aber erstarkten biirgerlichen Gesellschaft
und in die Grundungsmythen der Inneren Mission und Rettungs-
hausbewegung eingeriickt wird.?

Daran schliefit sich eine weitere Problematik an, namlich die auflerst
strittigen Deutungen der diakonischen Projekte, die aus dem Protes-
tantismus heraus seit dem Pietismus des spaten 17. bis zur Bewegung
der Inneren Mission im 19. Jahrhundert entstanden sind. Von einer
affirmativen Kirchengeschichtsforschung werden sie meist als heroi-
sche Initiativen Einzelner oder privater Assoziationen zur konkreten
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Linderung der Not und Armut gesehen, die dort aktiv werden, wo Staat
und (Staats-)Kirche untitig bleiben und damit versagen. Aus der Pers-
pektive einer kritischen Sozialgeschichte werden sie dagegen oftmals
nur als fromm-reaktionare Instrumente zur Verschirfung der Sozialdis-
ziplinierung im Ubergang von der standisch-feudalen zur biirgetlichen
Gesellschaft angesehen. In dieser Perspektive zielt deren Hilfe vor
allem darauf, die Armen mittels christlicher Moral zu disziplinieren
und in den gesellschaftlichen Produktionsprozess zu integrieren, ohne
die sozial-strukturellen Ursachen der Armut Gberhaupt in den Blick
zu bekommen geschweige denn strukturell zu bearbeiten.’

Im Folgenden soll zur Beantwortung der Frage anhand von Selbst-
aussagen Falks padagogisch-diakonisches Konzept in Grundlinien
rekonstruiert werden (1). Daran anschliefend werden seine innova-
tiven Impulse fir Padagogik, Diakonie und Soziale Arbeit heraus-
gearbeitet (2) und in den Zusammenhang der sozialgeschichtlichen
Kontexte gestellt (3). Auf dieser Basis wird ausgelotet, inwieweit es
sich bei dem Falkschen Projekt um restaurative Sozialdisziplinierung
oder emanzipatorische Selbstsorge handelte (4). Abschliefend werden
bleibende Impulse Falks fiir eine zivilgesellschaftlich verantwortete
Sozialstaatlichkeit aus evangelischer Verantwortung entfaltet (5).

1. Grundlinien von Falks pddagogisch-diakonischem Konzept

Ich mochte mit einem kurzen Zitat Falks aus den Geheimen Tage-
biichern in die weitere Bearbeitung einsteigen. Am 30. April 1820,
also in etwa in der Mitte seines Wirkens in seinem Institut zwischen
dessen Griindung 1813 und seinem Tod 1826, allerdings noch vor
der Grundlegung und dem Bezug des Lutherbofs, schreibt Falk zu
diesem Zeitpunkt nur fiir sich: ,Eine Grundidee von deutscher Volks-
erziebung ist durch unsere Anstalt im Fundament erfasst. Luther und die
Bibel rufen auf der einen Seite:, Bete! ‘und hundert tausende Webstiible und
bammernde Ambosse und Schmieden antworten auf der andern: , Arbeite!*
Wenn dieser fromme Kinderchorus recht zusammentklingt und singt, so
gibt das einen schonen, feurigen Lob- und Dankpsalm.“* In diesem stili-
sierten Tagebucheintrag kommt die Grundstruktur von Falks pada-
gogischem, sozialarbeiterischem und diakonischem Ansatz im Kern
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zum Ausdruck, wie er auch in den publizierten Erziehungsschriften’
immer wieder zu finden ist.®

In dem Aufruf,Bete!“wird pragnant zusammengefasst, dass Falk in
der personlichen Frommigkeit den Schlussel zum Weg aus der Armut
sicht. Dem korrespondiert, dass er — tibrigens in Konkordanz mit
seinem Vorganger Francke’ und seinem Nachfolger Wichern® — die
Gottlosigkeit als Ursache der sozialen Ubel ansieht und insofern in
einem titigen Glauben, der die personliche Lebenstihrung an der
christlichen Moral orientiert, den schmalen Pfad zur burgerlichen
und jenseitigen Existenz eroffnet sieht. Pragnant formuliert er es in
den Erziehungsschriften: , I Verfall der Sitten ist auch der Verfall der
Staaten zu suchen. Verfault Hausregiment, verfault Staatsregiment [...].*°
Der personliche Lebenswandel wird hier also in direkten kausalen
Zusammenhang mit der gesellschaftlichen Situation gebracht — aber
nicht umgekehrt! Daraus ergibt sich die Erziehung zur Frommigkeit
fiir Falk gleichsam notwendig und zwar nicht nur im Blick auf das
individuelle Heil, sondern auch in Hinsicht auf die Wohlfahrt des
sogenannten ,christlichen Volks® ,Des letzien Zweckes aller Erziehung
in christlichen Staaten, der in Erweckung zur Religion und zu einem from-
men Lebenswandel liegt, sind wir uns oben [...] bereits hinlinglich bewusst
geworden. [..] 35 Millionen Taugenichise, die lesen, schreiben, rechnen
Eénnten, wéiren noch immer kein christliches Volk. Sie wiirden keins, wenn
sie auch noch dazu malen und Gedichte machen lernten.“*°

Es ist offensichtlich, dass dieser Aufruf zur Erziehung zum Glau-
ben und frommen Lebenswandel nicht ohne Frontstellung zu Aufkla-
rung und Humanismus und deren jeweiligen Bildungsprogrammen
ist. Davon wird spater noch zu handeln sein.

Mit dem korrespondierenden Aufruf, Arbeite!“ist bei Falk weit mehr
verbunden als die Aufforderung zur eigenverantwortlichen Lebensfiih-
rung, welche die Erwirtschaftung der dafiir notwendigen Ressourcen
einschlieft. Zunachst ist es nicht von der Hand zu weisen, dass es ein
tiberzeugender Ansatz ist, den Armen und Waisen nicht etwa nur durch
ein Almosen voriibergehend zu helfen — wie es auch zur Zeit Falks
noch iiblich war —, sondern sie iber Ausbildung und Arbeitsméglich-
keit in die Lage zu versetzen, sich selbst aus der Armut zu befreien. Ein
Ansatz der konzeptionell auch den in diesem Zeitraum entstehenden
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Arbeitshdusern zu Grunde lag.!! Insofern ist es interessant, dass es in
Weimar zur Zeit Falks (noch) kein Arbeitshaus gab'? und das Falksche
Institut also de facto auch Arbeitshausersatz war.”

Uber diesen 6konomischen Aspekt hinaus wurde Arbeit von Falk
aber auch in einer moralischen und ethischen Perspektive gesehen.
Moralische Qualitat hatte sie dadurch, dass sie vor Lastern abhalten
sollte. Falk hielt freie Zeit — auch dies eine Gemeinsamkeit mit Fran-
cke und Wichern und dem deutschen Sprichwort, dass Miiiggang
aller Laster Anfang sei — fur eine Gefahr, insbesondere fiir junge
Menschen. Lernen und Arbeiten schienen thm ein Schutz vor den
Versuchungen der Welt zu sein. Insofern war auch das Erlernen eines
Berufs von moralischer Qualitat, weil es die Menschen davon abhielt,
dem Laster zu verfallen."

Schlieflich war Arbeit fiir ihn zumindest auch eine Ausdrucksform
tatigen Christentums. Er, der er Zeit seines Lebens ja ein Mann des
Wortes war bis auf sein Totenlager hin, hat in der Perspektive sei-
ner Frommigkeit die soziale Tat als notwendige Folge des Glaubens
verstanden und insofern auch der (sinnvollen) Arbeit als sozialfor-
derliches Tatigsein eine religios-ethische Qualitat zugeschrieben.”

Es ist ganz offensichtlich, dass hier die Frage virulent wird, inwiefern
das fur die Einzelnen zunachst sicher hilfreiche diakonische Engage-
ment nicht strukturell zur Sozialdisziplinierung beigetragen und damit
strukturell emanzipatorische Potenziale wieder eingeschrankt hat.'®
Denn das Ziel ist ausdriicklich nicht, die Faktoren zu andern, die zur
Armut fithren, sondern die Armen anzuhalten, sich selbst iiber Arbeit
vor Armut zu bewahren, um so dem Staat nicht zur Last zu fallen.”

Abschlieflend soll noch ein Aspekt des oben angefiihrten Falk-
Zitates konzeptionell entfaltet werden. Falk stellt namlich seinen
in , Bete!“und ,Arbeite!“in nuce zur Darstellung gebrachten padago-
gischen Ansatz sozialen Handelns unter die Uberschrift ,deutsche
Volkserziehung’. Daran ist zweierlei Symptomatisches abzulesen. Er
verweist mit der Spezifizierung seines padagogischen Konzeptes
als Volkserziehung auf ein weiteres Spannungsfeld. Einerseits ist
es thm ein persénliches und politisches Anliegen, auch den unte-
ren Schichten des Volkes Bildung zu ermoglichen. Sein eigenes Bil-
dungsengagement mit Sonntagsschule fiir die Auswirtigen, eigenem
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Unterricht fiir die im Haus und der Umgebung Wohnenden und
das Lehrerbildungsinstitut zu einer Zeit, zu der es ja noch keine
allgemeine Schulpflicht gab, ist hier im wahrsten Sinne vorbildhaft.
Dartiber hinaus engagiert er sich in der Immediat-Kommission fur
das Erziehungs- und Unterrichtswesen fur die ,eznfacheren Schichten”.
Das an sich ist ein fortschrittliches Programm. Doch immunisiert
Falk das darin enthaltene Aufklirungs-, Freiheits- und Emanzipati-
onspotenzial, indem er die Volksbildung von der hoheren Bildung in
der Weise absetzt, dass nicht etwa reflexive und kritische Potenziale
geweckt wirden, sondern dass die Bildungsinhalte und erstrebten
Kompetenzen unmittelbar und ausschlieflich auf die Bewaltigung
des Alltages in der Familie und im Bereich der Arbeit bezogen sind,
und immer an die christlichen moralischen Normen gebunden blei-
ben. Damit ist explizit das Anliegen der Bewahrung und Stabilisie-
rung der gegebenen stindischen Gesellschaftsordnung verbunden."®

Dartber hinaus ist es durchaus bedeutsam, dass Falk hier von deut-
scher Volkserziehung spricht. Mir scheint es viel zu wenig beachtet,
dass Falk sein Projekt im Kontext der sogenannten Befreiungskriege
auch als deutsch-nationales Projekt versteht, also im Kontext der in-
tellektuellen und politischen Bewegung, die auf eine Einigung des in
Kleinstaaten gegliederten Deutschlands zielte.'” Insofern ist auch sein
Einsatz fur ,auslindische“Kinder und Jugendliche zu qualifizieren. Es
ist in der Tat ein Fortschritt, dass et nicht nur ehelich in Weimar gebo-
rene Kinder aufgenommen hat, sondern auch Kinder und Jugendliche
aus damals als illegitim und moralisch als verwerflich angesehenen
Beziehungen und aus anderen Territorien, da die Verdriangung der
sogenannten fremden und nicht legitimen Jugendlichen keinerlei
Losung der sozialen Not brachte. Fur Falk war dabei zumindest ein
Aspekt, dass diese Kinder ja in einer nicht unerheblichen Zahl auf
Grund des Krieges in dieser Situation waren, sei es, dass ihre Eltern
oder Vater durch die Kriegshandlungen zu Migranten, sei es, dass
die Kinder durch den Krieg zu Waisen wurden. Hier scheint das
Motiv im Hintergrund zu stehen, dass diesen Kinder, die insofern
ja Opfer eines Einsatzes fiir Deutschland wurden, auch als deutsche
Kinder Solidaritat verdient haben. Die auslindischen Kinder, die Falk
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aufnahm und welche die Weimarer Landstiande so furchteten, waren
ja aus Bremen, Leipzig oder Liitzow ?°. Insofern wohnt also auch die-
sem fortschrittlichen Ansatz ein restauratives Moment inne. Es ging
nicht um die kosmopolitische Offnung der Gesellschaft oder gar die
Uberwindung von Ungleichheit auf Grund von Abstammung, son-
dern um die Erhaltung der gegliederten Gesellschaftsstruktur quasi
transformiert in einen gesamtdeutschen Rahmen, also um Inklusion
und ,Aktivierung“® avant la lettre zur Starkung eines standischen,
christlichen, deutschen Nationalstaates.??

Insofern — so kann zusammenfassend festgehalten werden — las-
sen sich an diesen Schlagworten die Grundpfeiler von Falks Ansatz
rekonstruieren und die darin enthaltenen Ambivalenzen erheben:
Beten und Arbeiten als deutsche Volkserziehung!

2. Falks innovative Impulse fiir Pddagogik, Diakonie und Soziale Arbeit

In der Rekonstruktion der Grundlinien von Falks Ansatz ist implizit
schon deutlich geworden, dass die Hintergriinde seiner padagogi-
schen und sozialen Arbeit durchaus als ambivalent angesehen werden
konnen und weiterer Betrachtung bediirfen. Das darf und soll aber
nicht in Zweifel ziehen, dass Falk mit seinem Konzept und dessen
Realisierung wichtige Impulse fiir Pidagogik und Sozialarbeit entwi-
ckelt hat, die unabhangig von ihrer konzeptionellen Genese in ihrer
Wirkung innovativ waren und emanzipatorisches Potenzial entfaltet
haben. Die wichtigsten Aspekte mochte ich hier fiir den weiteren
Fortgang der Uberlegungen prisent setzen. Einiges ist davon schon
angeklungen, soll hier aber um der Vollstandigkeit und Systematik
der Darstellung willen mit angefithrt werden.

In der Tat innovativ war — auch wenn es hier zum Beispiel schon
Ansitze bei Francke und anderen gab? — der unsversale Ansatz Falks.
Er wandte sich mit seiner Initiative an alle hilfebediirftigen Kinder
und Jugendlichen unabhangig von ihrer lokalen Herkunft und biir-
gerlich-rechtlichem Status. Dies ist eine wichtige Innovation gegen-
ber der bestehenden offentlichen Armen- und Waisenfiirsorge, die
sich prinzipiell nur an Einwohner Weimars und was die Versorgung
von Kindern im Waiseninstitut anging, nur an eheliche, also legitime
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Weimarer Kinder richtete.’ Dies ist auch ein Schritt in Richtung
einer Sozialstaatlichkeit, die — wie auch immer ausgestaltet — als
verantwortlich fiir alle Menschen mit einem besonderen Unterstiit-
zungsbedarf angesehen wird.

Dem korrespondiert bei Falk ein System unbiirokratischer Hilfe,
das auf den Einzelnen in seiner besonderen Situation gerichtet ist. Falk
sieht die individuelle, soziale und pidagogische Beziebhung, deren Fehlen er
den offentlichen Fiirsorgeeinrichtungen vorwirft, als entscheidend tiir
das Gelingen des Bildungs- und Entwicklungsprozess der Jugendlichen
an. Auch wenn dieser individuelle Ansatz vor allem als Methode gese-
hen wird, welche die Erziehung zu Frommigkeit und Arbeit begtinstigt
und weniger als ein Ansatz, der Individualitit in emanzipatorischer
Absicht befordern soll, liegt in dieser Perspektive der Individualisie-
rung der Hilfe ein Impuls, der die weitere Entwicklung von Pidagogik
und (Jugend-)Sozialarbeit nachhaltig beeinflusst hat.®

Hiermit im Zusammenhang steht, dass Falk versuchte, sowohl
in seinen pidagogischen Einrichtungen als auch in seinen Uberle-
gungen fiir ein staatliche Schulreform, zberschaubare Lerngruppen als
padagogisches Prinzip zu implementieren. Nur so ist fiir ihn Lernen
im unmittelbaren Sozialkontakt und -raum méglich und konnen die
Einzelnen individuell angesprochen und geférdert werden.®

Auch die Einfihrung eines Mentorensystemss in den schulischen
Formaten ist hier zu nennen. Zum einen ist es unter didaktischen
Gesichtspunkten ein produktives Lernsetting, da die Mentorinnen
und Mentoren, die nur wenige Jahre alter sind, die Erfahrungswelt
und Sprache der Schiilerinnen und Schiiler in groferem Umfange
teilen als Erwachsene. Zum anderen liegt darin auch ein Potenzial,
dass die Kinder und Jugendlichen selbst zumindest im Ansatz zum
Subjekt ihres Bildungsprozesses werden konnen.

Auch die Anwendung des universalen Ansatzes auf die Schulbil-
dung fiir alle st ein wichtiger Beitrag Falks zur Entwicklung des Bil-
dungssystems. Zur Zeit Falks gab es ja, wie schon erwahnt, keine
allgemeine Schulpflicht. Zunichst ist unter dieser Hinsicht die Praxis
des Falkschen Instituts zu benennen, die allen Kinder und Jugend-
lichen eine elementare (Schul-)Bildung ermoglichte (und auch aufer-
legte). Sei es durch die Sonntagsschule fiir die auswirtigen Lehtlinge,
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sei es durch den Unterricht im Institut selbst. Dartiber hinaus hat
Falk sich fur die Einrichtung von staatlichen Volksschulen fiir die
Kinder der unteren Schichten eingesetzt. Zwar steht auch hier die
Unterweisung in der christlichen Moral an vorderster Stelle und
sind die Bildungsziele auf ein Arbeitsleben in Landwirtschaft und
Handwerk begrenzt, aber die Ermdglichung von Bildung fiir alle ist
ein wesentlicher Fortschritt.?”

Erginzend ist hier darauf aufmerksam zu machen, dass dieser
Bildungsansatz auch in der Genderperspektive wichtig ist. Der Bil-
dungszugang wurde geschlechtsunabhangig gewahrt, auch wenn
sich die Bildungsinhalte an den klassischen Genderstereotypen ori-
entierten. Gleichwohl kann hier ein Ansatz zur geschlechtssensitiven
und gletchberechtigten Bildung gesehen werden.?®

Selbst wenn man in diesen Malnahmen immer auch restaura-
tive und sozialdisziplinierende Aspekte wird entdecken konnen,
kann doch positiv gewendet insgesamt festgestellt werden, dass der
anthropologisch-padagogische Ansatz Falks auf die Ermaoglichung der
verantwortlichen Lebensfiibrung der Einzelnen zielte, die eine Inklusion
in die sich entwickelnde biirgerlich-kapitalistische Gesellschaft eroffnen
sollte. Auch wenn dies kein substantiell egalitarer Ansatz ist, so wird
darin doch iiber die Linderung konkreter Not in vielen Einzelfallen
hinaus die Wahrnehmung der Armen verandert. Sie werden nicht
mehr als ,Uberzihlige*” wahrgenommen, sondern als — wenn auch
nicht gleichberechtigter, so doch — vollwertiger Teil der Gesellschaft.

Hier scheint eine theologische Perspektive zum Tragen zu kom-
men, die sich bei Falk vereinzelt andeutet und die nach meinem
Kenntnisstand fir die damalige Zeit in Theologie und kirchlicher
Verkiindigung in Deutschland alles andere als selbstverstandlich war.
Bei Falk taucht vereinzelt das Motiv auf, dass er in den Hilfesuchen-
den die Ebenbilder Gottes siecht und deshalb gar nicht anders als
helfen kann. Diese Denkfigur, dass sich aus der Gottebenbildlichkeit
tur die Menschen eine unverlierbare Wiirde ergibt, ist im angelsachsi-
schen Bereich in der abolitionistischen Bewegung und iiberhaupt fiir
den Gleichheitsdiskurs bedeutsam, wird in der deutschen Theologie
aber eigentlich erst seit den siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts
liber die 6kumenische Diskussion rezipiert.*
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Insgesamt hat Falk einen wesentlichen Beitrag zur Ernenerung der
diakonischen Verantwortung der Kirche geleistet. Seit der Kommunalisie-
rung der Armenfiirsorge durch die Einfuhrung der Gemeinen Kaster!
war die Kirche gleichsam nur noch indirekt an der Versorgung der
Armen und Kranken beteiligt, die zu einer offentlichen Aufgabe
geworden war.’? Die Kirche war Teil der staatlichen Burokratie und
Herrschaftsapparates und hat vor allem durch die Ermahnung der
Bevolkerung zur Spende von Beitragen fur die Armenkasse und an
deren Verwaltung sich beteiligt. Gerade in den Gottesdiensten und
Predigten wurde fiir solche Spenden geworben.” Falk bringt also mit
seinem Institut eine neue Dimension in die Praxis der christlichen
Nichstenliebe, indem aullerhalb der Staats-Kirchlichen-Strukturen
direkte diakonische Mafnahmen von Menschen Uiberwiegend christ-
lichen Glaubens getragen und finanziert werden. Insofern wird er
schon von Wichern und dessen Zeitgenossen®® bis heute als einer
der Viter der Inneren Mission als damaliger Form der Diakonie
angesehen. Mit der Gesellschaft der Freunde in der Not entsteht eine
diakonische Handlungsform, die dem Protestantismus entspringt,
aber organisatorisch nicht an die Kirche gebunden ist. In dieser
indirekten Form werden Christinnen und Christen wieder selbst
Akteure diakonischer Liebestatigkeit in konkreten Beziehungen mit
den Menschen, die Begleitung und Unterstiitzung erfahren.

Mit diesem letzten Punkt wird deutlich, dass zum genaueren Ver-
standnis der Rolle und der Bedeutung der Gesellschaft der Freunde in
der Not und des Falkschen Instituts die zeit- und sozialgeschichtlichen
Kontexte niher betrachtet werden miissen, um im Verhaltnis zu
anderen Fiirsorgeinstitutionen und in der historischen Einordnung
in die Geschichte der Armut und Armenfiirsorge ein scharferes Bild
zu erlangen.

3. Gesellschaftsgeschichtliche Kontexte und sozialpolitische
Herausforderungen®

Die Initiative und das Projekt von Johannes Falk muss im Kontext der
gesellschaftlichen Verinderungen und Verschiebung im Ubergang
vom 18. in das 19. Jahrhundert gesehen werden, der Transformation
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der standischen in die burgerliche Gesellschaft.’® Insbesondere mit
Blick auf die Entwicklung der Armut und der Armenfiirsorge spielen
hier Prozesse eine Rolle, die ihre Ursache in den Verwiistungen und
den Folgen des Dreifigjahrigen Krieges haben.

Zum einen sind weite Teile des Deutschen Reiches durch den
Krieg zerstort, die Produktion in Wirtschaft und Landwirtschaft
zuriickgeworfen, die Bevolkerung dezimiert und zum Teil entwur-
zelt worden, so dass es bis in die Mitte des 18. Jahrhunderts hinein
zu einer langen Wiederaufbauphase kommt. Erst um 1740 etwa ist
die Bevolkerungszahl der Vorkriegszeit wieder erreicht.”” Die tradi-
tionale Gesellschaftsformation ist vielfach zerstort. Auf der Ebene
der lokalen Herrschaft verschiebt sich das Gewicht damit einher
gehend von den Bauern zum lokalen Adel. Dieser eignet sich frei
gewordene Bauernstellen an beziehungsweise vertreibt Bauern so-
gar (,Bauernlegen®), um den adligen Grundbesitz zu mehren, am
ausgeprigtesten wohl in Preuflen. Insgesamt verlieren die Bauern
Rechte, insbesondere auch die Freiztigigkeit und werden abhingiger
vom Adel, in Preufen nimmt dies solche Ausmale an, dass von der
»zweiten Leibeigenschaft gesprochen wird.*®

So wichst neben der traditionellen Gruppe der ,sesshaften Ar-
men, die vor allem durch Schicksalsschlage, Krankheit oder Alter
bedingt ist, das Vagantentum, das dabei neue Qualitat und Quanti-
tat annimmt: In Gruppen umherziehende, am Rande der Legalitat
lebende Bettler und Kleinkriminelle. Dieses Phanomen der umher-
ziehenden arbeitsfahigen Armen ist dabei strukturell bedingt. Sie
haben ihr Auskommen und ihre soziale Stellung in der standischen
Gesellschaft verloren und waren dadurch zur Mobilitat gezwungen;
zugleich verhinderte gerade die standische Gliederung der Gesell-
schaft ihre Absorption an anderer Stelle, etwa in den Stadten. Somit
waren sie — mit dem Begriff von Robert Castel — ,Uberzihlige“* Die
ergriffenen Malnahmen dienten weitgehend dazu, diese Armen zu
bekdmpfen anstatt die Armut und ihre Ursachen.

Die politische Entwicklung ist gekennzeichnet durch den Ausbau
der absolutistischen Herrschaft in den Kleinstaaten des Reiches mit
einer starken Tendenz zur Zentralisierung. Es entstehen professionelle
Staatsverwaltungen und stehende Heere. Insgesamt verschlechtert
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sich also die Situation der unteren Bevolkerungsschichten. Die ge-
sellschaftlichen Spannungen zwischen Zentralstaat einerseits und
Stiadten sowie Landadel andererseits werden auf ihrem Riicken ausge-
tragen. Dieses Arrangement wirkt sich hemmend auf die 6konomische
Entwicklung aus.

Diese gesamtgesellschaftliche, zum Teil sogar europiische Ent-
wicklung spiegelt sich auch lokal wider. Die traditionell nach dem
Prinzip des Gemeinen Kastens organisierte Armenkasse in der bis-
herigen Form ist durch die Aufgaben iberfordert: ,Die Entnahme
des Almosens aus dem Gotteskasten, wie es in den vorangegangenen
Jahrhunderten tbliche Praxis gewesen war, reichte [..] bei weitem
nicht mehr aus, um den gestiegenen finanziellen Anforderungen
an das stiadtische Armen- und Fiirsorgewesen gerecht zu werden.““?
Die offentliche Armenfiirsorge, in welche die Kirche eingebunden
war, konnte also strukturell die verainderten Anforderungen nicht
erfillen. Sie war auf die Versorgung der stadtischen Armen, nicht
aber auf eine neue und wachsende Armutsschicht ausgerichtet. Die
Uberforderung gilt freilich unter der Voraussetzung, dass der auf-
strebende Territorialstaat nicht mehr aus seiner Kasse beizusteuern
willens war. Meines Erachtens miisste hier der Zusammenhang der
steigenden Kosten fiir die ambitionierte absolutistische Hofhaltung
einschlieflich der kulturellen Aktivitaten einerseits mit der struk-
turellen Verarmung bestimmter Bevolkerungsschichten andererseits
ins Verhaltnis gesetzt werden.”

Diese Entwicklung fiihrte zu einer strukturellen Zustandigkeits-
konkurrenz zwischen Kommune und Territorialstaat sowie mittelbar
der Kirche. Der aufstrebende zentralistische Staat nahm zunehmend
Kompetenzen fur sich in Anspruch und brachte die kommunale
Armenfiirsorge unter territorialstaatliche Aufsicht. Damit wurde das
Organisationsprinzip der Armenfiirsorge, wie es in der Reformation
eingefithrt wurde und im Kern bis zum Ubergang vom 18. aufs 19.
Jahrhundert fortbestand, einschneidend verandert. Dies fithrte ten-
denziell zu einer Entkommunalisierung und Entkirchlichung der
Armenfirsorge. Der absolutistische Staat setzt auch hier die staatli-
chen Befugnisse durch, nicht ohne jedoch die Stadtburgerinnen und
-biirger weiter, zum Teil sogar verstarkt, finanziell in die Pflicht zu
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nehmen. Damit einher gebt die Rationalisierung, aber auch Verpoli-
zeilichung der Armenfiirsorge.”? Durch eine Almosenabgabe sollten
etwa in Weimar private direkte Almosen unterbunden und das Al-
mosenwesen und die Armenfursorge staatlich zentralisiert werden,
um die MaBnahmen staatlich steuern zu konnen. Die Almosenabgabe
war aber aus verschiedenen Griinden duferst unpopular. Sie griff
in althergebrachte individuelle und kommunale Rechte ein, lief der
Motivation der Menschen zuwider, im konkreten Fall nach eigener
Entscheidung und zurechenbar zu geben, und walzte strukturell
die Lasten fiir die Armenversorgung vom Hof auf die Biirgerinnen
und Burger ab.#

Die Initiative der Gesellschaft der Freunde in der Not und das Falksche
Institut wurden also genau in diese Umbruchssituation hinein gegriin-
det bezichungsweise diese Situation war vermutlich sogar ursachlich
fir eine solche neuartige Initiative. Die kirchliche Armenfiirsorge
war mit der Reformation weitgehend in der kommunalen Armen-
fursorge aufgegangen. Ja, es war sogar so, dass die Finanzierung der
Kirchen, des kirchlichen Personals, der Schulen und Lehrer auch
aus dem Gemeinen Kasten geleistet wurde, aus dem die Mittel fiir
die Armenfursorge erbracht wurden. Eine Konstellation, die nicht
ganz frei von Spannungen und Interessenkonflikten gewesen sein
durfte. Die Geistlichen wirkten in der kommunalen Armenfiirsorge
mit, in den Gottesdiensten wurde fiir das Spenden von Almosen
geworben, ja die Predigten zielten zum Teil auf die Begriindung und
Motivation des Gebens ab. Aber die Kirche unterhielt in der Regel
keine eigenen diakonischen Einrichtungen, so dass sie in der sich
verschirfenden Notlage nur bedingt eigenstindig handlungsfahig
war. Zugleich versuchte der absolutistische Territorialstaat, einer-
seits auch in diesem Bereich die Kompetenz an sich zu ziehen und
andererseits aber die Burger fir die Finanzierung in die Pflicht zu
nehmen. Deshalb sollte privates Almosengeben unterbunden werden,
um die staatliche Steuerung durchzusetzen. Insgesamt ging es dabei
nicht um die Bekdampfung der Ursachen der Armut, sondern um eine
moglichst weitgehende Disziplinierung der Armen.*

In diese Gemengelage hinein handelte die Gesellschaft der Freunde
inder Not. Durch die Zeitlaufte dramatisierte sich die ohnehin schon
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schlimme Lage im Jahre 1813 im Vorfeld der sogenannten Volker-
schlacht bei Leipzig noch. Es war offenbar, dass die bisherige Politik
und die Institutionen der Armenfirsorge mit der Lage tiberfordert
waren. Hier handelten Falk und seine Mitstreiter aus religios-hu-
manitarem Antrieb in privat-zivilgesellschaftlicher Initiative und
konnten unbtirokratisch schnell und unmittelbar helfen, zunachst
durch Kredite und durch Bereitstellung von Saatgut, dann auch
mit Vermittlung von Jugendlichen in Ausbildungsstellen sowie die
sukzessive Einrichtung der Sonntagsschule und der weiteren Bil-
dungsangebote. Durch die Kombination von privater und o6ffentlicher
Finanzierung konnten gleichsam die Interessen beider Seiten gewahrt
werden. Einerseits konnten diejenigen, die das Falksche Projekt un-
terstutzten, ihre Zuwendung durch Subskription ganz konkret fur
einen Jugendlichen geben und sahen direkt den Effekt ihrer Spende.
Andererseits aber waren diese keine zufalligen Almosen, sondern sie
waren institutionell eingebunden, das heifit es war auch eine gewisse
Gewihr dafiir gegeben, dass sie sinnvoll Verwendung finden.

Es war also nicht nur die unmittelbare Not, die Falk veranlasste tatig
zu werden, und die Falksche Anstalt moglich machte. Zur Bedingung
der Moglichkeit gehorte auch die beschriebene Konfliktkonstellati-
on von kommunaler, staatlicher und kirchlicher Fursorge. Situativ
hatte das Unternehmen hohe Plausibilitat, systemisch gesehen, lief
es den Logiken zu wider. Dadurch lasst sich die ambivalente Hal-
tung der staatlichen Institutionen erklaren. Als Ausfluss christlicher
Nichstenliebe und effektives Mittel der Linderung der Not war die
Initiative nur zu begriiBen, den Zentralisierungs- und Rationalisie-
rungstendenzen des Staates stand es allerdings entgegen. Dass das
Unternehmen nach Falks Tod ohne groes Aufhebens in staatliche
Obhut genommen wurde, scheint diesbeztiglich signifikant.

4. Restaurative Sozialdisziplinierung oder emanzipatorische Selbstsorge?

Wie ist das Falksche Unternehmen denn in diesen Kontexten zu
bewerten? Aus meiner Sicht bleibt es ambivalent. Falk und seinen
Mitarbeitenden und Unterstlitzern gelingt es, in einer Situation, in
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der kommunale, staatliche und kirchliche Firsorge tiberfordert und
durch die Konfliktsituation blockiert sind, fiir eine nicht unerhebli-
che Zahl von Menschen Not zu lindern und tiber Arbeit und Bildung
Lebenschancen zu eréffnen. Dabei bleibt er einerseits angewiesen
auf die Unterstiitzung der Institutionen, die gerade fiir das System
stehen, das er iberwinden will, namlich die offentliche Hand und den
Hof, die die Kommune konstituierenden Biirger und die kirchlichen
Reprasentanten. Andererseits bleibt seine private, zivilgesellschaftlich
organisierte Initiative auch eingebunden in den obrigkeitsstaatlichen
und staatskirchlichen Rahmen und der darin institutionalisierten
Logik der Sozialdisziplinierung und Padagogisierung der Fiirsorge.?

Es bleibt ein grundlegendes Verdienst Falks, die Heranwachsenden*
als vollwertige Glieder der Gesellschaft, als Gottes Ebenbilder anzu-
sehen und sie nicht als auszugrenzende Gruppe zu markieren. Die
Betonung der individuellen Beziehung in der sozialen Arbeit und in
Bildung und Erziehung gehen weit tiber den common sense der dama-
ligen Zeit hinaus und verweisen auf reformerische und reformpada-
gogische Perspektiven, deren Wirksambkeit sich erst im Laufe der Zeit
voll entfaltete. Mit dem Ansatz, den Jugendlichen Bildung und eine
Berufsausbildung zu ermoglichen, wurde konzeptionell nicht nur
unmittelbare Not, sondern die Faktoren der Armut im individuellen
Horizont bearbeitet.

Freilich bleibt das alles im Rahmen eines restaurativen standi-
schen Denk- und politischen Horizonts. Wie oben dargestellt, wird
der Abfall von Gott als Ursache der Notlagen und Ubel angesehen.
Bildung und Ausbildung zielen auf die soziale Disziplinierung und
Eingliederung in die stindische, biirgerlich gepragte Gesellschaft.
Weder subjektbezogen noch politisch findet sich hier ein emanzi-
patorischer Ansatz. Durch die Emphase religioser Bildung — mit
deutlichem gegen Aufklirung und Humanismus gerichteten Affekt
— und der Unterweisung und Eintibung konservativer christlicher
Moral konnte man sogar die These vertreten, dass hier iiber die du-
Bere Sozialdisziplinierung hinaus, Disziplinierung im Foucaultschen
Sinne begtinstigt wird, dass namlich die gesellschaftlichen Normen
quasi ins Innere verlagert werden, wie Falk sagen wiirde, ins Herz.¥’
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Ein gewisser Teil der progressiven Aura, die Falk zugeschrieben wird,
ist sicher seiner Begeisterung fiir die nationale Bewegung im Kontext
der sogenannten Befreiungskriege zu zuschreiben. Dies richtet sich,
in ihrem nicht-demokratischen Fliigel, zwar gegen die Uberwindung
der Kleingeistigkeit der Autoritaten der Kleinstaaten, aber mit dem
Ziel, eine nationale, stindische, christliche Gesellschaft mit einem
starken Biirgertum im gesamtdeutschen Rahmen zu errichten. Wahr-
scheinlich wird Falk also zu Recht als einer der Viter einer preuflisch
paternalistischen Diakonie angesehen.

5. Impulse Falks fiir eine zivilgesellschaftlich verantwortete
Sozialstaatlichkeit aus evangelischer Verantwortung

Mir scheint, dass die Auseinandersetzung mit Falk, seiner Konzep-
tion und seinem Werk zumindest in vier Hinsichten auch fir die
gegenwartige Diskurslage produktiv sein kann.

(1) Sozialdisziplinierung versus Subjektorientierung

Bei Falk kann man die Spannung exemplarisch ablesen, wie Hilfe,
die sogar an der sozialen Situation des Individuums orientiert ist,
immer in die Spannung von Hilfe fiir die konkreten Menschen und
das Interesse des modernen Staates an sozialer Disziplinierung gera-
ten kann. Die Situation Falks steht hier avant la lettre exemplarisch
fir die Situation des modernen Staates mit kapitalistischer Indust-
riegesellschaft. Die durch die kapitalistische Wirtschaft strukturell
bedingten sozialen Problemlagen, die nicht mehr durch die traditio-
nellen Sicherungssysteme erfasst werden, miissen durch sozialstaatli-
che Arrangements kompensiert werden. Diesen ist per definitionem
ein Verwertungs- und Disziplinierungsinteresse inharent. Das heif3t
jede Form von Hilfe geschieht in diesem Kontext und steht vor der
Herausforderung, dies konzeptionell zu reflektieren. Gerade die
religiose Legitimation sozialen Handelns steht in der Gefahr, sich
so auf das interpersonale Geschehen zu konzentrieren, dass die not-
wendige Reflexion des strukturellen Handlungszusammenhanges
abgeblendet wird und ggf. gut gemeinte Liebestatigkeit unbeabsich-
tigte Nebenfolgen zeitigt.
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(2) Zivilgesellschaft und Sozialstaatlichkert

Ein Charakteristikum des Falkschen Unternehmens ist, dass die Grun-
dung der ,Gesellschaft der Freunde in der Not“ eine private Initiative
war, die in Form einer biirgerlichen Gesellschaft, also vereinsmalfig,
neben den bestehenden von offentlicher Hand und Kirche getragenen
Institutionen aktiv wurde, um insbesondere Jugendlichen in einer aku-
ten sozialen Notlage zu helfen. Schon hier konnte man freilich einwen-
den: Warum wurden die zustandigen Institutionen nicht angehalten,
ihre Aufgabe besser zu erftllen, oder die Struktur der Armenfiirsorge
politisch hinterfragt? Gleichwohl ist der positive Aspekt, gerade in dem
konkreten, oben genannten Kontext, dass hier Menschen Eigeninitiati-
ve entwickelt und ihre soziale Verantwortung gemeinsam institutiona-
lisiert haben. Die Gesellschaft der Freunde in der Not bot die Moglichkeit
zu eigenverantwortlicher und personal zurechenbarer Hilfe, die aber
nicht in Gefahr der Zufalligkeit des Gelegenheitsalmosens stand. So
entstand eine institutionalisierte Form der Hilte, die aber wiederum
nicht direkt dem Zugriff des Staates unterlag. Im besten Sinne ist hier
— entgegen der Logik des absolutistischen Staates — biirgerliches im
Sinne von biirgerschaftlichem Engagement entstanden. Der Ansatz war
also weder rein privat und damit den privaten Egoismen unterworfen,
noch staatlich oder kirchlich institutionell. Freilich blieb auch das
Falksche Institut auf 6ffentliche Zuwendungen und auf Spenden aus
den furstlichen Privatschatullen angewiesen.

Man konnte hier aber ad bonam partem von einer frithen Form von
Subsidiaritat sprechen. Ein freier Trager in Form einer buirgerlichen
Assoziation leistet qualifizierte, unbtrokratische Hilfe und bekommt
dafir Mittel der offentlichen Hand zur Verfiigung gestellt. Freilich
blieb dieses Arrangement situativ abhangig und fragil, da die gegenlau-
figen Interessen nicht Uberwunden wurden. Zwar blieb die Falksche
Anstalt trotz erheblicher Kritik geduldet, ja wurde sogar unterstiitzt,
andererseits verfolgte die Staatsregierung weiter die Strategie der
staatlichen Zentralisierung. Eine Erhohung der Almosenabgabe hatte
dann unmittelbare negative Auswirkung auf die freiwilligen Subskrip-
tionen und Spenden fiir die Arbeit Falks. Hier ldsst sich exemplarisch
ablesen, wie die Erhebung staatlicher Zwangsabgaben auf Kosten
freiwilliger Spenden geht.*®
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Insofern lassen sich an der Gesellschaft der Freunde in der Not bestimmte
Konstellationen und Spannungen identifizieren, die auch fiir die heu-
tige Diskussion um die Gestaltung der Sozialstaatlichkeit grundle-
gend sind. Es scheint aufer Zweifel zu stehen, dass die Entwicklung
einer kapitalistischen Marktwirtschaft notwendig mit einem wie
auch immer gearteten sozialstaatlichen Mechanismus einhergehen
muss, um die sozialen Risiken, die fiir die abhangig Beschaftigten
strukturell entstehen (Krankheit, Unfall, Alter, Arbeitslosigkeit),
gesellschaftlich abzusichern, nicht zuletzt auch als Instrument der
Herrschaftssicherung.* Durch die Veranderung der Produktionsver-
haltnisse zumindest in den Landern des globalen Nordens, weg von
der klassischen Industriegesellschaft hin zu einer Dienstleistungs-
und Wissensgesellschaft, stellt sich aber die Frage, ob die staatszen-
trierten Arrangements der Sozialstaatlichkeit fir eine demokrati-
sche Zivilgesellschaft noch die angemessenen sind. Wenn die Frage
gestellt wird, soll damit nicht einem neo-liberalen Modell das Wort
der geredet werden, das verbunden mit dem Ruf nach weniger Staat
durch die Privatisierung der Risiken von vielen, die Maximierung
der Gewinne fir wenige intendiert. Freilich ware meines Erachtens
zu fragen, ob das Arrangement von Sozialstaatlichkeit nicht tatsach-
lich revidiert werden miisste, um individueller Verantwortung und
zivilgesellschaftlichem Engagement Entfaltungsmoglichkeiten zu
geben, wo dies sinnvoll ist und nicht mit der Absicht und dem Resul-
tat geschieht, die Benachteiligten noch mehr zu benachteiligen und
den Druck auf sie zu erhéhen. Solche Uberlegungen werden zwar
mit der Kritik konfrontiert sein, sich zum Biittel des ,aktivierenden®
Sozialstaates zu machen, der die einzelnen tiber Gebiihr fiir sich und
die soziale Gemeinschaft in die Verantwortung nimmt. Allerdings
scheint mir die Alternative eines ,versorgenden“ und damit auch
Unmiindigkeit erzeugenden und Eigenverantwortung und Freiheit
einschrinkenden etatistischen Sozialstaatsmodells, das vielfach mit
einer iberbordenden Biirokratie, Ineffizienz und mangelnder Quali-
tat einher geht, nicht unmittelbar als die attraktivere einzuleuchten.
Vermutlich muss man sich aus diesen Dichotomien wie ,mehr oder
,weniger* Staat iiberhaupt befreien, um zivilgesellschaftliche Freiheit,
wirtschaftliche Leistungsfahigkeit und sozialstaatliche Absicherung
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in ein angemessenes, vielleicht ganz neues Verhaltnis bringen zu
konnen.”® Die Auseinandersetzung mit Johannes Falk und seiner
zivilgesellschaftlichen Gesellschaft der Freunde in der Not kann dazu
Inspiration und Ansporn sein.

(3) Von der Gefabr etner Babylonische Gefangenschaft von Kirche und
Diakonte im Sozialstaat

Falk traf ja auf eine Situation, wie bereits erwahnt, in der die dia-
konischen Aktivitaten ganz (iberwiegend in die kommunale bezie-
hubgsweiseoffentliche Armen- und Krankenfirsorge integriert waren,
nachdem die entsprechenden Einrichtungen und Stiftungen in der
Reformation vielerorts in den kommunal verwalteten Gemeinen
Kasten tberfiihrt worden waren. Kirchliches Leitungspersonal, das ja
den Status von Staatsbeamten hatte, war an der Verwaltung beteiligt,
in den Kirchen und Gemeinden wurde in den Predigten und dari-
ber hinaus zu Spenden und Abgaben aufgerufen, aber — abgesehen
etwa von der unmittelbaren Verteilung von Naturalien, wobei dies
ein eher landliches Phinomen war — die Kirche war in der Regel
nicht eigenstindig systematisch und institutionalisiert diakonisch
tatig. Dies flihrte unter anderem dazu, dass nicht aus Kirche oder
— wenn man von der heutigen Struktur ausgeht — Diakonie heraus
MafBnahmen zur Linderung der deutlich zunehmenden und sich
verschiarfenden Not und Elend ergriffen bzw. entwickelt wurden.
Unter dieser Voraussetzung musste man also davon ausgehen, dass
diese Tatenlosigkeit nicht primar personliches oder theologisches
Versagen war, sondern strukturell-institutionell bedingt. Die Kirche
war gefangen in der Struktur, Logik und Politik staatlichen Handelns.
Insofern ist die Griindung der Gesellschaft der Freunde in der Not ein
ganz wesentlicher Schritt zur Entwicklung einer eigenstandigen Di-
akonie (der Kirche). Vorlaufer finden sich zwar schon im Pietismus,
vor allem ist hier natiirlich Francke zu nennen. Aber Francke hat ja
in seinem kirchlichen Amte, ex officio, gehandelt und quasi als Teil
der kirchlich-offentlichen Struktur. Das soll in seiner Bedeutung kei-
neswegs gering geschitzt werden, aber bei Falk findet sich dann doch
eine neue Qualitat darin, dass die Initiative nicht an das kirchliche
Amt gebunden und eben gerade nicht direkt in die kirchlich-offent-
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liche Armenfiirsorge eingebunden ist. Insofern scheint es durchaus
berechtigt, wie Wichern es ja schon macht, Falk in die Ahnenreihe
der Inneren Mission einzufiigen.”® In der Gesellschaft der Freunde in
der Not ist quasi die moderne Diakonie prifiguriert: Die Akteure
handeln aus christlichem Geiste, es handelt sich also um diakonische
Liebestatigkeit, sie bilden dafiir aber eine Struktur, die organisato-
risch von Kirche und Staat unabhangig, zumindest unterschieden
ist. Man konnte also sagen, die Kirche musste paradoxerweise die
Diakonie aus sich ausgliedern, um eigenstandig diakonisch tatig sein
zu kénnen. Dies ist historisch schnell im 19. Jahrhundert wirkmachtig
geworden und erst die beiden deutschen Diktaturen zwangen wiede-
rum zu einer Verkirchlichung dieser Struktut, die dann in Ost und
West zeitlich verzogert in die Struktur des Sozialstaates integriert
wurde — mit vielen Vorteilen, aber auch etlichen Problemen.*

Fiir Falk war die christliche Motivation und der christliche Geist
in Bildung und Fiirsorge grundlegend und zugleich wohl eine der
Motivationen, eine eigenstandige Einrichtung zu initiieren und zu
erhalten.”” Dem entsprach eine auf das Individuum bezogene, aber
institutionalisierte Form von Erziehung und Bildung. Dabei koope-
rierte er eng mit den Kirchgemeinden und Pfarrern, die zum Teil in
die Verteilung, Bewertung und Uberwachung der Hilfsmafnahmen
eingebunden waren.

Vor dem Hintergrund dieser Beobachtungen und Uberlegungen
konnte mit Falk und iiber Falk hinaus gefragt werden, wie denn heute
eine profilierte Diakonie der Kirche aussehen konnte? Dabei gibt es
gerade in der Differenz der jeweiligen historisch-gesellschaftlichen
Situationen auch Entsprechungen oder Resonanzen. War die Kirche
damals fest in den Staat integriert und es stellte sich von daher die
Frage, wie sie iberhaupt eigenstandig und insbesondere diakonisch
handeln konne, so ist die gegenwirtige Situation eher davon gekenn-
zeichnet, dass die Kirche in einem Schrumpfungsprozess begriffen
ist und zumindest in Ostdeutschland das bisherige staatskirchen-
rechtliche Arrangement auch in Frage gestellt wird. Aus eigener Kraft
ist sie nur sehr begrenzt zu diakonischem Handeln fahig. Die instituti-
onalisierte Diakonie ist in Ostdeutschland organisatorisch betrachtet
viel grofer, professioneller und potenter als die Kirche. Hier besteht
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ganz offensichtlich die Gefahr, dass die Anforderungen des Sozial-
staates und des Sozialmarktes die Grundorientierung der Diakonie
beeinflussen und diese wiederum auf die schwicher werdende Kirche
zuruckwirken.

Wie kann es da gelingen, ein eigenstandiges christliches Profil
einer diakonischen Kirche und christlichen Diakonie zu gestalten?
Die Frage nach der theologisch-inhaltlichen Profilierung und ihrer
konzeptionellen Umsetzung in institutionellen Arrangements, stellt
sich also einerseits ganz anders als bei Falk und in prinzipieller Weise
doch wieder ahnlich. Dabei kann Falks tiefe — mitunter sogar hare-
tische — Uberzeugung, dass der Glaube ohne Werke der Liebe hohl
sei und daraus folgend, dass eine Kirche ohne diakonisches Handeln
keine Kirche sei, inspirierend wirken, genauso wie sein Impuls, selbst
Strukturen zu schaffen, in denen inhaltlich profilierte und individu-
ell adressierte Hilfe und Bildung im Geist der Liebe moglich sind,
unabhingig von Staat und Kirche, aber gleichwohl bezogen auf sie.

@) Uberwindung einer nationalen Fixierung

Sozialstaat und Diakonie haben in doppelter Hinsicht eine nationale
Grundierung. Zum einen war es gerade auch das Feld des Sozialen,
in dem der sich entwickelnde und expandierende Territorialstaat
Kompetenzen aneignen konnte, die bis in die Lebensfithrung der
Individuen hinein machtformigen Zugriff ermoglichten. Die Ver-
staatlichung des Sozialen war gleichsam eine Saule, auf die sich der
Ausbau des Staates stiitzte. Zum anderen waren die entstehenden
zentralistischen Grofstaaten, die sich ja gerade nicht auf eine tradi-
tionelle Legitimation stlitzen konnten, — jedenfalls im europiischen
Entwicklungspfad — auf die Legitimation durch die Idee einer ein-
heitlichen Nation angewiesen. Dass es diese Nationen in der insinu-
ierten Form historisch gar nicht gab, sondern sie im Wesentlichen
eine Konstruktion des 19. Jahthunderts sind, andert nichts an der
Wirkmachtigkeit dieses Konzepts.

Waren die nicht-stadtischen Armen bislang immer als die Nicht-
dazu-Gehdrigen angesehen worden, so werden sie mit der Idee der
Nation — insofern sie nicht bestimmten ethnischen Gruppen ange-
horen — plotzlich als Teil der Gesellschaft wahrgenommen, wenn
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auch als defizitarer Teil. Da sie aber nun prinzipiell dazugehoéren,
werden sie durch staatliche (Zwangs-) Mittel zu integrieren versucht.

In diesem Kontext wird immer wieder angefiihrt, dass Falk ja
schon ,auslindische“ Kinder ohne Riicksicht auf die Herkunft auf-
genommen hat. Oben wurde bereits darauf hingewiesen, dass die
auslindischen” Kinder ja vor allem solche waren, die aus anderen
deutschen Territorien stammten und Falks Offnung an dieser Stelle
gerade nicht kosmopolitisch, sondern national im Sinne eines verei-
nigten Deutschlands geprigt war.

Mit dem Konzept der Nation gelingt es also offensichtlich, plau-
sibel zu machen, dass alle Menschen, die vom Konstrukt der Nation
erfasst werden konnten, unabhingig von ihrem sozialen Status als Teil
der nationalen Gemeinschaft, die mit dem jeweiligen realen oder po-
tentiellen Staat identifiziert wurde, angesehen wurden. Ausgeschlos-
sen werden von den jeweiligen Nationalkonzepten neben den jeweils
anderen Nationen Bevolkerungsgruppen wie Sinti, Roma und Juden.
Mit dem Nationalgedanken gelingt hier offensichtlich etwas, was dem
christlichen Ethos zunehmend weniger gelungen war, namlich von
der Exklusion der sozialen Unterschichten auf deren Inklusion um-
zustellen. Auch bei Falk und Wichern spielt der nationale Gedanke,
die Vorstellung von einem geeinten Gesamtdeutschland (wohl unter
preuBlischer Fiihrung) eine erhebliche Rolle. Bedngstigend ist der
dann nicht von der Hand zu weisende Gedanke, dass die wesentliche
christliche Botschaft der Zuwendung zu den Armen und Elenden
im Protestantismus erst im Kontext der nationalen Bewegung des
19. Jahrhunderts gesellschaftlich wieder wirksam und damit zugleich
verfilscht, namlich national verengt wurde.

In doppelter Weise ist also die Sozialstaatlichkeit im deutschen
Entwicklungspfad an den Nationalstaat gebunden. Sowohl das eta-
tistische Erbe als auch die Traditionslinie einer Vorstellung von Ge-
sellschaft als moglichst homogener Gemeinschaft wirken bis heute
nach. Die Grundstruktur der Sozialstaatlichkeit ist auch heute noch
auf den partikularen Nationalstaat bezogen. Da aber die normativen
Grundwerte, an denen sich die Standards der Sozialstaatlichkeit
heute bemessen, namlich die gleiche Menschenwiirde aller Menschen
und die diese rechtlich garantierenden Menschenrechte, universale.
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Geltung beanspruchen, ergibt sich hier eine systematische und sys-
temische Spannung. Wihrend die Sozialstaatlichkeit bezogen auf
die Wohnbevolkerung der europaischen Sozialstaaten — bei allen
Unterschieden und bei allen nicht in Abrede zu stellender Mingel
— einigermaflen in dem Sinne funktioniert, dass eine materielle, le-
bensbedrohliche Verelendung zumindest verhindert werden kann,
versagt dieses System in transnationaler Perspektive weitgehend.

Die verelendeten Vaganten sind niamlich heute die globalen Mi-
grantinnen und Migranten, die als Kriegsfliichtlinge, aus purer Not
oder als Arbeitsmigrierende in groflen Stromen weltweit unterwegs
sind. Genauso wie zu Falks Zeiten wird versucht, das Problem fiir
die Wohlstandszonen der globalen Zentren zu eliminieren, indem
die ,fremden Armen® auferhalb der Stadttore gehalten werden, also
im Mittelmeer, der Aulengrenze der EU oder an der Stidgrenze der
USA abgetangen werden sollen, um sie in der globalen Peripherie
zu halten. Wollte man die Parallele zur Situation in der Zeit Falks
weiterfihren, so kénnte man sagen, dass die Verweigerung der In-
klusion in die Sozialstaatlichkeit die Exklusion in Verarmung und
Verelendung strukturell bedingt.’*

Wenn man nun den Inklusions- und vice versa den Exklusionsrahmen
der Sozialstaatlichkeit in der Entwicklung betrachtet, dann kann man
eine Entwicklung von der Stadt als Bezugsrahmen hin zum territoria-
len Kleinstaat beobachten. An dieser Entwicklung war Falk beteiligt.
Dann von den Kleinstaaten hin zum Nationalstaat. Das hat Falk sich
gewiinscht. Gegenwirtig ware die Aufgabe, den Bezugsrahmen von
Sozialstaatlichkeit iber die Nationalstaaten hinaus global — oder
okumenisch — zu denken. Mit Falk uber Falk hinaus.

In diesem Sinne kénnen von Falks Werk durchaus Impulse fiir eine
zivilgesellschaftlich verantwortete Sozialstaatlichkeit aus evangeli-
scher Verantwortung heute ausgehen:

(1)Im Eintreten fur eine Subjektorientierung, die die Menschen und
ihre Wiirde in den Mittelpunkt sozialer Arbeit und Bildung stellt und

um die Gefahr der Disziplinierung weif3.
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(2)In der Mitgestaltung einer Sozialstaatlichkeit, die private, zivilge-
sellschaftliche und staatliche Elemente so austariert, dass die Lasten
fair verteilt und dadurch Lebenschancen in Freiheit und Verlasslich-
keit eroéffnet werden.

(3)Durch die Wahrnehmung, dass offentliche Verantwortung und
diakonisches Handeln zum Wesen des christlichen Glaubens und
der evangelischen Kirche gehoren. Daraus folgt die Gestaltung dia-
konischen Handelns in Auftrag und Verantwortung der Kirche auf
unterschiedlichen Ebenen ebenso wie die lebensdienliche Mitgestal-
tung der Sozialstaatlichkeit in der Gesellschaft und als Gegeniiber
der Offentlichen Hand.

(4)In der Erinnerung daran, dass die Universalitat der gleichen Wiirde
aller Menschen ethnische, religiose und nationale Grenzen trans-
zendiert und Sozialstaatlichkeit deshalb transnational gedacht und
zunehmend international gestaltet werden muss.

Dabei kénnen wir uns inspirieren lassen von Johannes Falk, der
menschlich angeriihrt wurde vom Elend und aus evangelischer Ver-
antwortung unmittelbar Hilfe geleistet hat, die als zivilgesellschaft-
liche Sozialstaatlichkeit wirksam wurde — bis heute!
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Portrit Jobannes Daniel Falks (1768-1826), 0. Jabr.
Kreidezeichnung von Johann Friedrich Bolt.
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Anmerkungen zum Beitrag von Ralf Koerrenz

6 Vgl. zu diesem Stichwort als historisch basierte Ubersicht den Band von Arno Waschkuhn:
Wias ist Subsidiaritit? Ein sozialphilosophisches Ordnungsprinzip: Von Thomas von Aquin bis
zur ,Civil Society* Opladen 1995. Hier tindet sich auch weiterfihrende Literatur zum Thema.
In Ubersichtsdarstellungen zu diesem Stichwort (z.B. in Lexika) findet sich regelmafig der
Hinweis auf die romisch-katholischen Wurzeln dieses Konzeptes, in wenigen Einzelfillen
auch eine Seitenbemerkung zu der reformiert-protestantischen Modellierung dieses Staat-
Kirchen-Verhiltnisses. Vgl. z. B. die Aussage von Georg Horcher: ,Ideengeschichtlich geht das
Subsidiarititsprinzip auf die katholische Soziallehre und die Enzykliken ,Rerum novarum'’
(1891) und ,Quadragesimo anno’ (1931) zurtick “ (Artikel ,Subsidiaritac“. In: Lexikon der
Sozialwirtschaft. Hg. von Bernd Maelicke. Baden-Baden 2008, S. 988 -990, hier S. 988). Die
von Friedrich Gabriel Resewitz entfaltete Argumentationsfigur aus dem Jahr 1769 wirft ein
anderes Licht auf die ideengeschichtlichen Wurzeln, zeigt doch seine Schrift ,Ueber die
Versorgung der Armen®, wie grundlegend dieses Modell mit bestimmten Akzentuierungen
in der protestantischen Tradition der Aufklarung verbunden ist.

7 Die Seitenangaben zur Schrift von Resewitz werden als Verweisnoten in der Darstellung
geftihrt. Sie beziehen sich auf die Originalpaginierung der Schrift von Resewitz, die auch in
der Neuausgabe am Rande des Textes zu finden ist.

8 Vgl. zur Problematik, iberhaupt erst einmal eine sachgemale Klassifizierung von Armen
und Armut rational zu erstellen, die Darstellung von Sachfe/Tennstedt a.a.O. (2. Anm. 1),

S. 99f.

Anmerkungen zum Beitrag von Michael Haspel
1 Durchdie wichtige und griindliche Arbeit von Christian Hain (Das Falksche Institut in
Weimar. Fiirsorge und Geschlecht im 19. Jahrhundert, (Veroffentlichungen der Historischen
Kommission fiir Thirringen, KI. Reihe Bd. 41) Koln/Weimar/Wien 2015) wurden weitere
Quellen erschlossen und dadurch auch manche Mythenbildung korrigiert, aber weiterhin
sind grofe Teile der Institutsakten nicht aufgearbeitet, und es fehlen von Falk selbst systema-
tische Texte zum padagogischen und religionspadagogischen Konzept des Falkschen Instituts
sowie empirische Belege zur pidagogischen Praxis und der Perspektiven der Klientinnen
und Klienten.

2 Vgl Wichern, Johann Hinrich: Rettungsanstalten fur verwahtloste Kinder (1833), in:
Samtliche Werke. hg. von Meinhold, Peter. Band 4.1, Berlin 1958, S. 47-95 (insbesondere
S. 59—61) siche dazu die Erlauterungen in: Wichern, Johann Hinrich: Samtliche Werke. hg. von
Meinhold, Peter. Band 4.2.Berlin 1959, S. 356 —364. Siehe auch: Weimars Gedachtnisfeier zum
hundert-jahrigen Geburtstag Johannes Falks am 28. October 1868, Weimar 1868 und auch Jo-
hannes Falk: Festschrift zur Hundertjahrfeier der Griindung der ,Gesellschaft d. Freunde in
d. Not“ 1813 — 11. Mai — 1913 ; Im Auftrag. des Landesvereins fiir Innere Mission im Grofher-
zogt. Sachsen, hg. v. Otto Deichmiiller, Weimar 1913. Hier wird Falk als ,kerndeutscher Mann®
(S. 10) bezeichnet, der das ,Heil [..] allein von PreufRen” erwartete (S. 11).
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3 Vgl zu dieser Debatte etwa mit Blick auf August Hermann Francke: Kuhn, Thomas K.:
Religion und neuzeitliche Gesellschaft. Studien zum sozialen und diakonischen Handeln
in Pietismus, Aufklarung und Erweckungsbewegung, Tiibingen (Beitrige zu Historischen
Theologie, Bde. 122) 2003, S. 70—77; mit Blick auf die Rettungshausbewegung etwa akruell
Schmidt, David: Die Revolution von 1848/49 und die protestantische Armenfirsorge. Die
Rettungshiuser fur sittlich verwahrloste' Kinder im Regierungsbezirk Potsdam, in: Falk-
Jahrbuch 3 (2009), Jena 2010, S. 125-161.

4 Falk, Johannes Daniel: Geheimes Tagebuch oder Mein Leben von Gott. Erster Teil 1818-
1820. Halle a.S. 1898, hg. und eingeleitet von Siegmar Schulze, S. 51f. Diese Passage stellt
Rosalie Falk in den ,Erinnerungsblattern® an ihren Vater gleichsam wie ein Vermichtnis ans
Ende. Dies scheint zumindest darauf hinzuweisen, dass in der zeitgenossischen Wahrnehmung
diese Selbstbeschreibung Falks als charakteristisch wahrgenommen wurde (vgl. Falk, Johannes:
Erinnerungsblatter aus Briefen und Tagebiichern. Gesammelt von dessen Tochter Rosalie Falk,
Weimar 1868, S. 141). Die Rechtschreibung in den Falk-Zitaten ist moderat angeglichen,

5  Jetzt gut zuganglich: Falk, Johannes Daniel: Erziehungsschriften, hg. und eingeleitet von
Koerrenz, Ralf; Schotte, Alexandra, (PReQ 21), Jena 2012,

6 Die Auswahl dieses Motivs ist keinesfalls willkiirlich. Es ist nicht nur bei Falk systema-
tisch zentral, sondern auch in der Wirkungsgeschichte fokussiert: Vgl. etwa Johannes Falk:
Festschrift zur Hundertjahrfeier, S. 31.

7 Vgl Kuhn: Religion und neuzeitliche Gesellschaft, S. 63 f.

8  VglinteraliaWichern,JohannHinrich:DasVorbilddergegenwartigenZerstorung,SW,Bd. 1,
S.152-154; ders.: Erklarung, Rede und Vortrag Wicherns auf dem Wittenberger Kirchentag,
SW, Bd. 1, S. 155-171. Siehe dazu Kuhn, Thomas K. Diakonie beim friihen Johann Hin-
rich Wichern, in: PuN 23 (1997), S. 11-26; . Kaiser, Jochen-Christoph: Die Griindung des
Centralausschusses fur Innere Mission. Ein historisch-theologischer Riickblick (1998), in:
ders.: Evangelische Kirche und sozialer Staat. Diakonie im 19, und 20. Jahrhundert, Stuttgart
2008, S. 18-30; Haspel, Michael: Der Protestantismus und die Soziale Frage. Die Geburt
der Diakonie aus dem Geist der Sozialdisziplinierung, in: Koerrenz, Ralf; Bunk, Benjamin
(Hg): Armut und Armenfursorge. Protestantische Perspektiven (Kultur und Bildung 5),
Paderborn 2014, S. 119-134.

9  Falk: Erziehungsschriften, S. 14.
10 Falk: Erziehungsschriften, S. 19.

11 Sachfe, Christoph; Tennstedt, Florian: Geschichte der Armenfiirsorge in Deutschland.
Bd. 1.: Vom Spatmittelalter bis zum 1. Weltkrieg, Stuttgart u.a., 2. Aufl. 1998, S. 113-132.

12 Vgl Hunstock, Sebastian: Die (grof8-)herzogliche Residenzstadt Weimar um 1800.
Stadtische Entwicklung im Ubergang von der standischen zur biirgerlichen Gesellschaft
(1770—1830), Jena 2011, S. 463—470. Zu den anderen Fiirsorgeeinrichtungen fiir Jugendliche
zur Zeit Falks vgl. Hain: Das Falksche Institut, S. 47-53.
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13 In diesem Zusammenhang ist wichtig zu beachten, dass die Institution des Armen-
hauses in den calvinistischen Territorien entwickelt wurde. Dahinter steht die theologische
Vorstellung, dass die Erwihlung zum Heil an der Arbeitsamkeit und weltlichem Erfolg
sichtbar wird. Dies ist eines von mehreren Indizien dafiir, dass Falks Motivation viel starker
im Calvinismus als im Luthertum zu vermuten ist. Vgl. Kahl, Sigrun: The Religious Roots of
Modern Poverty Policy: Catholic, Lutheran, and Reformed Protestant Traditions Compared,
in: European Journal of Sociology 46, 2005, S. 91126, hier S. 106-111.

14 Vgl. u.a. Falk: Exziehungsschriften, S. 16; S. 55f; S. 98; S. 134.

15 Einschligig ist hier Falks immer wieder variiertes Diktum, eine Predigt sei keine Tar,
aber jede Tat eine Predigt. Im Kern verfilscht er hier Luthers Rechtfertigungslehre. Vgl.
inter alia Falk, Johannes: Geheimes Tagebuch. Mein Leben vor Gott. Zweiter Teil 1821-1822,
hg. V. Schultze, Siegmar, Halle 1900, hier S. 47. In diesem Zusammenhang wird das noch
iibersteigert, indem er ausfithrt, dass Christi Blut nur wirksam werde, wenn die Menschen
auch ihr ,Blut“ fur die Briider geben (49). Die hinter Falks sozialem Engagement stehende
problematische Theologie wird m.E. viel zu wenig beachtet. Vgl. auch a.a.O. §. 10, 25, 40.
In diesem Zusammenhang ist der Hinweis Andreas Lindners, dass Falk in seinem ,Volks-
biichlein zu Luther die Rechtfertigungslehre nicht einmal erwihnt. Vgl. Lindner, Andreas:
Johannes Falk und Luther, in: Falk-Jahrbuch 2, 2006/2007/2008, Weimar 2008, S.33—41,
hier S. 38f. Auch hier ist das Fortwirken von Falks calvinistischer Pragung zu vermuten. Vgl.
Kahl, ebd.

16 Lessenich bezieht sich ja in seiner Beschreibung des ,aktivierenden* Wohlfahrtsstaates
nicht zuféllig auf den Vorgang der Sozialdisziplinierung der Vagabunden im zeitlichen
Kontext Falks. (Lessenich, Wolfgang: Die Neuerfindung des Sozialen. Der Sozialstaat im
flexiblen Kapitalismus, Bielefeld, 2. Aufl. 2009 (2008).

17 Bislang scheint in der Einordnung von Falk und der Rettungshausbewegung viel zu wenig
beachtet, dass diese Entwicklung im Kontext einer konfessionellen Kontroverse zwischen
romisch-katholischem und reformatorischem Ansatz der Armenfiirsorge stattfindet. Vgl.
Kahl, p. 104.

18 Vgl. u.a. Falk: Erziehungsschriften, S. 22; 39f

19 Hier ist zu beachten, dass sowohl die ,Klassiker® als auch Weimar als quasi mythischer
Ort fir den deutschen Nationalismus in Anspruch genommen wurden. In diesen Kontext
figt sich Falks Programmatik und die Rezeption seines Wirkens ein. Vgl. Riederer, Jens:
Wallfahrt nach Weimar. Die Klassikerstadt als sakraler Mythos (1780 -1919), in: Bohnenkamp,
Anne et al. (Hg): Hiuser der Erinnerung. Zur Geschichte der Personengedenkstitten in
Deutschland, Leipzig 2015, S. 223-292.

20 Vgl a.a.0,S.92f. Zur Herkunft der Klientinnen und Klienten vgl. Hain: Das Falksche
Institut, S. 138—140.

21 Zu Aktivierung vgl. Lessenich, a.a.O.
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22 Vgl. zu diesem Abschnitt Hain: Das Falksche Institut, S. 74 —88.
23 Vgl. Kuhn: Religion und neuzeitliche Gesellschaft S. 14-20.

24 Vgl etwa Schotte, Alexandra: Die Genese des Rettungshausansatzes bei Johannes Da-
niel Falk — Einige Gedanken zur Kinder- und Jugendfiirsorge im 19. Jahrhundert, in: Falk-
Jahrbuch 3 (2009), Jena 2010, S. 105—123, hier S.109f.

25 Vgl. Saupe, Paul; Wieler Joachim: Johann Daniel Falk (1768 —1826): ein Initiator der
Rettungshausbewegung und einer, der auch ,Schule machte®, in: Rundbrief Gilde Soziale
Arbeit Jg. 64,2010, Nr. 2, S. 73 -80; Schwab, Ulrich: ,Ein Glaube ohne Liebe ist ein liebloser
Glaube“ (Johannes Daniel Falk) — Anforderungen an die Evangelische Jugendsozialarbeit
gestern und heute, Ms, 2004 online verfiigbar: http://www bagejsa.de/uploads/tx_bfactor-
products/Verbandskasten Schwab_Text.pdf.

26 Vgl. Falk: Erziehungsschriften, S. 15f,
27 Vgl. u.a. Falk: Erziehungsschriften, S. 21f; 57; 85.

28 Vgl. Hain, Christian: Die Gesellschaft der Freunde in Not. Strukturelle Offenheit als
Potenzial einer wohltatigen Vereinigung im frihen 19. Jahrhundert, in: Hain, Christian (Hg.):
Falk-Jahrbuch Band 3 (2009), Weimar 2010, S. 6189 und jetzt Hain: Das Falksche Institut,
a.2.0.

29 Vgl Castel, Robert: Die Metamorphosen der sozialen Fragen. Eine Chronik der Lohn-
arbeit. Konstanz 2008, S. 348.

30 Haspel, Michael: Sozialethik in der globalen Gesellschaft. Grundlagen und Orientierung
in protestantischer Perspektive. Stuttgart 2011, S. 78— 86; ders.: Gottebenbildlichkeit und
Menschenwirde. Implikationen fiir Bildung und Offentlichen Diskurs in Martin Luther
King, Jr’s Konzeption ,Offentlicher Theologie®, in: Zeitschrift fir Pidagogik und Theologie
64,2012, S.251-264.

31 Vgl inter alia Bauer, Joachim: Gemeine Kasten in Kursachsen 15251531, in: Jahrbuch
fur Geschichte des Feudalismus 12 (1989), S. 207-277.

32 Sachfle; Tennstedt, S. 130.
33 Vgl. Kuhn: Religion und neuzeitliche Gesellschaft, S. 48f.

34 Tllustrativ hierzu: Wichern, Johann Hinrich: Erklirung, Rede und Vortrag auf dem
Wittenberger Kirchentag, SW, Band 1, S. 161.

35 Teile dieses Absatzes sind bereits in dem thematisch verwandten Aufsatz erschienen:
Haspel, Michael: Der Protestantismus und die Soziale Frage. Die Geburt der Diakonie aus dem
Geist der Sozialdisziplinierung, in: Koerrenz, Ralf; Bunk, Benjamin (Hg): Armut und Armen-
fursorge. Protestantische Perspektiven (Kultur und Bildung 5), Paderborn 2014, S. 119134,
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36 Vgl. Wehler, Hans-Ulrich: Deutsche Gesellschaftsgeschichte, Bd. 1.: Vom Feudalismus
des Alten Reiches bis zur Defensiven Modernisierung der Reformara 1700 —1815, Minchen
1989, S. 133-139.

37 Vgl SachBe; Tennstedt, S. 87.

38 Vgl. SachRe; Tennstedt, S. 90; Beyreuther, Erich: Geschichte der Diakonie, pp. 30f.
Aktivitaten der evangelischen Kirche, etwa in Preufen, welche die Landbevélkerung gegen
den Adel unterstiitzt hitten, sind bei der Recherche nicht zu Tage getreten.

39 Castel, Robert: Die Metamorphosen der sozialen Frage. Eine Chronik der Lohnarbeit,
Konstanz 2008.

40 Hunstock, Sebastian: Die (grof8-)herzogliche Residenzstadt Weimar, S. 487.

41 Vgl. Beyreuther, Erich: Geschichte der Diakonie und Inneren Mission in der Neuzeit.
Berlin 1962, S. 33.

42 Woriiber sich etwa Falk ausdriicklich mockiert: vgl. Falk, Johannes: Geheimes Tagebuch
von Johannes Falk oder Mein Leben vor Gott. Erster Teil 1818-1820, hg. v. Schultze, Siegmar,
Halle a.S. 1898, S. 15: S. 39f. Zu diesem Prozess vgl. insgesamt am Beispiel Weimars Hunstock:
Die (grol8-Jherzogliche Residenzstadt Weimar, S. 453—503.

43 Vgl Hunstock: Die (groB-)herzogliche Residenzstadt Weimar, S. 492.
44 Vgl. auch SachRe, Tennstedt, $.130 ff.

45 David Schmidt zeigt in seiner Untersuchung ,Die Revolution von 1848/49 und die
protestantische Armenfirsorge. Die Rettungshauser fur sittlich verwahrloste® Kinder im
Regierungsbezirk Potsdam* eindriicklich, dass es der spiteren Rettungshausbewegung nicht
um die Soziale Frage an sich ging, sondern vor allem um Sozialdisziplinierung und Legitimie-
rung der bestehenden sozialen und Herrschaftsordnung. Dabei wird deutlich, wie die privat
organisierten Rettungshauser von den lokalen Eliten aber auch vom Staat gefordert wurden.
SchlieBlich wird deutlich, dass dies gleichermaflen Ausdruck eines antidemokratischen
Konservatismus als auch einer reaktioniren Theologie war. Dartiber hinaus ist bedeutsam,
dass in dieser Studie gezeigt wird, dass die diakonische Programmatik und die empirische
Realitit oft im Wiederspruch standen. Deshalb mussen die programmatischen Schriften und
Selbstzeugnisse kritisch betrachtet werden.

46 Hain weist iiberzeugend nach, dass sich Falk mit seinem Institut an Jugendliche nach
Schulaustritt bzw. Konfirmation gewandt hat, fiir die es im damaligen Fursorgesystem keine
adiquate Angebote gab, da die Unterbringung etwa im Waiseninstitut mit der Konfirmation
endete (vgl. Hain: Das Falksche Institut, S. 38—53). Der Mythos, dass es sich um ,Kinder*
gehandelt habe, ist damit widerlegt. Damir hat Falk ohne Zweifel auch einen Beitrag zur
Etablierung der ,Jugend als eigenstandiger Entwicklungsphase geleistet.
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47 Dass Falk paradoxerweise gerade im Kontext der Ausbildung des piadagogischen Perso-
nals fir Jugendwerkhofe in der DDR rezipiert wurde, kann man ihm nicht anlasten, ist aber
durchaus interessant. Vgl. Autorenkollektiv des Instituts fiir Lehrerbildung Weimar: Johannes
Falk, 1768—1826: Schriftsteller, Freund in der Not, Sozialpadagoge in Weimars klassischer
Zeit, Weimar —Tradition und Gegenwart, H. 14, Weimar 1968; Saupe, Paul: Johannes Falk,
1768 —1826 : Schriftsteller, tatig in gefahrlichen Kriegslauften, Pidagog verwilderterr Kinder,
Weimar — Tradition und Gegenwart, H. 37, Weimar 1979; Saupe, Paul: Nachwort, in: Falk,
Johann Daniel: Die Prinzessin mit dem Schweineriissel. Lustspiele, Gedichte, Publizistik,
Berlin 1988, S. 625—647. Paul Saupe kommt das erheblich Verdienst zu, den christlichen Pi-
dagogen Falk in der DDR nicht in Vergessenheit geraten zu lassen, seine Schriften zuginglich
zu machen und seinen padagogischen Ansatz zu rezipieren. Inwieweit die Einriickung Falks
in den Humanismus, seine Rezeption fiir die sozialistische Pidagogik im Allgemeinen und
die Jugendwerkhofpadagogik im Besonderen jeweils dem politischen Kontext geschuldet war
oder eine systematische Verzerrung Falks darstellt, miisste im Einzelnen jedoch untersucht
werden.

48 Vgl. Hain: Das Falksche Institut, $.105; Hunstoc: Die (grof-)herzogliche Residenzstadt
Weimar, S. 486 -503; Falk: Geheimes Tagebuch. Teil 1, S. 39f.

49 Vgl. Lessenich, S. 21-57.

50 Vgl Haspel, Michael: Gerechtigkeit erhoht ein Volk. Theologisch-sozialethische Analyse
der Grundlagen und gegenwirtigen Problemfelder sozialer Gerechtigkeit. In: Bad Boller
Skripte 1/2005, S. 22— 44.

51 Vgl Wichern: Rettungsanstalten fiir verwahrloste Kinder (1833), hier insbesondere S. 59— 61;
Siehe auch: Weimars Gedachtnisfeier zum hundertjahrigen Geburtstag Johannes Falks am
28. October 1868.

52 Vgl Haspel, Michael: Diakonie im Spannungsfeld von Markt, Sozialpolitik und Nichs-
tenliebe, in: Praktische Theologie 40, 2005, S. 135—144.

53 Zu Falks Glaubensentwicklung insbesondere seiner ,geistlichen Wende* vgl. Demandt,
Johannes: Johannes Daniel Falks Verhiltnis zum christlichen Glauben, in: Pietismus und
Neuzeit. Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestantismus, Bd. 33, Géttingen 2007,
S. 148 -165.

54 Zum internationalen Kontext vgl. Wallerstein, Immanuel M.: Historical Capitalism with
Capitalist Civilization, London/New York, 9. Aufl. 1998 (1983); Held, David et al.: Global
Transformations. Politics, Economics and Culture, Stanford, CA: Stanford University Press
1999; Moodie, T. Dunbar; Ndatshe, Vivienne: Going for Gold. Men, Mines, and Migration,
Berkely/Los Angeles/London University of California Press 1994.
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