Aufneue Art Kirche sein
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Voriibergehend religios?
Herausforderungen an ein urbanes Christentum

In unseren Stidten gibt es mehr Menschen, die Christen sind, waren oder es
werden konnten und aul3erhalb der Kirchengemeinden leben, als ihre from-
men Schwestern und Briider, die innerhalb der pfarrlich umgrenzten Kirchen-
bezirke angetroffen werden. Manche von ihnen tauchen gelegentlich als Zaun-
giste bei niederschwelligen Veranstaltungen auf. Meist aber zichen sie es vor,
mit ihren religidsen Interessen, Sorgen und Sehnsiichten in Distanz zu den
christlichen ,Gotteshdusern“ zu leben. Als religios Obdachlose rechnen sie
nicht mehr damit, hinter diesen Mauern etwas anderes zu finden als die ober-
hirtliche Verwaltung einer rigiden Moral und einer lebensfernen Glaubens-
doktrin. Das wirkliche und eigentliche Leben spiclt sich fiir sie vor diesen Ge-
bduden ab, vor ihren meist leeren Riumen und vor ihren verschlossenen
Tiiren. Sie suchen einen Glauben, der sich auf'die Strallen und Plitze der Stid-
te traut. Allerdings werden gerade diese Orte kirchlicherseits oft gemieden,
denn hier gelten nicht die Regeln des Sakralen, sondern des Sikularen. Wo sie
dem Religiosen Raum geben, bestimmen die Bedingungen der Sikularitit
iiber die Priisenz des Religidsen. Es sind dies die Bedingungen urbaner Offent-
lichkeit.

Die Kirche tut sich mitdieser Herausforderung nicht zuletzt deswegen schwer,
weil sie iberkommene Ideale pflegt, die alle pastoralen Anstrengungen auf
iberschaubare, gewachsene Gemecinschaften richten, in denen exklusiv eine
unverkiirzte Weitergabe des Glaubens mdglich sein soll. Gerade in der Stadt
aber darf sich die Kirche nicht begniigen mit vereinshafter Geselligkeit, Sie
muss sich vielmehr einlassen auf die Extrovertiertheit des Stadtlebens und dem
Spezifischen urbaner Kommunikation Rechnung tragen: punktuelle Kontak-
te, fliichtige Bekanntschaften, befristete Beziehungen, passagere Bindungen.’
Sich unter diesen Bedingungen des eigenen Ortes, seiner Herausforderungen
und Chancen neu zu vergewissern, markiert fiir die Kirche eine zentrale theo-
logische und pastorale Aufgabe der Gegenwart. Flinf Thesen zum Projekt einer
»Citypastoral“ - eher programmatisch und perspektivisch als pragmatisch an-
gelegt—sollen die Konturen dieser Herausforderung und mégliche Wege ihrer
Bewiltigung im Folgenden niher bestimmen.?
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Moderne Stidte sind sikulare Orte — und zugleich , religions-
produktivt, d.h. sie produzieren Fragen, auf die Religion die Ant-
wort sein kénnte.

Aufden ersten Blick erscheinen die Grof3stidte der Moderne als jene Orte, an
denen am ehesten und nachdriicklichsten die , Exkulturation* des Christen-
tums manifest wird. Der statistisch belegbare Schwund an sozialer Anerken-
nung, weitreichende Traditionsabbriiche innerhalb der kirchlich gebundenen
Religiositit und eine allgemeine ,Entchristlichung® der marktgingigen Spiri-
tualititlegen den Schluss nahe, es besttinde ein Konkurrenz- oder Ausschluss-
verhiltnis zwischen Urbanitit und Christentum. Allerdings wird hierbei iiber-
sehen, dass sich im Kontext des Urbanen zugleich ein éffentliches Fragen nach
Transzendenz artikuliert. Die moderne Stadt ist der Ort, an dem aufgrund im-
mer kiirzerer Intervalle von Innovationen, Moden und Konjunkturen die Wirk-
lichkeitswahrmehmung des Menschen immer fliichtiger wird. Was heute aktu-
ell ist, ist morgen passé. Ebenso wie sie Bestehendes in Frage stellt, provoziert
die Stadt bestindig die Frage nach dem, was man nicht hinter sich bringen
kann, will man vorankommen. Die moderne Stadt wird nicht wenigen Zeitge-
nossen bald ,,zu viel“, zu uniibersichtlich und zu verworren; zugleich bietet sie
ihnen ,zu wenig®, ist erst einmal die Trivialitit dessen erkannt, was als der
Jletzte Schrei“ ausgegeben wird. Auf den dernier cri folgt meist der letzte
Atemzug. Die moderne Stadt bietet stindig Neues, Anderes, Besseres und hin-
terldsst doch das Gespiir, das mir etwas fehlt, auch wenn ich alles habe. Hier
bricht die Frage nach dem eigentlich Definitiven der Existenz auf, nach einer
Gestalt des Lebens, in der nichts mehr veralten kann, nach Sinnspuren, die
nicht mehrverwischen. In der Stadt scheintdas Gliick auf der Stral3e zu liegen,
aber viele Gliickssucher landen in der Gosse. Wer mehr Erfolg hat, kann sich
aufden Boulevards sonnen. Aber an allen, die es aus eigener Kraft im Leben zu
etwas gebracht haben, nagt die Gewissheit: Wenn ich meinem Leben selbst ei-
nen Sinn geben muss, ist dieser Sinn so verginglich wie sein Stifter. Aber ist
ein verginglicher Sinn ein sinnvoller Sinn? Gibt es etwas, das nicht wieder
schlecht gemacht werden kann?

Allerdings lisst sich im urbanen Kontext diese Art der Nachdenklichkeit sel-
ten unmittelbar religiés (oder gar ,konfessionell“) anschlussfihig machen.
Hiufig antreffbar ist eine Haltung, die sich nichts vormachen ldsst, die
prosaisch, ironisch, zynisch den Lauf der Dinge und religidse Sinnofferten
kommentiert. Versuche der Kirche, das Evangelium korrelativ auf urbane
»religionsproduktive Tendenzen® zu beziehen, missen sich daher aufihr be-
sonderes Format, d.h. auf ihre urbanen Entstehungsbedingungen, auf die
von Neugier und Skepsis geprigte Mentalitit der Stidter/innen, auf Konkur-
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renz und Konflikte im Werben um &ffentliche Aufmerksamkeit einstel-
len.

Ein urbanes Christentum muss sich auf Themen beziehen, die ,,s4-
kularisierungsresistent* sind — und muss seine Bezugnahme auf
diese Themen ,,modernititskompatibel" gestalten.

Urbanititsteht fiir Pluralitit, fiir die Trennungvon Privatsphire und Offentlich-
keit. Dabeiwird die Privatsphire aufgewertet, aberauch neuen Zwingen ausge-
setzt. Der Trend geht zu Existenzformen, die den Menschen bei seiner Lebens-
planungund -fiihrungaufsich selbstzuriickwerfen. Fragen des Lebensstils, der
weltanschaulichen Orientierung und des Wertebewusstseins werden tenden-
ziell Angelegenheit der privaten Wahl. Die Biographie wird als Aufgabe in das
Entscheiden und Handeln des Individuums verlagert, das damit zugleich zum
Drehbuchautor, Regisseur und Hauptdarsteller seiner Lebensgeschichte wird.
Die Vermehrung der Handlungsmoéglichkeiten, die Angebotsexplosion auf
dem Erlebnismarkt, die Ausweitung der Konsumpotentiale und der Wegfallvon
Zugangsbarrieren, scheinen der alten VerheilBung wieder Auftrieb zu geben,
dass Stadtluft frei macht. Allerdings ist diese Freiheit nicht selten gepaart mit
Uberforderung. Womit diese Freiheit sinnvoll gefiillt werden kann, bleibt zu-
nichst offen. Moderne Gesellschaften sind ,,multiple-choice-Gesellschaften“.
Nicht mehr Traditionen geben vor, wie ein Leben zu fiihren ist. Es gibt nicht
mehr nur eine Weise, ein richtiges Leben zu fithren, sondern mehrere. Der mo-
derne Mensch ist ein ,homo optionis®, einer, der wird, was er wihlt, und aus
sich etwas macht, das er fiir sich ausgewihlt hat. Diese Optionenvielfalt wird als
Freiheitszuwachs verbucht. Hier soll das Versprechen der Neuzeit in Erfiillung
gehen, dass jeder ein eigener Mensch sein kann. Diese Vielfalt ist notwendige,
aber keineswegs hinreichende Bedingung fiir eine solche Existenz. Auch der
moderne Mensch ist hin und wieder anlehnungsbediirftig - in jeder Hinsicht.
Die in vielen GroR3stidten seit einiger Zeit registrierte unerwartete Nachfrage
nach Religion dul8ert sich vor diesem Hintergrund primir in der Suche nach
einem , Lebenswissen®, nach einer neuen ,Lebenskunst*, welche das Selbstbe-
hauptungsvermégen des Menschen angesichts der strapazidsen Versprechun-
gen der Moderne stirkt. Die von der Moderne selbst produzierte Frage nach
einer ,Lebenskdnnerschaft®, die nicht wiederum von Modernisierungsprozes-
sen entwickelt wird, verweist auf einen Relevanzbereich der Religion, der
nsikularisierungsresistent“ ist.’Je moderner die moderne Welt wird, um so we-
niger entbehrlich und verzichtbar istes, diesen Bereich auszusparen:

Die Erschdpfung sozialstaatlicher Ressourcen hat dazu gefiihrt, dass viele Ri-
siken der Lebensflihrung wieder zuriickverlagert werden in die privaten Haus-
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halte. Das Leben wird wieder im Modus der Sorge gefiihrt. Es geht dabei nicht
bloR darum, Vorsorge zu treffen fiir die Wechselfille des Lebens. Wer sich um
sich selbst sorgt, hat nicht bloR Materielles im Sinn. Nicht nur dic materielle
Not schreitin den sozialen Brennpunkten unserer Stidte zum Himmel!* Hin-
ter der Sorge fiir sich selbst steht die Angst um sich selbst. Und keine grolere
Erlésung ist denkbar, als dass diese Daseinsangst entmachtet werde. Es
braucht nicht zu verwundern, dass eine entsprechende Nachfrage heute auf
viele Anbieter trifft. Auf dem Markt der Daseinstherapeutika herrscht Gedrin-
ge ~ und Konkurrenz. Auch Religion gibt es in der Stadt nur noch im Plural -
und ebenfalls in einer Wettbewerbssituation; auch hier wetteifert man um 6f-
fentliche Aufmerksambkeit.

Stadtmenschen dehnen den in sikularen Angelegenheiten von ihnen ge-
schitzten Plural an Entscheidungsmdoglichkeiten und subjektiv wihlbaren Op-
tionen auch auf das Religiése aus und wollen dieser Pluralitit eigenhindig
Rechnung tragen. Man/frau ist ,selektiv® religiés. Dabei erstreckt sich dieses
Wahlhandeln sowohl auf Orte und Zeiten, die religids unterlegt werden, als
auch auf die Inhalte. Man/frau ist ,auf Zeit* religios, und womit diese Zeit
gefiillt wird, ist Sache eigener Entscheidung. Solche religiésen ,Passanten
behalten sich auch die Wahl bzw. die Abstufung von Nihe und Distanz zur (in-
stitutionalisierten) Religion selbst vor. Den Passanten in Sachen Religion
kommtentgegen, dass die Differenzierung und Pluralisierung religidser Sinn-
systeme, d.h. die weltanschauliche und religidse Multikulturalitit der Stidte,
das Entstehen spiritueller Mischkulturen begtlinstigt. Sie binden sich nicht an
Dogmen und fixe Lehrinhalte mit dem in thren Augen obsoleten Unterschei-
dungscode ,gliubigfungliubig®. Vielmehr wihlen sie aus der Vielfalt von
moralischen Orientierungen und religidsen Symbolen das fiir sich aus bzw. ar-
rangieren es neu, was ihren jeweils aktuellen psychischen und dsthetischen
Dispositionen entspricht. Viele setzen auch auf die spirituelle Selbstmedikati-
on. Sie wollen Weisheit statt Dogma, Spiritualitit statt Moral und suchen Sinn
ohne doktrindre Sinnsysteme. Fiir religiose Passanten tritt die lebensge-
schichtlich-ordnende Funktion der Religion mit ihrer sozialintegrativen Kom-
ponente hinter ihre biographisch-reflexive Funktion mit ihrer individualitits-
verstirkenden Komponente zurtick. lhre Nachfrage richtet sich auf Formen,
die im Institutionellen das Individuelle akzentuieren. Das Interesse an religio-
sen Inhalten bemisst sich hier weitgehend danach, ob und inwieweit sie Pro-
zesse der Selbstthematisierung und Selbstvergewisserung in Gang setzen. Re-
ligiose Passanten sind nur ,auf Zeit“ religios, — dhnlich wie sie ,auf Zeit“
politisch sind (z.B. in einer Biirgerinitiative mitarbeiten, sich an einer De-
monstration beteiligen). Sie lassen sich nicht in bestimmte religiése Gemein-
schaften ,eingemeinden®.
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Urbanes Christentum muss eine ,,Passantenpastoral*
entwickeln, die ihren Ort nicht innerhalb bestehender
Gemeindestrukturen haben kann.

Der Begriff ,Passantenpastoral® steht fiir den Versuch, die Antreftbarkeit des
Christentums in stddtischen Kontexten subsididr zur Gemeindepastoral zu
sichern und Menschen anzusprechen, die von dieser schon lange nicht mehr
erreicht werden. Sein Ziel ist es, Offentlichkeitsarbeit fiir das Evangelium zu
leisten. Thm geht es darum, die Pluralititsfihigkeit kirchlicher Sozialformen
zu steigern und damit der kirchlichen Milieuverengung entgegenzuwirken,
die daraus entstanden ist, dass in (Pastoral-)Theologie und Praxis der ideale
Christ ein Gemeindechrist sein muss und die ideale Gemeinde sich tber
kommunitdr verfasste Zugehorigkeit konstituiert. Eine solche Gleichsetzung
bedeutet im Kontext einer wachsenden Pluralisierung bzw. Individualisie-
rung des sozialen Lebens cine Selbstbehinderung bei dem Bemithen um
kirchliche Selbstvergegenwirtigung. Durch die Bindung an einen kleinen,
aber sehr berschaubaren intensiven Gemeindebetrieb erschwert die Kirche
den Zugang zu sich, da dieser von allen Beteiligten einen Grad an Gemein-
samkeiten verlangt, wie er vorzugsweise in den geschlossenen Sozialmilieus
der biirgerlichen Mittelschicht antreffbar ist. Nach urchristlichem Vorbild
aber ist es zu wenig, nur mit den ,Gottesfiirchtigen® Gespriche zu fiihren. Zu
reden ist auch ,tiglich auf dem Markt mit denen, die gerade zugegen* sind
(Apg 17,17) und entweder ,en passant* mit dem Evangelium in Kontakt tre-
ten — oder iiberhaupt nicht.

Passantenpastoral ist ein Angebot der Kirche in der Stadt fiir mobile Stadtbe-
wohner. Sieliddtkirchenferne Zeitgenossen ein, an Veranstaltungen teilzuneh-
men, die das Leben in der Stadt spirituell dechiffrieren und enttrivialisieren
wollen. Sie schafft Orte der Konzentration in einem Umfeld, das auf unterhalt-
same Zerstreuung abzielt und alle Lebensinhalte aufihre Marktgingigkeit, ds-
thetischen Reiz oder Erlebnisintensitit testet. Hier konnen diejenigen Station
machen, die spirituell entwurzelt sind, sich zur Konfession der Skeptiker rech-
nen und sich dennoch religiose Neugier bewahrt haben. Passantenpastoral
lebtvon der Fihigkeit auf'seiten der Kirche, Riume und Zeiten freizuhalten, in
denen sie selbst sich als resonanzfihig fiir die vielfiltigen Suchbewegungen in
der Stadt erweisen kann, die sich den ethisch-spirituellen Erblindungstenden-
zen des Sdkularen widersetzen und die Verkrustungen des ,,business as usual“
durchbrechen wollen.

Der Ansatz einer urbanen Passantenpastoral wire griindlich missverstanden,
wollte man ihn in Konkurrenz zur Gemeindepastoral setzen. Kirchengemein-
den bleiben unverzichtbar fiir die religiose Beheimatung der Christen. Sie bil-
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den christliche Sozialstationen in einer zuweilen unsozialen Gesellschaft. Sie
dienen der Selbstentfaltung des Subjekts in seinen sozialen Primirbeziigen
und schaffen damit zugleich die Rahmenbedingungen fiir die ,,Sozialisierung*
des Evangeliums. Die sozialen, politischen und kulturellen Besonderheiten ur-
banen Lebens blieben jedoch ebenso griindlich verkannt, wenn jenes bipolare
Lebensgefiihl ignoriert wiirde, das sich auf'die Verwurzelung der Stidter in ei-
nem bestimmten Viertel oder Stadtteil griindet, aber neben dieser lokalen Di-
mension stets auch die Grof3stadtatmosphire schitzt und sucht. Sollte der
Glaube nur auf die kleinrdumigen Refugien und pfarrlichen Residenzen be-
schrinkt bleiben?

Die Notwendigkeit einer Pastoral, die Passagen, Uberginge und Transfers zwi-
schen den unterschiedlichen Lebens- und Handlungswelten des modernen
Menschen herstellt, indem ihre Triger selbst in diesen Passagen antreftbar
sind, ergibt sich nicht zuletzt aus strukturellen Verinderungen der Lebensfiih-
rung, die kirchlich unbeeinflussbar sind. Die Einheit von Wohnen, Arbeit und
Freizeit hat sich rdumlich aufgesplittert, der Lebensraum ist immer weniger
aufdas Stadwviertel beschriankt. Im sozialen Nahbereich trifft man zunehmend
Menschen, mitdenen man kaum mehr teilt, als benachbarte Hiuser zu bewoh-
nen. Wo Sozialbeziehungen individuell wihlbar geworden sind und iiber
riumliche Distanzen hinweg mit einem Optimum an Mobilitit und an media-
ler Kommunikation gepflegt werden koénnen, entstehen soziale Netzwerke
und Milieus, die lingst von festen riumlichen Beziigen entkoppelt sind." Will
die Kirche fiir solche Pendler und Passanten ansprechbar sein, muss sie ver-
stiarkt diesseits und jenseits der Pfarrgemeinden prisent sein in den ,Zwi-
schenrdumen® jener pluralen Lebenswelten, in denen sich die Menschen heu-
te bewegen. Sie muss entsprechende Riume schaffen, die in ihrer Bausprache
Galerien, Passagen und Foyers dhneln, d.h. von drauRen erkennen lassen, was
sich drinnen abspielt: unaufdringliche Gastfreundschaft, Einladungen zum
Verweilen, Gelegenheiten zum Ausruhen oder die Sinne schweifen (und die
Seele baumeln) zu lassen. Zu thematisieren ist in diesen Rdumen, was jeweils
~Stadtgesprich® ist und den Gegenstand christlicher Zeitgenossenschaft aus-
macht. Was hier an Programmen und Inhalten angeboten wird, entscheidet
auch dariiber, ob man als Kirche wieder ,satisfaktionsfihig® wird fiir die
Avantgarden der Stadtkultur, die sich von einer christlichen Zeitansage he-
rausfordern lassen. Und ebenso sollte hier in Stil und Genus neben der Form
des politischen Diskurses noch eine andere Rede iiber die Stadt gefiithrt werden
kénnen — etwa in der Weise, dass sie ins Gebet genommen wird und zu be-
stimmten Tagzeiten innovative Formen des ,,Stundengebetes“ praktiziert wer-
den.
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Passantenpastoral realisiert das Christentum als Bestandteil
einer offenen Stadtkultur.

»Form follows function“ — dieser klassische Designergrundsatz ist auch bei
der zeit- und sachgemi3en Gestaltung pastoraler Konzepte im urbanen Raum
zu beachten. In der Stadt dominieren Individualismus und Pluralismus, wenn
es um Werte und Uberzeugungen geht. Offenheit und Unverbindlichkeit be-
stimmen die Kommunikationsabliufe. Stidte waren und sind Niederlassun-
gen von Menschen, die zu einem groRen Teil als ,ortsfremd* gelten (und es
aufgrund der hohen Fluktuationsrate in der Wohnbevolkerung auch bleiben).
Wer in der Stadt lebt, existiert zu einem gewissen Grad immer in der Fremde.
Hier wird jedem Individuum und jeder Gemeinschaft die eigene Identitit und
Tradition nie ohne die Differenz zu anderen erfahrbar.” Gleichwohl wirbt die
Stadt mit dem Versprechen, dass solche Differenzen nicht zu Ausgrenzungen
fiihren. Stadtkultur zeichnet sich dadurch aus, dass sie nicht mehr zwischen
Fremden und Einheimischen unterscheidet. Eingeldst wird dieses Verspre-
chen in den unterschiedlichen , Szenen“ einer Stadt. Szenen antworten auf die
Frage, wie man in einer kaum iiberschaubaren sozialen Wirklichkeit Men-
schen mitdhnlichen Vorlieben und Abneigungen finden kann, ohne Abstriche
an der eigenen Individualitit machen zu miissen.” Szenen entstehen an der
Schnittlinie zwischen Privatheit und Offentlichkeit; sic crméglichen einen
nicht-individuellen Umgang mit den Individualisierungszumutungen des
Stadtlebens und iiberlassen dem Individuum dennoch, Nihe und Distanz bzw.
die Intensitdt der Partizipation selbst zu dosieren. Szenen offerieren in der
Stadt die doppelte Gnade, jemand zu sein und es nicht allein zu miissen.

Passantenpastoral ist hinsichtlich ihrer Organisationsform ,,Szenenpastoral“.
Thre Zielgruppe sind anlehnungsbediirftige Einzelginger. Resonanz finden ih-
re Programme nur dann, wenn die Themen religidser Workshops von der Stra-
Re und aus den stidtischen Szenen kommen und die Triger ihrer Umsetzung
sich durch entsprechende Eigenschaften auszeichnen. Sie miissen eher die
Merkmale neugieriger Flaneure, StralRenkiinstler und Grenzginger aufwei-
sen, als sich durch soziale und ideologische Sesshaftigkeit auszeichnen. Nétig
ist daher von seiten des kirchlich sich manifestierenden Christentums die Ent-
deckung und Férderung von Charismen der Extrovertiertheit. Dazu brauchtes
Charaktere von der Art der Spurensucher und Scouts, der Vor- und Querden-
ker, der Kundschafter und ,Fremdenfiihrer, die zu den religi¢sen Ressourcen
des Lebens in der Stadt fithren. Gesucht sind religits-sdkulare Doppelexisten-
zen, spirituelle Vernetzungstalente und dogmatische Nestfliichter, die den
Glauben derart ,verdffentlichen®, dass sie keinen Glaubenssatz aussprechen,
den sie nicht zuvor der kalten Luft der Glaubens- und Kirchenkritik ausgesetzt
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haben. Es gehort zur Redlichkeit einer Citypastoral, auch das zur Sprache zu
bringen, was es heute schwer macht, Christ zu sein, es zu werden cder zu blei-
ben. Dass ilire Adressaten unter dem Doppeldiktat von Zeitmangel und Zeit-
druck stehen, setzt die Vertreter des Christentums unter Prizisionsdruck: Sie
miissen sich beeilen, auf den Punkt zu kommen und einprigsam zu bestim-
men, was im Christentum Sache ist. Die Wartezeit zwischen zwei S-Bahnen ist
hier das Zeitma( jeder ,Katechese* (Ahnlich lange dauert die Lektiire eines
neutestamentlichen Gleichnisses zu Jesu Botschaft vom Reich Gottes...). Voll-
mundiges Geschwafel, fromme Phrasen und der Gestus der Besser- und Alles-
wisserei haben hier keine Chance.

Urbanes Christsein muss die dsthetischen Ressourcen
des Christentums ausschopfen.

Sich unter urbanen Interaktionsbedingungen zu behaupten, bedeutet , 6ffent-
lichkeitswirksam* agieren zu miissen, d.h. bei einem prinzipiell unabschlief3-
baren Publikum Aufmerksamkeit, Betroffenheit und Identifikation zu suchen.
Ein mogliches Instrument solcher Offentlichkeitsarbeit besteht in der dstheti-
schen Dramatisierung und Inszenierung der jeweils eigenen Sache und des ei-
genen Anliegens. Die Stadt liebt und beglinstigt alles, was medial darstellbar
und reproduzierbar ist. Hier regiert der dsthetische Imperativ ,Zeig’s mirf“.
Sehnstichte sind heutzutage Sehsiichte. Darauf sich einzulassen bedeutet vor
allem einen anderen Umgang mit den {berlieferten Symbolbestinden des
Christentums, als diese nur auf dogmatische Wahrheitsbehauptungen und
moralische Sollensanspriiche festzulegen. Das Evangelium gibt eben nichtnur
zu denken und zu tun. Es gibt vor allem dem Menschen die Mdglichkeit, sich
und die Welt neu und anders zu sehen. Dogma und moralisches Gebot finden
nur dann Gehdr, wenn das Subjekt in seinen lebensweltlichen Erfahrungen
selbst und unvertretbar die Gewissheit von der lebenserméglichenden Wahr-
heit des dogmatisch und ethisch Codierten machen kann. Kaum anders kann
das Evangelium zum Inhalt und Gegenstand seiner religiosen Selbstverstindi-
gung werden. Es geht hier nicht darum, dsthetisch reizvolle Unterbrechungen
des Tagesgeschiftes zu arrangieren. Aber es kommt darauf an, nicht ,sinnen-
los“ {iber das zu reden, was ein sinnvolles Leben ausmachen kann. Ohne Betei-
ligung der Sinne kommt dem Menschen nichts in den Sinn, was sein Dasein
und das Evangelium zustimmungsfihig macht. Alle dogmatischen Sinngehal-
teund moralischen Sinnanspriiche sind ohnehin nur soviel wert, wie sie in bio-
graphische Deutungszusammenhinge hineingenommen und individuell
fruchtbar gemacht werden kdnnen. Mit dem Andemonstrieren einer fremden,
dogmatisch geschlossenen und auf moralische Pflichten konzentrierten Iden-
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titit will sich kein Zeitgenosse mehr abfinden. Der christliche Glaube bleibt
ohne Asthetik und Symbolik kulturell unsichtbar. Religidse Asthetik aber ist
Ausdruck und Medium der Enttrivialisierung menschlicher Existenz. Die Kir-
che darfsich daher nichtzum Agenten einer Asthetisierung machen lassen, die
letztlich in die Anisthesie fiihrt, Unempfindlichkeit erzeugt und den Men-
schen Horen und Sehen vergehen lisst. Es gilt, den urbanen Asthetisierungs-
trubel zur rechten Zeit zu durchbrechen und fiir das zu sensibilisieren, was in
den Stidten an Sinnressourcen verloren zu gehen droht oder iibersehen wird. ™
Die Kirche hat aufmerksam zu machen auf die vielen , blinden Flecke* einer
Gesellschaft, in der es jede/r jedem/r zeigen will. Das Christentum stellt die
Frage, was Menschen fehlt, die alles haben, und die Kirche muss auf Seiten de-
rer stehen, die nichts vorzeigen kénnen. Passantenpastoral istauch Sozialpas-
toral.

Epilog: Passantenpastoral — ein Schritt in die falsche Richtung?

Fiir manche Kritiker kommt das Plidoyer fiir eine , Passantenpastoral“ zwar im
Gestus des Fortschrittlichen daher, scheint aber doch in eine falsche Richtung
zu fithren. Denn es drohtlingst iiberholt geglaubte Engfithrungen des Christ-
und Kircheseins neu aufzulegen. Offensichtlich wird hier wieder im Modus ei-
ner ,Betreuungspastoral agiert, indem einige Kirchenprofis sich um ein auf-
merksames, aber passives Publikum bemtihen, anstatt ithre Adressaten selbst
zu Hauptdarstellern ihrer Glaubensbiographie zu machen. Offensichtich
bleibt es hier bei unverbindlichen Begegnungen mitdem Glauben, der in Form
kleiner ,appetizer“ feilgeboten wird und fiir die alltdgliche Lebenspraxis fol-
genlos bleibt. Offensichtlich liegt hier blof3 ein kirchliches ,update“ fiir den
Versuch vor, Religion in den Dienst eines ,kompensatorischen Freizeitmy-
thos® (J. B. Metz) zu stellen und sie um ihre sozialkritische Kraft zu bringen.
Anstatt der Tendenz zur sozialen Erosion einer individualisierten Gesellschaft
durch eine Vermehrung der Chancen eines dauerhaften und zukunftsfihigen
gemeinschaftlichen Lebens, Glaubens und Handelns entgegenzuwirken,
scheint eine Passantenpastoral solchen Trends zu huldigen (und sie zu ,heili-
gen“?).

Anfragen dieser Art sind — ungeachtet ihrer oft beckmesserischen Ober- und
Untertdne — zweifellos berechtigt. Wer so argumentiert, tut dies aus Erfah-
rung: In der Regel muss man immer dann, wenn man blinde Flecke in einer
Theorie erkennt, fiir deren praktische Umsetzung schwarz sehen. Bisweilen
aber ist eine Praxis besser als die zugehdorige Theorie. Von den bisherigen Ex-
fahrungen mit praktischen Versuchen einer Passantenpastoral z.B. im Kélner
Domforum werden die angedeuteten Kritikpunkte deutlich relativiert. Die Sor-

46



Voriibergehend religios?

ge, hier wiirden anspruchsvolle Angebote anspruchslos wahrgenommen und
unter die dblichen stidtischen Zerstreuungszenarios eingereiht, hat sich
langst als unbegriindet erwiesen. Die Berichterstattung in den Medien macht
stets die spezifische Kennung der Veranstaltungen deutlich. Und keineswegs
ist es dazu gekommen, dass das widerstindige Sich-Einlassen auf die Struktu-
ren der City kirchliche Initiativen zu einem Teil ihres Event-, Marketing- und
Unterhaltungsbetriebes gemacht macht. Der Vorwurf der Unverbindlichkeit
verkennt das enorme Maf} an Engagement und Kompetenz, das Haupt- und
Ehrenamtliche in den religiésen Passagen auszeichnet. IThr Bemiihen gilt we-
niger der Dogmatik des Glaubens als dessen Mieutik d.h. es entsteht kein re-
ligioses Betreuungsverhiltnis, sondern ein kommunikativer Prozess des Ent-
deckens und Erschlie3ens des Evangeliums hinsichtlich seines ,,pro me* wird
gefdrdert. Gerade dies dient dem Subjektsein religioser Passanten. Schlie3lich
werden hier auch gesellschaftliche Vereinzelungstendenzen nicht verdoppelt,
sondern widerstindig aufgenommen. Lingst ist um die Orte kirchlicher City-
pastoral eine eigene ,,Szene, eine neue Weise des Kircheseins entstanden.
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