Lothar Kuld

Religionslehrer erzdhlen ihre Geschichte

Eine Beispielanalyse zum Problem der Identifikation mit der Kirche

Ob er will ober nicht, Menschen innerhalb und
auBerhalb der Kirche stellen an den Lebenslauf
eines Religionslehrers besondere Erwartungen.'
Sie verweisen ihn auf eine Kontinuitdt seines
Glaubens und Handelns, die er im konkreten
Leben wohl kaum erfiillen kann. Untersuchun-
gen zum Religionslehrerbild haben die verschie-
denen, z.T. widerspriichlichen und deshalb
konflikttrichtigen Rollenerwartungen an einen
Religionslehrer erhoben und mit Hilfe rollen-
und identititstheoretischer Konzepte zu disku-
tieren versucht.? Konsensfahig scheint dabei die
Formel von der ,balancierenden Identitit* des
Religionslehrers zu sein.? Sie bestiinde darin, daB
der Religionslehrer immer wieder und immer
aufs Neue Erwartungen der Kirche, der Eltern,
der Schiiler, der Kollegen, der autoritativen und
kommunikativen = Bezugsgruppen aushandelt
und zu einem fiir ihn tragbaren Konzept zusam-
menfiihrt, in dem auch seine Erwartungen zum
Zug kommen und sich zeigen diirfen.

Im Zusammenhang dieser Diskussion blieb
bislang weniger beachtet, wie Religionslehrer
sich konkret ihres Lebenslaufs angesichts der
besonderen Erwartungen, die an ihn gestellt

werden, vergewissern; wie biographische Spuren
im Berufskonzept heutiger Religionslehrer vor-
kommen und lesbar werden und die erwartete
Einheit von vermittelten Glaubensinhalten und
eigenem Leben sich fiir sie zusammenfigt.

1. Die These

Seit J. B. Metz mit seiner ,,Kleine[n] Apologie
des Erzdhlens*** auf die narrative Struktur des
Glaubens aufmerksam gemacht hat, ist in der
religionspiddagogischen  Diskussion manches
zum Erzihlen im Religionsunterricht gesagt
worden.® Die Einsicht, daB Glaube in seinem
Anfang und seinem Zielpunkt argumentativ
nicht mehr aufzulGsen sei, lieB das Gespiir fiirs
Erzdhlen und seinen heuristischen Wert neu
aufkeimen. Damit ist kein Riickfall hinter reflek-
tierte Positionen gesucht, wohl aber ein analyti-
scher Gesichtspunkt, der dem spezifischen Weg
religiéser Praxis — auf die Religionsunterricht
und theologische Reflexion ja zielen — moglichst
nahekommt. ReligiGse Praxis hat ihren Anfang
und ihren Ort nicht in logischen Argumenten,
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sondern in Erfahrungen, Bildern, Begegnungen.’
Das gilt auch fiir den Religionslehrer. Seine
religiose Praxis schreibt téglich weiter an seiner
religiosen Biographie. Und was er abgehoben
davon als sein Berufskonzept beschreibt, geht
von seinem Leben aus und trigt mit die Spuren
seiner religiésen Biographie. Unsere These lautet
daher: Erzihite Glaubensgeschichten, religiose
Biographien, zeigen, welchen Anteil Menschen
am Aufbau des individuellen religisen Erlebens
und Reagierens haben und wie von diesen
Grundmustern her der erzihlende Religionsleh-
rer heute institutionell standardisierte Erwartun-
gen an seine religiose Praxis und seinen Unter-
richt subjektiv erlebt und verarbeitet.

2. Das ,,Einmalige* und das ,, Typische* erziihlter
Glaubensgeschichten

Unter religioser Biographie verstehen wir die
Erzihlung der je eigenen Glaubensgeschichte.
Die biographische Artikulation formuliert, wo
immer und soweit sie gelingt, authentisch, was
der Glaube des einzelnen ist.* Wer biographisch
vom Glauben spricht, spricht zundchst nur fiir
sich selbst; denn die Details, die in seiner Ge-
schichte zur Sprache kommen, sind die Details
seiner Lebensfiihrung, und an ihnen allein kann
er wirklich zeigen, was Glauben in seinem Leben
bedeutet. Relevanz haben diese Details, weil sie
sich zu bestimmten Zeitpunkten ereignet haben
und zu dieser Zeit oder im Riickblick auf diese
Zeit als bedeutend erlebt werden. Dieses innere
Erleben bestimmter Zeitpunkte als bedeutend
gibt den diesen Zeitpunkten zugeordneten De-
tails ihr Gewicht.® Der Erzihler ist bestimmten
Menschen nicht irgendwann, sondern immer zu
einem bestimmten Zeitpunkt begegnet; manche
der von uns interviewten Religionslehrer spre-
chen von ,,Figung“, andere von ,,Zufall. In
jedem Falle geben sie bestimmten Zeiten im
handlungspragmatischen Zusammenhang ihrer
Geschichte den Charakter der Wende, der Ent-
scheidung, des Heraustretens aus einer Lebens-
phase, der Ablosung und des Ubergangs hin zu
anderen und neuen Moglichkeiten und Erfahrun-
gen. Dieses individuelle Gewichten des Zeitlaufs,
dieses innere Erleben der Zeit in ihrem fiir das

312

eigene Leben besonderen Gewicht ist autobio-
graphisch und verbiirgt — mehr als die inhaltli-
chen Details — die ,,Einmaligkeit und ,,Einzigar-
tigkeit** des erzdhlten Glaubens.

Gegen diese Einsicht spricht auch nicht die
Tatsache, daB Glaubensgeschichten sich von
auBen betrachtet in manchem sehr dhneln; denn
sie schopfen aus einem wie auch immer gegen-
wirtig zuhandenen Vorrat an Erzdhlmustern,
Deutungen, Verlaufsformen, Konfigurationen,
Handlungskonstellationen usw. Erzdhlte Glau-
bensgeschichten haben, wissenssoziologisch ge-
sprochen, am Wissensvorrat der jeweiligen Er-
zihl- und Glaubensgemeinschaft Anteil. Auf ihn
greift der Erzihler zuriick, wenn er die Passagen
seiner Geschichte in eine Reihe bringt, wenn er
bestimmte Passagen vorausschickt, voranstellt,
kiirzt, nachtrdgt, in einen anderen Kontext
verweist, erklirt, warum sich bestimmte Episo-
den genau so ereignen oder nicht ereignen
muBten. Er betritt die Erzdhlsituation gleichsam
mit einem System von Interpretationen und
Relevanzen, das vorab sortiert und sagt, was als
relevant in die Erzdhlung einzubringen ist und
mitteilenswert erscheint.

In gleicher Weise betritt der Erzdhler auch
seine realen Lebenssituationen. Sein Wissen klart
vorab den Rahmen, in dem er in einer Situation
etwas als gegeben wahrnimmt und erfaBt. Und in
diesem Sinne kann man sagen, daB erzdhlte
Glaubensgeschichten aus einem Wissensvorrat
schopfen, den die Erzdhlgemeinschaft der Glau-
benden iberliefert. Sie hilt einen Vorrat typi-
scher Biographien bereit, in denen der iiber-
lieferte Glaube dem einzelnen offensteht.' Und
sofern sie an diesem liiberlieferten Glauben
teilhaben, gehoren erzihlte Glaubensgeschichten
in den Strom jener miindlichen Tradition und
jenes Alltagsglaubens, der vom Glauben spricht,
wenn die Lebenssituation es erheischt. Dieser
Glaube ist immer biographisch. Und biogra-
phisch vom Glauben sprechen heiBt, vom Glau-
ben in Lebenssituationen sprechen. Er gewinnt
Glaubwiirdigkeit und Plausibilitdt, weil er auf
Lebenssituationen als Ort der Bewdhrung und
Erfahrung von Glauben verweisen kann. Thema-
tisch wird dieser Alltagsglaube, wo zur Routine
gewordene Auslegungen dieses Glaubens nicht
mehr gelingen, wo also neuere Erfahrungen sich



auftun und neue und andere Auslegungen gefor-
dert sind."

Diese prinzipielle Offenbeit fiir das vorab nicht
GewubBte, nicht Gedeutete, nicht auf den Begriff
Gebrachte kennzeichnet die Haltung des bi-
blisch-christlichen Glaubens. Er bedarf richtig
verstanden immer aufs Neue der Auslegung. Und
so erzihlen Glaubensgeschichten von lebens-
praktischen Auslegungsprozessen, die notwendig
wurden, weil neue Erfahrungen mit dem Glauben
sich aufgetan hatten und die eigene Lebens- und
Glaubensgeschichte nur sinnvoll weitergehen
konnte, wenn auch diese neuen Erfahrungen ins
eigene Leben und in die eigene Geschichte
integriert wurden.

Glaubensgeschichten bezeugen einen Glauben
aus Erfahrung. Sie haben die Kraft der Erfah-
rung fiir sich. Sie lehren, daB Erfahrungen sich
wenig um Standards kiimmern und — bisweilen
auch gegen herrschende Plausibilititen — ge-
macht werden und der Betroffene selbst zusehen
und sich kiimmern muBl, wie er diese Erfahrun-
gen in seine Glaubensgeschichte eintrigt. Biogra-
phische Artikulation erinnert und wiederholt
diesen Weg. Sie bearbeitet den selbst erfahrenen
Glauben und formuliert deshalb u.U. auch
Erfahrungen, fiir die der einzelne keine genauen
Begriffe zur Hand hat und die er deshalb nur
erzdhlen, nicht erkliren kann, obwohl er gute
Griinde fiir die Wahrheit und Faktizitit dieser
Erfahrungen hat.

Wo solche Passagen gelingen, bekommen
Glaubensgeschichten einen dokumentarischen
Wert. Ihr Wert bemiBt sich an der Intensitét der
gemachten Erfahrung. Das Ereignis mag von
auBen betrachtet banal sein: jemand begegnet
jemandem und kommt auf Gedanken, die einiges
an seinem Leben dndern oder bestirken. Doku-
mentarisch wertvoll daran ist, was der einzelne
von der Innenseite dieses Geschehens mitteilen
kann; und solche Mitteilung ist dort, wo sie das
wirklich Eigene des Lebens mit anderen teilt, oft
schwer. Aber gerade diese Riickbindung des
Glaubenswissens an eigene Erfahrungen macht
den Wert nicht nur des Erzihiten, sondern auch
des Erzihlens selbst aus. Das Erzédhlen hélt den
AuslegungsprozeB offen; es lehrt, daB Glaubens-
geschichten immer auf der Spur des noch nicht
Erzihlten sind.

3. Zur Analyse erzihiter Glaubensgeschichten

3.1 Das theologische Interesse

Das Interesse an erzdhlten Glaubensgeschich-
ten ist theologisch vielschichtig begriindet.

Es geht von der Annahme aus, daB Glaube
biographisch vermittelt ist. Die Gemeinschaft
der Glaubenden iberliefert Glauben u. a. auch
dadurch, daB sie in konkreten Lebenssituationen
— diese Situationen deutend — vom Glauben
spricht. In diesen Strom miindlicher Uberliefe-
rung gehort auch die Tradition, die Biographien
vorbildlicher, weil fiir den Glauben beispielhaf-
ter, Menschen zu erzihlen. Und es gehért zu
dieser Ubung des Erzihlens auch das Erzihlen
der je eigenen Glaubensgeschichte. Wo dieses
Erzihlen des Glaubens abbricht, bricht auch ein
Stiick Glaubensiiberlieferung ab.

Eph 4,14f beschreibt den ProzeB des Glau-
benlernens mit Hilfe lebensgeschichtlicher Ka-
tegorien. Man wird sagen konnen, daB auch real
jedes Lebensalter seine gleichermaBen giiltigen
Gestalten des Glaubens hat und Glaubensge-
schichten einen demgemiB entwicklungspsycho-
logisch typischen Verlauf aufweisen.'?

Glaubensgeschichten haben, weil mit der
zugehorigen Lebensgeschichte verwoben, das
Argument des eigenen Lebens fiir sich. So
artikuliert z. B. Paulus in Phil 3 seine Lehre von
der Rechtfertigung des Siinders biographisch.
Interessant ist daran, daB er die Details seines
Lebens in die ,klassischen theologischen Zeit-
phasen des ,.frither (5f) und ,jetzt* (7f), des
,»schon* (9ff) und ,,noch nicht* (12 ff)** ordnet."*
Er bedient sich also — das zeigen diese Formulie-
rungen — eines Deutungssystems, mit dessen
Hilfe er Teile seines Lebenslaufs so zusammen-
fiigt, daB sie Mittel der Orientierung fiir die
Gemeinde werden. Das biographische Detail
bekommt im Rahmen dieses Deutungssystems
exemplarisch Sinn auch fiir andere.

Bedeutend ist dieses Detail, diese Christus-
Begegnung, weil es seine Lebensgeschichte ge-
wendet hat. Paulus hat alles, was ihm frither
wichtig war, aufgegeben (3,8), weil er von Chri-
stus Jesus ergriffen worden ist (3,12). Von diesem
Zeitpunkt an muB er seine Geschichte ganz neu
erzihlen. Und das ist Beweis genug fiir das
Gewicht der gemachten Erfahrung.
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3.2 Der analytische Gesichtspunkt

Die Erzihlung der eigenen Glaubensge-
schichte folgt einem narrativen Programm, das
die im gegenwirtigen Selbstkonzept bedeutenden
Anteile zum Ausgangspunkt nimmt. Sie sind das,
was der Erzdhler unbedingt sagen mufB, und
sortieren, was aus seinem Leben und Glauben er
iberhaupt als relevant und mitteilenswert an-
sieht. Sie bilden ein Muster, in dem Handlungen
und Begebenheiten einen typischen Verlauf
bekommen und an das sich der Erzihler selbst
hilt, wenn er verstchen will, was mit ihm ist.
Aufgabe des Interpreten ist es, diesen Interpreta-
tionspunkt'* herauszuarbeiten; denn er zeigt, von
woher der Erzihler sein Leben und seinen
Glauben begreift und seine Geschichte erzihit.
Und er macht klar, daB die Kontinuitdt einer
Biographie kiinstlich ist. Biographien erzihlen,
was in die vom jeweiligen Interpretationspunkt
aus organisierte Erzihlung hineinpaBt. Sie er-
richten die Fiktion des Ganzen. Und das zeigt
sich dann, wenn im Lauf der Erzihlung Passagen
auftauchen, die aus der Sicht des gegenwirtigen
Interpretationspunktes nicht recht verstindlich,
einfach nicht typisch sind. Auch Glaubensge-
schichten verlaufen selten glatt; aber gerade diese
Briiche, die jene diskontinuierlichen Passagen
erzdhlten Glaubensgeschichten zufiigen, machen
sie authentisch. Sie erinnern Fragmente, die im
Leben wie in der Erzdhlung vergessen wurden
und nun wieder hervorgeholt und in die eigene
Geschichte eingetragen werden. So arbeitet
Erzihlen gegen das Vergessen, es integriert und
interpretiert eigene Praxis, es zeigt, wo und wie
der Erzihlende in all den Erwartungen, die an ihn
gestellt sind, tatsdchlich vorkommt; es lehrt, da8
es den Religionslehrer nicht gibt und hinter jenem
Begriff der ,,balancierenden Identitit eine Ge-
schichte zu erzihlen ist, die von dem ausgeht, was
im eigenen Leben wichtig ist. Die Erzdhlung des
Lehrers stellt erzihlend und reflektierend zu-
gleich seine lebenspraktische LOsung unter-
schiedlicher Rollenerwartungen in Form einer
Lebensgeschichte dar.

Die Analyse einer so verstandenen Biographie
holt den ,,subjektiven Faktor*, die ,Individual-
lage” (J. H. Pestalozzi) des Religionsiehrers in
die Diskussion des Religionslehrerbildes zuriick.
Sie sicht — methodisch — zunichst von kirchlich
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und schulisch, also institutionell vorgegebenen
Typisierungen der Biographie eines Religionsleh-
rers ab und nimmt den Interpretationspunkt des
Erzihlenden selbst zum Ausgangspunkt der
Analyse. Dieser Interpretationspunkt hat heuri-
stischen Wert. Er markiert die Perspektive, in der
der Religionslehrer unterschiedliche Rollener-
wartungen wahrnimmt und lebensgeschichtlich
ordnet. Er zeigt die Innenseite eines Selbstkon-
zepts, das — mehr oder weniger von institutionell
typisierten Glaubensgeschichten berithrt — das
reale Leben und Glauben des Erzihlenden
begreifbar macht. Haben einschligige Untersu-
chungen zum Religionslehrerbild!® sich bislang
weithin auf Fragen, die von diesen typisierten
Glaubensgeschichten abgeleitet waren, gestiitzt
und lediglich die Abweichungen von diesen
Standards unterschiedlich wertend registriert, so
soll hier ein umgekehrter Weg versucht werden.
Religionslehrer erzdhlen ihre Glaubensge-
schichte so, daB daran ihr Berufskonzept ,,Reli-
gionslehrer* mit deutlich wird. Die Analyse des
die Erzdhlung steuernden Interpretationspunk-
tes wird zeigen, von woher dieses Konzept
erzdhlend gedeutet und erlebt wird.

4. G. — ein Beispiel's

Die Probandin ist dariiber informiert, daB es
Ziel des Gesprichs ist, ihr Berufskonzept im
Zusammenhang mit ihrer religiésen Lebensge-
schichte darzustellen. Gleichsam als Antwort auf
diese Bitte beginnt sie ihre Erzdhlung mit zwei
theoretischen Aussagen, die den vorldufigen
Interpretationsrahmen der Erzdhlung abstecken.

Ich mdchte mal zwei Grundaussagen machen, die fir
mich bestimmend sind, sowohl in meinem eigenen
Verstéindnis von Religionsunterricht als auch in meiner
piadagogischen Arbeit. Die erste Grundaussage ist:
Schule ist etwas Eigenstindiges, was nicht identisch ist
mit Gemeinde; das bedeutet fiir mich als jemand, der in
der Gemeinde angesiedelt ist, der auch Lebensqualititen
von der Gemeinde her bezieht, daB ich, wenn ich in die
Schule gehe, umschalten muB auf die Rolle des Leh-
rers . . . d. h. jetzt mal auf den Schiiler gesehen: ich finde
den Schiiler als Schiiler vor und nicht als ganzheitlichen
Jugendlichen oder als ganzheitliches Kind, weil er eben in
der Schiilerrolle agiert, wie ich in der Lehrerrolle agiere.
Das ist zundchst mal wichtig fiir mich.

Die zweite Grundaussage ist die, daB ich, wenn ich als
kirchlicher Religionslehrer — und als solcher.verstehe ich



mich — in die Schule gehe, daB ich dann die Chance habe,
Schiilern @iber diesen Rahmen Schule hinaus ein Lebens-
feld zu erschlieBen. Und da ist zentral zunédchst einmal
meine eigene Person, was ich mitbringe an Hintergrund,
was ich sie erspiiren lasse oder auch was ich ihnen
deutlich erschlieBe an Moglichkeiten, die ich habe.

Aus diesem vorldufigen Interpretations- und
Orientierungsrahmen greift die Probandin in der
nichsten Erzidhlsequenz den Bezugspunkt ,,Ge-
meinde* heraus, der den weiteren Erzihlablauf
bestimmt. Sie erkldrt: ,,Meine ganze heutige
Biographie beruht im Grunde auf Kontakten zu
Leuten in der Kirchengemeinde, die ich getroffen
habe, weil ich in die Jugendarbeit eingestiegen
bin.* Unter der Perspektive dieses Bezugspunkts
kommen in ihrer Erzdhlung nun all jene lebensge-
schichtlichen Passagen zum Zug, die den gegen-
wirtigen Bezugspunkt im Selbst- und Berufskon-
zept der Probandin rekonstruieren.

Ich habe zunichst mal angefangen als jemand, der zur
Kirche absolut iiberhaupt keinen Bezug mehr gehabt hat
und auch nicht mehr praktiziert hat — aufgrund meiner
Entwicklung, ja, wie sie so viele mitgemacht haben, halt
meiner Kindheitsentwicklung, aus einem sehr stark
religids geprigten, also nicht religi6s, sondern katholisch
geprigten Milieu heraus. . . .

[Das dndert sich 1975.] Da habe ich Kontakt gekriegt
zur Kirchengemeinde und habe dann angefangen, da
Jugendarbeit zu machen. Wie das zustande gekommen
ist, habe ich heute keine Ahnung mehr. Irgendwelche
Zufille, daB mich jemand angesprochen hat. Das weil3
ich gar nicht mehr. . . . Der Kontakt entstand, glaube ich,
iiber eine Frau in der Gemeinde, die als Katechetin mal
da war, die da gelebt hat, die unheimlich nett war. Die
eben in der Kirchengemeinde gestanden ist. Das war die
eine Spur. Die andere war vielleicht, ich weiB es nicht, der
Konrektor, der damals reinkam und auch Religionsleh-
rer war und Kontakt zur Kirchengemeinde hatte. Und
ich erinnere mich noch, daB wir einmal vom Religionsun-
terricht her eine Aktion gemacht haben auf Dritte Welt
hin und Plakate mit Schillern gemacht haben. Das war
also die erste Aktion auf Gemeinde hin. Und dann kam,
das war sicher entscheidend, ein Umzug in den Nachbar-
ort. Und der Umzug hat bewirkt, daB ich in dem Ort, wo
ich schon Kontakt gehabt habe, richtig in die Jugendar-
beit eingestiegen bin. Und zwar auch wieder iiber eine
Lehrerin vom Nachbarort, die Kontakte gehabt hat. Und
dann ging der damalige Vikar auf mich zu und hat mich
dann fiir die Jugendarbeit engagiert. Das ist lustig. Ich
sag’ das bloB, weil sich das alles nachtriglich so eigenartig
verzahnt. . ..

Dann haben wir also die Jugendgruppe angefangen.
Da waren "ne Menge ehemalige Schiiler drin. Das war fir
mich ganz ganz wichtig. Da Schule, da die Jugendgruppe.
Dann habe ich die zweite Dienstpriifung gemacht. Und
jetzt ging es los mit den Zufillen, ja, fiir mich ist es auch

Fiigung, denn zuriickblickend ergibt sich alles als
sinnvoll, als Lebensweg, selbst wenn’s zunichst mal
uneinsichtig erscheint.

Die Probandin organisiert ihre Erzdhlung in
der Perspektive ihrer Kirchlichkeit. Unter dem
Gesichtspunkt ihrer heutigen Kirchenndhe fiigen
sich ihr Lebenspassagen inecinander und entdeckt
sie eine Kontinuitdt im Wechsel dieser Passagen,
die sie selbst erstaunt. (,,Ich sag’ das bloB, weil
sich das alles nachtriglich so eigenartig ver-
zahnt.*) Und doch hat die Geschichte der
Probandin hier ihr Muster gefunden. Wertungen,
Auswahl und Anordnung der Interaktionsge-
schichten erfolgen aus der Sicht der heutigen
Kirchlichkeit. Sie ist mithin der Interpretations-
punkt, der die Erzdhlung steuert und im Interesse
einer von der Probandin vorausgesetzten Konti-
nuitdt Erfahrungen, Bilder und Begegnungen
zusammenfiigt. So erblickt die Probandin den
Zusammenhang ihres Lebens und Glaubens im
Profil ihrer Geschichte. Erzihlend rekonstruiert
sie von dieser gegenwartig giiltigen Warte aus
Lebens- und Glaubenspassagen als langsame
Ubergiinge.

Ich habe dann sehr intensiv gelebt in der Gemeinde und
habe da dann so langsam tastend mich wieder der Kirche
gendhert. Das war ja interessant, daf ich in einen
kirchlichen Beruf eingestiegen bin, ohne die Beziehung
zur Kirche zu haben. Was jetzt kam, war sicher die
fruchtbarste Zeit in der Beziehung, wobei die entschei-
dendste Erfahrung die war, daB meine Mitarbeiter,
einschlieBlich Chef, all meine Schwierigkeiten und
Briiche auf religiose Vollziige da akzeptiert haben und
mich nie gedriangt haben. Ich habe zwar auch schon mal
das Angebot bekommen, mach’ doch mal — aber es ist
sofort akzeptiert worden, wenn ich gesagt habe: nein, das
kann ich nicht. Und von daher habe ich einen ganz
langsamen Einstieg wieder in religiése Vollziige gekriegt;
bis dahin, daB ich da z. B. wieder gelernt habe, Euchari-
stie zu empfangen, alles Dinge, die ich vorher nimmer
konnte. Und vor allem durch das Erleben, auch durch
Gespriche, aber ganz wesentlich durch’s Erleben dieser
Personen, wie sie gelebt haben, wie sie waren, habe ich
mir all die neuen Zugénge erschlossen. Und vieles blieb
zundchst mal in dem Bereich, wo ich auf der einen Seite
verwundert wahrgenommen habe, daB es wieder eine
Maéglichkeit ist, auf der andern Seite aber gefiihlt habe
oder gespiirt habe, daB ich das nicht mehr so bruchlos
leben kann und daB ich da nicht beheimatet bin, sondern
daB ich mir da vieles einfach wieder aneignen muB. Das
war so die Zeit. Und hilfreich waren vor allem auch
Jugendliche, zu sehen, wie Jugendliche damit umgehen,
also Gottesdienste in Gruppen oder Meditationen oder
Fastenaktionen, die wir gemacht haben.
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Das Entscheidende war, Schritte und Wege zu finden,
wobei vieles noch nicht maglich war. Also, was mir nicht
moglich war, war z. B. 6ffentlich mit anderen zu beten,
wihrend ich heute, wenn ich jemanden da habe, von dem
ich weiB, daB er sehr gldubig ist, daB ich, wenn ich mit
dem esse, vorher bete. Aber da muB ich schon noch eine
ziemliche Hemmschwelle iiberwinden. Also gerade am
Gebet wird es ziemlich deutlich. Beten habe ich an und
fiir sich nicht mehr kénnen, vor allem habe ich Gott nie
mehr als Du anreden koénnen. Und das erste, was ich
wieder konnte, war z. B. im Gottesdienst Gebete mitbe-
ten, das Glaubensbekenntnis, einschlieBlich die Passagen
wie die von der Jungfrau Maria, einschlieBlich Passagen
wie ,ich glaube an die eine heilige Kirche‘. Das waren
Passagen, wo ich frither still war, und die ich nimmer
ausreden konnte. Hinter denen konnte ich nicht stehen.
Natiirlich auch aus einem falschen Verstindnis heraus.
Das waren dann Dinge, die ich aufgeschafft habe. ...

Das Entscheidende war, wie gesagt, dal meine Mitar-
beiter das akzeptiert haben und sich mir einfach angebo-
ten haben in ihrer Art zu leben; und auch die Vollziige in
der Gemeinde am Anfang, die ich halt einfach mitmachen
muBte. Ich habe in einer starken Spannung gelebt, einen
kirchlichen Beruf auszuiiben, wo solche Vollziige eigent-
lich dazugehoéren, und das Empfinden, daB ich da
extreme Mingel aufweise. In der Spannung habe ich all
die Jahre gelebt. Und die 16sen sich erst jetzt langsam.

Die hier in Ausziigen vorgelegte Glaubensge-
schichte ist eine Geschichte religiésen Lernens.
Erzihlend rekonstruiert die Probandin die Spu-
ren ihrer eigenen religidsen Geschichte und zeigt
sie ihren heutigen Standpunkt als Ergebnis eines
Prozesses langsamer Uberginge. Man kann sa-
gen: Sie zeigt das Profil ihres Berufskonzepts
»kirchlicher Religionslehrer“ in Form einer
Geschichte, die das eigene Leben zum Beispiel
nimmt und deshalb kompetent auch von den
Spannungen spricht, in die dieses Konzept fiihrt.
Und sie zeigt auch, wie diese Spannungen
zwischen Erwartungen und realem Leben sich
langsam fiir sie 16sen.

5. Glaubensgeschichten in Lehrerausbildung und
Religionsunterricht

Heinrich Boll rief, auf seinen Austritt aus der
Kirche angesprochen, die Theologen auf, sich
den ,,Unterschied zwischen Korperschaft und
Korper einmal ndher anzusehen.!” In den
erzihlten Glaubensgeschichten geht es allemal
um die Zugehorigkeit zu diesem ,,Korper*
Kirche. Zu ihm gehéren die Erzihlenden auch
dort, wo sie in Distanz zur ,Korperschaft®
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Kirche leben. Thre Erzihlungen weisen darin
iber das PersOnlich-Biographische hinaus auf
eine ,,Mythobiographie‘'®, an der auch andere,
die in diesem Korper, in dieser Erzdhlgemein-
schaft leben, Anteil haben. Das Problem der
Identifikation mit der Kirche, das die Probandin
im Fallbeispiel zu bearbeiten hatte, war fiir sie,
wie sie andeutet, vor allem auch ein Problem der
Identifikation mit den eigenen Mythen, der
Herkunft aus einem ,katholischen Milieu* und
allem, was damit an biographischen Details
zusammenhéngt. Diese biographischen Anteile
sind das Kolorit einer spezifischen Religiositit.
Eine weitergehende Analyse des Fallbeispiels
hitte zu zeigen, wie solche frithen Erfahrungen in
spdteren religiGsen Lernprozessen fortwirken,
welche Dispositionen etwa da waren, als die
Probandin begann, Kontakt zu Leuten in der
Kirchengemeinde aufzunehmen. Eingedenk die-
ser Bedeutung biographischer Anteile fiir die
Aufnahme, das Begreifen und schlieBlich auch
die Vermittlung von Glaubensinhalten scheint es
notwendig zu sein, selbst erzdhlte Glaubensge-
schichten zum Bestandteil der Ausbildung fiir
jene zu machen, die in diesem Glauben einmal
unterrichten wollen. Untersuchungen zum Auf-
bau des Gottesbildes bei Jugendlichen haben
z.B. die Bedeutung der Elternbezichung, also
biographischer Anteile, in diesem LernprozeB
herausgearbeitet.!* Die Bedingungen, unter de-
nen das geschieht, scheinen im einzelnen zwar
noch lingst nicht aufgeklart zu sin. Deutlich aber
trigt das Gottesbild der Heranwachsenden die
Spuren innerfamilidrer Beziehungen, also der je
eigenen Familiengeschichte, und ist das Reden
iiber Gott mit ein Reden iiber die eigene Biogra-
phie. Fehlformen des Gottesglaubens und ent-
sprechende Glaubensvollziige sind hier mit ange-
legt; und der Religionslehrer sollte sich priifen,
welchen EinfluB seine religiése Biographie auf
sein Gottesbild, seine Glaubensvollziige und
indirekt das Gottesbild und die Glaubensvoll-
ziige seiner Schiiler nimmt.2* Und wenn die
Beobachtung stimmt, daB Schiiler sich im Reli-
gionsunterricht stark fiir das interessieren, wo sie
selbst mit ihrer Geschichte ernsthaft vorkom-
men, dann wire auch zu iberlegen, welcher
padagogische Wert erzihlten Glaubensgeschich-
ten im Religionsunterricht zukommt, wieweit



Lehrer®! und Schiiler Anteile oder Passagen ihrer
Glaubensgeschichte zum Unterrichtsgegenstand
machen konnen. Dabei ginge es in keinem Fall,
weder in der Lehrerausbildung noch im Reli-
gionsunterricht, um ,,peinliche” Bekenntnisse
oder iiberspannten Gestindniszwang, wohl aber
um Glaubenszeugnisse, dic von jenen stammen,
die wegen ihrer Glaubensgeschichte im Reli-
gionsunterrichit beieinander sind.
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