Gott im Alltag

Konkretionen neutestamentlicher Hermeneutik um 1968

Johannes U. Beck

1. Ortsbestimmung

Die Theologie als Rede von Gott ist um das Jahr 1968 nicht mehr selbstverstand-
lich. ,,Gott! Was ist das fiir ein Wort!*!, fingt Ernst Fuchs eine Predigt im De-
zember 1969 an. Wenige Jahre spater resiimiert Johannes Brantschen: ,,Die Rede
von Gott ist in eine Krise geraten - dies steht so fest, dass man sich geradezu
scheut, es noch einmal zu sagen.“? Im Umgang mit dieser Krise nimmt er theo-
logisch zwei - freilich idealisierte — gegensitzliche Positionen wahr, ndmlich ei-
nerseits eine von ihm so bezeichnete Orthodoxie, deren Vertretern es vordring-
lich um den Erhalt iiberlieferter Glaubensaussagen zu tun ist, andererseits eine
von ihm als Orthopraxis charakterisierte Richtung, deren Vertreter auf die in-
nerweltliche Praxis und also auf die moralischen Implikationen der christlichen
Uberlieferung fokussieren.® Beide bilden auf ihre Weise eine Antwort auf die in
Westdeutschland und andernorts um 1968 besonders deutlich erfahrbare Auf-
16sung iiberkommener Ordnungen und klassischer Orientierungsmuster oder
mindestens auf die Infragestellung von ,,Normen und Wertesysteme|n], die frii-
heren Geschlechtern als selbstverstindlich gottgewollt galten. Im Blick auf die
neutestamentliche Wissenschaft sind hierfiir zwei 1968 verdffentlichte Schriften
besonders hervorzuheben, die sich - wenn auch zumindest eine von ihnen nicht
explizit als Auseinandersetzung mit einem der beiden Pole verfasst wurde - doch

1 Ernst FucHs: Predigt iiber 1. Johannes 1,1-4, gehalten in Grofaspach am 27. De-
zember 1969, in: DERS.: Freude an der Predigt, hg. von GERLINDE HUHN, CHRISTIAN MOL-
LER und KRISTLIEB ADLOFF, Neukirchen-Vluyn 1978, S.191-193, 191. Vgl. u.a. auch ERNsT
FucHs: Glauben und Verstehen (1969), in: DERs.: Lesebuch. Ausgewidhlte Texte, hg. von
EBERHARD JUNGEL und GERD SCHUNACK, Tiibingen 2003, S. 128-135, 131.

2 JOHANNES BAPTIST BRANTSCHEN: Zeit zu verstehen. Wege und Umwege heutiger
Theologie. Zu einer Ortsbestimmung der Theologie von Ernst Fuchs, Ziirich 1974, S. 19.

3 A.a.0,S.191.

4 WALTER KRECK: ,,Von der Freiheit eines Christenmenschen®, in: Maf3stibe fiir die Zu-
kunft. Neue Aspekte christlicher Ethik in einer verdnderten Welt, hg. von HANs-JoACHIM
GIrRoCK, Hamburg 1970, S.121-134, 130. Vgl. auch HaNs-JoacHIM GIROCK: Vorbemer-
kung, in: Maf3stibe fiir die Zukunft. Neue Aspekte christlicher Ethik in einer verdnderten
Welt, hg. von pEms., Hamburg 1970, S.7-11, 7f.
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jeweils als Antwort auf die von Brantschen aufgewiesenen Positionen lesen las-
sen. Sie sind auch deshalb hervorzuheben, weil sie dem Relevanzverlust der neu-
testamentlichen Wissenschaft, den Peter Stuhlmacher 1971 auf die zunehmende
exegetische Spezialisierung und die fehlende hermeneutische Reflexion zuriick-
fihrt, dadurch begegnen wollen, dass sie um ,,ein echtes Verstdndnis der neutes-
tamentlichen Uberlieferung“® ringen.

Auf die von Brantschen als Orthodoxie betitelte Stromung, zu der er auch
die Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evangelium® zahlt, reagiert Ernst Kése-
mann mit seiner ,,Streitschrift Der Ruf der Freiheit, mit der er sich unter Bezug
auf Christus kritisch gegen die kirchliche Tradition und gegen die Annahme
wendet, Glaube bestiinde darin, jeweils zu héren, was man von vornherein hoftt
und erwartet.® Kisemanns Vorwurf kulminiert dabei darin, in der ausschlief3li-
chen Fokussierung auf die eigene Rechtgldubigkeit die konkrete Verstehens- und
Handlungssituation zu iibergehen und damit die Relevanz des christlichen Glau-
bens fiir die Gegenwart zu untergraben.” Demgegeniiber ist fiir ihn ,,im Gefolge
Jesu die Wahrheit nicht ohne die Freiheit” zu haben, so dass fiir ihn die gegen-
wirtige Aufgabe darin besteht, ,,der anderswo verlorenen, verdeckten, rationier-
ten Freiheit Jesu, in welcher das ganze Evangelium enthalten ist®, durch ,,Unruhe
und Selbstkritik“ den Weg zu bereiten.?

Wihrend Kasemanns Ruf der Freiheit als konkreter Gegenentwurf auf ak-
tuelle Entwicklungen verstanden werden kann, ist die zweite 1968 verdffent-
lichte Schrift, Ernst Fuchs’ Marburger Hermeneutik, eine Zusammenschau sei-
ner theologischen Arbeit insgesamt. Vielleicht lassen sich freilich gerade des-
halb in ihr Antworten auf Herausforderungen finden, die von Seiten der von
Brantschen sogenannten Orthopraxis aufgeworfen oder der Theologie vorge-
worfen werden. Eine derartige Herausforderung ist um 1968 der Umgang mit
dem Relevanzverlust Gottes innerhalb zwischenmenschlicher Beziige, weshalb
die Stelle der Rede von Gott zunehmend durch ein ,,Ja-sagen zum Augenblick
und zur Weltveranderung®, ,getragen vom Pathos der Diesseitigkeit und des
Engagements*® eingenommen wird. Theologie erhilt - soll sie nicht selbst dem

> PETER STUHLMACHER: Neues Testament und Hermeneutik - Versuch einer Bestands-
aufnahme, in: ZThK 68 (1971), S. 121-161, 121.

6 Vgl. ErRnsT KASEMANN: Der Ruf der Freiheit, Tiibingen 1968, S.17.25. Kdsemann
selbst bezeichnet das Buch a.a.O., S. 7, als ,,eine Streitschrift®, die er ,,aus der Krankenstube
in zwei Wochen aufs Papier geworfen® habe.

7 Vgl.a.a.0.,S.51.

8 A.a.0., S$.19.170. Einen solch ,revolutiondren Zug in Jesu Glauben“ betont ebenso
FucHs: Glauben, S. 129. Er sei gleichwohl nicht um seiner selbst willen aufrecht zu erhalten,
worauf KAsemMANN: Ruf, S. 23, hinweist. So kann sich letzterer mit der gleichen Polemik, die
er 1968 gegen die Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evangelium'’ richtete, in der fiinften
Auflage seines Buches 1972 gegen die ,,jugendlichen Rebellen“ wenden, vgl. ERNsT KASE-
MANN: Der Ruf der Freiheit, 5., erweiterte Auflage. Endgiiltige Fassung, Tiibingen 1972,
S.8f.

® BRANTSCHEN: Zeit, S. 35.
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Relevanzverlust anheimfallen — unter der Leitkategorie der Mitmenschlich-
keit in dieser Weise die Funktion der Gesellschaftskritik, die zur kritischen Be-
wusstseinsbildung anleitet und auf die Durchsetzung von ,,Freiheit und Ge-
rechtigkeit fiir alle in dieser Welt“!? zielt. Nicht das Wort, sondern die Tat ist
es, an der die Relevanz und die Plausibilitit des Christentums gemessen wird.!!
Nicht das ,,Heil des einzelnen®, sondern die ,,Verantwortung fiir das Wohl der
Vielen“!? wird zum Maf3stab fiir die Uberzeugungskraft der Theologie. Proble-
matisch an dieser Position ist die Tendenz, die Gottesliebe restlos in der Men-
schenliebe aufgehen zu lassen, Mitmenschlichkeit mithin als Summe der Dog-
matik zu verstehen!® und dadurch dem Relevanzverlust Gottes so zu begegnen,
dass diese fehlende Relevanz anerkannt wird. Fiir Ernst Fuchs stellt eine solche
Tendenz nicht mehr als ,eine Afferei“* dar, soll Theologie als Rede von Gott
tiberhaupt einen Sinn behalten, obgleich die mit dem ,,Protest der Jugend“ zum
Vorschein kommenden Anfragen hermeneutisch fiir ihn hochste Bedeutung
haben.!® Das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch bleibt fiir Fuchs dergestalt
Ausgangspunkt der Theologie. Die hermeneutische Aufgabe besteht aber darin,
in einer Kultur, in der die Fahigkeit zur Transzendenzerfahrung verloren gegan-
gen zu sein scheint,!® dieses Verhiltnis aufzudecken, nicht so, dass der Alltag
die Frage nach Gott begrenzt, sondern so, dass die Theologie als Theologie der
Liebe - oder konkreter als Theologie der Freude an Gott!” — Gott gerade in den
alltaglichen Vollziigen entdecken ldsst.

In dieser Ausrichtung reagiert Fuchs, der wie Kdsemann von Rudolf Bult-
mann und dessen existentialer Interpretation gepragt ist, mit feinem Gespiir
auf die Verschiebung der Wahrheitsfrage, die sich spétestens nach 1950 zuneh-
mend abzeichnet. Wihrend bis zum Beginn des Zweiten Weltkriegs die systema-
tisch-intellektuelle Durchdringung die Theologie in Anspruch nahm, bemisst
sich die Tragfahigkeit der Theologie nunmehr an der Relevanz ihrer Aussagen

10°A.a.0.,8.41. Vgl.a.a.0., S.38.

1 Vgl. Kreck: Freiheit, S. 126, und KLaus LEFRINGHAUSEN: Seelsorge oder Weltsorge?,
in: Maf3stdbe fiir die Zukunft. Neue Aspekte christlicher Ethik in einer veranderten Welt,
hg. von HaNs-JoacHIM GIROCK, Hamburg 1970, S.24-36, 36.

12'A.a.0, S.25. Vgl. ferner die Hinweise zur Vollversammlung des Weltrates der Kir-
chen in Uppsala im Sommer 1968 und den dort relevanten Themen a.a.O., S.29.

13 Vgl. BRANTSCHEN: Zeit, S.42 f,, und KAsemaNN: Ruf, S.51.

4 Ernst FucHs: Marburger Hermeneutik, Tiibingen 1968, S.34.

15 FucHs: Glauben, S. 133. Vgl. auch die Notizen bei Uwe MAHLERT: Erinnerungen an
Ernst Fuchs in Marburg (1961-1971), in: Freude an Gott. Hermeneutische Spitlese bei Ernst
Fuchs, hg. von CHRISTIAN MOLLER, Waltrop 2003, S.103-114, 104 f. BRANTSCHEN: Zeit,
S.46, ordnet die Theologie Fuchs deshalb als ,,Mittelweg* zwischen ,,Orthodoxie“ und ,,Or-
thopraxis® ein.

16 Vgl. dazu BRANTSCHEN: Zeit, S. 75.

17 Vgl. Ernst FucHs: Freude an der Liebe als Freude an Gott. Ein Interview mit Ernst
Fuchs, in: Freude an Gott. Hermeneutische Spitlese bei Ernst Fuchs, hg. von CHRISTIAN
MOLLER, Waltrop 2003, S. 341-370, 341-343.
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fur die Erschliefung alltdglicher und gesellschaftlicher Erfahrungen.!® Dem kor-
reliert die von Fuchs vollzogene Modifikation der theologischen Gewichtung
»weg von mir selbst, hin zum Néchsten“"?, die sich etwa darin bemerkbar macht,
dass bei Fuchs Selbstverstindnis jetzt nicht mehr nur ein Weltverstandnis impli-
ziert, sondern als Weltverstdndnis geradezu darauf ausgerichtet ist, ,,ob die an-
dern miteinander auskommen® und so ,,unterscheidet zwischen dem, was uns,
nicht nur mich, tatsichlich bewegt.“?® Hermeneutisch ist diese Modifikation am
deutlichsten wohl darin greifbar, dass sich fiir Fuchs der Ausgang der Herme-
neutik von der ,,Fraglichkeit der Existenz, von welcher Heidegger und Bultmann
ausgingen, [...] in das Phdnomen der Sprachlichkeit der Existenz verwandelt*?!
hat. Ist fernerhin, wie Stuhlmacher in seiner 1971 vorgetragenen Darstellung der
Krise der neutestamentlichen Wissenschaft festhilt, das Verstehensproblem ge-
nuin fiir die Relevanz jener Wissenschaft als theologischer Disziplin,?? scheint
es angemessen, der von Fuchs entworfenen und praktizierten Rede von Gott, die
er als allgemeine Hermeneutik expliziert,?? im Sinne einer moglichen Antwort
auf die um 1968 gesellschaftlich und theologisch aufgeworfenen Herausforde-
rungen weiter nachzugehen.

18 STUHLMACHER: Neues Testament, S. 144, spricht in diesem Zusammenhang von ,,gra-
vierende[n] Verdnderungen in unserem Geschichts- und Wirklichkeitsverstindnis. KASE-
MANN: Ruf, S.20, resiimiert: ,Nicht dogmatische Wahrheit fehlt uns heute, nicht einmal
die Freiheit der westlichen Kirche, sondern die Freiheit der Christenmenschen.” Gegen-
iiber Bultmann hilt er, wie aus einem Brief Bultmanns an Kiasemann vom 3.12.1964 her-
vorgeht, fest, dass ,die Prdmissen unserer Arbeit [...] jetzt andere als in den 20er Jahren®
seien (RUDOLF BULTMANN: Briefan Ernst Kdsemann, 3.12.1964, in: UB Tiibingen, Nachlass
Rudolf Bultmann, Mn 2-2251 [unverdffentl.]). In der fiinften Auflage von Der Ruf der Frei-
heit ist fiir ihn so die ,,neue Generation“ charakterisiert dadurch, dass sie ,,unsere Erfahrun-
gen nicht mehr kennt, unser Erbe und die Methoden wie Ergebnisse unserer Arbeit weithin
verwirft“ (KASEMANN: Ruf, 1972, S.7f)).

19 BRANTSCHEN: Zeit, S. 209. Vgl. auch Girock: Vorbemerkung, S.9.

20 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 20. Vgl. auch Ernst Fuchs: Das Zeitverstindnis
Jesu, in: DERS.: Zur Frage nach dem historischen Jesus, Gesammelte Aufsitze Bd. 2, Tiibin-
gen (1960) 21965, S. 304-376, 322.

21 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 53.

22 Vgl. StuHLMACHER: Neues Testament, S.122. Zugleich resiimiert Stuhlmacher
a.a.0.,, S. 160, auch im Blick auf die Arbeit von Ernst Fuchs: ,,Wir haben die neue Herme-
neutik, die uns nottut, noch nicht®, weil seines Erachtens in Frage steht, ob ein ,existentialer
Frageansatz [...] unserer Uberlieferung gegeniiber hinreicht (ebd., Anm. 68).

23 Demgegeniiber ist Kdsemanns Schrift Der Ruf der Freiheit dezidiert nicht als Herme-
neutik konzipiert. Uberhaupt gibt Kdsemann wenig Aufschluss iiber die hermeneutischen
Vorbedingungen seiner Arbeit, wie auch Bultmann in einem Brief vom 22.7.1957 ihm ge-
geniiber anmerkt: ,,Und welche Methode liegt Threr Interpretation zugrunde? Denn von
einer Methode ist jede Interpretation geleitet; man miisste denn blosse Deskription mit
Interpretation verwechseln.“ (RUDOLF BULTMANN: Brief an Ernst Kdsemann, 22.7.1957, in:
UB Tiibingen, Nachlass Rudolf Bultmann, Mn 2-2251 [unverdffentl.]) Ernst Fuchs hingegen
verdffentlichte bereits 1954 eine Hermeneutik (ERNST FucHs: Hermeneutik, Bad Cannstatt
[1954] ®1963), die er in der Marburger Hermeneutik vertieft und weiter expliziert.
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2. Gott im Alltag

Wesentlich fiir die Hermeneutik Ernst Fuchs’ und damit fiir die Moglichkeit des
Erfahrens der Relevanz Gottes ist, dass er — durchaus entgegen wissenschaft-
licher Konventionen - die Uber-Setzung zwischen Gott und Welt als herme-
neutische Leistung schon durch die Verwendung der Sprache des alltdglichen
Lebens in Gang bringt, Woérter also nicht begrifflich, sondern méglichst in ih-
rer umgangssprachlichen und das heif$t Leben im Alltag erschlieenden Bedeu-
tung gebraucht.?* ,,[D]er Glaube gehért ins Fleisch*, so die These Fuchs’, weshalb
fiirihn ,,[n]icht Argumente, sondern Begegnungen zihlen.“* Jene Begegnungen
alltagsweltlicher Phinomene selbst und nicht die davon schon abstrahierende
begriffliche Beschreibung derselben gewéhrleisten die Entdeckung dessen, was
hermeneutisch aufzuzeigen ist. Durch dieses Vorgehen, alltiglich vertraute Er-
fahrungen hermeneutisch fruchtbar zu machen, das Fuchs selbst — da sich solche
Erfahrungen zumeist im hauslichen Umfeld abspielen - als Hausfrauenphiloso-
phie beschreibt, versucht er, ,,die Wahrheit des Lebens inmitten der Lehre*?” auf-
zuzeigen und zu veranschaulichen, ,dass Gott etwas zu tun hat mit dem lebendi-
gen, vollen, prallen Leben.“® Dergestalt ist die von Fuchs explizierte Theologie
konkret, da sie — wenn sie auch den Anschein des Apolitischen hat, insofern sie
iiber den hduslichen Kontext nicht hinauszukommen scheint - es gerade ver-
meidet, ins Allgemeine auszuweichen und hinter allgemeiner Problematik die
Selbstreflexion zu vernachlissigen.?” Das Gegeniiber der Fuchs'schen Herme-
neutik ist der konkrete Mensch in seinen lebensweltlichen Vollziigen, ausschlag-
gebend sind die Erfahrungen des Alltags, denen gegentiber das ,,Theoretische
der ,Wirklichkeit zur Nebensache wird, weil nicht jene Theorie, sondern das
Verhalten in den alltiglichen Beziigen sich selbst anderen verstindlich macht.>

24 Vgl. u.a. RiEN HEDNE: Sprache des Glaubens. Systematische Darstellung der Theo-
logie von Ernst Fuchs, Tiibingen 1972, S. 12; BRANTSCHEN: Zeit, S. 137, und HANS WEDER:
AufEvidenz gegriindet. Zur Bedeutung des Werkes von Ernst Fuchs fiir die Neutestament-
liche Theologie und die Theologische Hermeneutik, in: ThLZ 129 (2004), Sp. 243-254, 250.

25 FucHs: Marburger Hermeneutik, S.9.7. Er bezeichnet dergestalt seine Methode als
»die phanomenologische“ und versteht darunter ,,jenes vorbegriffliche Verfahren, daf man
von den Dingen so reden will, wie sie an ihnen selbst erscheinen, nimlich begegnen® (ebd.).

26 Vgl. dazu auch OLIVER PILNEL: Wie entsteht christlicher Glaube? Untersuchungen
zur Glaubenskonstitution in der hermeneutischen Theologie bei Rudolf Bultmann, Ernst
Fuchs und Gerhard Ebeling, Tiibingen 2007, S. 58 f.

27 EBERHARD JUNGEL: Hausfrauenphilosophie. Fiir Frau Maria Fuchs, in: Freude an
Gott. Hermeneutische Spatlese bei Ernst Fuchs, hg. von CHRISTIAN MOLLER, Waltrop 2003,
S.137f.,138.

28 RENATE LINDEMANN: Was ich Ernst Fuchs verdanke, in: Freude an Gott. Hermeneu-
tische Spitlese bei Ernst Fuchs, hg. von CHRISTIAN MOLLER, Waltrop 2003, S.139f., 139.

2 Vgl. FucHs: Freude, S.344f.

30 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 17. Vgl. DERs.: Jesus, Wort und Tat (Vorlesungen
zum Neuen Testament 1), Tiibingen 1971, S. 129, und ferner auch WEDER: Evidenz, S.243:
»Die intensive Berithrung mit der Lebenswelt ist das Geheimnis dieser Hermeneutik; nicht
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Die Wirklichkeit, so Fuchs, gehort in den Alltag, und sofern die neutestament-
lichen Schriften als wirklichkeitserschlieende Texte verstanden werden sollen,
gehoren jene Text mit dem Leben zusammen, das selbst erschliefSend dafiir sein
kann, dass ,vielleicht sogar Gott viel ndher bei uns [ist], als wir uns einbilden,
solange wir uns an traditionellen Vorstellungen tiber Gott orientieren“>!. Anders
gesagt: Wenn die ErschlieBungskraft des Glaubens darin besteht, damit zu rech-
nen, dass ,sich Gott in die Sprache einmischt“*?, dann ist die Wahrheitsfrage
der Theologie nur im Kontext des alltdglichen Lebens zu beantworten, das sich
dort zeigt, wo der Sprache gefolgt wird, in der Menschen ihre Tage zubringen.*?

In hermeneutischer Perspektive ergibt sich damit in Korrelation dazu, dass
sich nach dem zweiten Weltkrieg die Bedeutung der Frage nach Gott zunehmend
weniger an dogmatischer Richtigkeit, vielmehr an der lebensweltlich erfahrba-
ren Relevanz Gottes bemisst, eine Fokussierung der Frage nach der Wahrheit auf
die Frage ,nach der Situation der Wahrheit.“>* Gefragt wird nach der Wahrheit,
indem gefragt wird, wo sie erscheint, weil Verstehen dort anfangt, ,wo ich das,
was ich verstehen soll, vor mich bekomme“®. Fiir Fuchs ist die ,Was-Frage un-
zureichend fiir die Erschlieflung dessen, was es hermeneutisch aufzudecken oder
zu liber-setzen gilt, insofern durch sie die Betroffenheit des Fragenden vom Er-
fragten weitestgehend unberticksichtigt bleibt. Er expliziert sie deshalb als ,Wo-
Frage®, die nicht objektivierend erklart, sondern aufzeigt, wo das Erfragte er-
scheint, begegnet, bleibt.>® Wahrheit ist nicht zeitlos, sondern erweist sich je in
einer hermeneutischen Situation, die sich dadurch auszeichnet, dass sich im ei-
genen Leben etwas verdndert, wenn das Erfragte zur Kenntnis oder eben nicht
zur Kenntnis genommen wird, weil sie verdeutlicht, wo das Gefragte ins Leben
eingreift.’” In diesem Sinne konkretisiert die ,Wo-Frage“ die ,,Was-Frage" ge-
rade hinsichtlich des Zusammenhangs zwischen Gotteserfahrung und alltagli-
cher Wirklichkeitserfahrung,?® indem sie einerseits die innerweltlichen Erfah-
rungen als Erschliefungsmoglichkeit Gottes und also als positive Voraussetzung

theologische Termini trifft man hier an, sondern Worter, die in die Hohen der Hermeneutik
verweisen und zugleich in die Tiefen des taglichen Tuns und Erlebens. Ernst Fuchs war, so
wiirde ich sagen, Zeit seines Lebens darum bemiiht, die Lebensnahe religioser Sprache zu
explizieren und die erschliefflende Kraft der Lebenserfahrung fiir die Sprache des Glaubens
fruchtbar zu machen.”

31 FycHs: Marburger Hermeneutik, S.28. Vgl. a.a. 0., S.3.31.

32 A.a.0,S.10.

3 Vgl. BRANTSCHEN: Zeit, S.260 f.,, dera.a. O., S. 262, resiimiert: ,,[D]ie drei Orte Alltag,
Sprache, Liebe ,durchsiedeln’ sich gegenseitig zu dem einen hermeneutischen Raum, bilden
die eine Situation der Wahrheit.“ Vgl. ferner WEDER: Evidenz, S.246: ,,Die Wahrheitsfrage
der Theologie ist nur auf der Ebene der Lebenserfahrung zu stellen und zu beantworten.”

34 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 38.

35 Fucus: Hermeneutik, S. 109. Vgl. DERs.: Marburger Hermeneutik, S. 38.
¢ Vgl. Fucss: Freude, S.355f.

Vgl. Fuchs: Marburger Hermeneutik, S. 37.
Vgl. WEDER: Evidenz, S.252, und ferner BRANTSCHEN: Zeit, S. 259.

w
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anerkennt, andererseits ,,unsre Gegenwart mit der Gegenwart Gottes und umge-
kehrt die Gegenwart Gottes mit unsrer Gegenwart“> identifiziert. Mit ihr ver-
bindet sich das hermeneutische Prinzip als Ortsangabe der Wahrheit, also des
Ortes, an dem Wahrheit begegnen® und darin dem Menschen in der Korrela-
tion der neutestamentlichen Texte und der erfahrenen Wirklichkeit die Rede
von Gott in ihrer Relevanz fiir sein Leben verstandlich werden kann. Dieser Ort
ist nach Fuchs die Sprache, oder genauer, dieser Ort wird durch die Sprache ein-
geraumt, indem sie den Platz zuteilt und den Ort zuweist, an dem sich erfahren
lasst, ,womit wir Gemeinschaft haben, wo wir zu Hause sind, wozu wir sind.“4!

Ist fiir Fuchs dergestalt die hermeneutische Situation als Frage danach, wo
Wabhrheit erscheint, konstitutiv fiir die wechselseitige Uber-Setzung der Erfah-
rungen innerhalb alltéglicher Vollziige und der Theologie als Rede von Gott, wie
sie in den neutestamentlichen Texten zum Ausdruck kommt, hat dies zugleich
Auswirkungen auf das Verstdndnis und die ErschliefSung jener Texte. So halt er
fest: ,Wir verbieten uns [...] jene Naivitit, welche meint, einen Text zwar histo-
risch erkldren zu koénnen, sich aber ungestraft mit historischem Wissen und zu-
letzt womdglich mit einem ignoramus begniigen zu diirfen.“4? Vielmehr mochte
er sie als Texte verstehen, die das Leben verandern und die als solch lebensver-
andernde Texte gerade ihre Eigenart und ihre Unabhingigkeit vom Historischen
erweisen, ohne dass das Historische aufzugeben wire.** Eine Fokussierung auf
das Historische ndmlich bleibt sowohl den Texten als auch der ,Existenzbe-
wegtheit“ dessen, der mit diesen Texten in Beriihrung kommt, duflerlich, inso-
fern sie sich auf Gegenstande richtet, ,die sich als Gegenstinde bewdhren, weil
man sie objektiviert verwahren kann.“** Wenn die neutestamentliche Exegese,
wie Stuhlmacher 1971 festhilt, hierdurch ,aber selbst kaum ein Verstandnis ih-
rer Texte zu erreichen, geschweige denn zu vermitteln vermag®, stellt sich mit
ihm umgekehrt die Frage, ,,ob denn die biblisch-christliche Uberlieferung noch
frisch und lebensvoll genug ist, um eingebracht zu werden in den gegenwirtig

3 ErnsT FucHs: Hermeneutik? (1959/60), in: DERs.: Lesebuch. Ausgewihlte Texte, hg.
von EBERHARD JUNGEL und GERD SCHUNACK, Tiibingen 2003, S.70-89, 84.

40 Vgl. FucHs: Hermeneutik, S. 111.

41 HeNeE: Sprache, S.64. Vgl. auch WEDER: Evidenz, S.246: ,,Die Theologie hat sich
um eine Sprache zu bemiihen, in der das menschliche Leben so verstanden ist, dass es ein
Zuhause finden kann. Nicht mit der Fraglichkeit konfrontiert diese Sprache den Menschen,
sondern sie hilt ihm einen Platz frei, zum Beispiel einen Platz am Tisch des Herrn, den er
einnehmen kann. Nicht zur Entscheidung ruft sie ihn, sondern sie eréffnet einen Raum fiir
entschiedenes Leben.”

42 Fucus: Marburger Hermeneutik, S. 37.

4 vgl.a.a.0,,S.34.

44 Fycsas: Jesus, S.140.139. Vgl. auch die von ANTONIUS H. J. GUNNEWEG: ,,Tilir an
Tir". Erinnerungen eines Nachbarn, in: Freude an Gott. Hermeneutische Spitlese bei Ernst
Fuchs, hg. von CHRISTIAN MOLLER, Waltrop 2003, S. 141-144, 141f., beschriebene Anek-
dote.
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anlaufenden Denk- und Entscheidungsprozef.“*> Fiir Fuchs jedenfalls kann die
historisch-kritische Auslegung hieraufkeine erschépfende Antwort geben. Denn
sie macht doch gerade den Abstand zwischen Text und Gegenwart deutlich, an-
statt diesen durch Uber-Setzung aufzuheben. Durch die damit einhergehende
»Auflosung des Textzusammenhangs in historische Tatsachen® namlich werde
der gegenwirtige Mensch tiberhaupt nicht mehr im Text vorgefunden, soll die
Textwahrheit nicht allein auf ethische Aussagen reduziert werden.*® Demgegen-
tiber will Fuchs - auch im Unterschied zu einer Beschrankung der neutesta-
mentlichen Schriften auf eine Typologie guten und gerechten Lebens unter Ab-
sehung ihrer theo-logischen Dimension - diese Schriften nicht als Gesetzbuch,
sondern als Textbuch verstehen, das nicht durch die Ethik sekundar legitimiert
wird,¥ sondern seine Relevanz aus seiner Gegenwart erschlieffenden Kraft ge-
winnt. Die historische Methode ist fiir Fuchs deshalb ,,zwar nicht preiszugeben,
doch muf3 sie richtig begrenzt werden. [...] Wir diirfen die historische Methode
nicht auslassen, aber wir miissen sie sozusagen durchqueren. Unsere Fiifle wer-
den nafd werden, aber zuletzt werden wir getragen werden.“48 Nicht das, was sich
historisch als anfinglich Gewesenes darstellt, gibt notwendigerweise Auskunft
iber das Urspriingliche. Vielmehr macht mitunter erst die historisch auf zweiter
oder dritter Stufe verortbare theologische Interpretation sichtbar, was die Texte
nicht nur einst zu sagen hatten, sondern in welcher Weise ,,sie auch heute noch
reden“®’. Im Umgang mit den Texten ginge es demnach weniger darum, sich um
Echtheitskriterien als vielmehr um Wahrheitskriterien zu bemiihen, um hier-
durch zu einer Interpretation jener Texte als Rede von Gott — oder konkreter als
Erschlieung der Relevanz Gottes — vorzudringen, deren Bezug zur Gegenwart
sich von selbst vermittelt und die dergestalt ,,jene aktuelle Aneignung [ermog-
licht], die der Botschaft entspricht“*°.

3. Sakramentale Interpretation

Wenn Brantschen fiir die Zeit um 1968 zwei gegensitzliche theologische Rich-
tungen zum Umgang mit den Herausforderungen gegenwirtigen Selbst- und
Weltverstindnisses ausmacht, die er als ,,Orthopraxis“ und ,,Orthodoxie® be-

45 STUHLMACHER: Neues Testament, S. 122.152.

46 Fucus: Marburger Hermeneutik, S.207.

47 Vgl. ErnsT FucHs: Das Doppelgebot der Liebe (1970), in: DERs.: Lesebuch. Ausge-
wihlte Texte, hg. von EBERHARD JUNGEL und GERD SCHUNACK, Tiibingen 2003, S. 275-282,
276.279.

48 FycHs: Jesus, S. 139f.

4 Fucus: Marburger Hermeneutik, S.34. Vgl. DERs.: Jesus, S. 129.

50 THomAS RUSTER: Sakramentales Verstehen. Ein Beitrag zum theologischen Wahr-
heitsverstindnis und zugleich ein Gesprich mit Eugen Biser und Ernst Fuchs, Frankfurt
a.M. u.a. 1983, S.93.
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zeichnet, so gelingt es nach Fuchs beiden offensichtlich nicht, den neutestament-
lichen Schriften in ihrer tatsichlichen Relevanz fiir die Alltagserfahrung gerecht
zu werden. Dies gilt sowohl fiir die Reduktion der Schriften des Neuen Testa-
ments auf ein Gesetzbuch im Sinne der Satzung gerechter Normen unter dem
Leitbild der Mitmenschlichkeit, die den theo-logischen Anspruch der Schrif-
ten verfehlt, wie umgekehrt fiir die ,Neigung vieler Christen zu einer konser-
vativen und restaurativen Haltung“ aus ,,Respekt vor der Heiligen Schrift und
den Glaubenszeugnissen der Viter*!, die den wirklichkeitserschliefenden An-
spruch jener Texte verfehlt. Wirklichkeit jedoch verdndert sich, und insofern
die Wirklichkeit, in der der Mensch lebt, stets auch diejenige Wirklichkeit ist,
von der er lebt, kommt es wesentlich darauf an, was er aus dieser Wirklichkeit
macht®® - oder anders: wie er sie versteht. Entscheidendes Bindeglied fiir Fuchs
ist die Sprache, die konstitutiv ist fiir das gegenseitige Begegnen und Entbeh-
ren und sich erst dort zeigt, wo ,,s0 gesprochen wird, dafl man versteht, was
Menschen einander zu sagen haben. Eben deshalb bedarf die konkrete Sprache
wie das Verstehen stets der Priifung am Phdnomen des Gemeinschaft stiften-
den Einverstdndnisses.>® Letzteres versteht sich im Horizont eines Einrdumens
als das gemeinsame Benennen einer gemeinsamen Heimat, so dass hierin tiber
die Sprache Welt immer schon als gemeinsam Geteilte da ist.* Im Horizont der
Auslegung der neutestamentlichen Texte kommt also der Sprache grundlegende
Bedeutung als Verstehenshilfe jener geteilten Welt zu, weshalb diese Texte selbst
daraufthin zu erschlieflen sind, wie die darin zugéingliche Rede von Gott zum
Verstiandnis alltaglicher Beziige als Gewéahrung von Sprachfahigkeit anleitet. In
dieser Weise erscheinen sie als hermeneutisches Lehrbuch, das die Sprache des
Glaubens lehrt und dazu ermutigt, sie auszuprobieren, ,,ohne Sprachgebaude zu
errichten, die nichts mit der Wirklichkeit zu tun haben®>.

Hermeneutische Besinnung muss vor diesem Hintergrund darauf angelegt
sein, den Horizont zu erarbeiten, innerhalb dessen der Text selbst zur Sprache
kommt,*® und - indem er etwas zu entdecken gibt - betroffen macht, also auf die
gemeinsame Welt zuriickfiihrt. Innerhalb dieser Umkehrung der hermeneuti-
schen Fragerichtung erweist sich die Erschlieflungskraft der neutestamentlichen
Schriften nicht nur darin, dass sie vom Objekt der Betrachtung zum erschlie-

51 KRreck: Freiheit, S. 131.

52 Vgl. Fucus: Doppelgebot, S.281 f.

53 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 240.

54 Vgl.a.a.0,, S.176 f. Vgl. auch DERs.: Hermeneutik, S. 134.

55 HEeyne: Sprache, S.13. Vgl. PILNEL: Glaube, S. 146, sowie ERNsT FucHs: Freundes-
briefe von Ernst Fuchs, hg. von GERHARD EBELING, in: Festschrift fiir Ernst Fuchs, hg. von
GERHARD EBELING, EBERHARD JUNGEL und GERD SCHUNACK, Tiibingen 1973, S. 1-66, 48:
»Ich bezeichne unsre Hermeneutik als ,neue’ Hermeneutik, weil wir nicht mehr nur nach
dem Sinn des Textes fragen, sondern nach der mit dem Text selbst gegebenen, hermeneu-
tischen Hilfe.

56 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 203.
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Benden Subjekt werden, sondern vor allem darin, dass der Betroffene in eine
Sprache hineingehoben wird, die die ihm bekannte Wirklichkeit in Bewegung
bringt, verfremdet®” und eben dadurch beantwortet. Nicht das Verstehen des
Textes ist damit Zielpunkt des hermeneutischen Vorgangs, sondern die Ausle-
gung der Gegenwart mit Hilfe des Textes, ,,der uns in den Sprachzusammenhang
unserer Existenz einweist“®. Ist der hermeneutische Vorgang solchermafen als
Uber-Setzung nicht nur des Textes, sondern durch ihn auch des Menschen zu
fassen, ist solche Uber-Setzung dann gelungen, wenn es gelingt, dass der Mensch
in den Text eingelegt und von ihm und der in ihm explizierten Theologie als
Rede von Gott hinausgelegt wird.> Entgegen einer Theologie des Paradoxes, die
Gott als den ganz Anderen expliziert, kime es hiernach darauf an, solche Rede
»50 in der Horizontalen zu halten, dafi sich unsre Welt unter dem Einfluf3 die-
ser Horizontalen ins Vertikale wandelt, gehe es nun aufwirts oder abwirts.“%°
Die neutestamentlichen Texte zu tiber-setzen bedeutet dergestalt, mit Hilfe jener
Texte die lebensweltlichen Vollziige als Erfahrungen mit Gott zu erschlieflen und
so dem Text nicht etwas zu leihen, sondern sich vom Text und dessen Reichtum
etwas geben zu lassen.®!

Diese Fokussierung auf die alltagserschlieflende Kraft der neutestamentli-
chen Texte und ihren Reichtum, der dem Menschen zugutekommt, konkretisiert
Fuchs in seinem Spitwerk als ,,sakramentale Interpretation“®?. Aus der Wende
der hermeneutischen Auslegungsrichtung und der Beriicksichtigung der neutes-
tamentlichen Rede von Gott bestimmt sich fiir ihn die angemessene Entfaltung
jener Texte daran, dass sie — sakramentsgleich — empfangen werden. Sie werden
aber empfangen und kommen an, wenn sie guttun, konkreter, wenn in ihnen
Gott als ,,Gott fiir Dich“ zur Sprache kommt.%* Im Sinne des Sakramentalen be-
zieht die Auslegung dergestalt ,den Menschen in Gott mit ein, so dafl unweiger-
lich mit dem Menschen zu tun bekommt, wer Gott begegnet.“%* Diese Gottes-
begegnung ereignet sich dort, wo es gelingt, die Liebe reden zu horen, weil dort
die Sprache, die der Liebe zugehort, als Gabe erfasst wird. Sie kniipft als Zusage

57 Vgl. dazu Ernst FucHs: Das Fest der Verlorenen. Existentiale Interpretation des
Gleichnisses vom verlorenen Sohn, in: DERs.: Lesebuch. Ausgewihlte Texte, hg. von EBER-
HARD JUNGEL und GERD SCHUNACK, Tiibingen 2003, S.261-274, 262.

8 ErnsT FucHS: Was ist ein Sprachereignis? Ein Brief, in: Ders.: Zur Frage nach dem
historischen Jesus, Gesammelte Aufsdtze Bd. 2, Tiibingen (1960) 21965, S. 424-430, 429. Vgl.
a.a.0.,, S.430.

% Vgl. Fucus: Marburger Hermeneutik, S. 85.

60 A.a.0., S.203. Vgl. auch PiNEL Glaube, S. 149.

61 Vgl. Fucsus: Jesus, S. 140.

02 A.a.0.,S.142.

63 Vgl. dazu Fucns: Marburger Hermeneutik, S. 222, und P1LNED: Glaube, S. 149.

¢4 ErnsT FucHs: Gott und Mensch im Text und als Text (1970), in: DErs.: Wagnis des
Glaubens. Aufsitze und Vortrage, hg. von EBERHARD GROTZINGER, Neukirchen-Vluyn
1979, S.108-119, 111.
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im Unterschied zur Aussage an nichts an, eben weil sie sich ereignet.®® Will und
kann solche Liebe dem Verstehen der Welt des alltiglichen Lebens als Hilfe bei-
stehen, fordert und fordert die sakramentale ErschlieSung der Welt durch den
Text nicht die Abhédngigkeit von der Zeit der Welt als die Zeit, welche ihr vor ih-
rem Untergang noch vergénnt ist, sondern von der Zeit der Liebe als Gegenwart
Gottes.% Sie tut dies durch die Eroffnung der Erfahrung der Freiheit zum Le-
ben und des Rechts auf Leben, indem sie die von den neutestamentlichen Texten
hervorgebrachte Rede von Gott als Gabentisch versteht, ,,der austeilt, satt macht,
weil er zur Sprache bringt, worin der Uberfluf§ Gottes besteht.“¢” Mit Hilfe der
Texte wird dem Menschen eroffnet, am Reichtum Gottes teilzunehmen und die-
sen selbstverstindlich in Anspruch zu nehmen, weil es Gott ist, der aus seinem
Reichtum gibt, indem er seine Néhe zusagt.

Solche Zusage und die daraus entspringende Freiheit gelten gleichwohl nicht
nur dem Einzelnen, sondern fiihren je in eine Gemeinschaft, die von sich selbst
absehen und auf den Anderen hinsehen ldsst. Denn wo Gott zur Sprache kommt,
kommt er nicht als Neutrum zur Sprache, sondern in der Sprache zwischen Ich
und Du, die den Anderen und Gott zusagt.®® Gerade im Horizont des Wortes
der Liebe erhdlt der Mensch sein Sein so vom Anderen her und erfdhrt in der
Hinwendung zu ihm, in dessen Not und Freude, Gott als den Gott, der gerade
in den alltiglichen Vollziigen gegenwirtig ist.® Die in der sakramentalen Inter-
pretation erschlossene Solidaritit Gottes mit den Menschen als die Zusage: ,,Du
bist meine Sache! fithrt iiber die darin zugesagte Freiheit zum Leben, die auch
dem Anderen gilt, zwangsldufig zu einer Solidaritit mit dem Anderen gegen alle
Hindernisse und Machtverhéltnisse hinaus und hat damit selbst etwas Sozialre-
volutiondres.”’ Das Wort der Liebe als wirklichkeitserschlieende Sprache, die
die neutestamentlichen Texte er6ffnen, ereignet sich als Sprache dort, wo dem
Anderen Platz eingerdumt, Raum gewdhrt wird, insofern es zulésst, dass ,ein
Mensch von sich selbst bei sich selbst und fiir den Néchsten frei wird“”!. Nicht

% Vgl. FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 19.

% Vgl. FucHs: Gott und Mensch, S. 118 f. Als gegenwirtige Entsprechungen fiir die Ab-
hingigkeit von der Zeit der Welt nennt Fuchs a.a.O., S.118, ,,die Furcht vor einer Atom-
katastrophe oder, vielleicht sogar aktueller, die Furcht vor einer Hungerkatastrophe der
Menschheit.”

67 FucHs: Jesus, S.140. Vgl. ferner pERs.: Freude, S.359. Auch Ernst Kdsemann ge-
braucht in seiner Schrift Der Ruf der Freiheit die Metaphorik des Gebens Gottes und Jesu
und verbindet damit die Aufgabe, diesem Geben Raum zu geben. Fiir Kédsemann ist solche
Gabe dezidiert Freiheit, vgl. KAsEmanN: Ruf, S.159.161.

8 Vgl. Fucus: Marburger Hermeneutik, S. 223.

% Vgl. dazu HEryNE: Sprache, S. 100.

70 Vgl. FucHs: Freude, S. 360 f., sowie DERs.: Die sakramentale Einheit von Wort und Tat
(1971), in: DERS.: Wagnis des Glaubens. Aufsitze und Vortrége, hg. von EBERHARD GROT-
ZINGER, Neukirchen-Vluyn 1979, S.120-132, 132.

71 FucHs: Marburger Hermeneutik, S.47. Vgl. auch DERS.: Semesterschlufipredigt iiber
1. Thessalonicher 5,1-11, gehalten am 12. Februar 1969, in: DERs.: Freude an der Predigt,
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auf Reprisentation der Liebe und mit ihr auf die Reprasentation Gottes zielt die
Rede von Gott, wie sie die sakramentale Interpretation aufzudecken beabsich-
tigt, sondern auf die Prasentation Gottes in der Welt des alltdglichen Lebens, in
der sie gebend zur Verfiigung stellt.”> Als solche Prisentation bleibt sie riskant,
weil sie Gott im alltéiglichen Leben des Menschen riskiert.”> Wer sich aber auf
dieses Wagnis einldsst, erfiahrt die Relevanz Gottes gerade dort, wo es gelingt,
sich an der Liebe freuen zu konnen und aus dieser Freude an der Liebe heraus,
wie sie im Sakrament als Feier vorgezeichnet ist, sich selbst zu verstehen.

Eine Hermeneutik, die die von ihr zu leistende Uber-Setzung von Text und
Gegenwart aus einem Verstdndnis der ihr anvertrauten Texte als Gabe ableitet,
miindet nach Fuchs dann zwangsldufig auch in der Einsicht, ,,daf§ der Text ein
Text der Verkiindigung werden muf“’*. Denn die solchermafien verstandene Be-
wegung der Uber-Setzung nétigt die Hermeneutik doch, den Gabecharakter des
Textes freizulegen und auf diese Weise ,,den Text wieder als Text der Verkiindi-
gung (Gen. und Dat.) zuriick[zu]gewinnen.“”> Theologie als Rede von Gott lasst
sich auf dem Mittelweg zwischen den von Brantschen unterschiedenen Rich-
tungen ,,Orthodoxie” und ,,Orthopraxis“ nur so bewerkstelligen, dass zum Men-
schen geredet wird, weil nur so Gott mit Hilfe der Texte in den alltdglichen Voll-
ziigen einer sich jeweils verandernden Wirklichkeit entdeckt und fiir den Men-
schen erfahrbar werden kann. Ist es der Text, der die Existenz erhellt und sie als
Hermeneuticum im Horizont des Wortes der Liebe erschliefit, muss die Exegese
nicht nur immer weitergetrieben werden, sondern endet jede Exegese auch stets
erst mit der Verkiindigung, ohne die die Texte trotz Exegese erstarren wiirden.”®
Erst in der Verkiindigung ndmlich kommt die Theologie als Rede von Gott zu
ihrem Ziel, die sakramentale Dimension der Texte im Sinne der aus dem Uber-
fluss Gottes entspringenden Teilgabe an der Liebe und der Freude an Gott nicht

hg. von GERLINDE HUHN, CHRISTIAN MOLLER und KRISTLIEB ADLOFF, Neukirchen-Vluyn
1978, S.183-186, 184: ,,Da gibt es keine Zaune mehr, weil Freiheit herrscht. Christen sind
keine Diebe. Sie leben vom Geben, wie jene Kollekte zeigt, die Paulus fiir die ersten Christen
einsammelte.”

72 Vgl. FucHs: Freude, S. 370.

73 Dieses Risiko ist insofern gegenldufig zu der Tendenz, durch die Begrenzung der Zu-
stindigkeit von Kirche und Theologie auf Heilsvermittlung und Eschatologie selbige auf
Abstand zu halten.

74 BucHs: Jesus, S. 140. Vgl. auch pers.: Ubersetzung und Verkiindigung. Hermeneuti-
sches Korreferat (1960), in: DERs.: Lesebuch. Ausgewihlte Texte, hg. von EBERHARD JUNGEL
und GERD SCHUNACK, Tiibingen 2003, S.321-339, 337: ,,Ist nun das in der Verkiindigung
lebendige Wort des Glaubens als die Gabe verstanden, mit welcher sich uns die Liebe zu-
spricht, so haben wir endlich ein Ubersetzung und Verkiindigung zusammenfassendes her-
meneutisches Prinzip gefunden.”

7> FucHs: Jesus, S. 140.

76 Vgl. FucHs: Sprachereignis, S.430. Fuchs hilt fest: ,Der Ausleger bewegt sich ja in
der theologischen Exegese zwischen dem Text und der Predigt. Sein Geschift besteht darin,
ein Horen und Sagen vorzubereiten. Gabe es die Predigt nicht, so wiirden ihre Texte freilich
trotzdem erstarren” (DERs.: Marburger Hermeneutik, S.205).
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nur zu erkliren, sondern selbst zu entdecken zu geben.”” Nur so bleibt auch der
Glaube, der sich selbst aus dem Wort der Verkiindigung als Sprache speist, davor
behiitet, ,,daf er aus dem Geschehen, dem er sich verdankt, dadurch heraustfillt,
daf er Bescheid weif3.“78

Wenn sich ferner mit Hilfe der Texte als Gabe Gott im Alltag entdecken lasst
und sie jenen Alltag solchermafien erschlielen, ist der Text in seinem Gabe-
charakter erst dort verstanden, wo jenes Erschlossensein selbst zur Sprache ge-
bracht, also in den Sprachraum zwischen Ich und Du eingebracht wird.”® Die
Verkiindigung fiigt dergestalt ihrem Text nicht erst Aktualitdt hinzu, sondern
gibt vielmehr mit Hilfe des Textes Anteil an Gottes Gegenwart im Alltag. Ver-
kiindigt wird dabei nicht mehr, aber auch nicht weniger als das Ja der Zusage
Gottes in der Liebe, von dem die Sprache in ihrem eigensten Grunde lebt, wenn
sie ,gewahrt®, so dass Sprache uranfinglich Sprache Gottes wire, die im Ja als
Wort aller Worter kulminiert.® Bietet solches Ja als Grundzug der Sprache dann
nicht gerade die Moglichkeit, die Rede von der Rechtfertigung in Zeiten, in de-
nen nicht nur Gott selbst, sondern mit ihm auch die Rede von Gott ihre Rele-
vanz verloren hat, kommunikabel zu machen? Denn wenn die Liebe dem Men-
schen Raum gewidhrt, an dem er sein kann, entspricht sie doch gerade seinem
elementaren Grundbediirfnis des Angenommenseins, indem sie dem Menschen
das Recht auf Leben zusagt und Freiheit zum Leben eréffnet.?! Sie sagt ihm aber
zugleich Gemeinschaft zu, weil das Ja der Sprache nicht abstrakt bleibt, sondern
als Gesprochenes sagt: ,,Ich bin fiir dich“ und darin und dem zuvor: ,,Ich bin bei
dir".82 Glaube wire dann nicht mehr und nicht weniger, als die Zusage ,Gott sagt
sich selber zu!“ ,,verkiindigt zu bekommen und sich an ihr zu freuen.“83

77 Vgl. ErnsT FucHs: Was hat die christliche Verkiindigung zu sagen?, in: DErs.: Glaube
und Erfahrung. Zum christologischen Problem im Neuen Testament. Gesammelte Aufsitze
Bd. 3, Tiibingen 1965, S. 416-432, 419: Die ,,ganze Theologie ist ihrerseits um der Verkiindi-
gung willen Theologie, oder sie ist keinen Pfifferling wert.”

78 Fucus: Marburger Hermeneutik, S. 91.

7 Vgl. dazu HEIJNE: Sprache, S.23.

80 Vgl. Ernst FucHs: Das Christusverstindnis bei Paulus und im Johannesevange-
lium (1963), in: DERS.: Lesebuch. Ausgewihlte Texte, hg. von EBERHARD JUNGEL und GERD
SCHUNACK, Tiibingen 2003, S.305-320, 315, und DERS.: Sprachereignis, S. 428.

81 Fiir FucHs: Glauben, S. 133 f,, lasst sich das auch am ,,Protest der Jugend“ zeigen, die
doch die Frage offenlege, ,,ob ich als ich selber zum Wagnis legitimiert bin.“ Solche Legiti-
mation erwéchst nach Fuchs aus reinem Glauben. ,,Reiner Glaube wagt eine Existenz, die
niemand fallenlafit! Nur so kann ich glauben, daf} ich selbst nicht fallen gelassen werde®.
Vgl dazu auch BRANTSCHEN: Zeit, S. 71 £, der von der Eskalation der Liebe spricht: ,,In diese
unfanatische, aber letztlich einzig wirklich freimachende Revolution kann der Mensch sich
erst dann richtig einlassen, wenn er glaubt, dafd er selbst unendlich bejaht ist, d.h. ange-
nommen von Gott.“

82 Vgl. FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 198.

8 A.a.0.,,8.223.
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4. Ertrag

Die hermeneutische Aufgabe besteht nach Ernst Fuchs seit alters in der Wahr-
heitsfindung durch Erzidhlung, Ubersetzung und verstehende Auslegung.®* Soll
etwas iber-setzt werden, so impliziert dies zwei Pole oder Seiten, die aufein-
ander bezogen, zueinander gebracht, in ein Verhéltnis zu einander gestellt wer-
den sollen. Im Blick auf die Hermeneutik neutestamentlicher Schriften bilden
diese beiden Seiten die Texte in ihrer Relevanz fiir die Gegenwart und die Ge-
genwart in ihrer Relevanz fiir die Texte. Uber-setzt wird dabei der Text im Licht
des Lebens im Alltag, vor allem aber das alltdgliche Leben im Licht des Textes,
mit dem Ziel, jene Welt des alltdglichen Lebens tiberzusetzen an den von den
Texten und ihrer Rede von Gott er6ffneten Raum und damit in die Situation der
Entdeckung Gottes in den Vollziigen des Alltags. Wird der Text in dieser Weise
dezidiert als Sprach- und Verstehenshilfe innerhalb alltidglicher Vollziige in An-
spruch genommen, wird er am ehesten dort etwas zu entdecken geben kénnen,
wo Menschen im Sprachraum zwischen Ich und Du jene Vollziige teilen. Prak-
tisch-theologisch hétte das zur Konsequenz, dass mindestens in Zeiten der Frag-
lichkeit der Relevanz einer Rede von Gott der Ort solcher Uber-Setzung nur sehr
bedingt der Gottesdienst ist, relevante Verkiindigung sich vielmehr im Alltag als
Ort gelebten Miteinanders und gegenseitiger Gewahrung zu bewédhren und zu
entfalten hat.

Als Mittelweg zwischen den von Brantschen so bezeichneten Richtungen Or-
thodoxie und Orthopraxis, die je auf ihre Weise auf die Herausforderungen um
1968 antworten, und im Unterschied zu diesen nimmt die Fuchs’sche Herme-
neutik sich tatsachlich der Aufgabe an, Theologie als Rede von Gott und gelebte
Wirklichkeit zu tiber-setzen und eréffnet damit die Moglichkeit, die Relevanz
dieser Rede im Alltag und hierin die Tiefenstruktur des Alltags entdecken zu
kénnen. Wenn der ,,Protest der Jugend“ sich von Erbe und Tradition der Viter-
generation distanziert und deren ErschlieBungskategorien in Frage stellt,% kann
diese Tiefenstruktur erhellend dafiir sein, die Frage nach der eigenen Grundlage
zu heben und zu kldren, ob die Haltung des Protests und die Forderung nach ver-
anderten Weltstrukturen nicht selbst Gefahr lauft, zu einem Dogma erhoben zu
werden und als gesicherte Position eben in jenem Abstand zu verbleiben, den es
hermeneutisch zu iiberwinden gilt. Politische Relevanz kann als Ausweichen ins
Allgemeine grundlegende Fragen iiberspielen, wodurch die Konkretionen geleb-
ter Existenz und deren Legitimation in einer Schwebe verbleiben, die im Extrem-
fall in Utopie oder Resignation miindet.® Demgegeniiber ist die Hermeneutik
Fuchs’ darum bemiiht, mit Hilfe der neutestamentlichen Texte das Wagnis un-

84 vgl.a.a.0.,, S.30.
8 Vgl. FucHs: Jesus, S.48, und KAsemaNN: Ruf, S.7f.
8 Vgl. dazu FucHs: Glauben, S. 134.
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bedingten Angenommenseins als die entscheidende Grundlage zu explizieren,
die als Zusage des Wortes der Liebe den Einzelnen verdandert und fiir Andere 6ff-
net. Angesprochen von jener Zusage lebt der Mensch nicht allererst im Wandel
von Weltstrukturen, sondern im Wandel seiner selbst, von einer Erneuerung in
ihm selbst. Die Moglichkeit, die Notwendigkeit solcher Erneuerung einzusehen
und sich gegeniiber den eigenen Fehlern wach zu halten, eroffnet die Liebe als
diejenige, die zu vergeben im Stande ist.3” Sie weist den Menschen an die Erfah-
rungen des Alltags, die iberraschen konnen, eben weil sie den Menschen gerade
in einer nicht allezeit konkret erschlossenen, sondern zugleich entzogenen Wirk-
lichkeit treffen, also ihm entgegenkommen.®

Hermeneutisch gewichtiger scheint fast jedoch die Frage, wie es gelingen
kann, dem Relevanzverlust der Theologie als Rede von Gott zu begegnen, wenn
solche Rede an der konkreten Existenz vorbeizuzielen scheint, weil innerwelt-
liche Erschlieflungskategorien an die traditionelle Stelle des Glaubens treten.
Nach Fuchs jedenfalls wire die Tiefenstruktur, die Hermeneutik aufzudecken
vermag, nicht hinreichend bedacht, wenn der Rekurs auf rationalisierende oder
technisierende Wissenschaften wie etwa Psychologie oder Sozialstudien - die
vermeintlich naher und greifbarer als Theologie alltdgliche Vollziige beleuchten
- diese Relevanz wiedergewinnen oder iiberhaupt erst herstellen soll.®” Denn wa-
rum sollten ,,die psychotherapeutischen, 6kologischen, sozialtechnischen und
sonstigen Rezepte zur Weltverbesserung® auch noch von Theologen gesagt wer-
den, wenn sie einerseits ,,aus erster Hand von kompetenteren Leuten® zu haben
sind?® und andererseits jene Theologen mehr als nur ihresgleichen zu erreichen
beabsichtigen? Vielmehr, so Fuchs, kénnen ,,[ijnnerweltliche Aufgaben [...] den
Inhalt des Glaubens weder anzeigen noch ersetzen.“! Es bedarf der — mitun-
ter schwierigeren — hermeneutischen Leistung der Uber-Setzung im bleibenden
Austausch von Text und Gegenwart, um die Frage nicht unbeantwortet zu las-
sen, was Theologie ,,denn zu den Lebensproblemen unserer Zeit tiberhaupt noch
beitragen konne.“*? Eine Hermeneutik, der es darum zu tun ist, mit Hilfe der bi-
blischen Texte Gegenwart so zu erschlieflen, dass Gott im Alltag entdeckt wer-

87 Vgl. FucHs: Semesterschluflpredigt, S. 185 f.

88 Vgl. Fucus: Marburger Hermeneutik, S. 87.

89 Vgl. Fucas: Freude, S.354: ,,Der Grundfehler ist nur, daf$ man meint, man solle je-
mand durchs Bewufitsein, durch Identititsfunktionen, zum Herrn iiber seine Existenz ma-
chen. Gerade das ist einfach nicht durchfiihrbar. [...] Man muf$ natiirlich unterscheiden:
Es gibt pathologische Zustinde, wo kein anderes Verfahren iibrigbleibt. Aber wir sind jetzt
nicht im medizinischen Bereich, sondern wir reden von der Sprache an sich, also von Be-
gegnungen.”

90 BRANTSCHEN: Zeit, S. 44.

1 FucHs: Marburger Hermeneutik, S. 223.

92 STUHLMACHER: Neues Testament, S.161. Insofern bemisst sich die Relevanz der
Theologie tatsichlich grundlegend an ihrer Fahigkeit zur hermeneutischen Reflexion (vgl.
a.a.0,, $.122, dort bezogen auf die neutestamentliche Wissenschaft).
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den kann, hilt an einer Rede von Gott fest, die etwas zu sagen hat, was sich jen-
seits solcher Rede nicht sagen ldsst. Mit der Umkehr der hermeneutischen Fra-
gerichtung eréftnet Fuchs dabei die Moglichkeit einer Hermeneutik der Praxis,
die zum Verstehen der alltaglichen Vollziige anleitet, indem sie sie im Horizont
des in den neutestamentlichen Texten zur Sprache gebrachten, von Gott zuge-
sprochenen Ja als Erfahrung des Angenommenseins erschliefit und jene Texte
solchermaf3en als Verstehenshilfe in Anspruch nimmt. Er hdlt damit an der Re-
levanz dieser Texte fest, die jedoch nicht aus der Autoritét der Tradition, sondern
aus dem durch die Texte ermoglichten Verstehens- und Sprachgewinn erwéchst.
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