B. V. a) Religion an staatlichen und nicht-staatlichen
Bildungseinrichtungen aus der Perspektive des
Christentums

Clauf} Peter Sajak

1. Bildung und Christentum

Das Christentum ist eine Bildungsreligion. Dies erklirt sich zum einen aus
seiner Entstehung als Reformbewegung des rabbinischen Judentums zur Zeit
der rémischen Besatzung unter dem Statthalter Pontius Pilatus und zur Zeit
des Kaisers Tiberius.! Wie das Judentum ist das Christentum eine Schriftre-
ligion, in der die Offenbarung Gottes in der Geschichte als Begegnung Gottes
mit ausgewihlten Menschen verstanden wird, die dann von diesen oder ihren
Nachfolgern in Geschichten festgehalten worden ist. So erzihlt der »Tenake,
also die jiidische Bibel aus Thora (Gesetz), Nebiim (Propheten) und Ketubim
(Weisheit), die Geschichte des Volkes Israel mit seinem Gott vom Beginn der
Schépfung der Welt iiber die Erzviter und Kénige bis hin zur Zerstreuung
und Wiedervereinigung des Volkes unter der Herrschaft der Perser, Griechen
und Rémer. Das Christentum hat bereits friih die jiidische Bibel als Teil des
eigenen Erbes verstanden, auch weil die zentrale Figur des Christentums, der
Wanderprediger Jesus von Nazareth, den Christen bis heute als Christus, den
Sohn Gottes bei den Menschen verehren, seine Lehre vom Reich Gottes in
der Auseinandersetzung mit der jiidischen Bibel entfaltet hatte. Entspre-
chend hat das Christentum neben der jiidischen Bibel mit ihren drei groen
Schriftgruppen von Gesetz, Propheten und Weisheitsliteratur die zentralen
Schriften tiber das Leben und Wirken des Jesus von Nazareth gestellt, die sog.
Evangelien nach Matthius, Markus, Lukas, und Johannes. Aulerdem ist
schon frith die Briefliteratur verschiedener Apostel, vor allem das sog. Cor-
pus Paulinum, also die Schriften des wohl bedeutendsten Apostels des Ur-
christentums, ndmlich des Paulus von Tarsus, in den Kanon der christlichen
Bibel aufgenommen worden. Entsprechend entfaltete sich das Christentum
in der sog. Viterzeit vor allem in der Auseinandersetzung mit den heiligen
Schriften von jitdischer Bibel, dem sog. Alten Testament, und der Literatur
tber die Offenbarung und Menschwerdung Gottes in Jesus von Nazareth,
dem sog. Neuen Testament. In die Reihe dieser beiden Schriftreligionen lasst
sich problemlos auch der Islam einfiigen, der die Bedeutung der Heiligen
Schrift noch stirker akzentuiert, da hier die Offenbarungsschrift, der Koran,
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als das wortwértliche Wort Gottes an die Menschen verstanden wird, also als
Offenbarung Gottes selbst. Der Koran selbst verweist in verschiedenen Suren
auf die jiidische und christliche Bibel und integriert diese in seine religiésen
und kultischen Vorstellungen.? Prignant und pointiert gesagt, versteht der
Islam den Koran als den Abschluss der Offenbarung Gottes an die Menschen,
die in Judentum und Christentum einen Anfang und Verlauf genommen hat,
nun mit der Offenbarung an den Propheten Muhammad aber einen Schluss-
punkt findet. In allen drei Religionen gehdrt zur theologischen Entfaltung
und Reflexion, aber auch zur missionarischen Verbreitung und Unterwei-
sung im Glauben ein hohes Maf an Schrift- und Literaturkunde. Diese wie-
derum setzt Bildung voraus.

Des Weiteren zeichnet sich das Christentum schon frith durch eine auer-
ordentlich umfangreiche und ausdifferenzierte Glaubenslehre aus. Bereits in
den Briefen des Apostels Paulus an die verschiedenen Gemeinden im Mittel-
meerraum kiindigen sich komplexe und kontroverse theologische Debatten
an, die sich z.B. der Frage der Legitimitit von Offenbarung und Verkiindi-
gung, der Faktizitit von Auferstehung und Wiederkunft Jesu, aber auch kul-
tischen Fragen wie dem Verhiltnis von Juden und Christen in juden-christ-
lichen Gemeinden widmen. Es ist das Verdienst des Apostels Paulus, dass
Menschen, wollten sie Nachfolger des Jesus von Nazareth und damit Chris-
ten werden, unabhingig von ihrer Ethnizitit und Religion durch die Taufe in
die Gemeinschaft der Jesusnachfolger eingefiigt werden konnten - ohne vor-
her durch Beschneidung zum Judentum beigetreten sein zu miissen. Entspre-
chend wichtig wurde das Sakrament der Taufe, dem eine fast einjihrige Vor-
bereitungs- und Ausbildungszeit vorausging. In dieser Zeit sollten sich die
Taufbewerber ausfithrlich mit den Biichern der Bibel, aber auch mit der
christlichen Lehre, wie sie in verschiedenen Liedern, Hymnen und Bekennt-
nissen, in den Apostelbriefen der Viterliteratur und schlieflich in den sog.
Taufbekenntnissen formuliert worden ist, auseinandersetzen.® Auf diesen
ersten und wohl bedeutendsten Lernort des Christlichen ist spiter noch ein-
mal zuriickzukommen. Ohne Frage trug aber die ausfiihrliche Unterweisung,
der sich Menschen unterziehen mussten, die zum Christentum beitreten
wollten, zur Entwicklung entsprechender Bildungsinstitutionen bei.

Ein dritter Aspekt ist die Ausbildung einer komplexen Amterstruktur und
der damit verbundenen Funktions- und Vollmachtsfragen. In der Nachfolge
der Apostel entstand schon recht bald ein System der Stellvertretung, in dem
der Apostel bzw. sein Nachfolger als Bischof einer bestimmten Ortskirche
mit apostolischer Vollmacht Menschen in die Gemeinschaft aufnahm, kulti-
schen Handlungen wie dem Abendmahl vorstand und in theologischen
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Streitfragen schlichtete und urteilte.* Da die rasch wachsenden christlichen
Gemeinden die Kapazititen der Bischofe rasch iiberstiegen, kam es im Fol-
genden zur Einsetzung sog. Presbyteroi, von Altestenriten also, in denen
besonders ausgezeichnete, erfahrene und angesehene Mitglieder der christ-
lichen Gemeinden mit und fiir den Bischof die Aufsicht iiber die Gemeinde,
ihre rechte Glaubenslehre und Glaubenspraxis ausiiben sollten.’ Aus dem
Amt der Presbyter entstand dann in der Spitantike der sog. Sacerdos also
der Priester im kultischen Sinne, der fiir den Bischof bestimmte Mysterien-
handlungen, wie z. B. Taufe und Abendmahl (daher auch der Begriff des Mys-
teriums, der sich vor allem in ostkirchlichen Zusammenhingen als Aquiva-
lent des lateinischen >Sakramentum« behaupten konnte) durchfiihrte. Frith
belegt ist ein drittes Amt in der christlichen Kirche, nimlich das des Diakons.”
Er war derjenige in den christlichen Gemeinden, der dem Bischof assistierte
und zudem fiir die sozialen Belange in der Gemeinde zustindig war.

Mit der Ausdifferenzierung des christlichen Glaubens hin zu einem kom-
plexen theologischen Deutungssystem und der Etablierung einer aus drei
Weihestinden bestehenden Klerikerkaste entstanden zwei wichtige Kontexte
fiir bis heute bedeutsame Bildungsinstitutionen in den christlichen Kirchen:
die Unterweisung und Bildung in der Gemeinde, spiter als Katechese be-
zeichnet, und die Einrichtung von Schulen eines neuen Typus, welche die
antiken Ausbildungsstitten der Septem Artes liberales ersetzen und so eine
Ausbildung der christlichen Kleriker unabhingig von den heidnischen anti-
ken Bildungsinstitutionen méglich machen sollten* Dies ist der Entste-
hungskontext der christlichen Schule.

2. Christentum und Islam

Der interreligiése Dialog mit anderen Religionen ist fiir das Christentum
tiber viele Jahrhunderte nicht selbstverstindlich gewesen. Die konfliktreiche
Trennung von Judentum und Christentum und das iiber lange Jahrhunderte
gewachsene Konkurrenzverhiltnis zum Islam haben die Begegnung zwi-
schen Christen und Nichtchristen eher kompetitiv und feindselig als irenisch
und konstruktiv geraten lassen. Dabei verbindet die drei groen monotheis-
tischen Religionen nicht nur der Glaube an den einen Gott, der Schopfer,
Herrscher und Richter ist, sondern auch die abendlindische Kulturtradition,
die unter der Prigekraft der drei Religionen gewachsen ist. In allen christli-
chen Kirchen und Gemeinschaften ist eine Offnung gegeniiber den anderen
Religionen aber erst im Ausgang der Moderne erfolgt: Noch 1910 ging man
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auf der Weltmissionskonferenz in Birmingham davon aus, dass spitestens in
der nichsten Generation die gesamte besiedelte Welt christianisiert sein
werde.? Doch der Zusammenbruch des Kolonialismus und die Unabhingig-
keitsbewegungen in den auflereuropiischen Staaten nach zwei von Europa
ausgehenden Weltkriegen lielen diese Vision einer euro- und damit christo-
zentrischen Weltordnung schliefSlich im Laufe des 20. Jahrhunderts zu einer
toricht anmutenden Illusion werden.

In der katholischen Kirche' ist das Verhiltnis zu den anderen Religionen
dann mafigeblich durch die Beschliisse des Zweiten Vatikanischen Konzils,
das zwischen 1962 bis 1965 in Rom stattfand und eine Offnung der katho-
lischen Kirche zur Moderne hin (Papst Johannes XXII1.: aggiornantento) un-
ternahm, neu bestimmt worden. So markiert die Konzilserkldrung iiber das
Verhiltnis der katholischen Kirche zu den nichtchristlichen Religionen, die
nach ihrem lateinischen Titel als »Nostra aetate« zitiert wird, einen paradig-
matischen Wechsel, den ein kundiger Beobachter wie folgt zusammengefasst
hat: »Vor dem II. Vaticanum war die Haltung der Kirche gegeniiber den
nichtchristlichen Religionen negativ, heute ist sie grundsatzlich positiv.«1?
So wird namlich die Position der vorkonziliaren Kirche meist mit dem Dik-
tum des Cyprian »Extra ecclesiam nulla salus« (Auferhalb der Kirche [ist]
kein Heil) charakterisiert. Der in der jiidischen Heilsgeschichte entfaltete
Grundgedanke, Israel sei das von Gott auserwihlte Volk, von ihm, JHWH,
bestimmt zu einem einzigartigen Bund (Gen 15 und 17), floss als jiidisches
Erbe in das Selbstverstindnis der ersten Christen ein. Diese Vorstellung von
Erwihlung fiihrte konsequenterweise zu einer Abgrenzung von den Men-
schen, die nicht zu der Gemeinschaft der »Herausgerufenenc, also der »Eccle-
sia« gehdrten, und denen damit gleichzeitig entsprechend das Heil abgespro-
chen wurde. Wihrend in der Kirche der ersten zwei Jahrhunderte aufgrund
der gesellschaftlichen AufSenseiterstellung der Christen noch eine moderate
Praxis gegeniiber Nichtglaubigen ausgeiibt wurde, verinderte sich diese Hal-
tung mit der konstantinischen Wende und dem damit verbundenen Aufstieg
des Christentums zur Reichskirche im 4. Jahrhundert grundsitzlich.’2 Nun
wurde die Mitgliedschaft in der Kirche vor allem eine politische Notwendig-
keit. Diesen Anspruch steigerte die Kirche wihrend des gesamten Mittel-
alters und dokumentierte ihn abschlieBend 1442 auf dem Konzil von Florenz
mit den deutlichen Worten, dass alle Nichtkatholiken dem ewigen Feuer ver-
fallen seien, falls sie nicht vor ihrem Tod der Kirche angehért hiitten.

Die Entdeckung und Eroberung der Neuen Welt durch die Konquistado-
ren verinderten aber zwangsldufig den lehramtlichen Blick auf die Voraus-
setzungen der Heilsnotwendigkeit: Die wachsende Erkenntnis, dass aufSer-
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halb der europiischen Oikumene seit Jahrhunderten vor der Conquista un-
zihlige Menschen ohne die Méglichkeit der Mission und Bekehrung existiert
hatten, fithrten 1547 auf dem Konzil von Trient zu einer ersten Neubestim-
mung des Verhiltnisses von Kirche und Nichtchristen. Der neutestamentli-
che Glaube, dass Gott alle Menschen zum Heil bestimmt habe (Mt 5,45 und
Mt 28,16-20), lief sich mit der Existenz der heidnischen Vélker in den neu
entdeckten Kontinenten nur dadurch verséhnen, dass man die unbedingte
Heilsnotwendigkeit der Kirche relativierte. Zu diesem Zweck nahm das Kon-
zil die bereits in der mittelalterlichen Theologie entwickelte Lehre von der
Begierdetaufe und die Vorstellung vom impliziten Glauben auf: Entspre-
chend dieser Lehre kann eine Mitgliedschaft in der Kirche unter bestimmten
Umstinden auch ohne offiziellen Ritus (in re) allein durch den Willen des
Kandidaten (in voto) erreicht werden, sodass Menschen, die ihr Leben ohne
eigene Schuld in Unwissenheit iiber die Existenz Jesu Christi und seiner Kir-
che im guten Sinne gelebt haben, die Erlésung durch ihr so gezeigtes impli-
zites Verlangen nach der gottlichen Gnade erlangen kénnen.™ Hier nimmt
eine Entwicklung ihren Anfang, die dann im 20. Jahrhundert von Karl Rah-
ner unter dem Begriff des »anonymen Christen« weitergefithrt und auf dem
Zweiten Vatikanischen Konzil in der Dogmatischen Konstitution »Lumen
gentium« (= Das Licht der Vélker)®®, im Okumene-Dekret Unitatis redinte-
gratio« (= Die wiederherzustellende Einheit) und in der Erklirung iiber das
Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen »Nostra aetate«
(= In unserer Zeit) entfaltet worden ist.

Das heutige Verhiltnis des katholischen Lehramtes zum Islam und den
anderen Religionen speist sich mafgeblich aus den Beschliissen des Zweiten
Vatikanischen Konzils und aus dem Bemiihen von Papst Johannes Paul 1. um
einen wirklichen interreligidsen Dialog.

So ist in der bereits erwihnten Konzilserklarung iiber das Verhiltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen nun ein bisher unbekannter war-

mer und anerkennender Ton und eine wirkliche Wertschitzung fiir die ande-
ren Religionen spiirbar:

Die katholische Kirche lehnt nichts von alledem ab, was in diesen Religionen wahr
und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie jene Handlungs- und Lebens-
weisen, jene Vorschriften und Lehren, die zwar in manchem von dem abweichen,
was sie selber fiir wahr hilt und lehrt, doch nicht selten einen Strahl jener Wahr-
heit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet. (Nostra aetate 2)

Im Weiteren wendet sich das Dokument dem Islam als der dem Christentum
nichststehenden Offenbarungsreligion zu. Im Riickblick auf die {iber ein
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Jahrtausend wihrende gewalttitige Konkurrenzbeziehung zwischen Chris-
ten und Muslimen sind die Aussagen dieses Abschnittes geradezu revolutio-
nir. Ohne Zweifel darf hier mit Ovey N. Mohammed von einem »Paradig-
menwechsel«!6 im wissenschaftstheoretischen Sinn gesprochen werden. Die
Konzilsviter sind sich dessen bewusst, wenn sie am Ende des dritten Ab-

schnittes schreiben:

Da es jedoch im Lauf der Jahrhunderte zu manchen Zwistigkeiten und Feindschaf-
ten zwischen Christen und Muslimen kam, ermahnt die Heilige Synode alle, das
Vergangene beiseite zu lassen, sich aufrichtig um gegenseitiges Verstehen zu be-
miihen und gemeinsam einzutreten fiir Schutz und Férderung der sozialen Ge-
rechtigkeit, der sittlichen Giiter und nicht zuletzt des Friedens und der Freiheit fiir

alle Menschen. (Nostra aetate 3)

Gerade diese Stelle ist von besonderer Relevanz fiir die Frage nach dem inter-
religiésen Dialog in christlichen Bildungseinrichtungen. Die Wertschitzung
fiir die Muslime wird in folgender zentralen Passage besonders deutlich:

Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslime, die den alleinigen Gott
anbeten, den lebendigen und in sich seienden, barmherzigen und allmichtigen,
den Schopfer des Himmels und der Erde, der zu den Menschen gesprochen hat.
Sie miihen sich, auch seinen verborgenen Ratschliissen sich mit ganzer Seele zu
unterwerfen, so wie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf den der islamische
Glaube sich gerne beruft. Jesus, den sie allerdings nicht als Gott anerkennen, ver-
ehren sie doch als Propheten, und sie ehren seine jungfriuliche Mutter Maria, die
sie bisweilen auch in Frommigkeit anrufen. Uberdies erwarten sie den Tag des
Gerichtes, an dem Gott alle Menschen auferweckt und ihnen vergilt. Deshalb le-
gen sie Wert auf sittliche Lebenshaltung und verehren Gott besonders durch Ge-

bet, Almosen und Fasten. (Ebd.)

Diese positive Bewertung des Islams, aber auch des Judentums und der ande-
ren Religionen fiihrte zu einer Neuorientierung in der Praxis der Kirche. Ent-
sprechend wurden im Dekret zur Priesterausbildung »Optatam totius« (= Die
erstrebte Erneuerung), im Dekret zur Missionstétigkeit der Kirche »Ad gen-
tes« (= Zu den Vélkern gesandt) wie auch in der Erklirung iiber christliche
Erziehung »Gravissimum educationis« (= Uber die entscheidende Bedeutung
der Erziehung) Erziehungs- und Bildungsauftrige formuliert, die auf ein
griindliches Studium der nichtchristlichen Religionen abzielen. Es ist sicher-
lich legitim, hier von einem konziliaren Auftrag zu interreligitsem Lehren
und Lernen zu sprechen. So heif8t es im Dekret zur Priesterausbildung:

Auch in die Kenntnis der anderen Religionen, die in den betreffenden Gegenden
starker verbreitet sind, fithre man sie [die Priester, C.P.S.] ein, auf daB sie besser
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das, was sie nach Gottes Fiigung an Gutem und Wahrem haben, anerkennen, Irr-
tiimer zuriickzuweisen lernen und das volle Licht der Wahrheit denen, die es nicht
haben, mitzuteilen vermégen. (Optatam totius 16)

Das Ziel dieses Lernens wird im Missionsdekret » Ad gentes« genannt. Dort
ist von einem »aufrichtigen und geduldigen Zwiegesprich« die Rede, in dem
die Kirche die »Reichtiimer, die der freigiebige Gott unter den Vélkern ver-
teilt hat« (Ad gentes 11) erkennen und wiirdigen soll. Mit diesem Dialog ist
aber ein Ziel verkniipft: Alles Gespriich und jede Begegnung soll dazu dienen,
»diese Reichtiimer durch das Licht des Evangeliums zu erhellen, zu befreien
und unter die Herrschaft Gottes, des Erldsers zu bringen« (ebd.).””

Die furchtbaren Ereignisse des 11. September 2001 haben den Bemiihun-
gen um den interreligidsen Dialog allerdings einen schweren Schlag versetzt.
Die islamistischen Anschlige auf das wirtschaftliche Zentrum der christli-
chen Welt und die parallel verlaufende zweite paldstinensische Intifada in
Israel und den besetzten Gebieten haben die aktuellen politischen Konflikte
zwischen jidisch, muslimisch und christlich geprigten Lindern mitsamt
ihren religids-kulturellen Kontexten in besonders dramatischer Weise deut-
lich werden lassen. Zudem fiihrte auf christlich-katholischer Seite die Wahl
des ehemaligen Prifekten der Glaubenskongregation Joseph Kardinal Ratzin-
ger zum Papst zu einer gewissen Retardation. Dieser Papst Benedikt XV1.
betrachtete den skumenischen wie interreligiésen Dialog mit wesentlich gro-
Berer Vorsicht und Distanz als sein charismatischer Vorginger Johannes
Paul I1. Zudem fiihrten eine Reihe von ungliicklichen Mafinahmen in diesem
Pontifikat — genannt seien an dieser Stelle nur die sogenannte Regensburger
Vorlesung, die Neuformulierung der Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden und
die Wiederaufnahme der umstrittenen Pius-Bruderschaft in die Kirche - zu
einer nachhaltige Stérung des Verhaltnisses zu Juden und Muslimen. Bene-
dikt XVI. selbst hat allerdings durch verschiedene Gesprichsangebote an
muslimische Theologen und durch eine nachdriickliche Verurteilung von
Antisemitismus und Holocaust-Leugnung zumindest versucht, diese Irrita-
tionen aus der Welt zu schaffen und ein insgesamt doch recht ungliickliches
Pontifikat zu sanieren. Auch der am 13. Mérz 2013 gewihlte neue Papst
Franziskus 1. hat in seinem ersten Lehrschreiben an die Weltkirche »Evan-
gelii gaudium« (= Die Freude des Evangelium) die Notwendigkeit und die
Bedeutung des interreligidsen Dialogs fiir Weltfrieden und Weltgemein-
schaft betont:

Eine Haltung der Offenheit in der Wahrheit und in der Liebe muss den interreli-
gidsen Dialog mit den Angehdrigen der nicht-christlichen Religionen kennzeich-
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nen, trotz der verschiedenen Hindernisse und Schwierigkeiten, besonders der
Fundamentalismen auf beiden Seiten. Dieser interreligiose Dialog ist eine not-
wendige Bedingung fiir den Frieden in der Welt und darum eine Pflicht fiir die
Christen wie auch fiir die anderen Religionsgemeinschaften. (Evangelii gaudium
250)

Dabei nennt er in Bezug auf »Lumen gentium« 16 auch die Gemeinsamkeiten
von [slam und Christentum und wiirdigt diese ausdriicklich:

In dieser Zeit gewinnt die Beziehung zu den Angehérigen des Islam grofle Bedeu-
tung, die heute in vielen Lindern christlicher Tradition besonders gegenwiirtig
sind und dort ihren Kult frei ausiiben und in die Gesellschaft integriert leben
kénnen. Nie darf vergessen werden, dass sie »sich zum Glauben Abrahams beken-
nen und mit uns den einen Gott anbeten, den barmherzigen, der die Menschen am
Jiingsten Tag richten wird« (Lumen Gentium 16). Die heiligen Schriften des Islam
bewahren Teile der christlichen Lehre; Jesus Christus und Maria sind Gegenstand
tiefer Verehrung, und es ist bewundernswert zu sehen, wie junge und alte Men-
schen, Frauen und Minner des Islams fahig sind, tiglich dem Gebet Zeit zu wid-
men und an ihren religidsen Riten treu teilzunehmen. Zugleich sind viele von
ihnen tief davon tiberzeugt, dass das eigene Leben in seiner Gesamtheit von Gott
kommt und fiir Gott ist. Ebenso sehen sie die Notwendigkeit, ihm mit ethischem
Einsatz und mit Barmherzigkeit gegeniiber den Armsten zu antworten. (Evangelii
gaudium 252)

Zugleich fordert aber Franziskus deutlicher als seine Vorginger die positive
Religionsfreiheit fiir Christen in muslimisch geprigten Lindern ein:

Ich ersuche diese Linder demiitig darum, in Anbetracht der Freiheit, welche die
Angehdrigen des Islam in den westlichen Lindern genieflen, den Christen Frei-
heit zu gewiihrleisten, damit sie ihren Gottesdienst feiern und ihren Glauben le-
ben kénnen. Angesichts der Zwischenfille eines gewalttdtigen Fundamentalismus
muss die Zuneigung zu den authentischen Anhéingern des Islam uns dazu fithren,
gehissige Verallgemeinerungen zu vermeiden, denn der wahre Islam und eine
angemessene Interpretation des Korans stehen jeder Gewalt entgegen. (Evangelii
gaudium 253).

Diese deutliche Ansprache an Muslime ist sicherlich im Kontext der wach-
senden Feindseligkeit gegeniiber Christen in verschiedenen islamisch geprig-
ten Landern des Nahen und Fernen Ostens zu lesen.
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3. Bildung und Institution

Uber viele Jahrhunderte sind die Unterweisung in der Gemeinde und die
christliche Schule die beiden mit Abstand wichtigsten und kulturprigendsten
Institutionen christlicher Bildung gewesen. Wihrend allerdings im Mittel-
alter die Bedeutung der Gemeindebildung im Sinne von Unterweisung und
Katechese signifikant abnahm — die seit Augustinus praktizierte Kindertaufe
machte eine griindliche Einfithrung in die Religion des eigenen Bekenntnis-
ses zum Zeitpunkt des Eintritts in die Glaubensgemeinschaft unmaglich, spa-
ter wurde sie nicht mehr fiir nétig gehalten —, entwickelte sich die christliche
Schule in ihrer Form als Dom- und Klosterschule seit dem Friihmittelalter zu
einem wichtigen Bildungsort fiir den heranwachsenden Klerus und eine
wichtige kulturelle Institution fiir die gesellschaftliche Entwicklung im
christlichen Abendland. Philippe Ariés geht in seiner Geschichte der Kindheit
soweit, die christlichen Schulen der Spatantike als »Urzelle unseres gesamten
westlichen Schulsystems«™ zu bezeichnen. Erst mit der Reformation und
dem engagierten Bemiihen der Reformatoren um Martin Luther, jeden ein-
zelnen Gldubigen zu befihigen, sich in der Lektiire der Heiligen Schrift und
der Auseinandersetzung mit den Vorstellungen der christlichen Kirche eine
eigene Perspektive im christlichen Glauben zu entwickeln, nahm das Be-
wusstsein fiir die Bedeutung der Gemeindekatechese wieder zu. Es sind vor
allem die von Martin Luther in Anlehnung an scholastische Vorliufer ent-
wickelten Katechismen, die zu einer Wiederbelebung und Weiterentwicklung
der gemeindlichen Glaubensunterweisung beitrugen. Gleichzeitig kam es im
Zuge der Etablierung einer allgemeinen Schulkultur und der daraus resultie-
renden Schulpflicht - in Preuflen 1763, in Bayern schliefSlich 1802 - zu einer
Integration der gemeindlichen Unterweisung in die vom Pfarrer gefiihrte
Dorfschule. Dies wird in der Regel als Geburtsstunde des schulischen Reli-
gionsunterrichts bezeichnet, dem drittem Lernort im Christentum.
Lehramtliche Aufmerksambkeit erlangten die christlichen Bildungsinstitu-
tionen im Kontext der katholischen Kirche vor allem in der Auseinanderset-
zung mit den verschiedenen Totalitarismen der europiischen Staaten im frii-
hen 20. Jahrhundert. Nach der Trennung von Kirche und Staat in Frankreich,
der russischen Oktoberrevolution, und der Machtergreifung von faschisti-
schen Regimen in Spanien, Portugal und Italien sah sich Papst Pius XI. 1929
veranlasst, mit der Enzyklika »Divini illius magistri« (= Uber die christliche
Erziehung der Jugend) die katholische Schule als wichtigste Institution im
Bildungsbereich vor den Ein- und Zugriffen des Staates zu schiitzen und zu-
gleich den Vorrang der Familie vor dem Staat bei der Erziehung der Kinder zu
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verteidigen. Bei der Lektiire dieser Enzyklika fallt zum einen die Frontstel-
lung von kirchlicher Bildungsinstitution und staatlichen Interessen bzw. Ein-
flussnahmen auf, zum anderen aber vor allem die starke Fokussierung auf die
konfessionelle katholische Schule. Das Zweite Vatikanische Konzil wollte an
diese Enzyklika ankniipfen und sollte entsprechend ein Schema mit dem Titel
»De Scholis catholicis« (1962) fiir einen Konzilsbeschluss zum Thema »Ka-
tholische Schule« weiterschreiben. Es war die so typische Dynamik dieses
Konzils, die bald dazu fiihrte, dass die Bischéfe diese Vorlage rasch verwarfen
und eine viel umfassendere und allgemeinere Erklarung fiir die christliche
Erziehung unter dem Titel »Gravissimum educationis« (im Folgenden GE)
verabschiedeten. Dieses Dokument hebt an mit dem Menschenrecht auf
Bildung® - eine Folge der >Entdeckung« der Menschenrechte durch die ka-
tholische Kirche in der Pastoralkonstitution »Gaudium et spes«?' — und lie-
fert neben Grundsitzlichem zu Bildung und Erziehung aus der Perspektive
des Christentums einen Gang durch die Institutionen religidser Bildung, der
die wichtigsten Lernorte des Glaubens aus Sicht der katholischen Kirche de-
finiert und projektiert. Dies beginnt bei den Eltern als den »ersten bevorzug-
ten Erzieher{n] ihrer Kinder« (GE 3) und schreitet iiber katechetische Unter-
weisung, die Jugendverbandsarbeit (beides GE 4) iiber die Institution Schule
bis zu den Universititen (GE 10) und theologischen Fakultiten (GE 11)
fort.2

Im Weiteren soll dieses Schema verwendet werden, um nach den wich-
tigsten christlichen Bildungsinstitutionen und den in ihrem Kontext stattfin-
denden Lehr- und Lernprozessen von Christen und Muslimen zu fragen.

3.1 Subsididre Institutionen im Vorschulalter

Die in der deutschen Katholischen Kirche bis heute spiirbare Vorsicht und
Zuriickhaltung gegeniiber staatlichen Zugriffen im Erziehungsbereich er-
kldrt sich mit dem Trauma des Kulturkampfes zwischen 1871 und 1887 sowie
mit der Erfahrung zweier totalitdrer Diktaturen auf deutschem Boden zwi-
schen 1933 und 1989. Doch auch aus der weltkirchlichen Perspektive erschei-
nen staatliche, aber auch kirchliche (!) Institutionen immer nur subsidiir,
also unterstiitzend zum elterlichen Erziehungshandeln. Letzterem allein sind
die allererste Prioritdt und das grundsitzliche Recht zu Bildung von Kindern
einzuriumen. So heifit es in »Gravissimum educationis«, Kapitel 3:



351 Aus der Perspektive des Christentums

Da die Eltern ihren Kindern das Leben schenkten, haben sie die {iberaus schwere
Verpflichtung zur Kindererziehung. Daher miissen sie als die ersten und bevor-
zugten Erzieher ihrer Kinder anerkannt werden. Ihr Erziehungswirken ist so ent-
scheidend, daf es dort, wo es fehlt, kaum zu ersetzen ist.

Staat und Kirche als den beiden wichtigsten gesellschaftlichen Gréfen
kommt dann die Aufgabe der Unterstiitzung zu:

Wenn auch die Erziehungsaufgabe in erster Linie der Familie zufillt, so bedarf
diese doch der Hilfe der gesamten Gesellschaft. Neben den Rechten der Eltern
und derer, denen diese einen Teil der Erziehungsaufgabe anvertrauen, stehen da-
her gewisse Rechte und Pflichten auch dem Staat zu, soweit dieser das zu ordnen
hat, was das zeitliche Allgemeinwohl erfordert [...]; er hat die Ptlichten und Rech-
te der Eltern und all derer, die an der Erziehungsaufgabe teilhaben, zu schiitzen
und ihnen Hilfe zu leisten, und wenn die Initiativen der Eltern und anderer Ge-
meinschaften nicht geniigen, kommt dem Subsidiaritdtsprinzip entsprechend dem
Staat die Pflicht zu, die Erziehung in die Hand zu nehmen, immer aber unter Be-
achtung des elterlichen Willens. (Ebd.)

Das Engagement der deutschen Bischéfe im Bereich der verschiedenen Kin-
dertageseinrichtungen in Deutschland ist unbedingt in diesem Kontext zu
sehen und zu verstehen. Die katholische Kirche ist hier — in der Regel in
Gestalt der didzesanen Caritas-Verbinde ~ der grofte Triger von Einrichtun-
gen der Kinder- und Jugendpflege. Laut der jiingsten Statistik der Deutschen
Bischofskonferenz fiir das Kalenderjahr 2010 gibt es »rund 9400 Tagesein-
richtungen fiir Kinder, in denen iiber 76.400 Mitarbeiter etwa 600.000 Kinder
betreuen«?. Fiir den Bereich der evangelischen Landeskirchen gibt die Evan-
gelische Kirche in Deutschland (EKD) an, dass es im laufenden Jahr 2013

etwa 9.000 Kindertageseinrichtungen [gibt], in denen unter der Anleitung und
Betreaung von 62.000 Erzieherinnen und Erziehern Tag fir Tag mehr als
540.000 Kinder spielen und feiern, leben und lernen.**

Beide Konfessionen betonen dabei immer wiedes, dass diese Einrichtungen
fir alle Kinder offen sind, unabhingig von deren Ethnizitit, Kulturalitat,
Religion oder Konfession. So schreiben die katholischen Bischéfe: »Die Ein-
richtungen sind bewusst offen auch fiir nichtkatholische Kinder. 27 % haben
einen Migrationshintergrund, darunter viele Muslime.«* Dies wird nicht
nur aus theologischen oder kirchenpolitischen Griinden so proklamiert, son-
dern auch aus strukturpolitischen: In vielen Regionen der westlichen Bun-
deslinder sind die kirchlichen Kindertageseinrichtungen in der grofen Mehr-
heit bzw. finden sich neben konfessionellen Einrichtungen kaum oder keine
kommunalen Angebote. Entsprechend ist es aus bildungspolitischer Sicht ab-
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solut notwendig, dass sich die kirchlichen Einrichtungen auch fiir Nichtchris-
ten 6ffnen - sie sind ja auch mehrheitlich von der éffentlichen Hand refinan-
ziert!

Wie weit die tigliche Begegnung und gemeinsame Bildung von christli-
chen und muslimischen Kindern in konfessionellen Einrichtungen inzwi-
schen fortgeschritten ist, zeigen die religionspadagogischen Arbeitsmateria-
lien, Handreichungen und Fachbiicher, die sich der religigsen Bildung in
multireligigsen Kindertageseinrichtungen widmen. Nimmt man diese Publi-
kationen als Indikator, so muss es eine grofe Nachfrage nach religionspida-
gogischer Unterstiitzung im Bereich des interreligitsen Lernens in den knapp
19.000 christlichen Kindertagesstitten in Deutschland geben.? Mit Blick auf
die bekannten demografischen Zahlen sind es entsprechend wohl vor allem
muslimische Kinder, die gemeinsam mit christlichen Kindern in konfessio-
nellen Einrichtungen leben, lernen und spielen.

3.2 Katechese und gemeindliche Unterweisung

Neben den Eltern nennt »Gravissimum educationis« als zweite Institution
religivser Bildung die katechetische Unterweisung:

In der Erfiillung ihrer Erzichungsaufgabe ist die Kirche um alle geeigneten Hilfs-
mittel bemitht, besonders um jene, die ihr eigentiimlich sind. Zu ihnen gehért als
erstes die katechetische Unterweisung: sie erleuchtet den Glauben und stdrkt ihn,
sie nahrt das Leben im Geiste Christi, fiihrt zum bewuften und aktiven Mitvoll-
zug des Mysteriums der Liturgie und ermuntert zur apostolischen Tat. (GE 4)

Mit dem Begriff der Katechese, der vom griechischen Verbum »katechein«
(wortlich »hineinschallen«, im weiteren Sinne »mitteilen«, »unterweisen«)
stammt, wurde in der frithen Kirche der ersten Christen die oben bereits
erwihnte Vorbereitung von Taufbewerbern auf das Sakrament der Taufe
und damit auf die Initiation in die christliche Gemeinschaft bezeichnet. Dies
geschah in den ersten beiden Jahrhunderten, in denen sich die Christen ver-
steckt im Untergrund treffen mussten, vor allem durch das Mitfeiern der
christlichen Liturgie und durch die Unterweisung in die Praxis christlicher
Lebensfithrung. Diese Form religidser Bildung prigte die Praxis der christ-
lichen Kirche von der frithen Kirche iiber das Mittelalter und durch das Zeit-
alter der Konfessionalisierung bis in das 18. Jahrhundert hinein. Erst durch
die bereits angesprochene Verlagerung der Gemeindekatechese in die Volks-
schule hinein, die im Zuge der Etablierung eines 6ffentlichen Schulwesens im
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deutschsprachigen Raum zwischen 1763 und 1802 geschah, vollzog sich ein
gravierender Wandel, in dem Sinne, dass nun die Katechese in der Schule
stattfand. Eine Trennung von Religionsunterricht und Katechese hat dann
erst wieder die Gemeinsame Synode der Bistimer in Deutschland, die zwi-
schen 1970 und 1975 regelmifig in Wiirzburg tagte, um die Beschliisse des
Zweiten Vatikanische Konzils in den verschiedenen kirchlichen Handlungs-
feldern der deutschen Ortskirche konkret werden zu lassen, in den Blick ge-
nommen und schlielich auch gefordert. Nun wurde dem Religionsunter-
richt die Aufgabe der Information tiber den christlichen Glauben und die
Lehre der Kirche sowie die Hinfithrung der Schiiler zur Entscheidungsfahig-
keit in Sachen Religion zugewiesen, wihrend die Gemeindekatechese die
Méglichkeit der Vertiefung der Glaubensentscheidung ermdglichen sollte -
was in der Regel als Neuvollzug der Glaubensentscheidung, nun im jungen
Erwachsenenalter, verstanden wird. Ahnliches gilt fiir den evangelischen
Religionsunterricht, der seit der Abkehr von der sog. »Evangelischen Unter-
weisung« und der Forderung nach einem »Hermeneutischen Religionsunter-
richt« um 1958/59 herum eine analoge Aufteilung zwischen Religionsunter-
richt und Gemeindepidagogik kennt.”” Im Katholischen hat sich die Kateche-
se vor allem als Vorbereitung auf die erstmalige Teilnahme am Sakrament
der Eucharistie — die sogenannte »Erstkommunion« — und als Hinfithrung
zum Sakrament der Firmung, im Evangelischen als Vorbereitung auf das Ini-
tiationsritual der Konfirmation institutionalisiert.

Es gehort zur Logik der Institutionen Gemeindekatechese und Religions-
unterricht, dass die Information iiber und die Begegnung mit wichtigen
nichtchristliche Religionen wie dem Islam vor allem im Rahmen der schu-
lischen Bildung (vgl. 3.3) und nicht in der gemeindlichen Unterweisung
stattfindet, soll doch letztere vor allem die bereits in der Taufe vollzogene
Glaubensentscheidung bekriftigen und vertiefen. In diesem Sinne ist die Di-
mension des interreligigsen Lernens konzeptuell nicht in der Katechese be-
riicksichtigt. Wohl kann es Situationen im Firm- oder Konfirmandenunter-
richt geben, die eine Begegnung mit Muslimen oder die Besichtigung einer
Moschee sinnvoll erscheinen lassen. Allerdings wird diese Exkursion bzw.
dieses arrangierte Begegnungslernen dann vor allem auf den Lern- und Bil-
dungsprozess der Christwerdung bezogen sein.
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3.3 Schulischer Religionsunterricht an staatlichen Schulen

Der Religionsunterricht an staatlichen Schulen wird in »Gravissimum edu-
cationis«, Kapitel 7, wie folgt umschrieben:

Da die Kirche um ihre iiberaus schwere Pflicht weifs, fiir die sittliche und religisse
Erziehung aller ihrer Kinder zu sorgen, muB sie mit besonders liebevoller Hilfs-
bereitschaft der groflen Zahl jener nahe sein, die ihre Ausbildung in nichtkatholi-
schen Schulen erhalten: [...] durch den Dienst der Priester und Laien, die ihnen
die Heilslehre in einer den Altersstufen und sonstigen Gegebenheiten angepafSten
Weise vermitteln.

In den meisten Lindern der Bundesrepublik Deutschland wird Religion nicht
in neutraler, staatlicher und damit religionskundlicher Perspektive, sondern
in der Verantwortung der einzelnen Religionsgemeinschaften unterrichtet:
Hier gibt es in der Regel evangelischen und katholischen, in manchen Regio-
nen auch alevitischen, jiidischen und orthodoxen Religionsunterricht. An der
Etablierung eines islamischen Religionsunterrichts wird in den meisten Bun-
deslindern zur Zeit intensiv gearbeitet: Das bevilkerungsreichste deutsche
Bundesland Nordrhein-Westfalen hat ein solches Fach gerade mit Beginn
des Schuljahrs 2012/13 eingefiihrt, in Hessen gibt es seit Herbst 2013 ordent-
lichen konfessionellen Unterricht in getrennter Verantwortung von DITIB
(= Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.V.) und der Ahma-
diyya. Weil der Religionsunterricht aus der Perspektive eines bestimmten
religiosen Bekenntnisses (lat. confessio) unterrichtet wird, spricht man im
Schulrecht von einem konfessionellen Religionsunterricht. Somit werden
Kinder und Jugendliche im konfessionellen Unterricht in einer bestimmten
Religion unterrichtet, was nicht ausschlieft, dass natiirlich auch tiber andere
Konfessionen und Religionen in diesem Zusammenhang informiert wird,
dann aber natiirlich in einem konfessionskundlichen bzw. religionskund-
lichen Modus. Fiir Schiiler, die keinem religiésen Bekenntnis angehéren,
wird in allen Bundeslindern inzwischen ein Ersatzfach parallel zum Religi-
onsunterricht angeboten, das in der Regel »Ethike, in Nordrhein-Westfalen
»Praktische Philosophie« heift. Aber auch in diesem Fach ist Religion The-
ma, in dem Sinne namlich, dass hier in einem religionskundlichen Modus die
klassischen Weltreligionen behandelt und erschlossen werden sollen. Somit
ist auch hier gewihrleistet, dass ein Grundmaf religiéser Bildung vermittelt
wird. Die Teilnahmequote am konfessionellen Religionsunterricht bleibt aber
seit Jahren erfreulich konstant und liegt im katholischen Religionsunterricht
bei 95 % .2
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Der konfessionelle Religionsunterricht ist im Grundgesetz der Bundes-
republik Deutschland verankert, wo es Art. 7 Abs. 3 Satz T und 2 heifSt:

Der Religionsunterricht ist in den 8ffentlichen Schulen, mit Ausnahme der be-
kenntnisfreien Schulen, ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des staatlichen Auf-
sichtsrechts wird Religionsunterricht in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen
der Religionsgemeinschaften erteilt.

In Fortfilhrung von Regelungen der Weimarer Reichsverfassung von 1919
schreibt somit auch die Verfassung vom 23. Mai 1949 fest, dass der Religi-
onsunterricht in der Bundesrepublik Deutschland den Status eines ordentli-
chen Lehrfachs hat und dass seine Erteilung eine staatliche Aufgabe und An-
gelegenheit ist, bei der allerdings die inhaltliche Gestaltung durch die
jeweilige Religionsgemeinschaft zu erfolgen hat. Dahinter steckt der Gedan-
ke, dass der Staat im Raum der Schule seine weltanschauliche Neutralitdt
nicht wahren kénnte, wenn er in Sachen Glaube und Ethos Position beziehen
miisste. Entsprechend sollen diese materialen Fragen der Unterrichtsgestal-
tung von der Religionsgemeinschaft entschieden werden, sodass der Staat
sich auf die Unterrichtsorganisation beschrinken kann. Diese Zusammen-
arbeit von Religionsgemeinschaft und Staat wird in der Sprache der Rechts-
wissenschaft als res mixta, also als gemeinsame Sache bezeichnet. In der kon-
kreten Praxis hat sich diese gemeinsame Angelegenheit inzwischen in den
meisten Bundeslindern so ausgeprigt, dass der Staat fiir die Organisation
des Religionsunterrichts und die Ausbildung der Lehrer verantwortlich ist,
wihrend die Religionsgemeinschaften der Einstellung von Religionslehrern
zustimmen und Lehrpline wie Unterrichtsmaterialien approbieren miissen.
Deshalb haben z.B. die katholischen Bischife die Konzeption des katho-
lischen Religionsunterrichts in ihrem Jurisdiktionsbereich immer schon
mafgeblich durch Veréffentlichungen normativen Charakters mitbestimmt.
Zu nennen sind hier vor allem der Beschluss der Wiirzburger Synode »Der
Religionsunterricht in der Schule« aus dem Jahr 1974, die bischéflichen Ver-
lautbarungen »Die bildende Kraft des Religionsunterrichts« von 1997 und
das jiingste Dokument »Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderun-
gen« von 2005. Im evangelischen Bereich kommt eine solche konfessionelle
Regelungsgewalt den einzelnen Landeskirchen zu, fiir welche die EKD cben-
falls entsprechende Programmpapiere vorgelegt hat; zu nennen sind hier z. B.
die Denkschrift »Identitit und Verstindigung« aus dem Jahr 1994,
Unabhingig von diesen staatskirchenrechtlichen Rahmensetzungen ist
bei einem genaueren Blick in die schulische Praxis zu konstatieren, dass Re-
ligionsunterricht an bestimmten Schulformen (in der Grundschule zumin-
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dest in der Klasse 1 und 2, an Gesamtschulen und Berufskollegs) und in kon-
fessionell weniger stark geprigten Regionen von Schulleitungen gerne auch
im Klassenverband eingerichtet und durchgefithrt wird, auch wenn dies nicht
der Gesetzeslage entspricht. Auflerdem haben die Bundeslinder Baden-
Wiirttemberg, Niedersachsen und Nordrhein-Westfalen (im Bereich des
Erzbistums Paderborn und der Lippischen Landeskirche) inzwischen einver-
nehmlich mit den entsprechenden Dizesen und Landeskirchen Modelle kon-
fessioneller Kooperation als erste Form eines kumenischen Religionsunter-
richts eingefiihrt.®

Fragt man nach Ort und Umfang der Auseinandersetzung mit dem Islam
und anderen Religionen im Rahmen des konfessionellen evangelischen und
katholischen Religionsunterrichts, so muss man folglich die kirchlichen Re-
ferenzpapiere zur inhaltlichen Gestaltung des Religionsunterrichts in den
Blick nehmen. Das ist zurzeit leicht méglich, weil sowohl die deutschen Bi-
schofe als auch die Bildungskammer der EKD jiingst neue Referenzpapiere
fiir die Gestaltung des konfessionellen Religionsunterrichts vorgelegt haben.
So enthalten die von den deutschen Bischéfen herausgegebenen Kirchlichen
Richtlinien zu Bildungsstandards fiir den katholischen Religionsunterricht in
der Grundschule® bzw. in der Sekundarstufe I*? je einen eigenen Gegen-
standsbereich zu »Religionen und Weltanschauungen«®. Auflerdem haben
die Bischéfe in ihrer oben bereits erwihnten Erklarung »Der Religionsunter-
richt vor neuen Herausforderungen« ausdriicklich die » Vermittlung grund-
legender Kenntnisse des katholischen Glaubens und anderer Konfessionen
und Religionen«* als Ziel des Religionsunterrichts festgeschrieben.

Fiir den evangelischen Religionsunterricht gibt es seit 2010 einen Orien-
tierungsrahmen, in dem Kompetenzen und Standards religigser Bildung ent-
sprechend ausgewiesen sind. Dort heif8t der betreffende Kompetenzbereich:
»Sich mit anderen religitsen Glaubensweisen und nicht-religiosen Welt-
anschauungen begriindet auseinandersetzen, mit Kritik an Religion umge-
hen sowie die Berechtigung von Glauben aufzeigen.«*® Hier wird mit Blick
auf den Islam und andere Religionen folgender Standard religiéser Bildung
formuliert: »Die Schiilerinnen und Schiiler kénnen Gemeinsamkeiten und
Unterschiede im Blick auf Kirchen und Konfessionen, das Verhiltnis zwi-
schen Christentum, Judentum und Islam sowie, nach Méglichkeit, hin-
sichtlich weiterer Religionen benennen und ihre Bedeutung einschitzen.«3
Folglich sind in allen Lehrplinen fiir den katholischen und evangelischen
Religionsunterricht in den Lindern der Bundesrepublik Deutschland um-
fangreiche Kapitel iiber den Islam zu finden, sowohl in der Grundschule (hier
meist im Lernzeitraum 2/Klasse 3 und 4) als auch in den verschiedenen
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Schulformen der Sekundarstufe I (hier hiufig Lernzeitraum 1 und 2/Klasse 5
bis 8). Wie umfangreich und griindlich der Islam im christlichen Religions-
unterricht nicht erst seit der Einfithrung von Kompetenzen und Standards
behandelt wird, zeigen die zahlreichen Unterrichtswerke fiir den katho-
lischen wie evangelischen Religionsunterricht und verschiedene Hand- bzw.
Arbeitsbiicher fiir das interreligiése Lernen im Religionsunterricht.””

3.4 Schulen in kirchlicher Tragerschaft

Der Schwerpunkt der Erklirung »Gravissimum educationis« aber liegt auf
den Schulen in kirchlicher Trigerschaft, denen zwei grofie Kapitel (8 und 9)
gewidmet sind. So hebt die Erklirung in Kapitel 8 an: »Die Prasenz der Kir-
che im schulischen Bereich zeigt sich in besonderer Weise durch die katho-
lische Schule.«

Damit ist eine iiber zweitausendjahrige Institutionengeschichte angespro-
chen, denn Schulen in der Triigerschaft der Kirche stehen bereits am Anfang
des abendlindischen Bildungswesens: Bereits im 4. Jahrhundert, im Uber-
gang von Spitantike zum Frithmittalter, begannen die ersten Monchsorden
mit der Einrichtung von Klosterschulen, die an die Stelle der antiken Gram-
matik- und Rhetorikschulen griechisch-romischer Tradition treten sollten.
Hier konnten die jungen Christen eine Grundbildung in Lesen, Schreiben
und Rechnen durchlaufen, ohne den Einfliissen der heidnischen Kulte und
Philosophien ausgesetzt zu sein.* Mit dem Zusammenbruch des antiken
Kosmos in den Zeiten der Volkerwanderung verschwanden dann auch die
traditionsreichen Schulen der Rhetoren und Philosophen, wihrend das
Christentum im Zuge seines Aufstiegs zur Staats- und Reichsreligion sein
Bildungssystem kontinuierlich ausbaute: Neben den oft abseits gelegenen
Klosterschulen entstanden nach dem Konzil von Toledo (527 n.Chr.) nun in
den europiischen Metropolen an den jeweiligen Bischofssitzen sogenannte
Kathedralschulen, nach dem Konzil von Vaison (529 n.Chr.) dann auch in
kleineren Stidten und gréfleren Dérfern als weiterer Typus die Presbyterial-
schulen. Withrend an den Kathedralschulen der Nachwuchs fiir den hoheren
Klerus in Leitungs- und Verwaltungsimtern ausgebildet wurde, dienten die
Presbyterialschulen als Bildungseinrichtung fiir den niederen Klerus, der sich
um Gottesdienst und Seelsorge kiimmern sollte.*” Von einer Bildungseinrich-
tung, die der flichendeckenden Grundbildung der Bevdlkerung diente, kann
hier also ebenso wenig die Rede sein wie in der heidnischen Antike: Wurde
dort vor allem die stiddtische Oberschicht in den sogenannten sieben freien



B. V. a) Religion an staatlichen und nicht-staatlichen Bildungseinrichtungen 358

Kiinsten ausgebildet, so war es jetzt der Klerikernachwuchs fiir die Weihe-
dmter der Kirche. Modern gesprochen trat an die Stelle der sozialen Exklu-
sion nun eine religiés-stindische. Dennoch kann man gerade in diesen Schu-
len »die allerersten Anfinge der Landschule [...] sehen, die die antike Welt so
nicht kannte.«*

Schulen in Europa blieben auch wihrend des Mittelalters und der frithen
Neuzeit kirchliche Schulen mit dem ausschliefllichen Ziel der Bildung des
geistlichen Nachwuchses, dies dnderte sich auch nach der Reformation and
im Zeitalter der Konfessionalisierung nicht: Die katholische Kirche verlor
mit der Entstehung von Kirchen der Reformation lediglich ihren exklusiven
Status.*? Erst die im Kontext der Aufklirung beschlossene Einfithrung der
allgemeinen Schulpflicht fithrte schrittweise zu einem allgemeinbildenden
staatlichen Schulwesen,® das allerdings nur langsam aus dem kirchlichen
Schulwesen herauswuchs und erst mit der in der Weimarer Reichsverfas-
sung vollzogenen Trennung von Kirche und Staat (Art. 137 WRV) entspre-
chendes Gewicht bekam. Bis in die 1970er Jahre hinein behielt aber in aus-
geprigt katholischen Regionen die Volksschule, spdter die Grund- und
Hauptschule als sogenannte Katholische Bekenntnisschule ihren konfessio-
nellen Charakter.

Dies alles hat dazu gefiihrt, dass im deutschen Schulsystem neben den
offentlichen Regelschulen weiterhin eine grole Zahl konfessioneller Schulen
in katholischer Trigerschaft existiert, die als Ersatzschulen einen wichtigen
Beitrag zur Vielfalt des Bildungswesens in diesem Land leisten. Nach der
jiingsten vom Arbeitskreis der Katholischen Schulen in freier Tragerschaft
{AKS) erhobenen Schulstatistik besuchten im Schuljahr 2012/2013 ins-
gesamt 370.224 Kinder und Jugendliche eine der 905 Schulen in katholischer
Trigerschaft, das sind ungefihr 3,5 % aller Schiiler in der Bundesrepublik
Deutschland.* Im Vergleich mit anderen Trigern freier Schulen falit das his-
torisch gewachsene Gewicht der katholischen Schulen auf: Da insgesamt
7,7 % aller Schiiler in Deutschland eine Privatschule besuchen,* entfillt auf
die katholischen Diszesan- und Ordensschulen im Vergleich zu allen anderen
Trigern allein ein Schiileranteil von 45,5 %.

In der Unterscheidung von Didzesan- und Ordensschulen ist noch die
mittelalterliche Struktur von Kloster- und Kathedralschulen erkennbar.
Allerdings sinkt die Zah! der Ordensschulen in den letzten Jahrzehnten auf-
grund des dramatischen Riickgangs an Berufungen und den daraus resultie-
renden wirtschaftlichen Problemen der geistlichen Gemeinschaften kontinu-
ierlich: Betrug der Anteil der Ordensschulen im Jahre 1987 noch 51 % der
Schulen in katholischer Trigerschaft, so ist er bis zum Schuljahr 2009/2010
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auf 16 % gesunken. Die wenigsten Ordensschulen werden aber geschlossen
oder aufgegeben: Da das katholische Kirchenrecht dem jeweiligen Orts-
bischof die generelle Verantwortung fiir katholische Bildungseinrichtungen
in seinem Bistum zuweist, gehen diese Schulen in der Regel in die Trager-
schaft der Digzese oder einer didzesanen Stiftung iiber. Dies erklirt den deut-
lichen Anstieg bei den Schulen in bischéflicher Trigerschaft im gleichen Zeit-
raum von 35,4 % auf nun 83,7 %.%

Die Schulstatistik des AKS unterscheidet zudem zwischen allgemeinbil-
denden Schulen — hier besuchen 327.556 Schiiler insgesamt 686 Schulen —
und berufsbildenden Schulen - hier sind es nur 47.190 Schiiler an 219 Schu-
len. Dabei sind die berufsbildenden Schulen in der Regel Fachschulen und
Fachakademien, die Schiiler auf Berufe im Bereich der Heil- und Gesund-
heitspflege oder auf Titigkeiten in sozialen und pidagogischen Berufen vor-
bereiten, so z.B. auf die Arbeit in Kindergirten und Kindertagestitten. Das
erklirt, warum in diesem Bereich wesentlich mehr junge Frauen (72,7 %) als
Manner (27,3 %) katholische Schulen besuchen. Die allgemeinbildenden
Schulen sind laut der zitierten Statistik des AKS (2013) in der Mehrzahl
Gymnasien (216), Férderschulen (161) und Realschulen (140), aber auch
Grundschulen (83). Aulerdem gibt es noch verschiedene Schularten mit
mehreren Bildungsgingen (32), Kollegschulen (24), Hauptschulen (13), Ge-
samtschulen (13) und Krankenhausschulen (4). Vergleicht man diese Zahlen
wiederum mit der Erhebung von Dikow (2004), so erkennt man eine deutli-
che Ausweitung der katholischen Schullandschaft durch Ubernahmen, vor
allem aber durch zahlreiche Neugriindungen (von 872 Schulen im Jahr
2002/2003 auf eben 905 im Schuljahr 2012/2013). Dies zeigt sich im Bereich
der Gymnasien (2002/2003 noch 207, nun 216), vor allem aber bei den be-
rufsbildenden Schulen (2002/2003 noch 164, nun 219). Die Zahl der Schulen
in katholischer Trigerschaft nimmt also insgesamt zu. Dies korrespondiert
mit der Zahl der an konfessionellen Einrichtungen beschulten Kinder und
Jugendlichen, die im besagten Zeitraum von 293.584 auf 370.224 deutlich
gestiegen ist,

Auch im Bereich der evangelischen Landeskirchen gibt es eine grofle Zahl
von konfessionellen Schulen: So registriert die Statistik der EKD 2012 ins-
gesamt 1099, also rund 1100 Schulen in evangelischer Trigerschaft. Davon
sind 478 allgemeine Schulen (also allgemeinbildende Schulen ohne Férder-
schulen), 154 sind Férderschulen und 467 sind berufliche Schulen. Die beruf-
lichen Schulen bilden vor allem fiir die Sozial-, Heil- und Pflegeberufe aus.
Unter den allgemeinen Schulen dominieren mittlerweile die Grundschulen
mit 199 Schulen, dann erst folgen die Gymnasien mit 93 Schulen.*” Schiiler-
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zahlen wurden zuletzt 2007 erhoben: Danach wurden im Jahr 2007 evangeli-
sche Schulen mit allgemeinbildenden Charakter von 115.392 Schiilern be-
sucht, im berufsbildenden Bereich konnten 52.780 Jugendliche an evangeli-
schen Einrichtungen gezihlt werden, sodass sich die Gesamtschiilerzahl auf
168.172 belief.

Die Begegnung mit dem Islam findet an konfessionell-christlichen Schu-
len in der Regel im Religionsunterricht statt, der auch an diesen Schulen in
konfessioneller Form organisiert ist. Insofern gilt auch hier das unter 3.3
Ausgefiihrte, Schiiler muslimischen Glaubens sind vor allem an den katho-
lischen Schulen nur marginal vertreten, da diese in der Regel nur getaufte
Schiiler aufnehmen. Die aktuelle Schulstatistik des AKS beziffert den pro-
zentualen Anteil muslimischer Schiiler an der Gesamtschiilerzahl katho-
lischer Schulen mit 1,5 %. Fiir die evangelischen Schulen liegen keine Zahlen
vor.

3.5 Theologische Fakultiten, Institute fiir Lehrerbildung und Universititen

Auf die katholischen Schulen folgt in der Erklirung zur christlichen Erzie-
hung »Gravissimum educationis« ein abschliefendes Kapitel iiber die Hoch-
schulen. Damit sind sowohl Einrichtungen fiir religiose Bildung, also Insti-
tute fiir katholische Theologie und theologische Vollfakultiten, wie auch
Universitdten in Trigerschaft eines Ordens oder einer Didzese gemeint:

Gleicherweise widmet die Kirche den Hochschulen, insbesondere den Universiti-
ten und Fakultdten, ihre angelegentliche Sorge. In der Tat ist sie bei denen, die ihr
unterstehen, naturgemif bestrebt, daf8 die einzelnen Disziplinen mit den ihnen
eigenen Prinzipien, mit ihrer eigenen Methode und mit einer der wissenschaft-
lichen Forschung eigenen Freiheit so gepflegt werden, da8 sich in ihnen die Er-
kenntnisse mehr und mehr vertiefen, die neuen Fragen und Forschungsergebnisse
der voranschreitenden Zeit sorgfiltige Beachtung finden und so tiefer erfaf8t wird,
wie Glaube und Vernunft sich in der einen Wahrheit treffen. (GE 10)

In Deutschland beziehen sich diese lehramtlichen Vorgaben auf 30 katho-
lisch-theologische Institute fiir Lehrerbildung, zwdlf katholisch-theologische
Fakultiten an staatlichen Universititen, sowie eine katholische Universitit
(Eichstitt), drei eigenstindige theologische Fakultiten (Fulda, Paderborn,
Trier) sowie sechs Ordenshochschulen. Auerdem bestehen acht katholische
Fachhochschulen sowie zwei Fachhochschulstudiengiinge fiir Religionspida-
gogik und fiir Sozialwesen. Insgesamt werden diese Einrichtungen von
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21.549 Studierenden besucht, die von 378 Professorinnen und Professoren
unterrichtet werden.® Im Bereich der evangelischen Bildungsinstitutionen
gibt es zurzeit 40 evangelisch-theologische Institute fiir Lehrerbildung, 19
evangelisch-theologische Fakultiten sowie vier eigenstindige Theologische
Hochschulen (Bethel, Neuendettelsau, Oberursel, Wuppertal), an denen
15.100 Frauen und Minner studieren.®

Da zu den kirchlichen Vorgaben fiir das Studium des evangelischen bzw.
katholischen Pfarr- bzw. Priesteramtes (des sog. Kirchlichen Examens) ge-
hért, aus religionswissenschaftlicher Perspektive® in die Weltreligionen ein-
zufithren und gerade das Judentum und den Islam besonders detailliert zu
behandeln, kénnen die theologischen Fakultiten ohne Frage als Orte der Be-
gegnung und des Dialogs von Christen und Muslimen angesehen werden.*!
Fiir das Studium des Religionslehrers bzw. der Religionslehrerin gelten im
Sinne der unter 3.3 erwihnten res mixta staatliche Vorgaben, die erst jiingst
im Rahmen einer Neuordnung aller Lehramtsstudiengénge durch die Kon-
ferenz der Kultusminister der Linder in der Bundesrepublik Deutschland
(KMK) iiberarbeitet worden sind. Auch hier findet sich sowohl mit Blick auf
den evangelischen wie auch auf den katholischen Religionsunterricht ein je-
weils groBerer Abschnitt zur religionswissenschaftlichen Ausbildung und
Qualifizierung der kiinftigen Religionslehrerlehrer. Dabei heift es im Fach-
profil fiir den evangelischen Religionsunterricht, dass »Geschichte, Lehre,
gegenwirtige Kultur des Islams — Herausforderungen fiir das Zusammen-
leben«®? im Studium zu behandeln sind, wihrend im katholischen Profil nur
knapp formuliert ist, dass » Christentum und Weltreligionen - interreligioser
Dialog«® zum Studium der katholischen Religionslehre gehdren miissen.

3.6 Akademien und Einrichtungen der Erwachsenenbildung

In »Gravissimum educationis« noch nicht beriicksichtigt worden sind die In-
stitutionen der kirchlichen Erwachsenenbildung, die sich erst im Nachgang
des Zweiten Vatikanischen Konzils entwickelt und profiliert haben, also sog.
Akademien, Bildungshiuser und Volkshochschulen in konfessioneller Tri-
gerschaft, um Christen »auch nach dem Schulabschluss oder der Berufsaus-
bildung Angebote zur Persénlichkeits- und Allgemeinbildung zu ermég-
lichen«®. Hier ist die katholische Kirche der zweitgréfSte Trager bundesweit:
Uber 5 Millionen Menschen besuchen jihrlich solche Angebote der kirch-
lichen Einrichtungen und besuchen so ca. 200.000 Veranstaltungen, Semina-
re und Tagungen an 750 Einrichtungen in katholischer Trigerschaft. In die-
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sen Einrichtungen sind etwa 3000 hauptamtliche sowie tiber 50.000 neben-
amtliche und ehrenamtliche Mitarbeiter titig.”

Im Bereich der evangelischen Landeskirchen gibt es 17 Akademien fir
Erwachsenenbildung an unterschiedlichen Standorten in Deutschland, an de-
nen ca. 140 interdisziplindr ausgebildete Studienleiter ca. 2000 Veranstaltun-
gen pro Jahr mit mehr als 100.000 Teilnehmern organisieren.® Allerdings
gibt es auf evangelischer Seite noch eine Fiille mehr an Einrichtungen im
Bereich der Erwachsenenbildung, die hier nicht erfasst werden kénnen.

Fragen des interreligiésen Dialogs und damit auch der Begegnung von
Christen und Muslimen stehen seit dem Beginn des gesellschaftlichen Dis-
kurses um die »Wiederkehr der Religionen« (Martin Riesebrodt) regelmifig
auf dem Programm der meisten Akademien und Bildungshiuser. Einzelne
Institutionen haben sich in diesem Kontext besonders profiliert, so z.B. die
Akademie des Bistum Rottenburg-Stuttgart in Stuttgart-Hohenheim® oder
das Franz-Hitze-Haus als Akademie des Bistums Miinster®.

4. Zusammenfassung

Zieht man ein Resiimee zu den hier vorgestellten Institutionen christlicher
Bildung, so ist erfreulicherweise zu konstatieren, dass an den meisten Lern-
orten eine grofle Offenheit fiir das interreligidse Lernen vorhanden ist und es
zu vielfachen Begegnung zwischen Christen und Muslimen kommt. Dies gilt
besonders fiir den Kindergarten und den schulischen Religionsunterricht, in
denen nicht nur im weiteren, also religionskundlichen Sinne tiber die Reli-
gion des Islams gelernt wird, sondern es auch regelmifig, begleitet und re-
flektiert zur Begegnung von christlichen und muslimischen Kindern kommt,
also zu einem interreligidsen Lernen im engeren Sinne.” Trotz des grund-
sitzlich konfessionellen Charakters des Religionsunterrichts in den meisten
Bundesldndern kommt es hiufig zu gemeinsamen Projekten der Religions-
gruppen, phasenweisem gemeinsamen Unterricht oder sogar zu einem ge-
meinsamen Religionsunterricht im Klassenverband (z.B. im Unterricht der
Grundschule und des Berufskollegs). Die Etablierung des islamischen Religi-
onsunterrichts als Regelfach wird diesen Trend sicher verstirken.

Auch im Hochschulstudium und in der Erwachsenenbildung sind die reli-
gionswissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Islam, interreligioses
Lernen und interreligiéser Dialog inzwischen ein fester Bestandteil des Cur-
riculums und damit auch wichtiger Teil des Selbstverstindnisses. Allerdings
ist hier zu bemiingeln, dass Christen oft unter sich bleiben und (nur) tiber den
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I[slam kommunizieren und reflektieren, ohne mit muslimischen Studieren-
den oder Teilnehmern in einen echten Dialog einzutreten.

Analoges gilt fiir die kirchlichen Schulen, die vor allem durch ihre Auf-
nahmepolitik iiberwiegend christlichen Schiilern Raum und Heimat geben,
sodass auch hier muslimische Gesprichspartner fehlen. Auch wenn das viele
konfessionell-christliche Schulen durch kreative und engagierte Projektarbeit
wettzumachen versuchen,® wire doch hier mehr Mut zur Offnung der
christlichen Schulen zu wiinschen: Dies gilt besonders fiir die Schulen in

katholischer Tragerschaft.
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Herausforderungen, 2005, 19.

*® Kirchenami der Fvangelischen Kirche in Deutschland [EKD], Kompetenzen und
Standards fiir den Evangelischen Religionsunterricht in der Sekundarstufe I, 2010, 21.
3% Ebd.

¥ Vgl. die exemplarische Aufstellung zum Religionsunterricht in Baden-Wiirttem-
berg, in: C. P. Sajak, Das Fremde als Gabe begreifen, Miinster, 2010, 269-279. Hier
findet sich auch eine umfangreiche Literaturiibersicht.

*® Vgl. H.-E. Tenorth, Geschichte der Erzichung. Einfithrung in die Grundziige ihrer
neuzeitlichen Entwicklung, 2010, hier 48~51.

¥ Vgl. H. Lutterbach, Kinder und Christentum, 2010, 65.

* Vgl. ebd, 67; ausfithrlich P Ariés, Geschichte der Kindheit, 2011, 221-243.

1 P Arieés, Geschichte der Kindheit, 2011, 223.

2 Vgl. H.-E. Tenorth, Geschichte der Erziehung, 2010, 69f.

# Vgl. ebd., 86{.

# Vgl Arbeitskreis der Katholischen Schulen in freier Trigerschaft, Aktuelle Zahlen
zur Statistik Katholischer Schulen in Deutschland, 2013.

# Vgl. M. Weif, Allgemeinbildende Privatschulen in Deutschland, 2011, 21.

* Vgl. Arbeitskreis der Katholischen Schulen in freier Trigerschaft, Aktuelle Zahlen
zur Statistik Katholischer Schulen in Deutschiand, 2011.

¥ Vgl. die offizielle Statistik der EKD auf der Homepage »Evangelische Schulen in
Deutschland« unter: http://schulen.evangelischer-bildungsserverde/index.php?option
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nen leisten sollen.

51 Vgl. die Ubersicht iiber das evangelische Pfarramesstudium unter: herp://www.ekd.
de/theologiestudium/assets/gegenstaende_ev_theologie_maerz_2012.pdf (abgerufen
am: 28.10.2013). Hier wird dezidiert die Fachkombination »Religionswissenschaft/In-
terkulturelle Theologie« genannt. Analog dazu fordert die Rahmenordnung fiir die
Priesterbildung (hrsg. vom Sekretariat der deutschen Bischofskonferenz, Rahmenord-
nung fiir die Priesterbildung, 2003, 56f.) unter der Uberschrift »Wurzeln im Juden-
tum« und »Verbundenheit mit anderen Religionen« das religionswissenschaftliche
Studium.

52 Sekretariat der Konferenz der Kultusminister der Linder in der Bundesrepublik
Deutschland, Lindergemeinsame inhaltliche Anforderungen fiir die Fachwissenschaf-
ten und Fachdidaktiken in der Lehrerbildung, 2010, 41.

53 Sekretariat der Konferenz der Kultusminister der Lander in der Bundesrepublik
Deutschland, Lindergemeinsame inhaltliche Anforderungen fiir die Fachwissenschaf-
ten und Fachdidaktiken in der Lehrerbildung, 2010, 43.

st Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Katholische Kirche in Deutschland,
2011, 32.

55 Vgl ebd.

56 Vgl. die Angaben der Evangelischen Akademien in Deutschland unter: http://www.
evangelische-akademien.de/ (abgerufen am 29.10.2013).

57 Vgl. http://www.akademie-rs.de/themen-islam.html (abgerufen am 29.10.2013).
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gionsp% C3% Addgogik: % 20Glauben %20-%20Beten %20-%20Lesen  (abgerufen
am: 29.10.2013).

59 Zum Verhiltnis des interreligibsen Lernens im engeren und weiteren Sinne vgl.
C. P. Sajak, Kippa, Kelch, Koran, 2010, 14f.

@ Vgl die preiswiirdigen Projektinitiativen verschiedener konfessionell-christlicher
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2012; Ders., Feste feiern, 2013.
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