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»Mein 1st die Rache'!«.
spricht der HERR.

Sinn und Bedeutung der Rachepsalmen im
Alten Testament. Gesprichsabend in der
Reihe »Belreiung von biblischen Alptriu-
men«

D sollst mein Racheengel sein Gott

filf mir it du fiir mich ein

sy th niche davonkommen diesen elirbaren
Schreberadirtner

erfinde die Hdlle ieew fiir ihn

Da scluvelt eine Wunde miv auf der Stirn
die kannst auch Du Gou nicht heilen
taihe Stelle und Ekel im Munde

noch nicht einmal Selinsuchr Liebes-
wunschleere

vetotet die Unschudd verbrannt das Kind

Liche ZuhorerInnen.

diese beiden Gedichte von Carola Moosbach
acben cine Wirkung der so genannten Rache-
psalmen der Bibel wieder. Eine von threm
Vater uls Kind sexuell missbrauchte Frau tin-
det in den biblischen Psalmen thre Sprache
und formuliert thr Anlicgen. thren Schmere.
ihre Verwundung, die sie Gott entgegen-
schicudert. Die Gedichte von Carola Moos-
bach  gehéren in die fange Rezeptionsge-
schichte der biblischen Psalmen hinein.

Die ausgewdhlten Gedichte. die sozusagen
produktiv mit den biblischen Bildern umgcehen
und aggressiven Femdbildern deren Destrukti-
vitidt nehmen. sind nicht das typische Beispiel
christhicher Feind- und Rachepsalmenrezep-
ton, In threm Sinn miisste das Thema unseres
heutigen Abends dahin cigenthich umgeschrie-
ben werden: Befretung von menschlichen Alp-
traumen statt Betreiung von biblischen Alp-
traumen. Eher ist davon auszugehen. dass die
aggressive Sprache mancher Psalmen nicht
ausgehalten  oder beschonigt oder emfach
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weggelassen oder totgeschwicgen wird. Die
Frage. dic sich dahinter verbirgt: Darl man als
Christ/Christin. wenn man ausgewiihlte bibli-
sche Psalmen betet. itherhaupt so beten? Oder
entspricht der christhiche Nicht-Umgang mit
cinzelnen biblisch-jiidischen Psalmen christ-
lich-kirchlicher Praxis. das Judentum auszu-
blenden. zu verdriingen. zu verschweigen oder
in fritheren Zeiten. denken wir an das Kreuz-
zugsalter gar auszurotien?

Oder warum sollen wir uns Giberhaupt noch

mit biblischen Gottesvorstellungen beschifti-

acn: schnell st man bei der Hand. emnen ver-
meintich bihlischen Gott der Vergeltung / der

Rache in cine religiose Schreckenskammer zu

versehlieBien. Mit o cinem Gott wollen wir

nichts zu tun haben. Es gibt also eine Menge
an Maoglichkeiten. sich zu den biblischen Pual-
men zu verhalten.

Vicltach licgt allein schon in der gewiihlien

deutschen Ubersetzung ¢in Problen. das uner-

Kannt antisemitische Einsteliungen begiinstigt:

Ein Beispiel (Ps 58.7-12):

Einheistiberseizung

7 O Gott. zerbrich thnen die Zithne im Mund!
Zersehluge. Herr. das Gebifd der Lowen!

8 Sie sollen vergehen wie verrinnendes Was-
ser. wie Gras. das verwelkt aut dem Weg.
9 wic dic Schnecke. die sich autlost in

Schleim: wic eine Fehlgeburt sollen sie die
Sonne nicht schauen.

10 Ehe cure Tople das Feuer des Dornstrauchs
spiiren. fege Gott die Feinde hinweg. ob
Irisch. ob verdorrt.

1T Wenn erdie Vergeltung sicht [reut sich der
Gerechter er badet seine Fiilic im Blut des
Freslers.

12 Dann sagen die Menschen: «Der Gerechte
crhiilt seinen Lohnz es gibt einen Gott. der
aut Erden Gericht hiill.»

In vielen Psalmengattungen werden Feinde

benannt und Gewalumuster versprachlicht. was

diese Psalmen auf der cinen Scite abstobend
und aul der anderen Seite scheinbar Gewalt
fegitimierend macht. Aber schauen wir cin
wenig unter die Oberfliche und abseits unserer
Vorurteile.
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Das Leben des emzelnen Mensches war

des Volhes Israel als Erstprod und
-rezipicnten der Psadimen erscheint als tigicher
Kampt. als Uberlehenskampt in ci ind-
lich gesonnenen Welt: die Mcetaphor ver-
wendeten biblischen Bilder ist reichhaliie und
auch die Ausdriicke und Konnotatio dic

Hass. Gewalt. Licblosigheit. Richsichtlosig-
keit. Neid. Missgunst usw. beschreiben. <ichen
dem nichts nach. Wenn man den Emotionen
und Assoziationen dieser Metaphern nachgibt.
enistiehen Widersande,  hitationen.  sofern
nicht auf den Unterschied zwischen realer und
metaphorisch-resymbolisicrter Welt geachiet
wird. Wir miissen uns aber vergegenw iirtigen.
dass unser chnstliches Altes Testament 0
Hebriiisch geschricben ist und dass jede Uher-
setzung Interpretation bedeutet

Gleichzeitig und bevor wir iiberhaupt als Chri
sten und Kirche die Bithne der Weltgeschichte
hetreten haben, haben das Volk Israel und das
nachbiblische Judentum dic Heilige Schrift
rezipiert. Die ersten Christen haten. bevor das
Neue Testament zum Kanon des Alien dazu
Kam. nichts anderes als die hebriiische Bibel
und das Neue Testament ist nicht eine Aufhe
bung des Alten Testaments zugunsten ciner
Theorie der Enterbung. so als Kénne dic Kir-
che die VerheiBungen der Synagoge beerben.
Gottes Bund mit Isracel ist nie. auch nicht durch
den Neuen Bund. der gleichsam pichi derselbe
ist. aufechoben oder ausgeloscht worden. Gots
tes Bund mit srael bleibt bestehen. auch wenn
das hiblische Israel im Laut seiner Geschichte
immer wieder abtriinnig geworden ist. wie uns
die Propheten eindringlich und cindriicklich
vor Augen fihren. Wenn wir Christen alse
vom Alten Testament reden. meinen wir mit
diesem Begnft das Altehrwiirdige. aber Forts
bestehende und das Judentum meint damit den
Teil der Bibel von Genesis bis Maleachi aby
Tora. Nebiim, Ketubim also Weisung. Prophe-
ten und Schriften. kurz auch T'NSCH oder
auch nur SCHRIFT. Wer sind denn nun die
Adressaten des Alten Testaments? Dic Ant-
wort licgt auf der Hand. nicht wir als Kirche
Aber st denn dann das AT nicht doch fiir uns
Christen und  Christinnen nicht irrclevant’



Steht Jann das fir uns als Kirche Bindende

nicht 11 Neuen Testament?

Geger: diese Frage steht aber die Kanonent-
scheidung der Alten Kirche gegen Murcion.
¢inem  frithchristlichen Theologen  Mareion
wurde n. Chr.wegen Hireste exkommuni-
ziert farcion  entwickelte  nwimlich  eine
antitheuisch  aufgebaute  Lehre. Aus  dem

zwischen Altem Testament und
Neuein Testament schloss er aul” zwel Often
barungseottheiten. die er als unversshnlich
gegenitberstetlte: den »bekannten« Gott der
duestaumentlichen  Schriften. der dJie Welt
geschaften habe und als strafender Gott (ohne
Liehe)y durch Gesetz und Vergelng regiere.
und den »fremden« Gott der Liebe und des
Erbarmens. der Jesus Chyistus zur Erlosung
der Menschen aus der von dem alttestamentli-
¢then Schoptergott (Demiurgen) geschaffenen
unvollkommenen Welt gesandt hat. Marcion
verwarl das Alte Testament und dic »judai-
stisch verfilsehten« Teile des Neuen Testa-
ments. Die Bibel Israelse so schlussfolgern
Wir. ist also nicht nur in den beiden ersten
chrislichen  Generationen. sondern auch
Janach  Heilige  Schrift des  Christentums
gewesen, aber gewiss wverbunden mit dem
Neuen Testament. Ein Christentum - ohne die
beiden Teile der Schrift - ist absurd und Jesu
Geschick wird an vielen Stelien des Neuen
Testaments immer wicder durch die Brille der
»>Schritte, d.h. des Alten Testaments interpre-
tert: das Alte Testament legt den hermeneuti-
schen MaBstab an zentrale Stelten des Newen
r_L‘Slumcnls. Das Neue Testament erschliefit
Sich unter dieser Perspektive nicht aus sich
sethst, sondern vom Alten her. aber nicht in
ciner einseitigen Perspektive nach dem Motto.
Was dort verheil3en wurde. ist hier ertiilit: son-
demn versindert vor allem und  zuerst dic
Blickrichtung. Die ganze Bibel gehort also zur
Gluuhcnsgrumllugc des Christentums, deswe-
gen muss auch derjenige. der Evangelium pre-
digen will. héren. verstehen. auslegen. was in
den Texten der Tora an Evangehum bereitge-
Sellt wird und indem der Bibel und vor atlem
Psalmen Lesende dieses tut. erweist er den

Gegensatz

Autoren der alttestamentlichen Texte und threr
Rezipienten in Israel Respekt und wird so 7um
Zeugen des Gottes Abrabams. Isaaks und
Jakobs. der zugleich der Vater Jesu Christi ist.
Das. was der Christ und die Christin im Zeug-
nis des Alten Testaments vernchmen. st die
Anrede des Iehendigen Gottes. der sie nicht
ausweichen konnen und die sie nicht aulwei-
chen diirten. was in gleichem Malb dann natiir-
lich auch aul” die Texte der so genannten
Rachepsalmen zotrifft

Das Christentum hat also nicht das Alte Testa-
ment von Israel dbernommen. sondern wird
gleichsam selbst zum Zeugen der Botschaft
der Schrifte aber unter anderer Perspekuive als
Isracl, Zudem ist zu bemerhen. dass  der
Respekt vor den Glaubenszeugnissen alttesta-
menticher Literaturen dazu fiihren wird. diese
nicht in ¢in christliches Selbstverstiindnis hin
cinzuebnen. das sich dann seiner eigenen Viel-
stimmigkeit beraubt. weil die neutestamentli-
chen Zeugnisse der Bedeutung des Lebens und
Sterbens Jesu selbst vielstimmig und nicht uni-
form sind. Horen bedeutet immer auch Zulas-
sen des Fremden. nicht Verstehbaren.

Der biblische Gott und die versprachlichten
Erfahrungen mu diesem Got lassen sich also
kemeswegs  so o aultetlen. dass man das
Anstiobige auf das Ahe Testament und das
Nette. Sympathische aul das Neue Testament
verteilt und ebenso mit dem biblischen Gott so
vertithrt: hier die dunkle Scite Gottes, da die
uns Menschen zugewandte Seite in Jesus Chri-
stus. Man mag iiber die gewalttiitige Sprache
mancher Psalmen erschrecken oder auch iiber
die zuwetlen geiiuberten Wiinsche nach Ver-
nichtung der Feinde. aber man soll sich als
Christ / Christin zuerst vor Augen halten. dass
das Psalmenbuch durchaus als betende Aneig-
nung von Tora und Prophetic gedacht st
Allein in 16 Psalmen sind dic bedriingenden
Feinde Thema des Psalms bei 94 Nennungen
von Feinden in den Individualpsalmen. dazu
kommen die Auscinandersetzungen zwischen
Gerechten / Frevlern. zwischen ohnmiichtigen
Armen und tibermichtigen Reichen oder zwi-
schen Gottesanbetern und Gaotzendienern. In
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den Psalmen geht es um das Leben und auch
um den Tod. und ¢s wird nicht im zarten Maoll
gespiclt.

Das eigentliche Problem des Psalmenverste-
hens st ein Hermencutsches. das verschiirft
wird. wenn die biblischen Psalmen von threm
Ursprung im biblischen Israel her verstanden
werden miissen. was die Diskontinuitiat zum
Christentum vergrilert. Die Psalmen werden
dunn vor den neutestamentlichen oder christo-
logischen Richterstuhl gezerrt. um dort entwe-
der verchristlicht oder als unchnistlich ausge-
schieden zu werden. Lin Beispiel ist Luthers
Varrede zu den Psalmen: ICH halie aber /
Dasy kein feineres Exempelbuch oder Legen-
den der Heiligen auf Evden gekommen sei
oder kommen maoge / denn der Psalier ist. Und
wernnt man wiinschen sollte / dass aus allen
Exempeln / Legenden / Historien / das Beste
gelesen und zusammengebracht / und auf die
beste Weise zusammengestellt wiirde / so miis-
ste es der jerzige Psalter werden. Denn hier
tinden wir niche allein / was einer oder 2wei
Heilige getan haben / Sondern ways das Hauprt
aller Heiligen selbst getan hat / uned noch alle
Heiligen nm. Wie sic sich gegen Gotr / gegen
Freunde wund Feinde stellen / Wie sie sicl im
Leiden aller Gefalir halten und schicken. Uber
das / duss allerlei goliche heilsame Lehre
wnd Gebote darin stehen.

Eine andere moghiche Reaktion chinistlicher-
seits besteht darin. die Feind- und Rachepsal-
mien als vorchnistlich zu disqualifizieren oder
als chen typisch alttestamentlich hinzustellen .
So Alfred Mertens: »Letzten Endes werden
sich christlicher Berer freilich bewussthalien.
daft sie sich beim Beren auf einent vor- wnd
unterclhristlichen Ethos bewegen, auf einer
Ebene. die durcl die Bergpredist weit iiber-
schrinien ist.« Oder ber Arthur Weiser konnen
wir zum Psalm 41 lesen: »... Dafs der Psalmist
seinen Gegnern zuvergelten hofft, was sie ilun
angetan. ist aus seiner Emporung und FEnttdi-
schung swar verstandlich, zeigt aber deuthch
die allziimenschliche Schranke alirestamenili-
chen Denkens an dieser Stelle die unter demn
Gericht des Newen Testaments stehir.«" Aul
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dent Hintergrund des christlich-jiid Dia-
logs wirken dicse paradigmatische 1gen
merkwiirdig, weil sie i der S¢ iften
wollen. was nicht schwebt. Entw die
Hiiresie Marcions oder sie gilt nicht. ein. teil-
weise heimliche Rezeption marci cher
Auffassungen wirkt sich verheerend a

Um so dringender ist die Frage zu beantwor-
ten. wie bestimmte Psalmen und Psalmenteile

zu verstehen sind. Hier st nicht nur das christ-

lich-jidische Gesprich im Allgemeinen als
Kontext zu beachten. sondern aus welcher
Haltung heraus wir Teate der Heiligen Schrift

fesen und rezipieren. Ins Spiel kommt hierbel
cine gerade unter Christen und Christinnen
weitechend noch wenig ausgebildete Kompe-
tenz: Ich nenne sie einfach mal Pluralismus-
kompetenz, Unter Pluralismuskomperens ver:
stehe ich die Fihighei, i emem  bunten
Angebot von Moglichkeiten das auszuw ihlen.
was fiir die cigene religiose Sozialisation und
cigene Identitiit notig ist. ohne die Identitit des
Fremden oder anderen zu beseizen oder zu
instrumentalisicren. d.h. cigene Identititsarbett
ohne Abwertung anderer feisten zu kiinnen.
Dic Féilgheir zur Wahmelnumg inmiuen plu-
raler Verhitltnisse setzt als erstes Wahineh-
mung der Differenz und des spezifisch Eigenen
voraus.  Martin Buber schrieh einmal: A/l
Menschen haben Zugang zu Gont. aber jeder
einen anderen. Gerade in der Verschicdenlied!
der Menschen. in der Verschiedenheir ilre?
Ligenschaften und ihrer Meinungen licgt die
grofie Chance des Menschengeschlochts.«

Die Verschiedenheit der Menschen ist in unse
rer Gesellschatt in Bezug aut’ Herkuntt. Relig-
onszugehorigheit.  Kulturellen Hinlu'grund
lingst nicht mehr aufTillig. sondem Alltag. Vor
allem die monotheistischen Religionen und
auch die ferndstlichen sowie alle Spiclarten
religioser Sinnanbieter sind  inzwischen 24
Nachbarschattsreligionen im - Gemeinwesen:
im Stadtieil und in samtlichen Bildungseinrich-
tungen. von der Kindertagesstiitte bis hin zuf
Hochschule, Alltag geworden. Uberall bole
sich die Moglichkeit der Begegnung im Bubct
schen Sinn. wenn man sie zulicBe. Das memn!



iibrig cht nar das natiirtiche Zusamnen-
treffc n Personen. sondern hat einen indivi-
duetl onlichen Charakter und stellt cine
Lemuniorderung an jeden  Eimzelnen  dar
Begeo iung in diesem Sinn geht nicht allein in
Vermiitlung  und Sicherung  so - genannien
Informutionswissens (iber die andere Religion

auf, lern bringt dret Dimensionen religio-
sen Lernens tiberbaupt ins Spiel: Bereitstellen
hermencutischen Wissens iiber die cigene Reli
gion. die oft genug schon Hermencutk des
widerstindig Fremden ist. denn die cigene Tra-
ditton 1st in der Regel heimatlos und fremd
geworden  oder  sumindest  unverstiindig

(Levinas, Die Spur des Anderem). Die zweite

Dimension ist die Frzichune und das Lernen

iber Religion und die Dritte. als Vorausset-

7ung der beiden anderen. st die Erzichung von
der Religion her, doh. der Erwerb von Pluralis-
muskompetens innerhalb der eigenen religio-
sen Tradition. um auch das widerstehende

Fremde zuzulassen und auszuhalien.

Die exegetischen. pastoraltheologischen. reli-

glonspiidagogischen. sprachlichen. tiefenpsy-

chologischen Probleme. die sich mit der Psal-

Menimterpretattion auftun. diirfen uns aber

nicht dazu verleiten. die Psalmen einfach zu

Ignoricren oder sie nach unserem Gutdiinken.

2B fiir den gottesdiensthichen  Gebrauch.

Zurechtzustutzen. Ein Beispiel ist die Periko-

Penaberenzung entweder der Lese- oder der

Prediguexte. In der Ordnung der Lesungen

und Predigiiexte der Lutherischen Liturgi-

schen Konferenz' fehlen die Psalmen 12, 44

38,59, 83, 109, 137, Der Psalm 139 sind fol-

gende Verse ausgespart worden:

17 Aber [a] wie schwer sind fiir mich. Goi,
deine Gedanken! Wie ist ilire Summe so
grofi!

@i Py 40,6

ISWollte ich sie =ihlen. so wéiren sie mehr als
dev Sand: [a] Am Ende bin ich noch immer
bei dir.,

alPs 63 7

19 Ach Gon. wolltest du doch die Gortlosen
aten! Dafy doch die Blutgierigen von mir
wichen!

20 Denn sie reden von dirvléisterlich, und deine
Feinde erheben sich mit frechem Mul.

27 Sollte ich mchr hassen. HERR. die dich
hassen, wnd verabschenen, die sich gegen
dich erhieben?

~
o

fel hasse sie mit ganzem Ernst; sie sind mir
cu Feinden geworden.

Es TieBie sich noch eine grofic Zahl Textzer-
stiickelungen priisenticren. was aber hier zu
weit fihrte. sie darzustellen. Die Gewaltiulbie-
rungen einzelner Psalmen sind aber auch von
ithrem Kontext imnerhalb des Psalmenbuches
und dann dariiber hinaus natiirlich auch von
anderen Texten her zu interpreticren. z.B.
vom Gebot der Feindesliebe (Lev 19, 17-18)"
oder Ex 23, 4-5: D 22, (-4, Die Auberun-
gen gegen die Feinde sind also cingerahmit
vom Gebot der Feindesliebe und stehen in
Spannung zu dicsem: man kénnte fast formu-
lieren: Es gibt einen mnerbiblischen Protest
schon im ersten Testament gegen die Gewalt
duberungen in manchen Psalmen: auch die
prophetische Gewulthritih wiire in diesem
Zusammenhang zu nennen: M4 1-50Jes L
[-10: Gen 1. 29-30. Hiiten wir uns also vor
antibiblischen oder gar antijiidischen Khi-
schees. Uim die emotionale Tiefendimension
der Feind- und Rachepsalmen nachvollzichen
+u Konnen. vergegenwiartigen wir uns den
Anschrei Gottes durch Jesus am Kreuz: Mein
Gott. warum hast du mich verlassen?” Gott
selbst wird hier ins Gericht genommen. ihn-
lich die  Sclbstverfluchung  Hiobs, Das
bedeutet. dass wir die anstofiigen Texte aus
dem Psalter so nehmen miissen, wie sie sind:
was nicht bedeutet. dass wir ihren dirgerlichen
Wortlaut —als  Legitimationsstrategic  ir
cigene Gewaltiuberungen misshrauchen dur-
fen. Die Sprache der Rache- und Feindpsal-
men st gerade nmicht rinmphahstisch und
chen nicht Autrut zur Gewaltanwendung
aceen Femnde. Auch hier ist christlicherseits
zucrst Bube zu tun. Gerade der Psalm 538 st
oft in der patristischen Zeit gegen Juden ver-
wendet worden. ™

Drei Psalmen schauen wir uns niither an: Ps S8:
59: 83
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Psalm 58

Der Psalm 58 diente in der chnisthichen Tradi-

tion dazu. Juden nicht nur mundtot zu machen.

sondern die jidische Bevolkerung zumindest
verbal auch zu vernichten:

Ubersetzung nach Erich Zenger:

! Dem Musikmeister. »Verdirh aichit<. Von
David. Fin Miktam-Lied

2 Ist es wirklich so. dass thr in curem Reden
das Recht cum Verstunnunen bringt, anstatt
m Geradheit Reclr zue verschaffen den
Menschenkindern?

3 Sogar im Herzen begehr ilr Unredlichkein.
auf Evden balnmt il die Gewaltiat eurer
Hande an.

4 Abtrinnig sind die Frevier vom Mutter-
schofe an. es irren ab vom Mutterieih an
die Liigenredner.

S hr Gift glewchr dem Gifr der Schiange., wie
day einer tauben Kobra. die ihr Ohr ver-
schliefi,

6 damir sie nichi hort auf die Stimme der
Schlangenbeschwarer, des weisen Bunnbe-
schvedrers von Beselnwarungen.

7 Gotr, zerbrich ilwe Zihne in ilirem Maul.
dus Gebiss der jungen Lawen Zerschluge.
JHWH!

8 Sie sollen zerfliefen wie Wasser, die sich
verlaufen. Schiefit er seine Pjeile. dann sol
len sie niedersinken.

9 Wie eine Felilueburt. die du vergehen lisst,
maoge er vergehen, wie die Felilgeburt der
Frau sehen sie nichr die Sonne

10 Bevor cure Topte den Dornstrauch bemer-
ken. sowohl als »Lebendiger«< als auch in
Zornesglur wird ER hin iimvegwehen.

L Es wird sich frenen der Gereelite: denn er
siehi Vergeltung. seine Trine badet er dann
i Blut des Freviers.

12 Und die Menschiheir soll dann sprechen:
Jaoes gibt Frucht des Gerechien, ju, es gibt
cinen Gou, der Richier ist auf Evden.” Auf-
[idllig ist der Sprechrichiungswechsel in V3
/¥ 4. der aber auch in der prophetischen
Literatur  vorkommt.  Traditionellerweise
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wird der Psalm 38 7ur Gattung der <o genunn-

ten Fuchpsalmen gerechnet. e lre-
fihrende Bezeichnung davstellt. da cr von vor
neherein eine bestimmite Intentior ;I8
Der Psalim selbst stellt eine Mischung von ver-

schiedenen Gattungen dar und ist 5o als Liced
der Weishentsliteratur zuzurechnen: also cher
cine weisheitliche Instruktion bzw. cin weis-
heitlich-prophetisches  Lehrgedicht Der
Beter des Psalins beurteilt Geschehen iheolo-
gisch-weisheitlich, worauf die beiden »Ju- in
Vers 12 deuten. Die Gliederung ist demnach:
croftnende Anrede (V2431 - Perspektiven-
wechsel (V 4) - Vorhandensein von Klangpaa-
ren’ ' in Strophen: 1. Strophe V 23: 2 Suophe
V 4-6: 3. Swrophe V 7: 4. Strophe 'V 8-10: 5.
Strophe V I1-12.

Dic Leitthemen des Psalmes sind Gereehitig-
Keit. Reden und Schweigen. Ab Vers 4 veht
der Psalm in metaphorische Redeweise Giber.
um iiber Frevler seit ihrer Geburt nachzuden-
ken: die Tiermetaphern helegen die heimiucki-
sche. getihrliche und chaotsche Macht. Das
imperativisch formulierte Zentrum in Vers 7
nmmt Gotteshezeichnungen auf. Gottwird aut-
gerufen, die Macht der Frevler zu brechen hzw.
zu bestrafen. V1112 nchmen das erbetene
Gericht vorweg und schildern die maghche
Reaktion des Gerechten aul den Untergang des
Freviers. Der gesamte Psalm ist konzentrisch
autgebaut. wobei V 2-3 and 'V 1-12 die inchu-
sto bilden: V- 7 Mitelpunkt darstellt, V 4-6 ste-
hen V 8-10 gegeniiber: V 8-10 und =12 stel-
len cine At Antwort auf Vo 2-3/4-6 dar.
Eigentlich ist das Ziel der metaphorischen
Redeweise in Psalm 38 die Umkehr des Fre-
viers. indem seme mogliche Vernichtung vor
Augen gemalt wird. Die Hiutung des Wortfel-
des Rechr stammit wohl aus der Konigsideologie
bzw. aus der Bezeichnung Gottes als Richters
und Konigs. Das Ideal der komiglichen Rechts-
sprechung wird auf Gott tibertragen und enn-
nert in V2-3 an dic Verantwortung fur das
Rechischaffen. Das Gegenteil ist aber der Fall:
i der Gesellschaft entsolidarisieren sich imnier
mehr, vor allem die angesprochene Oberschicht
(Jes 36, 10-11 die Vorwurte ziclen auf” wahi-



nehrares Unrecht. aut soziale Missstande und
blutic - Gewalwaten. die nicht naher ausgetiihrt
werden. V 4 deutet an. dass derjenige. der sich
geschitdertes Unrecht zuschulden kommen
lasst, <ich bereits auf emerm Irrweg betindet und
natirh:ich auf Gott nicht hort (V- 3) bzw. IHM

den Gehorsam verweigert. Die Frevler sollen

deshaib nach der Talionsformel dort geschadigt

werden, wo sie gesiindigt haben (V 6. Die Cha-
oswasser sind m V8 Sinnbild der zerstoreri-
schen Machudes Freviers. In V I+ 12 wird die

Freude ausgedriickt. die entsteht. wenn die

Gerechtigkeit vollstindig  wieder  hergestelit

worden ist. Gottes Handeln st hier eine Ver-

schrimkung von Gerechitigheit herstellen im

Jurisiischen Sinn und Befreiung von Unrechis-

verhiltnissen erfahren in cinem existenzicllen

Sinn V12 macht die sinnlich erlahrene

Gerechtigkeit Gottes und sein Recht schaffen-

des Handeln zu theologischen Mitelpunkt,

Erinnert wird mit diesem Psalm an den wels-

heitlichen Tun-Ergchen-Zusammenhang. dass

gerechtes Leben Frucht bringt und dass Unge-
rechtigkeit ins Chaos fihrt. Das Ganze wird
aber qus der Perspektive des Betenden zu ciner

Theodizeetrage: Wo Gott keine Gerechtigkeit

mehr schatft. verliert er sein Gottsein. it er

nicht mehr Linger Gott des Betenden (V4.7.11),

Der Psalm 38 liisst sich durchaus als Schrei

cines Menschen nach Gereehtigheit schen. der

gerecht leben will und deshalb in ciner unge-
rechten Welt an Leib und Seele verletzt wird. Es
geht also gerade nicht um verzweifelte Omni-
potenzgetiihle cines Zukurzgckommenen. son-
dern vor allem um die WicderhersteHung von

Gerechtigkeit.

Paalm 59

1 Der Gou meiner Giite soll mir vorangehen.
Gott wird mich schauen lassen aut meine
Gegner.

I2Tote sie nicht. damit es mein Volk nicht
vergesse, zerstreue sie durch dein Heer und
wirf sic nicder, unser Schild. mein Herr!

13 Stinde ihres Mundes ist das Wort ihrer Lip-
pen. sie sollen sich verfungen in ihrem
Hochmut und wegen des Fluches und der
Liige. die sie erziihlen.

14 vernichte sie im Zom. vernichte. dass sie
nicht mehr sind. Damit man crkennt. dass
Gottin Jakob herrscht bis an die Enden der
Erde. Seta.

Psalm 359 stellt den Giplel der individuellen

Feindpsalmen i Ps 52 59 dar. wobei in ihm

die Ebenen individueller und  kollektiver

Bedrohung sich tberschneiden. aber es gilt:

»Weil JHWH der Schiitzer scines Volkes ist.

mub  cr  auch  dem  einzelnen  Schutz

gewithren.« Fast unheimlich wirken die Bilder
todlicher Bedrohung - gegen sie stehen die

Bilder. die Gottes Schutz ausdriicken: wie-

derum st in der Feindmetaphorik die Ver-

sprachlichung der Angst. dic der Betende als

Bedrohung wahrnimmt. Gegen die Dynamik

der Bedrohung sctzt der Psalm die Statik des

Bildes Schutzburg., Die Bedrohung wird als

Vemichungsfeldzug empfunden und die ein-

zige Geborgenheit schafft Gott als Schutzburg.

Der Psaim weist die Suruktur eines zweiteili-

gen Bitgebets aut, in dem Klagen (V 7-8: V

15-16) integriert sind (V 2-10). Die Bewcegung

des Psalmes ist die; Von der Bitte zur Klage

zur Vertrauensiufierung. Der Psalm selbst hat
eme analoge Strukturgestaliung in seinen bei-
den Teilen. Innerhalh des Psalters schliefit er
als Bitte eines Einzelnen dic Reihe der indivi-
duelten Feindpsalmen 52-39 ab und leitet iiber
su den Vertrauenspsalmen in 61-64. die als

Kontrast zu den Psalimen 52-39 fungieren. Die

Bedeutung des Psalmes heute liegt in der Dar-

stellung eines Gebetskampfes gegen Angst

und Not und im Aushalten konkreter Angste
und Leiden der Betenden.

Psalim 83

2 Gott. sei micht so still. schweige nichtund sei
nicht untitig. Gott.

3 Denn siche. deine Feinde toben. und die dich
hassen erheben das Haupt.

4 Gegen dein Volk hecken sic Verschwdrung
aus und beraten sich gegen deine Schiitz-
linge.

5 Sie sagen: »Kommto wir wollen sic ausrotten
als Nation, und nic mehr soll erinnert werden
der Name Isracl!«
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14 Mein Goti. mache ste wie Distelknituel. wie
Strohbiischel vor dem Wind,
1S wie Feuer. das den Wald verbrennt. wie
Lohe. die die Beree entziindet,
16 so verjage sie mit demem Sturmwind. und
mit deinem Wettersturm schreche sie.
Der Psalm fasst sich ebenfalls in 2wer Teile
gliecdern: V 229 und 10-19. 2-9 <ind Klage und
Protest  gegeniiber  Gott,  der schetnbar
unbertihrt 1st und der zweite Teil st Bitte und
Flchen um cinen Gotteserweis, Betde Teile
sind als wirkungsvolle Kontraste gestaltet. Im
ersten Tetl wird eine gigantisch sich gegen
Israel erhebende Volkerschar geschiidert. der
selhst Gottin Besitz nehmen will und im zwei-
ten Teil wird die Vélkerschar gerade von die-
sem Gott in die Flucht geschlagen. Fir uns ist
wichug. dass die Perspektive, die in dem
Psadm eingenonumen wird, die des Opfers st
das nach Vernichtung und
Umkehr der Verfolger und Marder schreit und
das Gott gegeniiber tut und es thm dberliisst.
wic er handelt. Die Erfahwung des Gotles-
schweigens wird in diesem Psalm thematisiert
und dax Gottesschweigen wird dann virulent.
wenn die Gottesfemde auf die totale Vernich-

tung Israels zieten: Der Namie [sraels und
damit auch  seines Gottes soll aus  der

Gieschichte verschwinden. Dieser Plan wird
vom potenzicllen Opler Gou  entgegenge
schlcudert und gleichzeitig wird in diesem
Schrei die Hoftnung formulicrt. dass Gott als
Sicger diber diesen Plan hervortie Die Ver-
nichtungsbitten im zwneiten Teil des Psalmes
spiclen aut dic vorstaatlichen Verhiiltnisse in
der Richterzeitan: die Rettung dortist gleich-
seitig Sprachhilfe fur das Uberleben in der
Tetztzeit des Psalmbeters und damit auch Hoft-
nung auf das Uberleben Gottes selbst. Der
Betende schreit Gottan. endlich etwas fir sein
Uherleben etwas zu . Diesem Cedinken.
Gott aus semer Israclvergessenheit zu retien.
sind alle anderen Gedanken des Paalme. auch
die Vernichtungshitten. untergeordnet. »Die
Passton dieses Psalms ist das Teiden Tsraels
an seinem Gott. ja e schmerzvolles Goul

Vermissen angesichts  der ambivalenten

48

Holfhung  aul

Geschichtserfahrungen. Ps: em
kollektiven Gedichtnis Tsrag nd
beschwort.« Der Psalm 83 schile wn
mythischien Volkersturm gegen Gote und wellt
Gottes Gottsein durch die Geschichie g

d.h. es geht hicr um Gouesbilder. die Gou mil
der Erinnerung an seine cigenc Geschichte mit
Israel bedrineen und nicht om den sprachli-
chen Schock aut der menschtichen Seite.
Ziel des Psalms ist die Gotteserkenntnis und
die damit verbundene Umkehr aller zu Gout
suriick. d.h. um die Verwandlune der Volker.
dhnlich wie in der Vision von Mi 4. Der Psalm
erhofft gegen alle Erfahrung auf das Ende der
Gottesfeindschatt.

Was haben wir ber diesem kleinen Durchzang
durch die drer Psalmen gelernt? Einmal den
Abschied von unseren theologischen Vorstel-
lungen und unserem Lebensgefiihl. das mogli-
cherweise denmt emotionalen  Ausdruck  der
Feindpsalmen entgegensteht. Zum anderen.
dass auch die Feind- und Ruchepsalmen au-
thentische Gebete sind. in denen es um Gottes
Machtanspruch auf die ganze Welt echt
chnsthiches Missverstandms ist. dass Gott
den Rache und Feindpsalmen als gewaluitig
vorgestellt wird und nicht aut” die Forderung
der solidarischen Gerechtigheit Gottes gehdnt
wird. Goties Gericht hat tiberhaupt nichis mit
sadistischen. destruktiven  Gewalttitigkeiten
7u tun. Im Gericht Gottes geht es um dic
Gerechtigkeit, die den Opiern widertahren
wird und darum. dass das Gememwesen 1m
Sinn hiblischer Gerechtigheit austaricrt wird:
Dem Recht auf Umkehr wird Recht cinge-
riiumt! In den Feindpsalmen  schreien die
Opfer das ihnen angetane Unrecht heraus und
konfronticren Gott mit diesem Unrecht und
fordern von ihm nichts anderes, als dass er sich
selbst gerecht verhiilt, Gott ist kein Gout der
Rache. sondern ahndet Unrecht. was m E. ¢in
bedemender Unterschied  darstellt, denn das
Bine ist eine Wesensaussage. das Andere ist
e Wirkaussage. Das semantische Problem
stelle sich also beim hebr, Begritl »nCgamas«.
wis 1im Deutschen mit Rache wiedergegeben
wird. was irretiihrend ist. Gemeint ist cine spe-



atische Koonstruhtion des Rechis bzw. der
Bewahrung des Rechts. Gott wird durch das
menschliche Unrecht selbst intragegestellt. so
dass o um seines Namens willen (Gir Recht
sorgen muss. Die Feindpsalmen damonisieren
den Feind nicht als Bestandeil einer Achise des
Réiscn. sondern sie benennen sehr konkret dic
Gew alumechamsmen. die zwischen Menschen
existieren. Der Terror und die Gewaluaten
werden beim Namen genannt und destrukuive
Gewalt wird nicht verharmlost. In der Dyna-
mik der Betenden wird jedoch auch der cigene
Anteil des Betenden am Netz der Gewalt deut-
lich. so dass die Hoffnung auf” Umkehr auch
den Betenden selbhst betrifft, In der Poesie der
Psalmien wird an Gott, dem Gerechten. festge-
hadten. auch wenn alles gegen ihn zu sprechen
scheint.

Die Veriffentlichung wurde vorgeschlagen
von Frank-Matthias Hofmann, Ludwigshafen.

Anmerkungen

| Vel zum hebr Regritt neganis den Art. von Lopinshi in: Theolo-
wisches Wonerbuch sum Alien Testament. Band 5. Stungan u.a.
198A. S A02-612

Dic beiden Gedichte sind abgedruckt in dem Autsatz von Katin
Vorlander: Wut. Triinen- und Rachepsalmen Wie Carala Moos-
back. als Kimd von threm Vater missbraucht, beten lemte. In:
Sonatagshlatt 33- 18082002/ Abrut- Dienstig. 4. Mars 2003,

Zenger macht in seinem Buch 2u Rache- und teindpsalmen suf
kircliliche Stellungnahme naufmerhsam. die so tun, als misse das
Psilmenbuch von =Schénheitstehlerns bereimgt werden. wenn es
im christlichen Gottesdienst zur Sprache kommt: Erich Zenger:
b Gow der Rache! Femdpsalmen verstehen. Herder Verlug
Frethurg wa 1098, S 13

* Fnige markanie Beispiele sind fir Rache: P 18,482 55112 79,
10: 94,12 fiir Vergeltung: Py 9180 fir Feinde Pas28 500 6011
A IRLAL 21090 2305 25200190 270100 302 316 372
JH20,041,3.0. 45,00 51 9: 363 10050, 1] 68, 2.22: 69, 5.14: 71,
0:729 BRIISIBR 3RO 382092 10 102.9: 106, 42:
109, 5 110, 1.2: 119,98 (32018 38,7130 2022 14312
Keel 7 Lohlink 7 Zenger

Zenger. Feindpealmen. § 23

Vorrede zu Luthers Psalmenauslegung

Zenger. Feindpsalmen, S. 27

AL Menens: Heuate christlich Pxalimen beten Zugange zum Peal
mengehet aud dem Hintergrund moederner Psalmenese,
Beeker /R0 Kuezvnski (Hg o Lilurgie und Dichung. Ein mtesdie-
ziplinires Kompendivm 1L S, Ontilien 1983, 8503

2kt bei Zenger. Femdpsalmen s 29
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Zum Ganzen dieses Sachverhaites empfehle ich besonders. K.
E.Niphow, Bildung n ciner pluralen Welt. R 2: vel. hier bes.
S.id

Martin Baber. Der Weg des Menschen nach der chassidischen
Lebre N eineny Nachwort von Albrecht Goes. Gerlingen: Ver-
lag Lambert Schooider T Aatl 1991 8. 1%

Ordnung der Lesungen und Predigttente nach der Revision 1977
durch die Lutherische Liturgische Konferens, Sonderdruck aus
Perikopen Gestalt und Wandel des
gotesdienstlichen Bibeleebrauchs, Luthertsehes Verlagshaus
Iamburg 178

Vers 17 Du solls deinen Bruder nicht bassen in deinem Herzen.
somdern Ju sollst deinen Nachsten zarcchtweisen. damit Ju nicht
seinetweger Sehuld aut dich Lidst. Vers 180 Du sollst dich niche
richen noch Zorn bewahren gegen die Kinder deines Volks: Du
sollst deinen Nachsten licben wie dich selbsisich bin der FHIRR.

reihe goresdienst Hetr 1

I Wenn du demes Bruders Rind oder Schal irregehen sich. so
sallst du dich threr annehmen ung sie wieder 2u deinem Bruder
tiihren. |a)

a2 Mowe 2301

2 Wenn aber detr Bruder nicht nahe bei dir wohnt und du kenast
ihn nicht. so sollst du sicin dein Haus nehmien. dass sie bei dir
bleihen. his sic dain Bruder sucht. und sollst sie thm dann wieder-
reben.

1 So sollst du tun min seinem Esel. mit seinem Kleid und mit
allem Vertorenen. das dein Bruder verltien und du findest: du
dart<t dich dem micht entzichen

4 Wenn du denes Bruders bsel oder Rind unterwegs tallen vichst,
sosallstdu dich hree annehmen und ithnen authelfon.

N 270 46: Und um die neunte Stunde sehrie lesus faut: Bl El
Lama asabtani’ Das heiBi: Ja| Mein Gone mein Gone warmn hast
Jumich verlassen 7 P X2 2

Hioh 3. 1-11 1 Danach 1at Hiob seinen Mund aut und serfluchie
seinen Tag 2 Ut MHiob sprach: 3 Ausgelascht sei [a] der Tag. an
dem ich geboren bin, und die Nacht. da man sprach. Ein Knabe
hamy zur Welt

Jor 20014 18 4 Jener Tag sall finster sein. und Gott droben frage
nmicht nach ihm' Kein Glans soll inber thm seheinen! 5 Finsternis
und Dunkel votien ihn eherwiiltigen und distere Wolken iiber thim
bleiben. und Merfinsterung ary Tuge mache thn schreckhlich! 6
Jene Nacht - das Dunkel nehme sie hinweg. sie soll sick nieht
unter den Lagen des Jahres Ireuen noch i die Zaht der Monde
hommen! 7 Siche. jene Nacht seruntruchtbar und kein Jauchzen
darin! B Iy sollen sie vertluchen. die ¢imen Tag verfluchen kon-

nen. und die da hundig sind. den Leviaian[A] 2w wechen! Ay
cin Ricsentier. nach der Art des Krokodils (Kap #2509 |hre
Sterne sollen finster sein inabrer Disnmmerung Die Nacht hotte
auls Licht. doch es komme nicht. und sie sehe nicht dic Waimpern
der Morgenrote, 10 weil sic mcht verschlossen har den Leib mer
ner Mutter und micht verhorgen das Ungluck vor meinen Augen!
11 Warum b ich micht gestorhen bei meiner Gebun ? Waram bin
ich nicht umgekommen. als ich aus dem Munerleib kam?
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nus. Ausgew. uubenr von Hugo Weber, -
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