Predigen als Arbeit an der,Situation’

Homiletische Korrespondenzen zwischen Emanuel Hirsch
und Ernst Lange'

JAN HERMELINK

1. Vorbemerkungen

Die Beschiftigung mit moglichen Korrespondenzen zwischen der homile-
tischen Theoriebildung von Emanuel Hirsch, wie sie zuletzt in seiner ,,Predi-
gerfibel“ Gestalt gewonnen hat, und von Ernst Lange gehort fiir mich in einen
vielschichtigen biographischen Kontext. Dessen Skizze soll in die ihrerseits viel-
schichtigen Sachfragen zwischen Hirsch und Lange einfithren und zugleich die
Gliederung des Folgenden erldutern.

- Mein eigenes Exemplar der ,,Predigerfibel“ (1964) stammt aus dem Nach-
lass meines Grofonkels Friedrich Penshorn, eines Landpastors und Superinten-
dentensohns aus Sulingen bei Diepholz (Niedersachsen). Er hat das Buch bereits
im Januar 1965 erworben und - ausweislich einiger Anstreichungen - auch zur
Kenntnis genommen; mindestens in diesem Fall hat die Predigerfibel also ihren
ersten Adressaten erreicht. Friedrich Penshorn hat in den 1920er Jahren in Got-
tingen studiert, wird sich bei der Lektiire also auch an den Autor erinnert haben.

- Vielleicht hat der Pastor und Prediger Penshorn das Buch von seinem Nef-
fen, meinem Onkel (miitterlicherseits) Hayo Gerdes (1928-1981) geschenkt
oder empfohlen bekommen. Gerdes, spiter Professor fiir Religionspddagogik
in Kiel, war bekanntlich Hirschs letzter Gottinger Assistent und Mitarbeiter
bei seiner grofien Kierkegaard-Ausgabe. In den Gesprichen meiner Familie
war Emanuel Hirsch daher immer wieder prisent, und zwar — im Horizont der
schwibisch-liberalen Herkunft meines Vaters — eher kritisch, ja abschitzig.

- Im Zuge meiner Beschiftigung mit Ernst Lange habe ich dann Wilhelm
Gribs griindliche Rekonstruktion von Hirschs Homiletik studiert und erste, von
mir nicht weiter verfolgte Korrespondenzen wahrgenommen.” Ebenso erging es

! Vortrag auf der Tagung ,Religiése Rede im Angesicht der Moderne - 50 Jahre ,Prediger-
fibel von Emanuel Hirsch®, Osnabriick, Mirz 2015 - fiir den Druck iiberarbeitet, mit Anmerkun-
gen versehen und leicht erweitert.

2 Vgl. WiLneELM GRAB, Predigt als Mitteilung des Glaubens. Studien zu einer prinzipiellen
Homiletik in praktischer Absicht, Géttingen 1988, 115-167, 246-250.
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mir mit Texten des Praktischen Theologen Dietrich Réssler, auch iiber die expli-
zite Erwahnung von Hirsch hinaus.

- Nicht der geringste Ertrag meiner eigenen praktisch-theologischen Studien
bestand fiir mich in der Schirfung des Bewusstseins, wie kompliziert das Ver-
hiltnis von ausdriicklicher theologischer Selbstverortung und faktischer Pri-
gung vieler Protagonisten gerade in der Homiletik ist: Auch und gerade dort, wo
etwa Ernst Lange sich dezidiert gegen die Wort-Gottes-Homiletik wendet, sind
doch die Figuren von deren Wirklichkeits- und Praxisdeutung présent.?

- Dazu passt schliefllich, wiederum eher anekdotisch: Als ich die Professur
fiir Homiletik und Pastoraltheologie in Gottingen antrat, erzéhlte mir Manfred
Josuttis mehrmals und sehr engagiert von der Bestattung Emanuel Hirschs, die
er 1972 als Dekan der Theologischen Fakultit mitgestaltet hatte.*

Diese personlichen Reminiszenzen sind vielleicht insofern verallgemeiner-
bar, als sie zeigen: Auch wer mit Emanuel Hirsch nur indirekt und entfernt zu
tun bekommt, kann sich der Faszination seines Lebens und Denkens schwer
entziehen. Im Einzelnen ist kaum entwirrbar, wie personliche und theologische
Pragung, wie Widerspruch und Ankniipfung gerade hier ineinander liegen. Und
schliefllich kann man vermuten, dass diese Gemengelage im Falle der Predigt-
lehre, die ja in der evangelischen Kirche dogmatisch wie praktisch hoch besetzt
ist, einen besonderen Dichtegrad erreicht. Die Frage, wie zwei Theologen, die
sich mit der Wort-Gottes-Theologie und -Homiletik je in ihrer Situation kritisch
auseinandergesetzt haben, miteinander (indirekt) korrespondieren konnten, ist
insofern nicht nur biographisch, sondern historisch- wie praktisch-theologisch
von einigem Interesse.’

In den eben skizzierten Horizonten gehe ich nun so vor, dass der Schwer-
punkt nicht bei E.Hirsch liegt, sondern bei E.Lange — er ist im Kontext der
Hirsch-Forschung sicher wenig bekannt und hat zugleich, im Unterschied zu
Hirsch, mit seinen homiletischen Arbeiten seit den 1960er Jahren stark gewirkt.
Ich ndhere mich dem Thema zunéchst dezidiert praktisch-theologisch, tiber
Beobachtungen zur spezifischen Form, die die Predigtlehre — m. E. ganz sachge-
méf3 - bei den beiden Autoren angenommen hat, die ja jeweils nicht direkt,vom
Fach® gewesen sind (2.). Sodann erinnere ich daran, in welcher Weise E. Lange
die ,Situation’ der Hérenden zum zentralen Kriterium der Predigt gemacht hat,
ganz dhnlich und zugleich ganz anders als E. Hirsch (3.).

Da sich fiir Lange wie fiir Hirsch die Relevanz einer Predigttheorie in der
konkreten Predigtarbeit zeigt, wird im 4. Teil eine Predigt Langes im Hinblick

* Vgl. JaN HERMELINK, Die homiletische Situation. Zur jiingeren Geschichte eines Predigt-
problems, Gottingen 1992, bes. 256 ff.

* Vgl. auch MANFRED JosuTTis, Uber alle Engel. Politische Predigten zum Hebréerbrief,
Gottingen 1990, 7.

5 Vgl. den Hinweis bei ANDREAS KUBIK, Einleitung des Herausgebers, in: Emanuel Hirsch,
Predigerfibel, NA Kamen 2013, (V-XXIX) Anm.62.
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auf ihren Umgang mit der Situation der Horenden analysiert; von hier aus las-
sen sich leicht einige Entsprechungen zu Hirschs Predigttheorie skizzieren (5.).
Dabei zeigt sich, dass der Begriff der ,homiletischen Situation® nicht nur die
Frage nach den Horenden stellt, sondern ebenso die spezifische Situation der
Predigenden thematisiert. In einer Schlussiiberlegung (6.) soll daher, in einer
Art ,Zwiesprache® zwischen Lange und Hirsch, die Situation der Predigtpraxis
selbst in den Blick genommen werden.

2. Zwischen Praxis und Theorie der Predigt -
Beobachtungen zur Form der Homiletik

Wihrend Emanuel Hirsch im Kontext des vorliegenden Bandes nicht eigens
vorgestellt werden muss, diirften einige einfithrende Bemerkungen zu Ernst
Lange nicht tiberfliissig sein.®

Ernst Lange (1927-1974) hat - nach Theologie-Studium u.a. in Géttingen und
Vikariat im Berliner Jugendpfarramt — zunéchst als Verlagslektor und religioser
Schriftsteller gewirkt; bekannt wurde er mit dem Musical ,,Halleluja Billy“ (1956)
und einer Jugendethik ,,Von der Meisterung des Lebens* (1957). Er gehorte zum
sog. Orbishoher Kreis, in dem u. a. Johannes Rau, Hans Schmidt und Ulrich Kabitz
eine Reform der Kirche durch Erneuerung der Jugendarbeit diskutierten; und er
war in der Okumene engagiert, zuerst als Jugenddelegierter bei der ORK-Vollver-
sammlung in Evanston/USA (1954). Ende der 1950er Jahre initiierte Lange mit
einigen Freunden ein kirchliches ,Reformprojekt’ in Westberlin, die sog. Laden-
kirche, die rasch sehr bekannt wurde und Lange u. a. eine Professur fiir Praktische
Theologie an der Kirchlichen Hochschule Berlin einbrachte (1963-1965).”

1967-1970 arbeitete Lange als Beigeordneter Generalsekretir des ORK in
Genlf; er befasste sich vor allem mit Bildungs- und anderen konzeptionellen
Fragen. Wegen gesundheitlicher Schwierigkeiten kehrte er nach Deutschland
zuriick und wurde 1972 in die neu gegriindete ,Studien- und Planungsgruppe®
im Kirchenamt der EKD berufen; diese Gruppe hat u.a. die erste grofle Mit-
gliedschaftsuntersuchung der EKD ausgewertet.® Ernst Lange litt seit Langem
an einer depressiven Erkrankung; im Juli 1974 starb er durch Suizid.

o Vgl. zur biographischen Information in Kiirze JAN HERMELINK, Art ,Lange, Ernst® in:
TRE 20, 1991, 436-439; ausfithrlicher WERNER SIMPFENDORFER, Ernst Lange. Versuch eines
Portrits, Berlin 1997 und neuerdings GERHARD ALTENBURG, Kirche - Institution im Ubergang.
Eine Spurensuche nach dem Kirchenverstindnis Ernst Langes, Berlin 2013, die ,,Lebensdaten®
dort 548-550.

7 Eine weit gespannte Reflexion dieser Kirchenreformbemithungen ist das Buch ErRNsT
LANGE, Chancen des Alltags. Uberlegungen zur Funktion des christlichen Gottesdienstes in der
Gegenwart, Gelnhausen 1965, NA Miinchen 1984.

8 Vgl. HeLmuT HiLp (Hg.), Wie stabil ist die Kirche? Bestand und Erneuerung. Ergebnisse
einer Umfrage, Gelnhausen/Berlin 1974.



130 Jan Hermelink

Mit dem evangelisch-theologischen Mainstream seit den 1920er Jahren be-
greift Lange den ,,Dienst am Wort“ und speziell die gottesdienstliche Predigt
als integrierendes Zentrum des pastoralen Berufs.” Auch groflere Teile seines
Buches ,,Chancen des Alltags“ (1965) gehen wohl auf Predigten aus der Laden-
kirche zuriick. So ist es nur konsequent, dass seine fortgesetzte Suche nach einer
JKirche der Zukunft® auch eine homiletische Konkretion erfihrt, nimlich in der
Griindung der ,,Predigtstudien®, einer neuartigen, stirker dialogisch und vor
allem stirker methodisch ausgerichteten Predigtvorbereitungshilfe.!® Zum Ini-
tiativkreis der Predigtstudien gehdren u.a. Dietrich Réssler und Hans Martin
Miiller; auf diese Weise kommt Lange indirekt, aber gewiss deutlich mit Ema-
nuel Hirschs Theologie und Homiletik in Kontakt.

Im Umfeld der ,,Predigtstudien veroffentlicht Lange auch einige eigene Pre-
digten. Das Vorwort dieses Bandes begriindet die Publikation wie folgt:

»[I]n Theologie und Kirche ist Streit iiber die Aufgabe, den Sinn und die Mdglichkei-
ten christlicher Rede. Auf der Ebene theologischer Grundsatzdiskussion allein ist dieser
Streit nicht zu entscheiden. Erst wenn er vorgetragen wird in die Werkstatt des allwo-
chentlichen Predigtvollzugs, ist er ganz bei seinem Gegenstand. Und dabei wird sich
dann in der Regel nicht nur die Misere der Predigt, sondern auch die Misere der Theorie
der Predigt, nicht nur die Krankheit der gesprochenen Sprache, sondern auch die Irrele-
vanz der meisten heute diskutierten Therapien ergeben.

Der Verfasser ist nicht der Meinung, dass ,man‘ so predigen miisse, wie hier demons-
triert wird. Er hat aber in seiner Situation gemeint, so predigen zu sollen. Die Theorie, die
dahintersteht und die das Ergebnis jahrelanger Versuche und Erwégungen der ,Evange-
lischen Gemeinde am Brunsbiitteler Damm® ist, wird in dem den Band abschliefenden
Essay ,,Zur Aufgabe christlicher Rede® dargelegt. Dass Diskussion und Kritik gesucht
werden sollen, soll die an die Reden sich anschlieffenden Predigtbesprechung von Diet-
rich Réssler, Tiibingen, augenfillig machen.“!"!

Typisch, und zwar keineswegs nur fiir Ernst Lange, ist die hier formulierte
Uberzeugung, die theoretischen Fragen der Homiletik miissten sich zuerst und
zuletzt in der konkreten, regelmifligen Predigtpraxis bewdhren. Lange betont,
seine homiletischen Thesen seien ,,das Ergebnis jahrelanger [praktischer] Ver-
suche® in einer bestimmten Gemeinde, und das heif3t fiir ihn: in einer bestimm-
ten ,,Situation®; und er betont ebenso, dass der Theorie zahlreiche gemeinsame
»Erwagungen, genauer: kritische Diskussionen und Revisionen zugrunde lie-

9 Vgl. ERNST LANGE, Der Pfarrer in der Gemeinde heute (1965/66), in: DERs., Predigen
als Beruf. Aufsitze zu Homiletik, Liturgie und Pfarramt, hg. v. Riidiger Schloz, Stuttgart 1976,
(96-141) 107ff, 1371,

10 Vgl. zum Konzept seinen Aufsatz ,,Zur Theorie und Praxis der Predigtarbeit* (1967/68),
in: ERNST LANGE, Predigen als Beruf (s. Anm.9),9-51.

I ErnsT LANGE, Die verbesserliche Welt. Moglichkeiten christlicher Rede erprobt an der
Geschichte vom Propheten Jona. Mit einer Predigtkritik von Dietrich Rossler, Stuttgart/Berlin
1968, 6 (Vorwort). Der Essay ,,Zur Aufgabe christlicher Rede® (ebd.78-94) wird im Folgenden
zitiert nach dem Nachdruck in LANGE, Predigen als Beruf (s. Anm.9), 52-67.
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gen. Der enge, wechselseitige Konnex von kontinuierlicher Predigtpraxis und
entfalteter Predigttheorie wird sodann - auch das ist typisch fiir die Homiletik
des 20.Jahrhunderts — methodisch konkretisiert, namlich durch ein ,,homileti-
sches Verfahren“'?, das den Predigenden eine strukturierte Orientierung fiir die
je eigene Predigtarbeit geben soll."?

Mit dieser praktischen Einbettung der homiletischen Theoriebildung, ja ihrer
Legitimation durch konkrete, situationsbezogene Predigtarbeit stellt Lange sich
dezidiert in die Tradition der Wort-Gottes-Theologie. Karl Barth und Eduard
Thurneysen haben ihr neues theologisches Programm bekanntlich nicht zuletzt
durch die Publikation von Predigtbéinden annonciert;'* und in seinen groflen
Programmaufsitzen von 1922/24 betont Barth immer wieder, seine ganze Theo-
logie sei aus der Praxis des regelméfligen Predigens -, der Situation des Pfarrers
am Samstag an seinem Schreibtisch, am Sonntag auf der Kanzel“ - hervorge-
gangen.'” Erst viel spiter verdffentlichen Thurneysen und Barth auch Skizzen
einer homiletischen Theorie; und nachhaltige Wirkung hat diese Theorie nicht
zuletzt in Gestalt der ,,Gottinger Predigtmeditationen® entfaltet, die seit 1946
wochentlich eine theologische Orientierung auf dem Weg,vom Text zur Predigt
zu geben beanspruchen.

Die programmatische Einbettung der Predigttheorie in eine Praxis je eigener,
kontinuierlicher und zeitgebundener Predigtarbeit kennzeichnet nun offenbar
auch Emanuel Hirschs einschligige Beitrige.'® Die theologische Hochschitzung
des Predigens dokumentiert sich nicht nur in seinen Untersuchungen zur Pre-
digtweise Luthers und Schleiermachers, sondern auch in zahlreichen Editionen
exemplarischer Predigten — wiederum von Luther und Schleiermacher, dazu
von Kierkegaard und nicht zuletzt von Karl Holl. Auch von den eigenen Pre-
digten, die er bis in ein hohes Alter hielt, hat Hirsch nicht wenige veréftentlicht
und dabei wiederholt betont, er sehe ,,zwischen der Arbeit des Theologieprofes-
sors und der des Predigers keinen Bruch®, sondern vielmehr eine gemeinsame
Zielsetzung."”

12 So bezeichnet Lange wiederholt die Methodik der Predigtstudien, vgl. DERrs., Predigen als
Beruf (s. Anm.9), 35ff.

13 Vgl. dazu Jan HERMELINK, Art. ,,Predigtvorbereitungsliteratur/Predigthilfen, in: RGG?,
Bd.6,2003, Sp.1608-1609; im Blick auf Ernst Lange vgl. VOLKER DREHSEN, Predigtlegitimation
im homiletischen Verfahren: Ernst Lange, in: Christian Albrecht/Martin Weeber (Hg), Klassiker
der protestantischen Predigtlehre, Tiibingen 2002, 225-246.

14 Vgl. KARL BARTH/EDUARD THURNEYSEN, Suchet Gott, so werdet ihr leben, Bern 1917;
Komm, Schépfer Geist! Predigten, Miinchen 1921.

15 KarL BartH, Not und Verheiflung der christlichen Verkiindigung (1922), in: Karl Barth
Gesamtausgabe, Bd. 19: Vortrage und kleinere Arbeiten 1922-1925, hg. v. Holger Finze, Ziirich
1990, (68-97) 70.

16 Vgl. zum Folgenden die instruktive Ubersicht bei MarTIN OHsT, Emanuel Hirsch und
die Predigt, in: Klaus Raschzok (Hg.): Zwischen Volk und Bekenntnis. Praktische Theologie im
Dritten Reich, Leipzig 2000, (127-149) 131-133.

17 EmaNUEL HirscH, Der Willes des Herrn. Predigten. Giitersloh 1925,254 (Nachwort).
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Spitestens durch die Ubernahme des homiletischen Proseminars in Got-
tingen (seit 1926) hat Hirsch auch den methodisch geleiteten Weg vom bib-
lischen Text zur konkreten Predigt immer wieder reflektiert. Sein Interesse
an der entsprechenden literarischen Gattung dokumentiert sich vor allem an
zwei Biichern aus den spéten 1930er Jahren, die im Wesentlichen jeweils ,.eine
Sammlung von Predigtmeditationen mit weiten exegetischen und systematisch-
theologischen Anmarschwegen“ sind.!® Auch die ,,Zwiesprache auf dem Wege
zu Gott“ (1960) beruht offenbar auf dem Gestus des Predigens.!” Wenn die Pre-
digerfibel also gleich zu Beginn empathisch auf die kontinuierliche Predigt- wie
Meditationspraxis ihres Autors verweist”’ und ihre homiletischen , Leitgesichts-
punkte® sodann durch zahlreiche ,Meditationen iiber biblische Texte“ erginzt,
dann bildet sie auch in formaler Hinsicht das Integral von Hirschs Auffassung
der Predigttheorie.

Lange wie Hirsch machen damit auf einen starken, keineswegs nur forma-
len Grundzug der Homiletik des 20.Jahrhunderts aufmerksam: Eine Theorie
der Predigtarbeit gewinnt ihre Plausibilitit, ja ihre Legitimitét im Wesentlichen
durch die Dokumentation einer je eigenen, konkreten - Lange wiirde sagen:
strikt situationsbezogenen - Predigtpraxis. Auch das homiletische Werk etwa
von Manfred Josuttis, von Wilfried Engemann, Henning Luther oder Gerd Thei-
Ben lasst jeweils genau diese Grundstruktur eines legitimierenden Wechselspiels
von Predigtpraxis und -theorie erkennen. - Ebenso bedeutsam fiir die Uberzeu-
gungskraft einer homiletischen Theorie erscheint der methodisch reflektierte
und praktisch erprobte Weg von einzelnen biblischen Texten zur Predigt —
ein Weg, auf dem theologische Einsichten wiederum situativ und personlich
zugespitzt werden sollen. Nicht nur in der Griindungsphase der einschlagi-
gen Meditationsreihen, sondern bis heute sind darum zahlreiche homiletische
Lehrerinnen und Lehrer an diesen Publikationen, auch in verantwortlicher
Position beteiligt.”! Die Suche nach homiletischen Korrespondenzen zwischen
Ernst Lange und Emanuel Hirsch sollte darum nicht zuletzt die Ebene konkre-
ter Predigten und Predigtmeditationen umfassen.

8 Ownst, Emanuel Hirsch und die Predigt (s. Anm. 16), 133. Es handelt sich um EMANUEL
HirscH, Das Alte Testament und die Predigt des Evangeliums, 1936; DERs., Die Auferstehungs-
geschichten und der christliche Glaube, 1940.

¥ Vgl. EMaNUEL HirscH, Verkiindigung und Zwiesprache (1959), in: Joachim Ringleben
(Hg.), Christentumsgeschichte und Wahrheitsbewusstsein, Berlin/New York 1991, 247-254, bes.
249f.

20 Vgl. EMANUEL HirscH, Predigerfibel, Berlin 1964, VII (Einfiihrung).

I Die Reihe der Herausgeberinnen und Herausgeber der ,Géttinger Predigtmeditationen®
wie der ,,Predigtstudien” dokumentiert denn recht vollstindig die homiletisch pragenden Figu-
ren der jeweiligen Epoche.
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3. Die Situation der Hoérer als Kriterium der Predigt

Langes programmatischer Essay ,,Zur Aufgabe christlicher Rede®, der seine Pre-
digtsammlung theoretisch ergdnzt, beginnt — ganz gattungsgemif3 — mit dem
Hinweis auf eigene Predigtpraxis, geht aber tiber den oben skizzierten Konsens
zur homiletischen Selbstpradsentation an einigen Stellen hinaus:

»Die vorliegenden Predigten sind ihrer Intention und ihrer sprachlichen Ausfithrung
nach Ergebnis einer mit mehreren Freunden - Theologen und Laien - bestindig tiber-
priiften, jahrelangen Predigterfahrung in der ,Evangelischen Gemeinde am Brunsbiitteler
Damm' in Berlin Spandau. Diese Gemeinde war und ist der Versuch, die herkémmlichen
ortsgemeindlichen Lebens- und Arbeitsformen neu zu orientieren auf die verdnderten
Verhiltnisse einer grofistadtischen Umwelt.“*

Neu ist hier nicht nur der Hinweis auf die dezidiert dialogische Praxis der Pre-
digtreflexion; schon dies wiirden Barth wie Hirsch wohl anders akzentuieren.
Neu ist vielmehr auch der Hinweis auf die spezifisch modernen , Verhiltnisse
einer grof3stidtischen Umwelt®, also auf die eigentiimliche Urbanitit dieser
homiletischen Theorie. Und neu ist schlieflich der Anspruch, mit dieser Pre-
digtpraxis nicht nur gewandelten sozialen, sondern auch zu wandelnden kirch-
lichen Verhiltnissen Rechnung zu tragen: Predigttheorie und -praxis gehoren
hier in ein ,,Experimentierfeld zur Erprobung situationsgeméfler kirchlicher
Arbeits- und Lebensformen in der grofistidtischen Wohnwelt“?* Zu diesem
kirchlich-avantgardistischen Setting gehoren nun, wie Lange alsbald notiert,
srelativ viele Horer [...], die entweder wenig Erfahrung [...] mit der christlichen
Sprache haben oder durch sehr intensive Erfahrung damit dufSerst kritisch und
empfindlich geworden sind“** In dieser Situation, in der die Wahrnehmung der
Predigt nicht mehr selbstverstidndlich, sondern strittig erscheint, drangt sich nun
in besonderer Scharfe die ,,Frage nach der Relevanz des Predigens [...] fiir den
zeitgendssischen Horer* auf.”> Um diese Frage zu kliren, weist Lange zunichst
vier ,,Selbstverstindlichkeiten® ab, in der er die herkommliche Homiletik, auch
und gerade die Wort-Gottes-Homiletik befangen sieht:*®

- Der Bezug auf einen biblischen Text macht die Predigt fiir den modernen,
urbanen und skeptischen Horer”” keineswegs bedeutsam, denn der Bibel eignet
nur noch fir wenige Menschen eine selbstverstandliche, unhinterfragte Auto-
ritit. Die Erlduterung eines Textes, die Aktualisierung der biblischen Tradition

22 LANGE, Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm. 11), 52.
LANGE, Die verbesserliche Welt (s. Anm. 11), 5 (Vorwort).
2 LANGE, Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm.11), 54.
% Ebd.,, 55.
26 Ebd,; fiir das Folgende vgl. a.a.0., 55-57.
Im Folgenden passe ich mich an Langes prafeministischen Sprachduktus an — denn es ist
»der Horer, der fiir ihn die radikale Individualitit jeder Horerin, jedes Horers zum Ausdruck
bringen soll.
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kann daher nicht die erste Aufgabe einer Predigt sein, die in der in der Gegen-
wart Relevanz beansprucht.

- Auch der Bezug auf die christliche (Lehr-)Tradition vermag die Predigt
nicht relevant zu machen. Angesichts des modernen ,Meinungs- und Uber-
zeugungspluralismus® muss der Horer vielmehr unhintergehbar wéhlen, und
zwar — so Lange - mit dem Kriterium ,,Geht mich das an? Bewiéhrt sich das in
meinem Leben?“?® Auch hier kehrt sich demnach die Beweislast um: ,,Fiir den
Horer legitimiert nicht das geschichtliche Gewicht der christlichen Uberliefe-
rung die Predigt, sondern die Predigt erweist, wo sie gelingt, das Gewicht der
Uberlieferung* (ebd.).

- In einem gesellschaftlichen Kontext, der alle institutionelle Autoritit auf
den Priifstand stellt, kann auch der Auftrag der Kirche die Predigt nicht mehr
begriinden. Weder die Beauftragung des Predigers noch die institutionelle
Hochschitzung der Gemeinde tragen zur Uberzeugungskraft der Predigt bei.
Das heifit aber auch: Die Predigt kann und darf nicht zuerst darauf zielen, ihrer
Horer in ein besseres Verhéltnis zur Kirche zu setzen oder sie in der Gemeinde
zu beheimaten.

— SchlieBlich weist Lange auch die These ab, es sei die personliche Uberzeu-
gung, die ,,Redlichkeit“ oder die Ernsthaftigkeit des Predigers, die der Predigt
Relevanz verleihe. Die pastorale ,Authentizitit’, wie man heute sagen wiirde, mag
die Aufmerksamkeit der Horer fordern - fiir den Inhalt des Gesagten kann die-
ses personliche, religiose Engagement aber gerade nicht einstehen.

Stellt man diese Argumentation in den Horizont von Emanuel Hirschs Auf-
fassung der Predigt, so zeigen sich rasch Parallelen, aber auch erste Unterschiede.
Auch fir Hirsch ist die neuzeitliche Situation ja dadurch gekennzeichnet, dass
die christliche Predigt sich nicht mehr auf eine allgemeine Uberzeugung von
der Giiltigkeit kirchlicher Lehriiberlieferung abstiitzen kann; ebenso werden
heutige Horer, Hirsch zufolge, den Bezug auf einen biblischen Text ,keineswegs
mehr [als] einen [...] die Wahrheit verbiirgenden Riickgang auf die Autoritit
Gottes* verstehen.” Und erst recht ist inzwischen jede Berufung auf eine der
Predigt vorgingige institutionelle Autoritit der Kirche zum Scheitern verurteilt.
Vielmehr ist es auch fiir Hirsch, und zwar mit ganz dhnlicher Emphase, stets
der einzelne Horer selbst, den die Predigt je neu, ganz personlich, existenziell zu
treffen und - ohne alle materialen Voraussetzungen — zu tiberzeugen hat. Jeden-
falls auf den ersten Blick scheint Langes Frage ,,Geht mich das an? Bewiéhrt sich
das in meinem Leben?“ auch fiir Hirsch das wesentliche Kriterium des Predigt-
horens zu sein.

Langes letzter Einwand allerdings, auch die persénliche Uberzeugung, die
ernsthafte Redlichkeit des Predigers konne zur religiésen Relevanz seiner Pre-

28 Ebd., 56.
% HirscH, Predigerfibel (s. Anm. 20), 65.
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digt heute nichts mehr beitragen, diirfte von Hirsch gerade nicht geteilt wer-
den. Ist es doch ,,die Begegnung des Herzens mit Gott in einer vom Evange-
lium durchleuchteten Innerlichkeit®, die den ,,Kern des christlichen Glaubens®
und darum auch das Ziel der Predigt darstellt - und dies ist fiir Hirsch nicht
denkbar, ohne dass auch und gerade der Prediger selbst als ein vom Evangelium
innerlich bewegter Mensch erkennbar wird.*

Ernst Lange dagegen findet das wesentliche Relevanzkriterium der Predigt
nicht in der personlichen Begegnung der Herzen mit Gott, sondern in ,der
Klarheit und der Stringenz ihres Bezugs auf seine [des Horers, JH] Lebenswirk-
lichkeit, auf seine spezifische Situation® Der ,eigentliche Gegenstand christli-
cher Rede® ist darum fiir ihn ,,nichts anderes als die alltdgliche Wirklichkeit des
Horers selbst — im Licht der Verheiflung“*!. Diese These entfaltet Lange zu einer
Definition des Predigtaktes, die klassisch geworden ist:

»Predigen heif$t: Ich rede mit dem Horer iiber sein Leben. Ich rede mit ihm tiber seine
Erfahrungen und Anschauungen, seine Hoffnungen und Enttauschungen, seine Erfolge
und sein Versagen, seine Aufgaben und sein Schicksal. Ich rede mit ihm tiber seine Welt
und seine Verantwortung in dieser Welt [...]. Er, der Horer ist mein Thema, nichts ande-
res, freilich: er, der Horer vor Gott. Aber das figt nichts hinzu zur Wirklichkeit seines
Lebens, es deckt vielmehr die eigentliche Wahrheit dieser Wirklichkeit auf.“*?

Dieses Predigtverstindnis versucht offenbar, zwei Motive zusammenzuhalten.
Auf der einen Seite ist auch Lange daran gelegen, die Predigt als religiése Rede,
als Rede im Horizont des Glaubens zu begreifen: Erst der Gottesbezug der Pre-
digt vermag die ,, Wahrheit“ der Lebenswirklichkeit freizulegen. Auf der anderen
Seite jedoch wird diese Lebenswirklichkeit dezidiert nicht als ,innere® Wirklich-
keit, als Erfahrung ,im Herzen' begriffen, sondern als eine Wirklichkeit, die von
,»Verantwortung® geprégt ist, zu der konkrete Aufgaben, Erfolg und Scheitern im
alltiglichen, auch beruflichen Handeln gehoren.

Die Metaphorik, mit der Lange die ,, Wahrheit“ dieses Lebensbezugs der Pre-
digt umschreibt, zielt daher nicht - wie bei Hirsch - auf eine erneuerte Sub-
jektivitit der Horenden: Es geht ihm gerade nicht um personliche Vertiefung,
um Verinnerlichung oder Stillwerden vor Gott. Vielmehr zielt die Predigt Lange
zufolge auf eine ,Aufdeckung‘ jener Wahrheit oder, wie er an anderer Stelle
schreibt, um eine ,Klarung der homiletischen Situation, um ihre befreiende
,Erhellung®* Es ist die Metaphorik der Aufklirung, die Lange hier heranzieht:
Die Predigt soll Missverstandnisse kldren, Verstrickungen l6sen, den Bann der

30 Ebd. 40, vgl. 40-44 und dazu sehr eindringlich HANs MARTIN MULLER, Emanuel Hirschs
Bedeutung fiir die Predigt, in: Joachim Ringleben (Hg.), Christentumsgeschichte und Wahrheits-
bewusstsein, Berlin/New York 1991, 226-246, bes. 227-232.

31 LANGE, Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm.11), 57 .

32 LANGE, Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm.11), 58.

33 LANGE, Zur Theorie und Praxis der Predigtarbeit (s. Anm. 10), 25f, vgl. 25-27 und DERs.,
Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm. 11), 62f.
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»sogenannten Realitdt“ brechen und damit eine neue Sicht der Wirklichkeit
er6ffnen.

Korrespondenz und Diskrepanz des Predigtverstdndnisses von Ernst Lange
und Emanuel Hirsch konzentrieren sich offenbar auf die Frage, was unter der
Situation, der Wirklichkeit des Horers, auf die die Predigt zielt, genauer zu ver-
stehen ist. Eine weitere Kldrung dieser Frage ist zundchst weniger von ,theo-
logischer Grundsatzdiskussion“ zu erwarten®* als vielmehr vom Blick auf eine
konkrete Predigt. An diese miissen — im Anschluss an Langes oben zitierte Defi-
nition - offenbar zwei Fragen gestellt werden:

- Wie wird die konkrete Situation der Horenden wahrgenommen? Welche
Erfahrungen, welche Aufgaben und Probleme der Angesprochenen kommen
hier in den Blick?

- Und wie wird die Situation der Horenden in das ,,Licht der Verheiflung
gestellt“? Wie wird die ,Wahrheit* dieser Situation ,,aufgedeckt“; wie werden die
Predigthorer ,,vor Gott“ gestellt?

4. Religiose und politische Spannungsverhiltnisse der homiletischen
Situation. Beobachtungen an einer Predigt von Ernst Lange

Die Predigt iiber Jona 1, die hier niher betrachtet werden soll,* ist von Lange
selbst als exemplarisch begriffen worden - er hat sie unter dem (Unter-) Titel
»Moglichkeiten christlicher Rede® veroffentlicht, als erste einer Predigtreihe
tiber das Jonabuch. Die Predigten wurden 1967 in der Spandauer Ladenkirche
gehalten — Lange war damals schon nicht mehr Pfarrer dort, sondern selbst Gast.

Die Predigt soll hier vor allem unter dem Gesichtspunkt ihres Umgangs mit
der Situation, der Lebenswirklichkeit der Horenden betrachtet werden. Nur in
dieser Perspektive kommt dann gelegentlich auch ihr Umgang mit dem bibli-
schen Text und mit theologischen Traditionen in den Blick. Auch die sprachli-
chen Mittel der Predigt, ihr Bildgebrauch, dazu ihr Aufbau und ihre Argumen-
tationsstruktur werden daher — obwohl es homiletisch-analytisch eigentlich
unerldsslich ist - im Folgenden nicht eigens zum Thema gemacht.

Im Ganzen beruht der Situationsbezug der Predigt darauf, dass der Prediger
sich und die Horenden - er spricht oft von ,man® und ,,wir®, gelegentlich auch
exemplarisch von ,,ich“ - durchgehend mit den Uberzeugungen, dem Auftrag
und den Erfahrungen der Jonafigur identifiziert. Dabei werden in der Predigt
immer wieder drei verschiedene Aspekte der Lebenswirklichkeit mit ,Jona‘ in
Verbindung gebracht.

34 ErnsT LANGE, s. 0. das Zitat bei Anm. 11.

% ErNsT LANGE, Der zweite Treffpunkt. Predigt iiber Jona 1,1-2,1.11, in: Ders., Die verbes-
serliche Welt (s. Anm. 11), 7-17. Die eingeklammerten Seitenangaben im folgenden Text bezie-
hen sich auf diese Predigt.
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Zum einen steht ,Jona’ seine Einstellung und sein Handeln fiir das indivi-
duelle Leben, und zwar zunéchst das religiése Leben der Einzelnen. Jona lebt im
Zwiespalt zwischen seinem Bekenntnis zu Gott, ,der das Meer und das Land
gemacht hat“ (Jona 1,9; zit. S.9), und seinem Verhalten, vor Gott zu flichen, statt
seinem Auftrag ,in der Zone des Bosen®, eben in Ninive nachzukommen (12).
Jona wird damit - gleich im zweiten Absatz der Predigt — zum Bild fiir einen
»frommen Gottlosen® (9), der zwar regelmiflig den Gottesdienst besucht und
»Ubungen der Frommigkeit“ vollzieht, das ,, Christsein im Alltag der Welt“ aber
permanent verweigert (11):

,»Wir wollen alle weg von den Orten, wo unserem Glauben, unserer Frommigkeit der
Prozess gemacht, wo unser Glaube auf die Probe gestellt wird. Wir wollen weg aus den
allzu schweren Auftrigen, aus den verdorbenen Beziehungen, aus den Schuldtiirmen
unseres Lebens“ (16).

Die individuelle Lebenswirklichkeit kommt auf diese Weise, durch die Identifi-
kation mit dem Ziel ,Ninive’, vor allem negativ in den Blick:

»Ninive ist das, was man flieht, wenn man leben will; das, was uns krank macht vor Angst
und Verzweiflung und Emp6rung und Enttauschung. Ninive, das ist der dufSerste Gegen-
satz zu Gott und zu allem, wofiir er steht: Leben, Friede, Wahrheit, Gerechtigkeit [...]. Ich
muss Sie bitten, da selbst ein Stiick Ubersetzungsarbeit zu leisten. [...] Ich weif} nicht,
welches Stiick Wirklichkeit fiir Sie der dufSerste Widerspruch gegen Gott ist [...]. Ich
konnte mir denken, dass der eine da an den Krebs denkt, der andere an das Altwerden,
der dritte an der Wort ,Mauer‘ und der vierte an Benno Ohnesorg und das, was dieser
Name iiber den Zustand unseres Gemeinwesens anzeigt.“ (12 f)*

Hier wie an anderen Stellen weitet die Predigt den Horizont aus: Das indivi-
duelle Leben ist gepragt von den politischen Verhiltnissen im Land und welt-
weit: ,,Auschwitz, Vietnam, Hiroshima® (12). Das Christsein muss sich im Alltag
der Welt vollziehen; die ,,gefdhrdete Welt“ (17) in ihren sozialen und globalen
Strukturen erscheint darum durchgehend als eine konstitutive Wirklichkeits-
dimension.

Eine dritte Dimension dieser Wirklichkeit bildet in der Predigt nun immer
wieder die Kirche. In der nachexilischen Jona-Novelle spiegelt sich historisch, so
erldutert die Predigt gleich zu Beginn, ,.ein Volk, eine Gemeinde, eine Kirche von
frommen Gottlosen, fiir die Gott nur noch [...] eine Ideologie zur Verklirung
der traurigen politischen und religiosen Lage [ist]“ (9). Zur Lebenswirklich-
keit gehort auch heute der Gottesdienst, die Begegnung mit Gott ,,im Tempel®
(11) - und dazu gehort ebenso eine Kirche, die ,,Gott [...] heute tiberall in der
Welt aus dem Establishment, aus dem Biindnis mit den Méchtigen herausruft

3 Der Student Benno Ohnesorg wurde am 2. Juni 1967 wihrend einer Demonstration gegen
den persischen Schah in Westberlin hinterriicks von einem Polizisten erschossen. Dieses Er-
eignis hat die gesellschaftlichen Auseinandersetzungen der spaten 1960er Jahre in Deutschland
nachhaltig geprigt.
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in den Dienst an den Ohnmichtigen, in den Mutterboden der Revolution und
der Gewalt [...]“ (14). Auch im Blick auf die Kirche kommt alsbald der weltweite
Horizont in den Blick.

Bedenkt man, dass diese Predigt 1967 gehalten wurde, drei Jahre nach der
Publikation von Emanuel Hirschs Predigerfibel, so konnte der Gegensatz nicht
starker sein. Fiir den Prediger Ernst Lange ist der weltweite Horizont des Glau-
bens, die 6kumenische Weite und Dynamik der Kirche eine biographische und
theologische Selbstverstindlichkeit;*” fiir den Predigtlehrer und -meditierenden
Hirsch dagegen findet das religiose Leben im Wesentlichen im Inneren des Ein-
zelnen statt, dazu in Ehe und Familie; und die Kirche lebt im Gemeindegottes-
dienst und in der — meist kritisch betrachteten — Gestalt des Pfarrers vor Ort.

Zuriick zur Predigt Ernst Langes: Wie wird die ,Situation des Horers' nun als
eine Situation ,,vor Gott“ gedeutet, wie kommt ,,die Wahrheit dieser Wirklich-
keit hier zur Sprache?*® Es iiberrascht zunéchst, dass (auch) Lange die Horen-
den von vorneherein und sehr dezidiert als Christen anspricht. Auch im urban-
experimentellen Kontext der Ladenkirche, auch angesichts von Hoérern, die in
Distanz zur traditionellen Kirche und zur christlichen Sprache stehen,* wird
ganz selbstverstindlich von Gott, ,,von den Zeichen seiner Nihe, seiner Giite,
seiner Macht“ gesprochen - auch wenn ,,uns diese Macht nicht tiberall offen-
bar ist“ (10). Die Horer werden immer wieder auf ,,unseren Glauben, unsere
Frommigkeit angesprochen (16). — Genauer betrachtet, wird die Situation der
Horenden theologisch sehr kritisch interpretiert: Auch sie stehen in der Gefahr,
fromme Gottlose“ zu sein, denn:

»[DJ]ie Kommunikation mit Gott ist iiberall moglich, aber wir sind an ganz bestimmte
Orte bestellt, mit Gott auf eine ganz bestimmte Weise verabredet. Und wenn uns diese
Orte und diese Weisen nicht passen, dann findet das Rendezvous nicht statt. Und dann
kann es geschehen, dass die, die ihre Verabredung mit Gott beharrlich nicht einhalten,
am Ende den Eindruck gewinnen: Gott stellt sich nicht mehr ein, er kommt nicht, es lasst
uns im Stich. Dabei sind wir es, die nicht kamen, so lange nicht, dass wir den kommen-
den Gott nicht mehr zu erkennen vermégen.* (10).

Diese Passage, die eine argumentative Schaltstelle der Predigt darstellt, nimmt
die Situation der Horer als Christen, ihr Gottesverhiltnis in den Blick, und sie
lasst auch eine bestimmte Sicht der Welt und der Kirche erkennen. Denn der
»bestimmte Ort an den Gott die Christen — wie Jona — bestellt, ist gerade nicht
der Gottesdienst. Dieser ist zwar ein wesentlicher Ort der Kommunikation mit
Gott (vgl. 11), aber wichtiger ist

37 Vgl. nur die autobiographisch stilisierte Skizze des ,,6kumenischen Engagements® in
ERNST LANGE, Die 6kumenische Utopie oder Was bewegt die 6kumenische Bewegung? Am
Beispiel Lowen 1971: Menscheneinheit — Kircheneinheit (1972). NA Miinchen 1986, 11-22.

38 Vgl. das Zitat bei Anm. 32.

¥ S.0. das Zitat bei Anm. 24.
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»der andere Treffpunkt, den Gott mit [Jona] im Tempel ausgemacht hat: Ninive. Gefehlt
hat Jona [...] nicht da, wo Gott seine VerheifSung erneuert, sondern da, wo er sie erfiillt:
in Ninive.“ (11).

Die kritische Ansprache der Horer, der Vorwurf, auch bei ihnen wiirden Be-
kenntnis und Verhalten, Glaubenswissen und Glaubensengagement auseinan-
derfallen, beruht offenbar auf einer spezifischen, durchaus anspruchsvollen Sicht
des Christseins. Zum Glauben gehort wesentlich das personliche Engagement -
und zwar nicht in erster Linie in der Gemeinde, sondern vielmehr in einem
personlichen und politischen Alltag, der gerade keine Bestitigung des Glaubens
impliziert, sondern sein existenzielles Bewahrungsfeld: ,,Bestellt bin auch ich
genau an den Ort, an dem ich nach allem, was ich weif3, verloren sein muss, an
dem ich nicht mehr werde glauben, die Bibel lesen, beten [...] kénnen. (13)
Der ,Alltag, die ,Welt, in der sich die Christen engagieren sollen, ist auf diese
Weise theologisch mehrfach codiert. Zundchst erscheint diese Wirklichkeit,
wie bereits deutlich wurde, dezidiert als ,,der duflerste Gegensatz zu Gott und
zu allem, wofiir er steht” — und zwar nicht nur in der personlichen Erfahrung,
sondern mehr noch in den weltweiten Konflikten der Gegenwart — ,, Auschwitz,
Vietnam, Hiroshima“ (12). Eben diese gottlose, dem Glauben scheinbar entgegen
stehende Welt ist jedoch zugleich das Bewdhrungsfeld, an das jede Christin, jeder
Christ mit groflem Nachdruck gewiesen ist. Wer sich diesem ,,zweiten Treft-
punkt® mit Gott verweigert, wer Gott — wie Jona —,,mit Erfolg davonlduft® (10),
der vermag den gerade hier ,kommenden Gott nicht mehr zu erkennen® (ebd.).
Der ,Alltag der Welt“ ist darum fiir den Prediger auch — mit der Jonage-
schichte — der Ort, wo ,,Gott auch unter den Heiden Wunder tut, das Wunder
der Befreiung und der Néchstenliebe und der Gottesfurcht® (15). Gerade da,
wo der Christ sich von Gott fern wihnt, wird er — etwa in der ,,Menschlichkeit
dieser heidnischen Schiffsmannschaft“ (10) - Gottes Nahe wahrnehmen kon-
nen. Die Situation der Horer wird auf diese Weise aufgespannt zwischen der
Erfahrung einer ginzlich unerwarteten Zuwendung - und einer Erfahrung des
,»Gerichts® (16) fiir den, der sich der Weisung Gottes zum personlich-politischen
Engagement, in dem allein diese Zuwendung zu erhoffen ist, beharrlich entzieht.
Diese spezifische Situation des Glaubens, die Lange an anderer Stelle als
~Anfechtung des heutigen Christseins entfaltet,** wird von der Predigt nun
in eine ebenfalls mehrfach dimensionierte Sicht der Kirche gestellt. Zunichst
erscheint auch die gewohnte Kirchlichkeit eher kritisch: ,,Ubungen der From-
migkeit® (11), auch der regelméfiige Gottesdienstbesuch sind dort nutzlos, ja sie
verfiithren ,,zur Verklarung der traurigen politischen und religiésen Lage® (9),
wo sie den ,,zweiten Treffpunkt® aus dem Blick verlieren, wo sie iibersehen, dass
Gott seine Verheiflungen zwar im Gottesdienst ,erneuert, sie aber nur im All-
tag der Welt ,erfiillt* (11). Zugespitzt kann man sagen, dass diese Predigt die

40 Vgl. LANGE, Chancen des Alltags (s. Anm.7), 154 f.
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Horenden gleichsam aus dem Tempel herausjagt, sie mit groflem rhetorischem
und religiosem Aufwand in ihre jeweilige Lebenswirklichkeit hinein verweist.

Auch fir diese Bewegung steht nicht zuletzt die christliche Kirche, die sich
»in den Dienst an den Ohnméchtigen® senden lésst, die sich herausrufen lasst
»aus dem vertrauten Auftrag, das Herkommen zu bewahren, [...] in den vol-
lig fremden Dienst am Zukiinftigen, am Wandel, woméglich an der Revolution
[...]“ (14).Im Hintergrund steht hier Langes andernorts formulierte Einsicht, die
Kirche miisse in einem bestindigen Ubergang von ,,Ekklesia und Diaspora®, von
»Versammlung und Zerstreuung® begriffen werden; nur in diesem Ubergang
seien auch die Ortsgemeinde und ihr Gottesdienst angemessen zu gestalten.*!

Die homiletische Situation, die in dieser Predigt zur Darstellung kommt,
erweist sich also bei niherer Betrachtung als gepragt von einer vielschichtigen
Dynamik. Die christliche Tradition wird einerseits als gemeinsame Uberzeu-
gung und Praxis ganz selbstverstindlich vorausgesetzt; andererseits darf sie
nicht auf eine kirchlich-selbstgentigsame Frommigkeit reduziert, als Begriin-
dung von Weltflucht missbraucht werden. Jede individuelle Konkretisierung
jener Situation — der Verweis auf Krebs, auf gescheiterte Beziehungen und
Schulderfahrungen - wird alsbald durch Hinweise auf gesellschaftliche Miss-
stinde ergédnzt; andererseits geht es der Predigt um je ,bestimmte Orte® (10),
an denen die Situation zur Gottesbegegnung wird. Und so sehr der ,, Alltag der
Welt“ (11 u.6.) programmatisch als ,Zone des Bosen® (12), der Gottesferne und
der Anfechtung des Glaubens gezeichnet wird — andererseits ist er doch der Ort,
wo Gott seine Verheiflung erfiillt und wo daher auch die Kirche - im ,, Dienst am
Zukiinftigen, am Wandel“ (14) - allererst zu sich selbst kommt. Die ,Klarung"“
der homiletischen Situation vollzieht sich demnach im Vollzug dieser Predigt
nicht als einlinige Bewegung, sondern als wiederholtes Durchschreiten einer
Spannung zwischen Herkommen und Zukunft, zwischen Kritik und Ermuti-
gung, zwischen Resignation und Aufbruch - auf und zwischen ganz verschiede-
nen Erfahrungs- und Handlungsebenen.

An einigen Stellen ldsst diese Predigt schliefSlich noch eine weitere Spannung
der Wirklichkeitserfahrung erkennen. Einerseits gehort zur Situation der Héren-
den ihre gottesdienstliche Praxis — gleich zu Beginn wird darauf verwiesen, dass
die Gemeinde den Psalm 139 miteinander gebetet hat; spater kommt die Predigt
auf den gemeinsamen ,,Kirchenbesuch am Brunsbiitteler Damm® zu sprechen
(11). Andererseits will die Predigt jedoch, wie oben skizziert, ausdriicklich nicht
auf die ,Zunahme® des Gottesdienstbesuchs zielen, sondern auf das Engage-
ment der Horenden in je ihrer Lebenswirklichkeit. Dabei muss der Prediger die
Horer ausdriicklich ,bitten, da selbst ein Stiick Ubersetzungsarbeit zu leisten*,
denn ,,[i]ch weifd nicht, welches Stiick Wirklichkeit fiir Sie der dufSerste Wider-
spruch gegen Gott ist“ (12f). Zur homiletischen Situation gehort demnach auch

1 Vgl. LANGE, Chancen des Alltags (s. Anm.7), 141 {f. 209 .



Predigen als Arbeit an der ,Situation’ 141

die Erfahrung des Predigers, gerade keinen Einblick in das Jenseits des , Tempels,
in den ,, Alltag der Welt“ zu haben, so wie er sich fiir die Horenden darstellt. Der
szweite Treffpunkt®, auf den die Predigt zielt - dieser eigentliche Ort der Got-
tesbegegnung ist fiir den Prediger selbst gerade nicht einsehbar. Vielmehr gehort
es zur Signatur der Gegenwart, wie Lange sie sieht, dass der Christ in seiner je
eigenen Lebenssituation wesentlich einsam und allein steht: In der ,,miindigen
Welt [...] ist der Glaubende auf weite Strecken ganz auf sich selbst gestellt“*2

Zur spezifisch homiletischen Dynamik der ,Situation® gehért daher nicht
zuletzt, dass sie zwar einerseits als Erfahrung wie als Aufgabe der Horenden
erscheint und damit zum zentralen Relevanzkriterium der Predigt wird. Ande-
rerseits jedoch gehort zur homiletischen Situation auch die - in dieser Predigt
ausdriicklich markierte — Erfahrung des Predigers, von der Lebenswirklichkeit
der Horenden strukturell geschieden zu sein. Weil der Pfarrer sich qua Amt
immer,im Tempel bewegt, kann er den theologisch entscheidenden Ort gerade
nicht erreichen - eben den Lebensalltag, in dem die Einzelnen ihren Glauben
jeweils zu bewihren haben. Der erhebliche Druck, den die ,Situation® erkennbar
auf den Prediger wie dann auch auf den Predigtlehrer ausiibt, scheint mir nicht
zuletzt in dieser ihrer doppelten Codierung begriindet zu sein.*?

5. Zur homiletischen Dynamik der Situation
bei Emanuel Hirsch und Ernst Lange

Wie oben bereits angedeutet, scheint gerade die Sicht der Predigthorer eine
denkbar radikale Differenz zwischen Lange und Hirsch zu markieren. Wahrend
Lange von der Predigt eine Kldrung der sozialen, auch der politischen Wirk-
lichkeit der Horenden erwartet und diese darum — mit der VerheifSung der
Gottesbegegnung — in den ,,Alltag der Welt® einweist, zielt die Predigt Hirsch
zufolge auf die ,Herzen der Horer®, auf ,die verborgenen letzten Griinde seines
Daseins“;* sie erwartet die Gegenwart Gottes von der ,,Einkehr ins Geheimnis
des Inneren“* Fiir Lange zielt die Predigt auf das erneute christliche Engage-
ment; fir Hirsch ist es gerade der Riickzug aus allem wirksamen Handeln, den
die Predigt voraussetzt und bewirken soll. Im Hintergrund steht hier offensicht-
lich ein je ganz anderes Verstindnis vom Wirklichkeitsbezug des Glaubens, wie
er von der Predigt immer neu zu begriinden und zu entfalten ist.

Ungeachtet dieser Differenzen ldsst nun aber gerade die Konzentration auf
den Wirklichkeitsbezug der Predigt doch auch zahlreiche bedeutsame Parallelen

42 LANGE, Chancen des Alltags (s. Anm. 7), 154.

43 Vgl. die Entfaltung dieser These in HERMELINK, Die homiletische Situation (s. Anm.3),
1951f. 284 1T

4 HirscH, Predigerfibel (s. Anm. 20), 3.

4 Ebd., 79.
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erkennen, und zwar dann, wenn man den Vergleich bei der komplexen Dyna-
mik ansetzt, die jenem Wirklichkeitsbezug in Langes Predigtpraxis und -theorie
eignet. Denn auch Hirschs Predigtauffassung, das hat Wilhelm Grib gezeigt, ist
wesentlich durch eine ,antithetische Struktur® gepragt, die sich in der Predigtar-
beit wie in der Predigt selbst als ein Prozess der reflexiven Auseinandersetzung,
als mehrfache Bearbeitung einer komplexen ,, Widerspannung® zum Ausdruck
bringt.*® Ohne Hirschs Predigttheorie hier in ihrer Gesamtanlage skizzieren zu
wollen und zu kénnen,* soll darum im Folgenden an einige Aspekte jener anti-
thetischen Struktur erinnert werden, die deutlich mit dem bei Lange Beobachte-
ten korrespondieren. Auf diese Weise ldsst sich, bei allen Differenzen, doch eine
erhebliche sachliche Entsprechung bzgl. der ;homiletischen Situation® behaup-
ten.

(1) Im Blick auf die Situation der Horenden wird die Predigt, Emanuel
Hirsch zufolge, im Wesentlichen den ,,unentrinnlichen Widerstreit des mensch-
lichen Herzens mit dem ewigen Gott“ zum Thema machen;*® sie arbeitet sich —
so W.Gréb mit G.Ebeling - immer erneut an der ,,Antinomie von Glaubens-
inhalt und Lebenserfahrung® ab.*’ Die Konfrontation mit dem biblischen Text,
mit dem dort verborgenen Evangelium soll die Horenden in ein produktives
Spannungsverhdltnis zu ihren immer schon mitgebrachten religiésen Uberzeu-
gungen versetzen; und eben in der Bearbeitung dieser Spannung kann die Pre-
digt eine erneute Begegnung mit Gott erdffnen.

Ganz dhnlich wendet auch Ernst Langes Predigt, die oben betrachtet wurde,
die biblische Figur des vor Gott flichenden Jona sogleich gegen ihre Horen-
den: Sie sollen sich als ,,eine Gemeinde, eine Kirche von frommen Gottlosen®
erkennen, ,.fiir die Gott nur noch eine Phrase ist, eine Ideologie zur Verkldrung
der traurigen politischen und religiésen Lage“>® Ebenso ist die weitere Argu-
mentation der Predigt durchzogen von der Kritik an einer Hérerschaft, die sich
dem ,,Rendezvous mit Gott* entzieht, die vor Gott davonlduft (14) und ,,in die
unverbindliche Frommigkeit [flieht], die nichts mehr bedeutet und nichts mehr
bewirkt® (17). Auch Langes Predigt zeichnet die homiletische Situation als einen
Widerstreit von korrektem Bekenntnis und faktischen Verhalten, von ,,Kopf und
Herz® - ausgel6st durch die Konfrontation mit der Weisung Gottes ,,Ich treft’
euch dann in Ninive!“ (11).

46 GrAs, Predigt als Mitteilung des Glaubens (s. Anm.2), 148 ff. 157 ff, zusammengefasst
249f.

¥ Vgl. dazu neben Gr&B, a.2.0. und der Skizze bei Onst, Emanuel Hirsch und die Predigt
(s. Anm. 16) die Beitrige von RUTH CONRAD und MICHAEL MEYER-BLANCK im vorliegenden
Band.

8 HirscH, Predigerfibel (s. Anm.20), 83.

4 GrAs, Predigt als Mitteilung des Glaubens (s. Anm. 2), 249, vgl. GERHARD EBELING, Fun-
damentaltheologische Erwdgungen zur Predigt, in: Ders., Wort und Glauben III, Tiibingen 1975,
(554-573) 561 11,

0 LANGE, Der zweite Treffpunkt (s. Anm.35), 9.
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(2) Wesentlich fir Hirschs Sicht des Predigthorers ist dessen radikale Ver-
einzelung. Macht sich Gott jeweils ,einem individuellen Menschen in seinem
tiefsten Inneren vernehmlich’! dann muss die Predigt den Hoérer ,,zur selb-
standigen inneren Bewegung bringen®, dann muss sie ,eine eigene Bewegung
im Herzen des Horers zu Gott hin [entbinden]“>> Keine Gemeinde, erst recht
keine lehrende oder mahnende Kirche kann den Hérer davon entlasten, sich als
Einzelner in die je eigene ,Zwiesprache des Herzens® mit Gott fithren zu lassen.

Eine ganz dhnliche existenzielle Zuspitzung pragt, wie oben gezeigt, nun
auch Ernst Langes Predigtweise. Auch wenn hier meist im Plural des ,,wir/uns*
gesprochen wird, so betont die Predigt doch, dass jeder ,an ganz bestimmte Orte
bestellt, mit Gott auf eine ganz bestimmte Weise verabredet® ist (10) — ndmlich
»genau an den Ort, an dem ich nach allem, was ich weif3, verloren sein muss®
(13). Ausdriicklich werden die Horenden aufgefordert zu bedenken, wo , fiir Sie
personlich® dieser Ort ist (12), wo die je eigene Wirklichkeit ganz und gar gegen
Gott spricht - und wo darum Gott fir jeden einzelnen Horer sich als ,,der Herr
auch seiner spezifischen Lebenssituation” erweist.”?

(3) Die existenzielle Zuspitzung der homiletischen Situation, stets in einer
antithetischen Dynamik betriftt fiir Lange wie fiir Hirsch nicht zuletzt den
Umgang der Predigt mit der tiberlieferten Sprache der Frommigkeit. So zeigt
Langes Predigt zwar eine ganz unbefangene Nutzung traditioneller Wendungen
und Formeln - wenn sie etwa Gott als den bezeichnet, ,,der iiberall Macht hat,
der Schopfer, der Herr® (9) oder daran erinnert: ,Die ganze Welt ist voll [....] von
den Zeichen seiner Nihe, seiner Giite, seiner Macht® (10). Zugleich sieht der
Prediger jedoch die Gefahr, dass eben diese Formeln zur ,,Phrase werden, zu
bedeutungs- und vor allem wirkungslosen ,,Ideologie“ (9). Er antwortet darauf
zum einen mit einer existenziellen Zuspitzung der tiberlieferten Sprache: ,,Mit-
ten im Tod trifft Jona das Leben, [...] mitten in der Holle sieht er den Himmel
offen, mitten in der Zone der Gottverlassenheit erfihrt er, dass Gott wirklich der
Herr ist tiber alles. (16)

Vor allem aber sucht der Prediger erkennbar nach neuen religiésen Formu-
lierungen, etwa der vom ,,Rendezvous mit Gott“ oder dem geforderten , Dienst
am Zukiinftigen, am Wandel, womoglich an der Revolution® (14). Und auf die
Frage, warum Gott ,,mich gerade nach Ninive bestellt“ hat, antwortet er mit
einer wiederum personlich zugespitzten Vermutung:

,»Gott, der Gott meiner Viter hat sich schrecklich verdndert, er ist [...] ein viel grofSerer,
unbekannterer, schrecklicherer Gott, als ich dachte, ein Gott, den ich vollig neu erlernen
muss, der mir zu grof3 ist. Darum lduft Jona davon. Darum laufe ich davon.“ (14)

>! Onst, Emanuel Hirsch und die Predigt (s. Anm. 16), 134.
52 HirscH, Predigerfibel (s. Anm. 20), 87.
>* LANGE, Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm.11), 62, vgl. 57.
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Ernst Lange gelingt mit diesen und zahlreichen anderen Wendungen, wie
D.Rossler kommentiert, ein auflerordentliches ,,Maf3 an sprachlich gestalteter
Subjektivitat“>

Ganz dhnlich warnt Hirsch immer wieder davor, dass der Prediger, statt
erkennbar persénlich zu sprechen, ,,im Uberlieferten gefangen liegt“ und sich
im Zweifel ,,auf die feste Burg altiiberlieferten Vorstellungsguts zuriickgezogen
hat“>® Zugleich jedoch ist auch fiir ihn ,der Ubergang in die Sprache lebendi-
gen betenden Redens® nicht denkbar ohne die Nutzung der ,,in der Bibel sich
findenden Gebete und HerzensergiefSungen®, dazu von Gesangbuchliedern, die
»von subjektiver Gottinnigkeit durchwoben sind“.*

Diese Sprache der Uberlieferung muss jedoch, Hirsch zufolge, in der religio-
sen Rede auf eine sehr spezifische Weise genutzt werden. Aufschlussreich ist hier
das Vorwort zu seiner ,,Zwiesprache auf dem Weg zu Gott“. Obwohl sich die-
ses Buch ausdriicklich nicht an Kirchenchristen, nicht an traditionell Fromme
wendet, tragen die einzelnen Abschnitte doch oft, ,,vorspruchartig, Bibelworte,
Gesangbuchverse oder sonst Sitze und Zeilen aus dem christlich frommen
Uberlieferungsgut“>” Diese Motti, so erldutert Hirsch, sind nicht als Autoritits-
anmaflung gemeint, sondern sollen die Einsicht markieren, dass die christliche
Uberlieferung kein Eigentum der Kirche ist. Die tradierte Frommigkeit muss
auch an der Kirche vorbei, ja ggfs. gegen sie den Menschen zuginglich gemacht
werden - allerdings nicht durch eine Umformung der Sprache, wie bei Lange,
sondern durch den Einbau des traditionellen Frémmigkeitsguts in eine — vom
Anspruch her - ganz neuartige Gedankenfithrung.

(4) Wie eben schon angedeutet, ist auch und gerade die Kirche fiir Hirsch wie
fir Lange in die dynamische ,, Widerspannung® der homiletischen Situation ein-
bezogen. Fiir Hirsch steht die Kirche stets in der Gefahr, nur das Gewohnte, immer
schon Gewusste zu bestitigen, gleichsam ,,ein genormtes programmatisches Den-
ken und Sprechen“ zu perpetuieren.®® Theologisch gesehen, tendiert die Kirche
fiir Hirsch zur kollektivierenden Gesetzlichkeit; sie bedroht die unhintergehbar
personliche Predigt, wenn sie den Horenden nahelegt, ,das Geheimnis bediirfe
ihrer Zusammenballung zu disziplinierter menschlicher Gruppenmacht*“* Hier

% DieTrICH ROSSLER: Predigtbesprechung, in: Lange, Die verbesserliche Welt (s. Anm. 11),
(71-77) 72.

> HirscH, Predigerfibel (s. Anm.20), 12.

> Ebd., 119.

7 EMANUEL HirscH, Zwiesprache auf dem Weg zu Gott. Ein stilles Buch, (1960), in: Ema-
nuel Hirsch Gesamtausgabe, Bd. 40, Kamen 2009, 12.

> HirscH, Predigerfibel (s. Anm. 20), 39.

% HirscH, Verkiindigung und Zwiesprache (s. Anm.19), 251; vgl. DERs., Predigerfibel
(s. Anm.20), 134 das Bild, dass der Spruch Hebr 13,14 (,,Wir haben hier keine bleibende Stadt,
sondern die zukiinftige suchen wir“) nun ,auf breitem Bande quer tiber einer Strafle [héangt],
durch welche der Zug von zehntausenden von Kirchentagsteilnehmern geht: es ist eine reinweg
unmogliche Vorstellung [...]“
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jedenfalls ordnet sich Hirsch ganz in den mainstream einer Wort-Gottes-Theolo-
gie ein, der die vorfindliche, die reale Kirche stets einer theologischen Selbstiiber-
schitzung verdichtig erschienen ist.

Auch Langes Predigt folgt zunichst dieser Linie, wenn sie die ,frommen
Ubungen®, den regelmifligen Besuch ,,im Tempel” abwertet, weil dies eben eine
religiose Weltflucht begiinstige. Eine ,,Kirche von frommen Gottlosen® verleug-
net die ,,politische und religiése Lage® (9), statt sich engagiert, in personlicher
Verantwortung mit ihr auseinanderzusetzen. Auf der anderen Seite ist fiir Lange
allerdings die Kirche darin vorbildlich, dass sie ,heute tiberall in der Welt aus
dem Establishment® herausrufen lisst ,,in den Dienst an den Ohnmichtigen,
[...] in den Dienst zwischen den Fronten, wo man sich nur licherlich machen
kann“ (14). Auch wenn Hirsch hier ganz und gar anders denkt — auch er erwihnt
doch wiederholt einzelne Prediger und Gemeinden, die seinem Ideal der per-
sonlichen Predigt, der ,,echten menschlichen Zwiesprache® nahekommen oder
entsprechen.®® Und auch fiir ihn ist die real existierende Kirche der gewiesene
Ort, mit der Tradition der Bibel und der christlichen Frommigkeit in verldssli-
chen Kontakt zu kommen.®!

(5) Zur Signatur der homiletischen Situation gehort sodann bei beiden Auto-
ren das Bewusstsein ihrer wesentlichen Differenz von der Situation der Predigt
selbst. In Aufnahme reformatorischer Einsichten formuliert Hirsch:

»Der lebendige Sinn einer jeden Predigt gebiert sich in einem Wechselverhaltnis zwi-
schen ihr und dem Horer, welches der Prediger nicht in der Hand hat. Die Schwebe
zwischen Sinn und Gegensinn [...] kann bei dem einen Horer in der Richtung des einen
Pendelschlags, beim andern Horer in der des zuriickschwingenden Pendelschlags zum
bestimmten Wort [...] werden, beim dritten vielleicht verwirrend wirken und vom vier-
ten {iberhaupt nicht gemerkt sein.“®?

Die Begegnung mit dem Evangelium vollzieht sich jenseits aller Bemiithun-
gen des Predigers, und zwar wegen der Innerlichkeit jener Begegnung, die von
aufSen weder erzwungen noch vorgeprigt werden kann.

Wenn Langes Predigt die eigentliche Konfrontation des Horers mit Gott in
den ,zweiten Treffpunkt® verlegt, so liegt dieser Relativierung des ersten, des got-
tesdienstlichen Treffpunkts mutatis mutandis eine dhnliche Einsicht zugrunde:
An welcher je eigenen Lebenserfahrung dem einzelnen Horer derjenige ,,duflerste
Widerspruch gegen Gott“ aufgeht, der dann zugleich zum Ort wird, ,,wo Gott
seine Verheiflungen [...] erfiillt“ (13.11) - das kann der Prediger eben nicht wis-
sen, sondern er muss die Horer ausdriicklich ,bitten, da selbst ein Stiick Uber-
setzungsarbeit zu leisten® (12). Gewiss, der Prediger Ernst Lange erwartet vom

0 HirscH, ebd., 251; vgl. DERs., Predigerfibel (s. Anm.20),40f. 76 ff.

1 Vgl. HirscH, Predigerfibel (s. Anm.20), 90f.

62 Ebd., 89; vgl. 81:,,Es gibt keine menschliche Kunst und Weisheit, welche das Ja des person-
lich aneignenden Glaubens [...] in andern Menschen sicher erwirken kénnte.
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Horer sehr viel mehr eigenes Mitdenken - aber auch der Predigtlehrer Hirsch
weif3 doch, dass nur der Horer, der sich auf die religiose Bewegung der Predigt
bewusst existenziell einldsst, seinerseits eine Begegnung mit Gott erhoffen kann.

(6) Eine strukturelle Parallele weist die homiletische Sicht der Situation bei
Lange und Hirsch schliefllich auch hinsichtlich der Sicht auf den Prediger auf.
Langes Theorie der Predigtarbeit zielt ja, v.a. durch den Entwurf eines eigenen
»homiletischen Verfahrens®, einerseits auf eine Entlastung der Predigers: Es
geht im konkreten Predigtakt nicht um die Konstitution des Glaubens, sondern
,nur® um das Verstehen der Horer, das durch methodische Arbeit an Text und
Situation moglich wird - das Einverstindnis der Horer dagegen kann und darf
der Prediger gerade nicht erzwingen.*®> Andererseits ist immer wieder bemerkt
worden, dass die Vorstellung, der Prediger miisse nicht nur ,,Anwalt des Textes®,
sondern zugleich auch ,,Anwalt der Horergemeinde“ sein,®* er miisse sich also
um eine Erhellung der jeweiligen Lebenswirklichkeit ebenso griindlich bemii-
hen wie um die biblische Exegese, dass diese Vorstellung den Prediger faktisch
zusidtzlich belastet — und zwar gerade im Blick auf eine ,,Anfechtung des heuti-
gen Christseins®, die er als binnenkirchlicher Akteur aus strukturellen Griinden
gar nicht erreichen kann.®

Diese Dynamik von Entlastung und Belastung des Predigers zeigt sich auch
bei Hirsch: Zwar muss der Prediger weder einen objektiven Lehrvortrag halten
noch eine kerygmatische Gehorsamsforderung erheben, sondern kann sich ganz
darauf beschrinken, sich auf der Kanzel tiber sein eigenes Gottesverhaltnis zu
besinnen und die Horenden daran teilhaben zu lassen.®® Eben diese Aufgabe
aber fordert, wie Hirsch wieder und wieder betont, seitens des Prediger die letz-
ten Krifte', den ,tiefsten Ernst® und die ;hochste Anspannung’ des Geistes und
der Seele, weil offenbar nur so auch der Horer in eben diese religiose Extrem-
situation zu bringen ist.*” Etwas von dieser Anspannung des Predigers ist auch in
den Predigten (und in den homiletischen Texten) Langes deutlich zu erkennen.

6. Die Situation der Predigtpraxis und die Situation des Glaubens.
Eine homiletische Zwiesprache zwischen Lange und Hirsch

Die zentrale Stellung der ,Situation® in der homiletischen Theoriebildung ist
offenbar darin begriindet, dass mit diesem Stichwort mehrere wesentliche
Bezugspunkte der Predigtarbeit zugleich aufgerufen werden. Wenn Lange die

% Vgl. LANGE, Zur Theorie und Praxis der Predigtarbeit (s. Anm. 10), 26f.
%4 Ebd., 30-32.

5 S.0.bei Anm. 40.

 HirscH, Verkiindigung und Zwiesprache (s. Anm. 19),249, vgl. 247{.

7 Vgl. etwa HirscH, Predigerfibel (s. Anm.20),401F. 57£.83f u.&.
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~homiletische Situation akzentuiert, dann erinnert er ja nicht nur an die empi-
rischen Adressaten der Predigt und damit an ihre wesentlich kommunikative
Verfassung, sondern er macht zugleich die religiose Situation der Adressaten —
zwischen existenzieller Verantwortung und prinzipiellem Scheitern, zwischen
Anfechtung und VerheifSung zum Thema. Die ,homiletische Situation® steht
insofern — und zwar auch fiir Hirsch - exemplarisch fiir die Situation des Glau-
bens in der Gegenwart. Damit aber ist auch die Frage markiert, was denn die
Predigt selbst — als Akt eines Predigers wie als kommunikatives Geschehen zwi-
schen Predigerin und Hérern - in dieser Situation des Glaubens bedeuten und
bewirken kann. Sowohl Langes wie Hirschs Uberlegungen legen die Einsicht
nahe: Zur ;homiletischen Situation® gehért die Situation der Predigenden oder
genauer: die Situation der von ihnen verantworteten Predigtpraxis — wesentlich
hinzu. Eine Schlussiiberlegung soll darum der Frage gelten, wie diese spezifi-
sche Situation theologisch wie predigtpraktisch zu beschreiben ist; dabei kon-
nen Hirschs wie Langes Einsichten konstruktiv, aber auch kritisch aufgenom-
men werden.

6.1. Predigtpraxis als Besinnung auf die Begegnung mit Gott

Mit der gesamten Homiletik des 20.Jahrhunderts gehen Hirsch wie Lange
davon aus: Die besondere Wiirde, aber auch die besondere Schwierigkeit der
Predigtarbeit besteht darin, dass sich der Prediger hier - als ,Anwalt der Horer
(Lange) - gleichsam stellvertretend darauf besinnt, wie der Glauben, wie eine
erneute Begegnung der Einzelnen mit Gott in der Gegenwart moglich ist. Dabei
insistiert Hirsch, wie oben skizziert, auf der wesentlichen Innerlichkeit die-
ser Begegnung. Die Situation des Glaubens ist, wie Grib herausgearbeitet hat,
die einer permanenten Reflexion, einer immer erneuten Kldrung des eigenen
Selbst- und Gottesverhiltnisses.®® Darum kann Hirsch die Predigtvorbereitung
als einen exemplarischen Fall dieser Situation begreifen; im Predigtakt geschieht
dann nichts anderes, als dass der Prediger die eigene Besinnung auf das Gottes-
verhiltnis den Horenden so zur Verfiigung stellt, dass diesen ihrerseits Gott im
je eigenen Herzen gegenwirtig wird. Die Situation der Predigtpraxis ist insofern
mit derjenigen der Horenden strukturell identisch.

Fir Lange hingegen stellt die Vorstellung, die Begegnung mit Gott voll-
ziehe sich wesentlich, ja ausschliefSlich im ,tiefsten Inneren‘ des Einzelnen, eine
unsachgemifle Reduktion der Situation des Glaubens dar. Fiir Lange steht nicht
die personliche Frommigkeit im Zentrum, und sei sie noch so ernst, innerlich
und tief. Vielmehr ist der Glauben wesentlich praktisch verfasst; er vollzieht sich
im Alltag der Einzelnen, auch in deren beruflichem und sozialem Umfeld. Zur
Situation des Glaubens gehoren dann vor allem die jeweiligen Konflikte, in die

% Vgl. GRAB, Predigt als Mitteilung des Glaubens (s. Anm. 2), 148 ff.
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,der Christ* als Handelnder verwickelt ist: Gerade hier gerit er in Zweifel, wird
in seinem Glauben verunsichert, ja angefochten. Es ist dann angesichts einer
immer globaleren sozialen Wirklichkeit nur konsequent, dass Lange die Erfah-
rungen des Glaubens stets in weltweite, 6kumenische Horizonte hineinstellt.
Dann aber muss auch das Verhiltnis der Predigtpraxis zu jener Situation des
Glaubens anders beschrieben werden.

6.2. Predigtpraxis in der Selbstunterscheidung von der Praxis des Glaubens

Zwar hat auch Hirsch immer wieder darauf hingewiesen, dass die religiose
Situation des Predigers und die der Hérenden - ungeachtet ihrer strukturellen
Identitat - faktisch geschieden sind: Wie sich Gott dem einzelnen Horer gegen-
wiirtig macht, das hat ,,der Prediger nicht in der Hand“* Bei Lange jedoch wird
diese Differenz von Prediger- und Hoérersituation theologisch wie empirisch
radikalisiert. Wenn Glauben wesentlich eine christliche Praxis im ,Alltag der
Welt® ist, dann kann die Predigt im Grunde nichts anderes tun, als die Horen-
den an jenen ,zweiten Treffpunkt mit Gott* zu verweisen. Und zu diesem Akt der
Selbstrelativierung gehort dann auch, dass die Predigt jene Gottesbegegnung in
der Situation des Alltags in keiner Weise vorwegzunehmen hat. Die ,,Uberset-
zungsarbeit® zwischen dem Wort der Predigt und der Praxis des Glaubens kann
und darf der Prediger den Horern gerade nicht abnehmen.”

Diese prinzipielle Unterscheidung zwischen der Situation der Predigtpraxis,
die in der ,Ekklesia’ im Raum der Gemeinde und des Gottesdienstes angesiedelt
ist, und der Situation des praktizierten Glaubens in der ,Diaspora‘ wirft jedoch
Fragen auf, wie sie etwa D.Rdssler in seiner Besprechung der Predigten Langes
gestellt hat: ,Was geschieht denn nun da? Was geschieht, wenn man nun dort
ist, jeder in seinem Ninive?“”! Wie vollzieht sich in der Praxis des Glaubens jene
befreiende und entlastende Begegnung mit Gott, auf die die Predigt zielt? Wie
sind diese Erfahrungen zu beschreiben und zu deuten? Mit Hirsch kann dann
weiter gefragt werden: Ist nicht auch die Gottesbegegnung in der Alltagspraxis
auf eine religiose Reflexion angewiesen, die — ohne darin aufzugehen - doch
wesentlich eine Selbstdeutung der Glaubenden impliziert? Zugespitzt heif3t das:
Damit die Praxis des Glaubens im Alltag als Begegnung mit Gott erkennbar
wird, bedarf es wiederum der Predigt oder doch einer religiosen Kommunika-
tion, die - insofern sie religiés deuten und reflektieren muss - strukturell der
Predigtpraxis vergleichbar ist.

% HirscH, Predigerfibel (s. Anm.20),89 —s.0.1V.5.
7% Vgl. LANGE, Der zweite Treffpunkt (s. Anm.35), 12.
I ROSSLER, Predigtbesprechung (s. Anm. 54), 74.
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6.3. Predigtpraxis als exemplarische Kommunikation des Glaubens

Weder das Verstandnis der homiletischen Situation als einer dezidiert alltig-
lichen Praxis des Glaubens (Lange) noch ihr Verstindnis als eine wesentlich
innerliche Besinnung auf Gott (Hirsch) vermdgen den Zusammenhang zwi-
schen der religiosen Situation der Horenden und der Situation der Predigenden
offenbar hinreichend zu erfassen. Weiterfithrend scheint mir hier eine Einsicht
zu sein, die ebenfalls Lange mit besonderer Klarheit formuliert hat, dass namlich
sowohl der Glauben als auch die Predigtpraxis wesentlich als ,, Kommunikation®
zu begreifen sind.

Lange hat mehrmals festgehalten: ,,[D]ie Verheiflung kommt zum Durch-
bruch in menschlicher Kommunikation; [...] Gott erweist sich, teilt sich mit,
indem er Menschen ins ,Spiel des Glaubens‘ miteinander bringt.“”> Das Evan-
gelium bringt sich nicht zuerst in der individuellen Begegnung mit Gott zur
Geltung - hier ist Hirsch mit Lange ausdriicklich zu widersprechen. Die Begeg-
nung mit Gott ist vielmehr primér und wesentlich kommunikativ verfasst: Nicht
das Gebet, die einsame SelbsterschliefSung, sondern vielmehr die gemeinsame
Bibelarbeit, das Gesprich ist die Grundfigur der Glaubenserfahrung. Das heif3t
dann auch und nicht zuletzt, dass die - bei Lange wie bei Hirsch entfaltete —
Vorstellung einer einsamen Anfechtung des Christen in der Gegenwart’® die
Situation des Glaubens gerade nicht im Kern trifft, sondern diese Situation in
problematischer Weise verzeichnet.

Auch die Situation der Predigtpraxis ist dann — bei Hirsch und z.T. auch
bei Lange selbst — missverstanden, wenn sie wesentlich als einsame Arbeit am
Schreibtisch oder genauer: an der eigenen Innerlichkeit konzipiert wird. Lange
hat die Predigtarbeit vielmehr immer wieder in andere Formen der ,,Kommu-
nikation des Evangeliums® in der Gemeinde eingeordnet,” und er hat auch die
Predigtvor- wie -nachbereitung im engeren Sinne ausdriicklich als eine gemein-
schaftliche Praxis begriffen und institutionalisiert.

Von hieraus erschlief3t sich sodann Langes Insistieren darauf, dass die Pre-
digtarbeit wesentlich eine Gestaltungsaufgabe ist. Wahrend Hirschs Verstand-
nis der Innerlichkeit von Predigtarbeit und Glauben ihn dazu fiihrt, die kon-
krete rhetorische Form der Predigt als sekundar, ja jene Innerlichkeit tendenziell
gefahrdend zu begreifen,”> widmet Lange der konkreten sprachlichen Ausar-
beitung des ,Predigteinfalls® erhebliche Aufmerksamkeit. Denn es ist gerade die
Form der Predigt, ihre Bemithung um die Uberfiihrung der Tradition in eine
gegenwirtige Sprache der Frommigkeit, mit der sie die je eigene Gotteserfah-

72 LANGE, Chancen des Alltags (s. Anm.7), 110.

73S 0.1V (2).

7t Vgl. nur LANGE, Zur Aufgabe christlicher Rede (s. Anm.11), 59 ff; DErs., Chancen des
Alltags (s. Anm.7),217fF.

75 So auch die Kritik bei GRAB, Predigt als Mitteilung des Glaubens (s. Anm. 2), 166 ff. 250.
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rung der Horenden - die ja ihrerseits eine kommunikative Erfahrung ist - mog-
lich macht.

Werden die Predigtarbeit und die religiose Situation der Hérenden auf diese
Weise, iiber ihre kommunikative Grundstruktur vermittelt, dann kann die Pre-
digt allerdings — gegen Lange - gerade nicht darauf verzichten, jene Situation
auch selbst zur Sprache zu bringen. Wird die alltagliche Praxis des Glaubens
wesentlich als eine kommunikative Praxis begriffen, dann ist es vielmehr die
zentrale Aufgabe der Predigtarbeit, fiir jene gemeinsame Deutung der Lebens-
wirklichkeit selbst neue Bilder und andere einprégsame, erhellende Sprachfor-
men zu finden. Fiir diese Aufgabe, die Subjektivitit des Glaubens exemplarisch
in Sprache zu fassen, bieten die theoretischen wie die meditativen Ausfithrun-
gen der ,,Predigerfibel“ nach wie vor mannigfache Anregung.
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