Winfried Haunerland

»Seelsorge vom Altare her*

Liturgie in Zeiten der Seelsorgerdume

Seelsorgerdume, Kooperationseinheiten, Pfarrverbiande und dhnliche vom
Kirchenrecht bisher nicht vorgesehene Groflen gehdren mittlerweile zum
Normalprogramm der Pastoral- und Personalplidne vieler deutschsprachiger
Diozesen. Ohne Zweifel sind diese Organisationseinheiten aus Mangelerfah-
rungen entstanden. Anfangs war es vor allem die zuriickgehende Zahl der
Priester, die es den Bischofen nicht mehr erlaubte, fiir jede Pfarrei einen ei-
genen Pfarrer zur Verfiigung zu stellen. Mittlerweile zeigt sich, dass die fi-
nanziellen Ressourcen mancher Didzese es mittelfristig nicht mehr erlauben
werden, bei sonst unveranderten Rahmenbedingungen auch fiir alle kleinen
Pfarreien einen hauptberuflichen Gemeindeleiter zu finanzieren'. Dariiber
hinaus setzt sich — wenn auch zogerlich — die Erkenntnis durch, dass die Le-
bensfihigkeit mancher Gemeinde von innen her bedroht ist. Denn das Leben
einer Gemeinde wird nicht allein vom hauptberuflichen Seelsorgepersonal
bestimmt und getragen. Ein vielféltiges Engagement der Gemeindemitglieder
in unterschiedlichen Bereichen und in verschiedenen Gesellungsformen ist
das Zeichen einer lebendigen Pfarrgemeinde. Dass hier manche Pfarrei in den
vergangenen Jahren Abstriche machen musste, ist zumindest ein Signal fiir
die Notwendigkeit, iiber die bleibende Tragfahigkeit bisheriger Pastoralstra-
tegien nachzudenken.

Als Antwort auf diese vielfiltigen Herausforderungen sind auch die Pastora-
len Leitlinien zu verstehen, die im November 200! in der Didzese Linz be-
schlossen wurden”. Auf der Basis dieser Leitlinien sollen , konkrete pastorale
Schwerpunktsetzungen fiir die nidchsten Jahre erfolgen®. Dabei bauen die
Leitlinien auf den Grundsitzen des Prozesses ,,Seelsorge in der Zukunft
(1991-1996) auf. Damals hatte man sich fiir die Beibehaltung der Pfarrstruk-
tur und im Bewusstsein der meisten wohl auch fiir die Fortexistenz aller be-

Eine solche Entwicklung kannten die Di6zesen Frankreichs schon viele Jahrzehnte. Zu den
Konsequenzen der dortigen Kirche vgl. den exemplarischen Bericht L. Mauvais, Pastorale
Neustrukturierungen in Frankreich. Das Beispiel der Erzdiozese Besangon, in: ThPQ 147
(1999), 163-170; auch A. Knapp, Der Lebensraum als Seelsorgsraum, in: LS 48 (1997),
223-226; instruktiv auch L. Zodrow, Gemeinde lebt im Gottesdienst. Die nachkonziliare
Liturgiereform in Frankreich und ihre Voraussetzungen (Praktische Theologie heute 42).
Stuttgart/Berlin/Koln 2000.

Pastorale Leitlinien 2001, hier zit. nach einem Manuskript, das den Vermerk enthilt: ,,Von
der Vollversammlung des Pastoralrates am 17. November 2001 verabschiedet*.
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stehenden Pfarreien entschieden, zugleich aber Seelsorgerdume konzipiert,
mit denen ein konkreter Personalplan verbunden war.

Zu Recht gehen die Pastoralen Leitlinien von den Grundfunktionen bzw.
Grundvollziigen aus und entwerfen Zukunftsperspektiven fiir alle pastoralen
Handlungsfelder®. Im Folgenden soll allein im Blick auf die Liturgie gefragt
werden, welchen Platz und welche Ausdrucksformen sie in einer lebendigen
kirchlichen Pfarrgemeinde haben kann. Eine solche Vergewisserung gibt zu-
gleich Hinweise darauf, unter welchen Bedingungen auch Seelsorgerdume in
einem theologischen Sinn pastorale Groen und damit mehr als Organisati-
onseinheiten der Finanz- und Personalverwaltung sein kénnen. Als Aus-
gangspunkt der Uberlegungen soll dabei das im 20. Jahrhundert mehrfach
proklamierte Programm einer ,,Seelsorge vom Altare her* dienen.

1. ,,Seelsorge vom Altare her* — ein Programm des 20. Jahrhunderts

Den Vertretern der Liturgischen Bewegung ging es zunidchst nicht um eine
Liturgiereform, sondern um eine Erneuerung des christlichen Lebens. Das
Besondere und in gewisser Weise Neue dabei war, dass die Liturgie zum
Ausgangs- und Orientierungspunkt gewahlt und eine umfassende Erneuerung
des Glaubens aus dem Geist der Liturgie erwartet wurde. Die Grundidee war
also, ,,durch die lebendige und verstindige Teilnahme an der offiziellen
kirchlichen Liturgie dem christlichen Glauben wie dem christlichen Dasein
insgesamt seine unverwechselbare Mitte und pragende Gestalt in schwieriger
Zeit zuriickzugeben**. Nachdem sich grundlegende Ansto8e zu einer solchen
Erneuerung aus dem Geist der Liturgie der monastischen Tradition verdan-
ken, wurden diese zuerst in Akademikerkreisen sowie in der katholischen Ju-
gendbewegung aufgegriffen. Seit der Mitte der 1920er Jahre wirkte sich die
Idee dann auch auf einzelne Pfarreien und auf die Pfarrseelsorge aus’. Be-
sondere Erwdhnung verdient in diesem Zusammenhang der Klosterneuburger

Die Pastoralen Leitlinien orientieren sich an den vier Grundfunktionen bzw. Grundvollzii-
gen und sprechen konkret von ,,Verkiindigung und Bildung", ,Liturgie und Spiritualitat*,
»~Caritas und Solidaritat sowie von ,,Gemeinschaft in Vielfalt". Fiir die hier anstehende
Fragestellung kann offen bleiben, ob Koinonia auf der gleichen Ebene liegt wie Martyria,
Liturgia und Diakonia; vgl. dazu aber die instruktiven Uberlegungen bei M. Lehner, Cari-
tas. Die Soziale Arbeit der Kirche. Eine Theoriegeschichte. Freiburg 1997, 301-306.

A. Schilson, Die Liturgische Bewegung. AnstoBe — Geschichte — Hintergriinde, in: K.
Richter/A. Schilson, Den Glauben feiern. Wege liturgischer Erneuerung. Mainz 1989, 11-
48, 16. Vgl. auch Th. Maas-Ewerd, Was wollte die Liturgische Bewegung? Zu den liturgi-
schen Entwicklungen in den Jahren zwischen den beiden Weltkriegen, in: EuA 69 (1993),
223-246.

Vgl. Th. Maas-Ewerd, Liturgie und Pfarrei. Einfluss der Liturgischen Erneuerung auf Le-
ben und Verstdndnis der Pfarrei im deutschen Sprachgebiet. Paderborn 1969.
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Chorherr Pius Parsch (1884-1954), der durch seine sehr praktisch ausgerich-
tete 6Arbeit der Liturgischen Erneuerung ,,den Weg in die Pfarreien gebahnt
hat*®.

In diesem Kontext wuchs das Gespiir fiir die zentrale Bedeutung des Gottes-
dienstes fiir den Aufbau der Kirche und konkret fiir den Aufbau der Pfarrge-
meinde. Zentrales Symbol fiir die Liturgie im Allgemeinen und die Messfeier
im Besonderen war der Altar, weshalb spitestens seit 1939 von einer ,,Seel-
sorge vom Altare her gesprochen wurde’. Die Sache aber war bereits in den
1920er Jahren ein Anliegen gewesen. Sie bekam ein besonderes Gewicht, als
die Pfarrgemeinden in der Zeit des Nationalsozialismus immer mehr auf die
kirchlichen Aktivitdten im engeren Sinn zuriickgedriangt wurden. Doch auch
im Aufbruch nach dem 2. Weltkrieg fehlte es nicht an Stimmen, die aus-
driicklich forderten: ,,Wir brauchen in verstirktem MaBe eine Seelsorge vom
Altar aus“®. Schon 1942 hatte Karl Borgmann betont, ,,dass diese Seelsorge
vom Altar aus keineswegs einseitig zu sein braucht. Der Altar ist Ausgangs-
und Mittelpunkt und — recht verstanden — auch wieder Ziel; aber der Weg
geht durch alle Gebiete des Lebens und begegnet allen Aufgaben, die aus der
Sorge um eine Gemeinde erwachsen‘’.

Was mit dem Begriff der ,,Seelsorge vom Altare her* ausgedriickt werden
sollte, konnte auch unter der Uberschrift ,»Gemeindebildung vom Altare her*
verhandelt werden'”. Damit wird deutlich, dass das Programmwort primér die
Pfarrseelsorge im Blick hatte. Doch heifit dies nicht, dass solche liturgisch
geprigten Pfarreien kein Gespiir fiir die gesellschaftlichen Dimensionen oder

A. a. O., 92. — Zu Pius Parsch vgl. Mit sanfter Zihigkeit. Pius Parsch und die biblisch-
liturgische Erneuerung (Schriften des Pius-Parsch-Instituts Klosterneuburg 4). Hg. v. M.
Héslinger/Th. Maas-Ewerd, Klosterneuburg 1979.

Vgl. so den Titel bei E. Walter, Seelsorge vom Altare her, in: Jahrbuch katholischer Seel-
sorge. Hildesheim 1939, 66-80.

J. Pascher, Seelsorge vom Altar aus, in: Aus der Theologie der Zeit. Hg. v. G. Sohngen.
Regensburg 1948, 217-229.

K. Borgmann, hier zit. nach B. Neunheuser: Altar inmitten der Gemeinde, in: Freude am
Gottesdienst. Aspekte urspriinglicher Liturgie. FS Josef G. Ploger. Hg. v. J. Schreiner.
Stuttgart 1983, 319-329, 325.

Vgl. W. Kempf, Gemeindebildung vom Altare her, in: Eucharistiefeier am Sonntag. Reden
und Verhandlungen des Ersten Deutschen Liturgischen Kongresses. Hg. v. J. Wagner/D.
Zdhringer, Trier 1951, 140-151; auch E. Tewes, Der Aufbau der Gemeinde vom Altar her,
in: Statio Orbis. Eucharistischer Weltkongre 1960 in Miinchen Bd. 1. Hg. v. R. Egen-
ter/O. Pirner/H. Hofbauer. Miinchen 1961, 135-144. Vgl. auch schon den Titel eines er-
sten Beitrags von E. Walter, Altargemeinschaft: Aufbau der Pfarrgemeinde vom Altare
her, in: Die Seelsorge 16 (1938/39), 12-22. Zur Sache jetzt auch die exemplarischen Studi-
en M. D. Klersy, ,,Gemeindebildung vom Altar her. G. H. Horle (1889-1942) als Pionier
liturgisch orientierter Pfarrseelsorge (Theorie und Forschung 609; Theologie 38). Regens-
burg 1999; R. Geier, ,Seelsorge vom Altar aus“. Das pastoralliturgische Konzept von Bi-
schof Simon Konrad Landersdorfer OSB (Theologia actualis 3). Winzer 1999.
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auch fiir die diakonischen Aufgaben christlicher Gemeinden gehabt hitten''.
So verstand es sich offensichtlich auch damals fiir viele von selbst, dass der
Begriff der Seelsorge nicht allein auf innergemeindliche Aufgaben bezogen
werden darf, sondern immer auch an den diakonischen Auftrag der Kirche,
der sich auf alle Menschen bezieht, erinnert. Insofern kann Seelsorge nicht
einfach mit dem Begriff des Gemeindeautbaus bzw. der Gemeindebildung
gleichgesetzt werden. Aber alle Formen der Seelsorge werden ohne Gemein-
de keine Zukunft haben. Denn ohne lebendige Gemeinden, die natiirlich nicht
notwendiger Weise das Gesicht heutiger Pfarrgemeinden haben miissen,
werden der kirchlichen Seelsorge konkrete Subjekte und Triger fehlen.

Das Programmwort einer ,,Seelsorge vom Altar her** wire also missverstan-
den, wenn es als Forderung nach einer Beschrinkung der Seelsorge auf die
Liturgie oder gar nach einer Beschrinkung der Seelsorge auf jene, die an der
Liturgie teilnehmen, interpretiert wiirde. Vielmehr geht es darum, dass die
Seelsorge eine innere Ausrichtung durch das bekommt, was in der Liturgie
gefeiert wird, und dass alle seelsorglichen Aktivitaten durch die Liturgie spi-
rituell befruchtet werden. Recht verstanden kann damit der Liturgie eine in-
tegrierende Rolle fiir das Handeln der Kirche zukommen.

Diese Einschidtzung wird gestiitzt durch das 2. Vatikanische Konzil. Denn
dessen Liturgiekonstitution sieht in der Liturgie den ,,H6hepunkt, dem das
Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft
stromt*'%, Im Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe wird diese allge-
meine Aussage zugespitzt auf die Pfarrgemeinde und die Messfeier; die Pfar-
rer sollen ,,dafiir sorgen, dass die Feier des eucharistischen Opfers Mitte und
Hohepunkt des ganzen Lebens der christlichen Gemeinde ist*'"*. Und in der
ersten Instruktion zur ordnungsgemiBen Ausfiihrung der Liturgiekonstitu-
tion wird betont, ,,dass die verschiedenen Titigkeiten der Seelsorge mit der
heiligen Liturgie gebiihrend verbunden werden und andererseits das pastoral-
liturgische Wirken nicht losgelost und isoliert ist, sondern in engster Verbin-
dung mit den iibrigen pastoralen Aufgaben steht*".

Einige Konsequenzen, die sich vor diesem Hintergrund fiir das konkrete li-
turgische Leben ergeben, sollen im folgenden bedacht werden. Dabei wird
zuerst auf die Pfarrei als die grundlegende territoriale pastorale Organisati-

Vgl. dazu etwa die Hinweise bei K. Richter, Seelsorge vom Altare aus. Von der Gemein-
detheologie des Leipziger Oratoriums, in: gd 19 (1985), 57-60; A. Poschmann, Das Leip-
ziger Oratorium. Liturgie als Mitte einer lebendigen Gemeinde (Erfurter Theologische
Studien 81). Leipzig 2001.

2 sc 10.

D 30.

Instruktion ,.Inter Oecumenici* vom 26. 9. 1964, hier zit. nach: Dokumente zur Erneue-
rung der Liturgie. Bd. 1: Dokumente des Apostolischen Stuhls 1963-1973. Hg. v. H. Ren-
nings/M. Klockener, Kevelaer 1983, Nr. 199-297, 205.
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onseinheit geschaut und nach wichtigen Regeln fiir eine angemessene liturgi-
sche Praxis gesucht. In einem zweiten Schritt soll dann die neue (in der Regel
auch territorial bestimmte) Organisationsgrofle ,,Seelsorgeraum® in den Blick
kommen und nach der Bedeutung der Liturgie fiir diese Pastoraleinheit ge-
fragt werden.

2. Gottesdienst - notwendige Aktualisierung christlicher Gemeinde

Aus theologischen Griinden'® soll nicht von den religiosen Bediirfnissen der
Menschen oder auch der Katholiken ausgegangen werden. Vielmehr ist die
bestimmende Fragerichtung, warum die Kirche den Gottesdienst braucht.

2.1 Eine einzige Eucharistiefeier soll am Sonntag die ganze Gemeinde verei-
nen. Die Versammlung der Gesamtgemeinde hat Vorrang vor Einzelinteres-
sen.

Zwei selbstverstindliche Regeln der Alten Kirche gilt es in Erinnerung zu ru-
fen. Die eine ist der bis in biblische Zeit zuriickgehende Brauch, dass die Ge-
meinde am ersten Tag der Woche, am Herrentag, zum Herrenmahl zusam-
menkommt'®. Die sonntigliche Eucharistiefeier konstituiert die Gemeinde,
vermittelt ihr je neu die Unmittelbarkeit zu ihrem Herrn und ihrem heilsge-
schichtlichen Anfang und ldsst Kirche je neu zum Ereignis werden. Wie stark
dieses Bewusstsein war, wird nicht zuletzt in Zeiten der Verfolgung deutlich.
Ubermittelt sind uns die Protokolle aus der diokletianischen Verfolgung im
Jahr 304. Etwa fiinfzig Christen waren in Nordafrika bei der sonntiiglichen
Eucharistiefeier iiberrascht worden. Auf die insistierenden Fragen des Pro-
konsuls antwortet der Presbyter: ,,Wir haben es getan, weil das nicht unter-
bleiben kann, was des Herrn ist“. Und der Hausbesitzer antwortet auf die
Frage, warum er den anderen nicht den Zutritt verwehrt hat: Ich konnte es
nicht, ,,quoniam sine dominico non possumus*, d. h. ohne den Herrentag, oh-

Knappe Hinweise dazu bei W. Haunerland, Werk Christi und seiner Kirche. Liturgietheo-
logische Aspekte und Akzente, in: HID 52 (1998), 220-226, 220f. Dieser Ansatz steht
nicht im Widerspruch zum Wunsch der Pastoralen Leitlinien 2001, auch neue Formen des
Feiern zu entwickeln, ,,um dem Bediirfnis der Menschen nach liturgischer und ritueller
Begleitung zu Lebenswenden und angesichts einschneidender Lebenserfahrungen entge-
genzukommen*. Doch setzt solche diakonische Gottesdienstpraxis eine kirchlich und litur-
gisch beheimatete Tragergemeinde voraus (s. dazu unter 2.5).

Die Pastoralen Leitlinien 2001 fiihlen sich dieser Tradition verpflichtet, wenn es heifit: ,,Im
Zentrum steht die Feier der Eucharistie am Sonntag. Wo dies nicht moéglich ist, versam-
melt sich dennoch die Gemeinde zu einem Gottesdienst*.
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ne das Herrengeheimnis, ohne das Herrenmahl konnen wir nicht sein'’. Was
fiir die friihe Kirche belegt ist, prigt das Bewusstsein durch die Jahrhunderte:
Die Kirche lebt von der sonntiiglichen Eucharistie. ,,Die Eucharistie weniger
als jeden Sonntag zu halten, darf man nicht als der Tradition entsprechend
ausgeben*'®,

Die zweite Regel, die mit Selbstverstandlichkeit bis ins friihe Mittelalter auch
im Westen Geltung hatte und bis heute im Osten beachtet wird: An jedem Ort
wird an einem Tag nur eine einzige Eucharistie gefeiert'”. Die Vielzahl der
Messen verdunkelt die Einheit der Kirche und die Einzigkeit ihres Herrn.
Wohl kennt Rom bereits im 5. Jh. die groe Ausnahme, dass um der Wallfah-
rer willen in den groen Basiliken so oft Gottesdienst gefeiert werden kann,
wie sie durch Pilgergruppen gefiillt werden®. Aber auch diese Ausnahme ge-
schieht nur im Blick auf jene Pilger, die bei einer einzigen Eucharistiefeier in
der Kirche keinen Platz finden wiirden.

Die Grundregel hilt lebendig, dass die Eucharistiefeier nicht so sehr zum
Wohle Einzelner gefeiert wird, sondern ein ekklesiales Ereignis ist und Ge-
meinde zusammenfiihrt. Daran erinnert auch Papst Johannes Paul II. in sei-
nem Apostolischen Schreiben zum Abschluss des GroBen Jubiliums des Jah-
res 2000. Er schreibt sehr bewusst auf die aktuelle Situation hin: ,,Wir treten
in ein Jahrtausend ein, in dem sich auch in den Lindern alter christlicher Tra-
dition ein Ineinander von Kulturen und Religionen abzeichnet. In vielen Ge-
bieten sind oder werden die Christen eine ,kleine Herde‘ (Lk 12,32). Dieser
Umstand stellt sie vor die Herausforderung, oft auf verlorenem Posten und
unter Schwierigkeiten noch kraftvoller fiir die besonderen Ziige der eigenen
Identitidt Zeugnis abzulegen. Dazu gehort auch die Pflicht, jeden Sonntag an
der Eucharistiefeier teilzunehmen. Die Eucharistie sammelt jede Woche am
Sonntag die Christen als Familie Gottes um den Tisch des Wortes und des
Lebensbrotes. So ist sie auch das natiirlichste Mittel gegen die Zerstreuung.

Vgl. dazu J. Ratzinger, Auferstehung als Grundlegung christlicher Liturgie — Von der Be-
deutung des Sonntags fiir Beten und Leben des Christen, in: Ders., Ein neues Lied fiir den
Hermn. Christusglaube und Liturgie in der Gegenwart. Freiburg/Basel/Wien 1995, 83-104,
83f.

' R. Taft, Die Haufigkeit der Eucharistie im Laufe der Geschichte, in: Conc (D) 18 (1982),
86-95. 92.

Vgl. B. Neunheuser, Die Einmaligkeit in der Feier der Eucharistie. in: Liturgisches Leben
5 (1938), 111-127; Taft (s. Anm. 120) 88 mit Anm. 51 verweist auf das Verbot, .,an ir-
gendeinem Altar mehr als eine Messe im Tag zu feiern*.

Vgl. A. A. Haufling, Monchskonvent und Eucharistiefeier. Eine Studie iiber die Messe in
der abendlidndischen Klosterliturgie des frithen Mittelalters und zur Geschichte der
MeBhiufigkeit (LQF 58). Miinster 1973, 237f.
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Sie ist der vorziigliche Ort, wo die Gemeinschaft stdndig verkiindet und ge-
pflegt wird.**'

In wiinschenswerter und gerade deshalb viele beunruhigender Klarheit hat
der Bischof von Hildesheim in seinem Hirtenwort zur osterlichen Buf3zeit des
Jahres 2000 aus den hier skizzierten Erkenntnissen Konsequenzen gezogen
und fiir seine Diozese festgelegt, dass ab der Fastenzeit 2003 an jedem
Sonntag ,,in jeder Pfarrkirche und, wo es angemessen erscheint, in Filialkir-
chen eine Eucharistiefeier (einschlieflich der Vorabendmesse) stattfinden
[soll] ... Nur wenn die Zahl der Gottesdienstteilnehmer es als notwendig er-
scheinen ldsst, kann eine zweite Eucharistiefeier stattfinden. Auch wenn die-
se Ordnung im Blick auf manche Kirchen, vor allem auf die Zentralkirchen
in den Grofstiadten, in begriindeten Ausnahmen durchbrochen werden muss,
bleibt wesentlich: Es soll die eine Eucharistiefeier als die eine Feier der Ge-
meinde geben, sie ist Zentrum und Wurzel der einen Gemeinde. Diese Ein-
heit soll bezeugt werden, und sie darf nicht durch eine Angebotskultur in
viele Messen aufgespaltet werden.“* Bischof Homeyer weiB um die Schwie-
rigkeiten und sieht auch mogliche Verluste, hilt aber dennoch den aufge-
zeigten Weg fiir notwendig. Wohl zu Recht geht er nimlich davon aus, dass
die Bedeutung des Sonntags als des freien Tages in unserer Gesellschaft
sinkt. Eine erfahrbare religiose Qualifizierung des Sonntags als des Herrenta-
ges ist die eigentliche Herausforderung fiir uns Christen heute.

Es ist zu beachten: Nicht der Priestermangel ist der Ausgangspunkt fiir die
Entscheidung des Bischofs und fiir seine Begriindung. Sein Ziel ist die Ver-
sammlung der ganzen Gemeinde am Sonntag, und dieses Ziel verbietet deren
Aufsplitterung und Abtrennungen. Individuelle Anliegen Einzelner und be-
stimmter Gruppen koénnen dabei im Pfarrgottesdienst aufgegriffen werden
und werden so als Auspragungen des Leben einer Gemeinde erfahrbar.
Welche Dignitit aber hat die Pfarrgemeinde? Und sind unsere Pfarreien und
erst recht neu konstruierte Kooperationseinheiten oder Seelsorgerdume ei-
gentlich mit Eucharistiegemeinden gleichzusetzen? Muss man nicht eher da-
von ausgehen, dass Eucharistiegemeinden maximal 50 bis 100 Personen um-
fassen? Paul Josef Cordes begriindet u. a. damit sein Plddoyer fiir Euchari-
stiefeiern kleinerer Gemeinschaften auch am Sonntag®. Auch Paul WeB

2 papst Johannes Paul 11., Apostolisches Schreiben Novo Millenio Ineunte ... an die Bisché-

fe, den Klerus, die Ordensleute und an die Glaubigen zum Abschluss des GroBen Jubila-
ums des Jahres 2000. 6. Januar 2001 (VAS 150). Bonn 2001, 34 (Nr. 36).
Eucharistiegemeinde am Sonntag. Hirtenwort des Bischofs von Hildesheim Dr. Josef Ho-
meyer zur osterlichen BuBzeit 2000, 8f.

Vgl. P. J. Cordes, Actuosa participatio — titige Teilnahme. Pastorale Anniherung an die
Eucharistiefeier in kleinen Gemeinschaften (Bonifatius/Kontur 8709). Paderborn 1995,
165. Im gleichen Zusammenhang gibt Cordes aber selbst Zeugnis, dass die Messfeier des
Papstes mit 1.500 Mitgliedern des Neokatechumenats ,.ein jeden Anwesenden bewegendes
Glaubensfest und ein individueller Auftrag zum Zeugnis* war (ebd. 125).

22

23

81



mochte Pfarrgemeinde und Eucharistiegemeinde deutlicher unterscheiden
und geht davon aus, dass die Obergrenze der Eucharistiegemeinde bei 70 bis
100 erwachsenen Personen liegt. Denn eine wirkliche Gemeinde miisse das
Leben miteinander teilen. Insofern sind fiir ihn solche Stammgemeinden, die
auch Eucharistiegemeinden sind, in der Regel nicht mit der Pfarrgemeinde
identisch. ,,Die Pfarren sollten vielmehr der Rahmen sein, innerhalb dessen
sich moglichst viele solcher Basisgemeinden bilden, die als Triger und Leit-
bild des kirchlichen Lebens und Feierns fiir die Fern- und AuBenstehenden
wirken und ihren Gemeindegottesdienst feiern, der dann viel mehr mit dem
Leben verbunden sein kann.“*

In der Tat erscheint eine solche Konzeption attraktiv. Wer ihr folgt, muss al-
lerdings ehrlicherweise eingestehen, dass hier eine andere Sozialgestalt von
Kirche gefordert ist, als sie unter den volkskirchlichen Strukturen bis in die
Gegenwart weithin gepflegt wird. Wer sich fiir das ekklesiale Modell von
Paul Wef3 entscheidet, macht sich nicht nur fiir eine Vielzahl von Messfeiern
stark, sondern fordert eine intensivere Weise christlichen Gemeinschaftsle-
bens. Nur auf dem Hintergrund solcher existenzieller Gemeindebildung als
Normalform kirchlicher Existenz bekommt auch die Ausdifferenzierung in
eine Vielzahl sonntéglicher Gottesdienstgemeinden ihre Plausibilitit.
Umgekehrt wird man allerdings auch sagen miissen: Wenn unsere Pfarrge-
meinden nicht nur organisatorische Grofen sein sollen, sondern als territorial
oder personal bestimmte Gemeinschaften von Gliubigen® Erfahrungsorte
von Kirche vor Ort sein sollen, dann miissen sie auch liturgiefihige Grofen
sein. Je grofer eine Pfarrgemeinde ist, um so mehr wird sich freilich die Fra-
ge stellen, ob es nicht faktisch doch mehrere Gemeinden gibt, die durch un-
terschiedliche lokale Kristallisationspunkte (Gottesdienstorte, Filialgemein-
den) zusammengehalten werden.

2.2 Ein differenziertes Angebot auch fiir kleinere Gruppen ist an Werktagen
legitim. Sogar auf die tigliche Messfeier fiir die ganze Gemeinde kann dann
zugunsten einzelner Gruppen verzichtet werden.

Das Plddoyer fiir die alle vereinende Eucharistiefeier muss, soll und darf
nicht das Ende von Differenzierung und gottesdienstlicher Vielfalt bedeuten.
Allerdings ist der sachgerechte Ort fiir die Differenzierung nicht der Sonntag,
sondern der Werktag. So sehr der Sonntag im Normalfall die ganze Gemein-
de versammeln soll, so sehr ist es richtig und wichtig, dass die Gemeinde sich

* P Wep, Die Stellung der Gemeinde in der Messfeier. Uberlegungen zu AEM Nr. 62, in:
Bewahren und Erneuern. Studien zur Messliturgie. FS Hans Bernhard Meyer SJ. Hg.. v. R.
Mefner/E. Nagel/R. Pacik, Innsbruck/Wien 1995, 336-350, hier 347.

% vgl. can. 515 und 518 CIC.
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im Alltag in verschiedenen Lebens- und Erlebensgruppen wiederfindet. Auch
diese unterschiedlichen Gesellungs- und Vereinigungsformen haben ein
Recht auf ein gottesdienstliches Eigenleben. Sie sollen nicht nur Arbeits-,
Bildungs- oder Neigungsgruppen sein, sondern Lebensgemeinschaften, die
ihren Glauben miteinander teilen, in Gebet und Gottesdienst diesem Glauben
Ausdruck geben und fiir ihn Nahrung finden konnen.

Am Werktag aber kann in ganz unterschiedlicher Weise dieser Glaube gefei-
ert werden. Mag fiir die eine Gruppe nur ein kurzer Impuls oder ein einfaches
Gebet die rechte Form sein, so kann es fiir andere Gruppen wichtig sein, ab
und zu auch miteinander Eucharistie zu feiern und somit die dichteste Form
sakramentaler Einheit untereinander und mit Christus auch innerhalb der je-
weiligen Gruppierung zu feiern. Andere wiederum entdecken Formen des
Stundengebetes als hilfreich, beten gemeinsam den Rosenkranz oder wihlen
andere volksfromme Andachten. Die Vielfalt der Tradition und die Offenheit,
mit der auch in der Vergangenheit Neues hinzuwachsen konnte, sind in unse-
ren Gemeinden lingst noch nicht ausgeschopft. Hier haben altersspezifische
Versuche genauso einen Platz wie Feiern, die sich an bestimmte Zielgruppen
wenden oder aus bestimmten Anldssen heraus gewiinscht werden.

Das Prinzip, dass partikuldre Interessen nicht die eine Sonntagseucharistie
gefahrden diirfen, gilt am Werktag nicht entsprechend. So 16blich es ist, wenn
in einer Gemeinde tdglich die Eucharistie von einer kleinen Gruppe gefeiert
wird, so wenig wird man der tdglichen Gemeindeeucharistie immer den Vor-
rang geben diirfen. Eine Begriabnismesse oder ein Brautamt, auch eine Grup-
penmesse im kleinen Kreis oder eine Hausmesse bei einem Kranken kdnnen
legitime Anldsse sein, dass die regelmiBige Werktagsgemeinde auf ,,ihre
Messe verzichten muss.

Vermutlich werden wir immer mehr damit leben miissen, dass differenzierte
Formen der Kirchlichkeit und Gemeindebindung auch zu einer differenzier-
ten Liturgiefahigkeit und Gottesdienstpraxis fiihren. Nicht alle, die sich zu ir-
gendeiner pfarrlichen Gruppe zidhlen, werden regelmidfig sonntags zur Eu-
charistiefeier kommen. Doch wird die Pfarrei als Gemeinschaft von Gemein-
schaften auch dadurch sichtbar, dass aus jeder pfarrlichen Gruppierung zu-
mindest einige an der gemeinsamen Sonntagsmesse teilnehmen. So leuchtet
am Sonntag eine Einheit auf, die hinter den unterschiedlichen kirchlichen
Versammlungen und Gruppierungen eine reale Wirklichkeit ist.

2.3 Tdglich sollen sich in jeder (Pfarr-) Kirche wenigstens einmal Menschen
zum Gottesdienst (gemeinsamen Gebet) versammeln. Sie handeln dabei als
Teilgemeinde stellvertretend fiir die gesamte Gemeinde.

Zum bleibenden Auftrag der Kirche gehort auch die apostolische Weisung,

ohne Unterlass zu beten (1 Thess 5,17). Die tigliche Eucharistiefeier, die
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zumindest von einigen wenigen ,,stellvertretend* gefeiert wurde, war in unse-
ren Pfarrgemeinden in den letzten Jahrzehnten hdufig die einzige gemein-
schaftliche Form, in der diese Grunddimension kirchlichen Lebens lebendig
blieb. Auch wenn in manchen Kirchen nicht mehr tiglich die Messe gefeiert
werden kann, sollte das Ziel des tdglichen Gottesdienstes in jeder (Pfarr-)
Kirche doch nicht aus dem Auge verloren werden®. Denn die Kirche lebt
nicht zuerst von ihren Aktionen, sondern von der Verbindung zu ihrem
Herrn. Genau deshalb muss die Kirche auch in ihrem Alltag eine betende
Kirche bleiben.

Die Grundfunktionen der Kirche konnen gute Anhaltspunkte geben, ob eine
Pfarrei lebensfihig ist oder auch ob eine Filialkirche einen gewissen Eigen-
status als Gemeinde beanspruchen kann. Im Blick auf die Liturgie heiBt das
nicht nur, ob denn am Sonntag grundsitzlich Eucharistie gefeiert werden
kann. Ein weiteres Kriterium konnte sein: Gibt es wenigstens einige Ménner
und Frauen, die Tag fiir Tag stellvertretend fiir die ganze Gemeinde zusam-
menkommen, um Gott zu loben, ihm zu danken und bei ihm Fiirbitte fiir die
Kirche und die ganze Welt einzulegen? Doch dieser Dienst ist nicht an eine
Messfeier gebunden. Unsere Tradition kennt andere Gottesdienstformen, die
moglicherweise fiir die eine oder andere Gelegenheit oder Gruppe geeigneter
sind — unabhingig davon, ob ein Priester anwesend ist oder nicht.

2.4 Eine wichtige pastorale Aufgabe fiir die Zukunft: Die Einzelnen miissen
gestdrkt werden in ihren Fdhigkeiten, aktive Trdger christlichen Gottesdien-
stes zu sein — in Familie (Hauskirche) und Gemeinde.

Liturgische Bewegung, das 2. Vatikanische Konzil und die von dieser univer-
salkirchlichen Synode angestoBene Liturgiereform haben wieder deutlicher
ins Bewusstsein gebracht, dass Liturgie nicht allein Klerussache ist, sondern
das ganze Volk Gottes angeht. Auch wenn bestimmte Aufgaben bestimmten
Personen zugewiesen werden, so kann in der Liturgie nicht einfach zwischen
Produzenten und Konsumenten unterschieden werden. Actuosa participatio,
tatige Teilnahme aller am Gottesdienst ist kein pastorales Programm, das bei
Bedarf auch wieder aufgegeben werden konnte. Tatige Teilnahme aller ent-

% Unmittelbar nach dem Hinweis auf die Versammlung der Gemeinde am Sonntag zeigen

die Pastoralen Leitlinien 2001 noch im ersten Spiegelstrich unter der Uberschrift ,HLiturgie
und Spiritualitdt”, dass auch dieses Ziel hohe Prioritit hat: ,,Auch das gemeinsame Gebet
und Gottesdienste an Werktagen werden gepflegt®. — Zur Sache vgl. bereits F. Kohlschein,
Den téglichen Gottesdienst der Gemeinden retten. Pladoyer fiir die Tagzeitenliturgie in den
Pfarrkirchen, in: LY 34 (1984), 195-234.
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spricht dem Wesen der Liturgie’’. Damit ist aber Gottesdienstfeier anspruchs-
voller geworden.

Fiir diese anspruchsvollere Form der Gottesdienstfeier sind allerdings die Ge-
tauften nicht von vornherein geriistet. Liturgiefdhigkeit hat ja nicht nur eine
sakramentale Seite, sondern auch eine existenzielle oder personale. Men-
schen miissen befihigt werden, gottesdienstliche Feiern mitzutragen®. Schon
aus theologischen Griinden konnen Gebet und Gottesdienst nicht einfach de-
legiert werden. Die zunehmende Briichigkeit der volkskirchlichen Strukturen
bringt es jedoch mit sich, dass der einzelne Christ einen groferen Selbststand
in seinem Glauben und in seiner Glaubenspraxis finden muss. Das alte Ziel,
von der versorgten zur mitsorgenden Gemeinde zu kommen, impliziert die
Perspektive, dass Christen eigenstindig zu gemeinsamem Gebet und gottes-
dienstlichem Tun zusammen kommen konnen. Das gilt fiir kirchliche Grup-
pen und Teilgemeinden, das gilt aber auch fiir den hiuslichen Bereich und
die Familie. Denn wenn Familie wirklich als kleinste Zelle der Kirche (als
,,Hauskirche*) angesehen werden soll, dann muss sie auch ein Ort des Gebe-
tes sein.

Um Menschen dabei zu unterstiitzen, sind zwei Perspektiven zu beachten:
Einerseits wird man — vor allem auch fiir bestimmte Aufgaben mit groBerer
Verantwortung — liturgische Bildung intensivieren miissen. Andererseits geht
es aber nicht nur um formale Handlungskompetenz, sondern um eine spiritu-
elle Formung, die das innere Mitvollziehen und die Identifizierung mit der
kirchlichen Gemeinschaft fordern”. Investitionen in diesem Feld haben nicht
nur Bedeutung fiir die treuen und aktiven Kirchenmitglieder. Sie sind viel-
mehr eine Voraussetzung, damit Kirche mit ihren gottesdienstlichen Feiern
auch morgen offen sein kann fiir die vielen Suchenden und religits nicht Ge-
bundenen.

2.5 Rituelle Diakonie und liturgische Dienstleistung fiir kirchlich weniger
Gebundene sind Aufgabe der ganzen Gemeinde.

Mehr und mehr kénnen wir wahrnehmen, dass ein grofles Bediirfnis nach
Religion und religiosen Vollziigen in unserer Gesellschaft besteht. Diese

7 Vgl. SC 14. Zur Sache auch W. Haunerland, Sensus ecclesialis und rollengerechte Litur-

giefeier. Zur Geschichte und Bedeutung des Artikels 28 der Liturgiekonstitution, in:
Theologia et Jus canonicum. FS Heribert Heinemann. Hg. v. H. J. F. Reinhard:, Essen
1995, 85-98.

Anregend hierzu R. Sauer, Die Kunst, Gott zu feiern. Liturgie wiederentdecken und ein-
iiben. Miinchen 1996.

Auch diese Forderung beriihrt sich mit den Zielen der Pastoralen Leitlinien 2001, die pro-
grammatisch als Uberschrift iiber Sonntagseucharistie und andere gottesdienstliche Ver-
sammlungen schreiben: , Lebendige Pfarrgemeinden bemiihen sich um spirituelle Vertie-
fung der Gemeindemitglieder*.

29
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Sehnsucht nach Ritualen ist eine Anfrage an die Kirche und an alle ihre Ge-
meinden: Wie konnen wir glaubwiirdig einen Gottesdienst feiern, der auch
fiir die religios Indifferenten Platz hat und die Suchenden nicht vereinnahmt,
ohne dass wir zu einer nichtssagenden Unverbindlichkeit kommen oder gar
einem synkretistischen Glaubensabfall zuarbeiten? Bei der Suche nach neuen
Formen™ wird zu beachten sein, dass alle Formen gottesdienstlichen Han-
delns der Kirche eindeutig als christliche und kirchliche Feiern zu gestalten
sind und dass sie nur so eine Leuchtkraft entwickeln, die langfristig auch den
Suchenden Orientierung sein kann. Das bedeutet allerdings nicht, dass die
ausdifferenzierten und damit inhaltlich und formal hochkomplexen Formen
romisch geordneter Liturgie die einzigen Formen gottesdienstlichen Han-
delns sein diirfen. Vielmehr kommt es darauf an, auch in elementaren gottes-
dienstlichen Vollziigen das Bekenntnis zu Jesus als dem Christus die Mitte
sein zu lassen. Dies freilich setzt glaubige Subjekte des Gottesdienstes vor-
aus, fiir die bei allem personlichen Fragen und Suchen ihre Bindung an die
Kirche und den kirchlichen Glauben grundsitzlich nicht zur Disposition
steht.

Vor diesem Hintergrund scheint eine Differenzierung immer wichtiger zu
werden. Die grundlegende Erkenntnis des 2. Vatikanischen Konzils, dass
nicht nur der Klerus, sondern alle Glieder der Kirche Triger gottesdienstli-
cher Feier sind, hat dazu gefiihrt, dass wir grundsitzlich allen Anwesenden
einen gleichwertigen kirchlich-liturgischen Subjektcharakter zusprechen.
Niichtern werden wir aber davon ausgehen miissen, dass nicht alle Anwesen-
den bei allen Feiern sich auch wirklich als kirchliche Subjekte verstehen. Sie
wollen gar nicht Triger des Gottesdienstes sein, sondern sie wollen einen re-
ligiosen Dienst, der ihnen vor allem in auBergewdhnlichen Situationen bei
der religiosen Verarbeitung helfen soll. Von ihnen zu verlangen, dass sie
Verantwortung fiir die liturgische Feier iibernehmen, wire eine Uberforde-
rung. Sie fiihlen sich nicht als Triger, sondern sind als Giste anzusprechen,
die an einer Feier der Kirche teilnehmen’'.

Damit ist nicht ein Riickfall hinter das Konzil verbunden. Es geht nicht da-
rum, alle Anwesenden nun zu Gisten zu erkldren, um nur im Priester und er-
satzweise im hauptberuflich oder ehrenamtlich titigen Leiter der Feier den
eigentlichen menschlichen Triager des Gottesdienstes anzusehen. Vielmehr
braucht die Liturgie im Normalfall jene Gemeinde, die sichtbar die Kirche er-

Vgl. Pastorale Leitlinien 2001: ,Neue Formen werden entwickelt, um dem Bediirfnis der
Menschen nach liturgischer und ritueller Begleitung zu Lebenswenden und angesichts ein-
schneidender Lebenserfahrungen entgegenzukommen.*

Vgl. W. Haunerland, Trager und Giiste. Zu unterschiedlichen Rollen von unterschiedlichen
Mitfeiernden, in: Gottesdienst 34 (2000), 185-187; insgesamt auch ders.: Abschied vom
Objektiven? Zur Pluriformitit und Identitdt katholischer Liturgie, in: Pastoralblatt 52
(2000), 323-333.
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fahrbar macht. Dass Gottesdienst eine Feier der Kirche ist, kann ndmlich auf
Dauer nicht glaubwiirdig allein durch den hauptberuflichen Leiter der Feier
dargestellt werden. Wer fiir niedrigschwellige Angebote und eine diakonisch
offene Liturgie plddiert, stellt also nicht nur Forderungen an das kirchliche
Personal. Die Forderung, dass die Kirche ihre rituelle Kompetenz auch den
Suchenden und Orientierungslosen zur Verfiigung stellen soll, ist nicht nur
eine Forderung an das Kirchenrecht und an eine barmherzige Seelsorge. Es
ist die Forderung an unsere Gemeinden, selbstbewusst und gastfreundlich zu-
gleich Gottesdienst zu feiern.

Um dies an einem Beispiel zu illustrieren: Wer fiir eine gastfreundliche Kir-
che und zu ritueller Diakonie bereit ist, muss sich freuen, dass Menschen in
der Weihnachtsnacht zu uns kommen. Dies kann drgerlich konkret werden,
wenn solche seltenen Giste dann den regelmifligen Kirchgéingern den Sitz-
platz wegnehmen. Aber die Offenheit der regelméfligen Gottesdienstgemein-
de fiir die Menschen ohne engere Gemeindebindung ist fiir eine positive Er-
fahrung von groBer Bedeutung®: Denn ob diese Feier fiir die liturgischen G-
ste ein religioses Geschenk ist, entscheidet sich nicht nur an der Predigt des
Pfarrers oder dem gelungenen Orgelspiel des Organisten. Die Glaubwiirdig-
keit dieser Feier wird getragen von denen, die wissen, was sie in dieser Nacht
feiern.

3. Seelsorgeriume als Gottesdienstriume

Gilt all das, was wir bisher gesagt haben, ganz allgemein fiir den Gottesdienst
und unsere katholischen Pfarreien, so soll die Fragestellung noch zugespitzt
werden und die besondere Situation der Seelsorgerdume in den Blick kom-
men. Schon der Begriff ,,Seelsorgeraum signalisiert, dass es sich hier um ein
groBBeres Territorium handelt, das fiir die Seelsorge bedeutsam ist. In Koope-
rationseinheiten, die wirklich als Seelsorgerdume konzipiert sind, darf nicht
nur ein Austausch unter dem hauptberuflichen Personal gewiinscht sein, son-
dern es muss Formen der Zusammenarbeit bzw. der Gemeinschaft auch unter
den beteiligten Pfarreien und Gemeindeteilen geben. Das gilt unabhédngig von
der Frage, ob auch auf Dauer alle Pfarreien als selbststindige Grofien erhal-
ten bleiben sollen.

Weil aber die pastorale Einheit ,,Seelsorgeraum* nicht ein traditionserprobtes
und kirchenrechtlich klar strukturiertes Gebilde ist und weil von Didzese zu

2 Zu Recht sprechen davon die Pastoralen Leitlinien 2001: ,,Die regelmiBige Gottesdienst-

gemeinde ist offen fiir Menschen ohne engere Gemeindebindung. Erstkommunion und
Firmung, Taufe, Trauung und Begribnis werden als Begegnungsmdglichkeiten auch mit
ihnen geachtet und gepflegt.*
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Ditzese und mitunter auch von Ort zu Ort und Situation zu Situation unter-
schiedliche Ziele im Blick und unterschiedliche Erfahrungen und Entwick-
lungen denkbar sind, skizzieren die folgenden Uberlegungen kein klares li-
turgisches Programm, sondern geben eher Richtungen fiir Suchbewegungen
an, die fiir jede Seelsorgeeinheit konkret und — unter Beachtung ditzesaner
Vorgaben - individuell anstehen.

3.1 Soll der Seelsorgeraum nicht nur eine organisatorische Bedeutung ha-
ben, sondern eine theologische Grofle sein, muss das im liturgischen Leben
erfahren werden.

Wenn Seelsorgerdume als rein organisatorische Verwaltungseinheit verstan-
den werden, konnen die weiteren Uberlegungen den Verwaltungsfachleuten
liberlassen werden. Wenn aber die Seelsorgerdume doch in gewisser Weise
als eine kirchliche GroBe verstanden werden sollen, dann miissen sie Gebiete
sein, in denen und fiir die die kirchlichen Grundfunktionen bedeutungsvoll
sind.

Positiv heift das fiir die Liturgie: Das liturgische Leben innerhalb dieses
Seelsorgeraumes darf und soll erkennen lassen, dass hier ein groBeres Ganzes
existiert. Nicht eine moglichst groBe Autarkie der einzelnen Gottesdienstorte
sollte also angestrebt werden, sondern eine liturgische Landschaft, die in viel-
faltiger Weise aufeinander bezogen ist.

3.2 Wird der Seelsorgeraum als pastoral-kirchliche Einheit erfahren, erlaubt
dies an verschiedenen Orten unterschiedliche Akzentsetzungen, die sich ge-
genseitig ergdnzen.

Wenn wirklich ein Seelsorgeraum entsteht, miissen nicht an allen Orten die-
selben Akzente gesetzt werden. So ist es etwa moglich, Krifte zu biindeln:
Nicht in jeder kleinen Pfarrei oder an jeder kleinen Filialkirche wird es einen
lebensfahigen Kirchenchor geben. Aber vielleicht kann innerhalb eines Seel-
sorgeraumes durch das groere Einzugsgebiet eine Chorgemeinschaft wieder
zu neuer Bliite kommen. Vielleicht feiern in den verschiedenen Gemeinden
jeweils nur wenige Kinder den Sonntagsgottesdienst mit. Werden alle zu ei-
nem gemeinsamen Gottesdienst eingeladen, finden sich die Kinder und jun-
gen Familie mit einer groBeren Zahl gleichen Alters zusammen. Ahnliches
gilt natiirlich auch an Werktagen, wenn Jugendliche zur Friihschicht zusam-
men kommen oder sich bestimmte Gebetskreise versammeln wollen. Ob sol-
che zielgruppenorientierte Gottesdienste immer am selben Ort stattfinden
oder bewusst zwischen den verschiedenen Kirchen eines Seelsorgeraumes
gewechselt wird, ist im Blick auf die konkrete pastorale Situation zu ent-
scheiden. Je mehr dabei innerhalb des Seelsorgeraumes ein ,,Wir-Gefiihl“
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wichst, um so eher wird man die Vielfalt innerhalb des Seelsorgeraumes als
Chance fiir alle entdecken — auch iiber den engeren Wohnbereich hinaus.

3.3 Parallele Praxis innerhalb eines Seelsorgeraumes ermaoglicht Wiederer-
kennbarkeit an unterschiedlichen Orten und macht so Einheit erfahrbar.

Eine grundlegende Einheit ermoglicht Verschiedenheit, sie braucht allerdings
auch Elemente, an denen die gegenseitige Verbundenheit erkennbar wird. Es
wire auch fiir die gottesdienstliche Kultur wichtig, dass an den unterschiedli-
chen Orten ein Stiick Beheimatung fiir alle moglich wird.

Es kann hilfreich sein, wenn an allen Gottesdienstorten gewisse Ordnungen
iibereinstimmen: die Art und Weise, wie Ministrant(inn)en, Lektor(inn)en
und Kommunionhelfer(innen) ihren Dienst ausiiben; die Beteiligung der Ge-
meinde an den Fiirbitten, an Kollekte und Gabenbereitung; die Formen des
Kommunionempfangs; der Zeitpunkt der Vermeldungen. Hilfreich ist auch,
wenn das Gesangsrepertoire der Gemeinden weitgehend iibereinstimmt:
Neue Gesinge werden an allen Orten gleichzeitig eingeiibt.

Uberlegenswert wiire ebenso, ob es in den Kirchen etwas Sichtbares geben
kann, was entweder an die jeweils andere(n) Kirche(n) oder an die groBere
Einheit erinnert. Obwohl ich nicht in diesem Teil des Bezirkes wohne, kann
ich vielleicht dann spiiren: Ich gehére auch hierhin.

3.4 Damit die Einheit des Seelsorgeraumes erfahren wird, muss es auch kon-
krete gemeinsame gottesdienstliche Feiern geben.

Neben solchen Gemeinsamkeiten, die zumindest jene erspiiren, die sich ab
und an auf den Weg zu anderen Gottesdienstorten machen, muss es aber auch
konkrete Gottesdienste geben, die gemeinsam gefeiert werden. Hier bietet
sich — vor allem im stidtischen Bereich — zuerst das Fronleichnamsfest mit
einer gemeinsamen Eucharistiefeier an und — wo immer es geht — mit einer
Prozession, die von einem Teil zum anderen geht. Auch bei einem gemein-
samen Pfarr- oder auch ,,Seelsorgeraum-Fest* wire ein gemeinsamer Haupt-
gottesdienst hochst sinnvoll. Wo die Tradition einer Pfarrwallfahrt existiert
oder neu begriindet werden soll, ist dies eine gute Gelegenheit fiir gemeinsa-
me Gottesdiensterfahrungen der Katholiken innerhalb eines Seelsorgeraumes.
Schwieriger wird es vermutlich bei den groBen Festen des Kirchenjahres.
Wie bei allen anderen Fragen geht es ja nicht um Rezepte, die einfach fiir je-
de Situation passen. Aber je mehr ein Seelsorgeraum sich als einheitlicher
Seelsorgebezirk versteht, umso mehr miisste es — unabhédngig von der Anzahl
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der Priester” — ein Ziel sein, die groBen Gottesdienste miteinander zu feiern:
Griindonnerstag, Karfreitag, Osternacht und die Mette des Weihnachtsfestes
sollten eine moglichst groBe Gemeinde versammeln und nicht an mehreren
Orten gleichzeitig, aber getrennt gefeiert werden. Natiirlich wire es auch hier
wieder iiberlegenswert, ob vielleicht bei dem einen oder anderen Gottesdienst
eine Art Stationsgottesdienst in den kleineren Kirchen stattfindet, von denen
man dann zur Hauptkirche aufbricht. Ebenso konnte es sinnvoll sein, dass
von dem Ort der Oster- oder Weihnachtsnachtfeier etwas zu den anderen
Gottesdienstorten mitgenommen wird.

Bei all dem sind natiirlich die konkret gewachsenen Strukturen mitzubeden-
ken, die Wege zwischen den einzelnen Gottesdienstorten, die relative Selbst-
standigkeit der einzelnen Gemeindeteile und die tatsdchlich vorhandenen
Feiergemeinden mit ihrer jeweiligen GroBe und ihren Feiermoglichkeiten.
Nicht um ein abstraktes Prinzip geht es dabei, sondern um die gemeinsame
Suche, Einheit und Vielfalt, Gemeinsamkeit und Unterschiede in einem
fruchtbaren Verhiltnis zu halten. Der Seelsorgeraum als ekklesiale Groe soll
eine vernetzte liturgische Landschaft sein, in der aufs Ganze gesehen nicht
weniger geschieht, sondern mehr moglich wird als in den friiher isolierten
Pfarrgemeinden.

3.5 Ein Seelsorgeraum entsteht nicht allein durch gemeinsame Sitzungen, or-
ganisatorische Akte und bischofliche Verfiigungen. Gottesdienstliche Feiern
sollen Ausdruck und Quelle des Entstehungsprozesses in seinen Stufen sein.

Es gehort zu den groBen Gefahren jeder Institution, dass sich die institutio-
nelle Organisation verselbststiandigt. Die lobenswerten Bemiihungen um ein
professionelles Management verschlingen dabei hiufig so viele Kriifte, dass
die unmittelbar Beteiligten sich gegen weitere Lasten wehren. Wer iiber Jahre
hinweg in Gremien um Verstidndnis geworben hat, freut sich zu Recht iiber
eine endgiiltige Losung, auf die er oder sie lange hingearbeitet hat.

Schon aus soziologischen Griinden braucht es neben dem rechtlichen Akt
einen Ort der offentlichen Proklamation. Auch bei einer grofien Beteiligung
vieler gibt es im Entstehungsprozess Ungleichzeitigkeiten und notwendiger-
weise Informationsdefizite. Offentliche Inszenierungen der jeweils neuen
Entwicklungsschritte proklamieren das Erreichte und sichern es in gewisser
Weise auch wieder ab. Gleichzeitig kann hier ein Impuls fiir die nichste
Etappe gegeben werden und damit iiber den Kreis der Gremienmitarbeiter ein
groBerer Teil der Gemeinde zum geistigen und emotionalen Mitgehen einge-
laden werden. Da gottesdienstliche Feiern immer noch zu den meistbesuchten

' Dass einem einzelnen Priester nicht zugemutet werden kann, diese Gottesdienste mehrfach

zu feiern, sollte eigentlich selbstverstdndlich sein — ist es aber leider nicht.
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Veranstaltungen unserer Pfarreien gehdren, diirften sie besonders zur Forde-
rung intentionaler Gemeinsamkeit groflerer Gemeindeteile geeignet sein.
Dennoch sprechen nicht nur soziologische Griinde fiir gemeinsame gottes-
dienstliche Feiern auf dem Weg zu einer wirklichen Seelsorgeeinheit. Sie al-
lein wiirden vielmehr den Verdacht nahe legen, dass Gottesdienst hier ver-
zweckt werden soll. Gottesdienstliche Feiern halten vielmehr bewusst, dass
es um mehr geht, als um eine neue Organisation und eine bessere Verteilung
der Ressourcen. Wenn Seelsorgerdume geistliche und kirchliche Gréen sein
sollen, dann miissen sie im weitesten Sinn verstanden werden als eine Ant-
wort aus dem Glauben auf die Frage, wie heute unter den gegebenen Bedin-
gungen Kirche leben und wirken kann.

Im Vergleich mit den behutsamen Schritten, die in Deutschland und Oster-
reich in den letzten Jahren gegangen wurden, kann man die Pastoralreformen
der letzten Dekade in Frankreich geradezu als revolutionidr bezeichnen. Hun-
derte von Pfarreien wurden aufgelost und zu neuen Seelsorgeeinheiten zu-
sammengefasst, die kirchenrechtlich auch als die neuen Pfarreien konstituiert
wurden®. Aus dem Bistum Saint-Etienne wird berichtet, dass die Griindung
der neuen 29 Pfarreien dort in einem feierlichen Bischofsgottesdienst in der
Kathedrale stattfand, bei dem auch die neuen Pfarrer und Pfarrleitungsteams
gesendet wurden™. Auch wenn die Ausgangssituation in Osterreich und
Deutschland ganz anders ist, so muss doch das Anliegen bleiben, dass alle
diese Entwicklungen nicht nur als organisatorische Herausforderungen, son-
dern als geistliche Ereignisse verstanden werden. Und dann miissen sie auch
durch Gebet und Gottesdienst begleitet werden und in liturgischen Feiern
sinnenfilligen Ausdruck finden.

Eine besonders geeignete Feierform bilden Prozessionen von Gottesdienstort
zu Gottesdienstort. Damit kommt im wortlichen Sinn Gemeinde in Bewe-
gung. Der Einzelne und einzelne Gruppen in der Gemeinde miissen sich auf-
machen zu Orten, mit denen sie eigentlich nichts zu tun hatten oder auch
nichts zu tun haben wollen. Sie ergehen sich gleichsam den gemeinsamen
Lebensraum.

Die gottesdienstlichen Fiirbitten sind ein Ort, an dem die Sorge fiireinander
ihren Platz finden kann. In den unterschiedlichen Phasen gibt es genug Men-
schen, die das Gebet aller notwendig haben: jene, die sich Sorgen machen um
ihre kirchliche Beheimatung; jene, die in den Gremien nach den richtigen
Wegen suchen; die Seelsorgerinnen und Seelsorger, die eine besondere Ver-
antwortung fiir den gesamten Prozess, aber auch fiir jene Menschen tragen,
die mit ihren Sorgen sich nicht selbst zu Wort melden. Gerade indem wir sol-
che Anliegen in unser Gebet und in unsere Gottesdienste hineinnehmen, tra-
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Siehe dazu Anm. 1.
Vgl. Ph. Barras, Fondation des nouvelles parroisses, in: Célébrer Nr. 292 (1999), 5f.

91



gen wir dazu bei, dass kirchliche Verinderungsprozesse — bei aller notwendi-
gen Niichternheit — geistliche Prozesse bleiben.

Sinnvoll wire es auch, vor den wichtigen gemeinsamen Sitzungen der Pfarr-
gemeinderdte mit einem Gottesdienst in der Kirche zu beginnen, zu dem be-
wusst die betroffenen Gemeinden eingeladen werden. Damit bliebe deutlich,
dass die Beratungen, die alle Gemeindemitglieder im Seelsorgeraum angehen,
letztlich nur aus der Kraft des Geistes Gottes ihre Legitimation gewinnen.
Wenn schlieBlich verbindliche strukturelle Absprachen in eine verlissliche
Form gebracht werden, dann kann auch das ein Anlass fiir eine gottesdienst-
liche Feier sein. Fiir den zuriickgelegten Weg kann man danken, mit den
Verlustingsten darf man zu Gott kommen und fiir die neue Etappe um seinen
Segen bitten. Vielleicht gibt es auch Verletzungen, fiir die bei dieser Gele-
genheit um Vergebung gebetet werden kann. Liturgie kann hier wieder Aus-
druck des Gewachsenen und zur Quelle weiteren Wachstums werden.

Vor allem wenn in einer Seelsorgeeinheit ein Pfarrer fiir mehrere Pfarreien
Verantwortung ibernehmen muss, bedarf die Frage groBer Aufmerksamkeit,
wie der Pfarrer in eine zweite Pfarrei eingefiihrt wird. Wer aus vermeintlicher
Bescheidenheit auf eine zweite Pfarreinfilhrung verzichtet, nimmt faktisch
die ekklesiale Wiirde der zweiten Pfarrei nicht ernst. Denn gerade in der Ein-
fithrung des eigenen Pfarrers findet die Eigenstindigkeit der Pfarrei einen
wichtigen Ausdruck. Auch wer als Pfarrer vielleicht froh wire, wenn die
Pfarreien sich zu einer vollstindigen Vereinigung entschlieBen konnten,
sollte nicht iiber die Liturgie seiner Enttduschung und Ungeduld Ausdruck
geben.

Dort wo es allerdings wirklich zu einer rechtlichen Vereinigung zweier Pfar-
reien kommt, sollte auf jeden Fall eine Liturgie gefeiert werden, in der die
neue Identitdt gottesdienstlich in Erscheinung tritt. Faktisch wird ja immer
eine Kirche dann zur Pfarrkirche, wihrend die andere — meist mit ihrem Pa-
trozinium — zur Filialkirche wird. Vielleicht wire die Liturgie der Pfarrneu-
griindung eine Gelegenheit, bei der ein Bild des Patrons der Filialkirche auch
einen Platz in der neuen gemeinsamen Pfarrkirche bekommt. Alte Beziehun-
gen und Identitéiten sollen ja nicht zerstort, sondern in die neue gemeinsame
Identitédt aufgehoben und nur in diesem Sinn iiberwunden werden.

Seelsorge vom Altare her geht nicht nach starren Rezepten. Gilt dies schon
fiir klassischen Pfarreien traditionellen Zuschnitts, so wird dies erst recht fiir
groBBere Seelsorgeeinheiten gelten, deren sozialer und ekklesialer Status sich
erst langsam entwickeln kann. Eine Pastoral im Umbruch enthilt Gefahren
und Chancen. Ohne Zweifel werden wir dabei immer auch etwas von dem
verlieren, was uns lieb geworden ist. Aber es kann ebenso Zugewinne geben,
je mehr wir uns nicht von der Angst, sondern von dem Vertrauen auf Gottes
Geist leiten lassen. Dieses Vertrauen zu stiarken, diirfte nicht die unwichtigste
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Aufgabe sein, die Gebet und Gottesdienste haben kdnnen, wenn sie mit gro-
Ber Selbstverstiandlichkeit einen Platz bei allen Bemiihungen behalten.
SchlieBlich geht es bei all dem nicht um das, was wir aus der Kirche machen
wollen, sondern was Gott mit seiner Kirche vorhat. Gebet und Gottesdienst
halten lebendig, dass nicht wir das Haus Gottes, die Kirche, errichten. Das
Wort aus Psalm 127 gilt dabei nicht nur fiir die Kirche insgesamt. Es gilt fiir
jede Gemeinde: ,,Wenn nicht der Herr das Haus baut, miiht sich jeder um-
sonst, der daran baut.«*

¥ ps127,1.
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