Kirche ist communio

Liturgische Teilhabe als Impuls fiir die Ekklesiologie

von Winfried Haunerland

Der oberste Grundsatz der nachkonziliaren Liturgiereform, die titige Teilnahme aller
Gldubigen an den liturgischen Feiern, enthélt im Grundsatz Erwartungen, die eng mit
dem Modell einer Gemeinde- oder Entscheidungskirche verbunden sind. Eine Kir-
che, die sich aber nicht sektenhaft abschlie3en, sondern eine einladende und viele in-
tegrierende ,,Volkskirche neuen Typs™ sein will, muss fiir ganz unterschiedliche
Formen individueller Teilhabe an ihren Gottesdiensten offenbleiben. Der Beitrag
fragt nach Impulsen, die sich fiir die Ekklesiologie ergeben, wenn partielle liturgische
Teilhabe nicht nur defizitorientiert beurteilt, sondern als Ausdruck einer partiellen
kirchlichen Gemeinschaft wertgeschatzt wird.

Mit den Beschliissen des Zweiten Vatikanischen Konzils ist vor allem ein neues Be-
wusstsein von Kirche verbunden. Die durch das Erste Vatikanische Konzil geforderte
Konzentration auf den Papst und damit auf die Universalkirche wurde durch eine vertief-
te Sicht auf das Bischofsamt und damit auf die Ortskirchen relativiert. Die oftmals auch
die Praxis bestimmende Vorstellung, dass die Kirche allein durch die ordinierten Amts-
trager handeln kdnne und deshalb vor allem aus dem Klerus bestehe, erhielt ihre Korrek-
tur durch eine Wiederentdeckung der Kirche als Volk Gottes und eine vertiefte Sicht der
grundlegenden Berufung aller durch die Taufe.

Damit ist eine grundsétzliche Anerkennung des ekklesialen Subjektstatus aller Getauf-
ten verbunden, dessen Konsequenzen in der Praxis ldngst nicht eingeholt sind. Ursache
dafiir sind allerdings nicht nur Hindernisse durch kirchliche Strukturen oder kirchliche
Funktionstrdger, die ihren bisherigen Einfluss nicht gefdhrden wollen. Der grundsétzli-
chen Anerkennung des Subjektstatus aller Getauften entspricht vielmehr auch von der
Sache her die Erwartung, dass diese Getauften sich mit der Kirche, deren Teil sie ja sind,
identifizieren und die Kirche in ithnen und durch sie lebt. Das schlieit die Teilnahme der
Getauften am sakramentalen, gottesdienstlichen Leben ein. Daraus folgt natiirlich, dass
die Teilnahme am Gottesdienst ein Ausdruck kirchlicher Gemeinschaft ist. Was bedeutet
es aber dann ekklesiologisch, dass Intensitit und Formen der liturgischen Teilnahme
hochst unterschiedlich sind?!

! Mehrfach habe ich in der Vergangenheit einerseits nach der Identitit der Liturgie als kirchlichem Selbstvoll-
zug und damit auch den notwendigen Bedingungen kirchlicher Trigerschaft gefragt, andererseits aber auch ver-
sucht wertschétzend jene wahrzunehmen, die nur fallweise anwesend sind, vielleicht etwas von der Kirche wol-
len, aber nicht selbst Kirche sein wollen. An diese ilteren Uberlegungen und der in ihnen zu beobachtenden
Suchbewegung kniipfe ich im Folgenden an und versuche diese noch einmal weiterzufiihren. Vgl. dazu
Winfried Haunerland, Trager und Géste. Zu unterschiedlichen Rollen von unterschiedlichen Mitfeiernden, in:
Gottesdienst 34 (2000) 185-187, hier zit. nach ders., Liturgie und Kirche. Studien zu Geschichte, Theologie
und Praxis des Gottesdienstes (StPaLi 41), Regensburg 2016, 441-445; ders., Zwischenraum zwischen Kirche
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1. plena participatio — zu den Grenzen eines Ideals

Joseph Ratzinger hat in einem erstmals 1963 veroffentlichten Beitrag iiber die Frage nach
der Gliedschaft in der Kirche zwei Uberlieferungen unterschieden. Die eine mehr kano-
nistische Uberlieferung sehe die Kirchengliedschaft in der Taufe begriindet, die andere,
von ihm dogmatisch-apologetisch genannte Uberlieferung sehe als Glied der Kirche nur
den, der ,,in Glaubensbekenntnis, Sakramentenempfang und Unterordnung unter die
Hierarchie (einschlieBlich Papst) mit der Kirche geeint und nicht exkommuniziert*? sei.
Ratzinger analysiert einen doppelten sakramentalen Ausgangspunkt: Die erste Uberliefe-
rung denkt von der Taufe her.

,Die zweite Uberlieferung kniipft hingegen offenbar an die Gleichung Kirche = communio
an, die besagt, dass der wesentliche Inhalt des Christseins das Kommunizieren im Leib des
Herrn ist. Wenn aber Kirche Kommuniongemeinschatft ist, dann ist nur der in der Kirche, der
kommuniziert. Von hier aus ergibt sich die Einengung auf die vorhin genannten Glied-
schaftsmerkmale von selbst.*3

Es ist fiir Ratzinger offensichtlich, dass die zweite Uberlieferung nicht absolut gesetzt
werden kann und ,,dass es unterschiedliche Formen der Zugehorigkeit zur Kirche gibt,
dass aber jeder Getaufte Anteil an der Kirche hat™*. Mit dieser Aussage wird einerseits
die bleibende Bedeutung der Taufe festgehalten, andererseits aber auch die hohe Bedeu-
tung der eucharistischen Sakramentsgemeinschaft herausgestellt.’

In der Liturgischen Bewegung des 20. Jahrhunderts war das Bewusstsein gewachsen,
dass diese kirchliche communio nicht auf den Sakramentenempfang reduziert werden
kann, sondern in einem viel umfassenderen Sinn in der titigen Teilnahme aller Getauften

und Welt? Liturgiewissenschaftliche Uberlegungen zur Partizipation am christlichen Gottesdienst, in: Kim de
Wildt; Benedikt Kranemann; Andreas Odenthal (Hg.), Zwischen-Raum Gottesdienst. Beitrdge zu einer multi-
perspektivischen Liturgiewissenschaft. FS Albert Gerhards (Praktische Theologie heute 144), Stuttgart 2016,
78-91; ders., Religiose Trauerfeier oder christlicher Gottesdienst? Kirchliche Rituale nach Grofischadensereig-
nissen, in: StZ 235 (2017) 247-256; ders., Tatige Teilnahme aller Glaubigen. Der oberste Grundsatz der Litur-
giereform im Kontext deutscher Kirchenerfahrungen, in: Katharina Krips; Stephan Mokry; Klaus Unterbur-
ger (Hg.), Aufbruch in der Zeit. Kirchenreform und européischer Katholizismus. FS Franz Xaver Bischof
(MKHS.NF 10), Stuttgart 2020, 221-238; ders., Participatio — Relecture einer liturgietheologischen Leitidee,
in: Stefan Kopp; Benedikt Kranemann, Gottesdienst und Kirchenbilder. Theologische Neuakzentuierungen
(QD 313), Freiburg/Br. 2021, 108—127.

2 Joseph Ratzinger, Der Kirchenbegriff und die Frage nach der Gliedschaft in der Kirche, in: JRGS 8/1 (2010)
290-307, hier 303.

3 Ebd., 304.

4 Ebd.

3 Hier und im Folgenden geht es allein um sakramental-gottesdienstliche Aspekte der Kirchengliedschaft. Dass
Kirche auch an anderen Orten und auf andere Weise in Erscheinung tritt, inwiefern dies auch fiir kirchliche
communio bedeutsam sein kann und wie die unterschiedlichen Formen kirchlichen Lebens aufeinander bezogen
sind, kann hier nicht weiterverfolgt werden. Auch die schwierige Frage der eucharistischen Gastfreundschaft
muss im Folgenden ausgeklammert werden und damit die Frage, was es bedeutet, wenn jemand, der im Sinne
der von Ratzinger aufgezihlten Kriterien nicht in der vollen communio steht, dennoch sakramental kommuni-
ziert und insofern liturgisch diese communio vollzieht.
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an den liturgischen Feiern zum Ausdruck kommt. Was hier vorbereitet war, griff das
Zweite Vatikanische Konzil in seiner Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium auf
und formulierte als Wunsch der Kirche,

,alle Gldubigen mochten zu der vollen, bewufiten und titigen Teilnahme an den liturgischen
Feiern gefiihrt werden, wie sie das Wesen der Liturgie selbst verlangt und zu der das christli-
che Volk, ,das auserwihlte Geschlecht, das konigliche Priestertum, der heilige Stamm, das
Eigentumsvolk® (1 Petr 2,9; vgl. 2,4-5) kraft der Taufe berechtigt und verpflichtet ist*
(SC 14).6

Die Liturgiekonstitution ldsst keinen Zweifel daran, dass es bei der tatigen Teilnahme um
»die innere und die &duBere (SC 19) geht, sich also Teilhabe an den liturgischen Feiern
nicht auf duBerlich sichtbare Handlungen beschrinkt, aber ebenfalls nicht auf einen rein
geistig-geistlichen Mitvollzug reduzieren ldsst. Denn es ist fiir die Liturgie wesentlich,
dass sie in sinnenfélligen Zeichen vollzogen wird, dabei aber zugleich Triger einer trans-
zendenten Wirklichkeit ist. Volle Teilhabe (plena participatio) an der Liturgie setzt also
einerseits den aktiven Mitvollzug der sinnenfilligen Zeichen voraus, besteht also in
Handlungen, zu denen auch das Horen, Sehen, Fiihlen, Schmecken und Riechen gehort,
zielt aber andererseits darauf, dass das korperlich Erfahrbare auch von Geist und Seele
ergriffen wird.”

Vor dem Hintergrund einer Gestalt des Gottesdienstes, die vor allem als Klerusliturgie
erlebt wurde und der das Volk weitgehend passiv beiwohnte, sind der Fortschritt und die
Leistung, die in dieser neuen Akzentsetzung liegen, nicht leicht zu iiberschitzen. Aller-
dings darf das nicht verhindern, auch die Grenzen und Gefahren wahrzunehmen, die mit
diesem groflen Prinzip des Konzils (Papst Franziskus: magnum principium)? und obersten
Grundsatz der liturgischen Erneuerung (SC 79: norma principalis) verbunden sind.

6 Vgl. dazu etwa Winfried Haunerland, Titige Teilnahme aller. Liturgiereform und kirchliche Subjektwerdung,
in: StZ 231 (2013) 381-392; hier zit. nach ders., Liturgie und Kirche (wie Anm. 1), 235-247.

7 Die liturgische participatio wird in SC 14, 21 und 41 mit dem Adjektiv plena bzw. plenaria verbunden, ohne
dass néher ausgefiihrt wird, worin diese volle Teilhabe besteht. Nach Herman Schmidt, Die Konstitution iiber
die heilige Liturgie. Text — Vorgeschichte — Kommentar (HerBii 218), Freiburg/Br. 1965, 203, meint der Zu-
satz, ,,dal} die volle Entfaltung dieser Teilnahme schon in der vollen Gliedschaft eines jeden einzelnen Glaubi-
gen griindet, ohne daB es dazu noch eines besonderen Auftrags von seiten [!] iibergeordneter Glieder bedarf*.
Nach Franz Kohlschein, BewuBte, titige und fruchtbringende Teilnahme. Das Leitmotiv der Gottesdienstreform
als bleibender Mafistab, in: Theodor Maas-Ewerd, Lebt unser Gottesdienst? Die bleibende Aufgabe der Litur-
giereform. FS Bruno Kleinheyer, Freiburg/Br. 1988, 38—62, hier 43, meint plena bzw. voll ,,im Gegensatz zu
teilweise oder unvollkommen den dem Wesen der Liturgie und der Berufung des Getauften entsprechenden
Mitvollzug der Texte und Riten*. Das Potential dieses Adjektivs hat das Konzil sicher nicht ausgeschopft. Zwar
nennt es den Empfang des Herrenleibes aus derselben Messfeier perfectior Missae participatio, spricht aller-
dings bei den Konzessionen zur Kelchkommunion nicht von der Vollgestalt des eucharistischen Zeichens (vgl.
SC 55). Festzuhalten ist allerdings bereits hier, dass die — méglicherweise immer nur gebrochen mégliche — vol-
le Teilhabe an der irdischen Liturgie zu unterscheiden ist von der vollen Teilnahme an der himmlischen Litur-
gie, an der die Kirche jetzt nur ,,vorauskostend* teilnimmt (vgl. SC 8).

8 Das magnum principium (der wichtige Grundsatz bzw. das groBe Prinzip), das Papst Franziskus programma-
tisch am Beginn seines Motu Proprio Magnum Principium aufgreift, dirfte nicht die Verstandlichkeit der Spra-
che sein, sondern die titige Teilnahme aller an der Liturgie. — Vgl. dazu Winfried Haunerland, Das Motu proprio
Magnum principium als Impuls fir die liturgische Erneuerung, in: AfkKR 187 (2020) 33-50.



370 Winfried Haunerland

Die Vollform liturgischer participatio, die das Konzil anstrebt, besteht nicht nur in ei-
ner passiven Anwesenheit, sondern schliefit Aktivitit und waches Bewusstsein ein. Sie ist
ein verstindiger Akt des religiosen Subjekts.’ Dabei geht es aber nicht um ein autarkes
Handeln Einzelner. Denn das Ideal dieser participatio ist nach SC 21 und 27 gemein-
schaftlich und vollzieht sich in gemeinschaftlicher Feier. Insofern setzt das liturgische
Konzept, das mit der participatio actuosa aller Glaubigen verbunden ist, ein Bild der
Kirche voraus, die eine Gemeinschaft von {iberzeugten und engagierten Christen ist.

Damit steht das Prinzip der participatio actuosa allerdings in Spannung zur Wirklich-
keit einer Volkskirche, die moglichst viele erreichen will und faktisch unterschiedliche
Grade von Bindung kennt und ertrigt. Im Blick auf sein grofles Anliegen, ,,das christliche
Leben unter den Glaubigen mehr und mehr zu vertiefen (SC 1), formuliert das Konzil
also ein Ideal. Das fiihrt dazu, dass Fragen nach der Legitimitdt unterschiedlicher Partizi-
pationsmoglichkeiten nicht in den Blick kommen. Zwar will das Konzil, dass ,alle [!]
Gldubigen [...] zu der vollen, bewulten und tatigen Teilnahme an den liturgischen Feiern
gefithrt werden™ (SC 14). Faktisch aber sind mit dem Prinzip der participatio actuosa
Erwartungen verbunden, die bei den Glaubigen ein hohes Mall an Verbindlichkeit und
Entschiedenheit voraussetzen und insofern fiir das Modell einer Gemeinde- oder Ent-
scheidungskirche plausibel sind.!® Es ist evident, dass die Sozialgestalt der Kirche wih-
rend des Konzils diesem Modell nicht entsprach und dass sich dieses Modell der Kirche
auch in den Jahrzehnten nach dem Konzil zumindest in Europa im Allgemeinen und in
Deutschland im Besonderen nicht durchgesetzt hat.

Mehr noch: Wenn die volle téitige Teilnahme nicht nur das Recht (ius) der Getauften,
sondern auch ihre Pflicht (officium) ist, stellt sich die Frage, wann dieser Pflicht Geniige
getan wird. Eine rein dulere Teilnahme reicht dazu nicht, weil es nach dem Verstandnis
des Konzils auch um die innere Teilnahme und den fruchtbaren Mitvollzug geht. Diese
innere und fruchtbare Teilnahme kann zwar vom Einzelnen gefordert, aber nicht ,,ge-
macht werden.

Im Blick auf eine volle Teilnahme konnen damit auch jene an Grenzen kommen, die
prinzipiell iiberzeugte und engagierte Christen sind. Denn gerade jene, die sich grund-
sétzlich fiir die regelméBige Mitfeier der Liturgie entschieden haben, nehmen an ihr auch
teil, wenn sie miide sind oder durch andere Ereignisse ihres Lebens geistig gebunden

° Vgl. zu den folgenden beiden Absitzen (mit wortlichen Ubernahmen) Haunerland, Titige Teilnahme aller
Glaubigen (wie Anm. 1), 229; ders., Participatio — Relecture einer liturgietheologischen Leitidee (wie Anm. 1),
119 f

10 Vgl. dazu Paul Wef3, Art. Gemeindekirche, in: LThK® 4 (1995) 426; Norbert Mette, Art. Volkskirche. I. Ka-
tholisches Verstindnis, in: LThK® 10 (2001) 862 f. Was Rainer Bucher fiir die Gemeindetheologie der 1970er-
Jahre formuliert hat, gilt in gewisser Weise auch fiir das hinter vielen Konzilsaussagen stehende Idealbild von
Kirche: Hier ,,wurden die ehemals extrem aufgespannten Partizipationsgrade an Kirche auf das beriihmte ,akti-
ve Gemeindemitglied® hin mediatisiert und dies ausgerechnet zu einem Zeitpunkt, als auch die Katholiken und
Katholikinnen die Lizenz zu bindungsfreier religioser Praxis bekamen® (Rainer Bucher, 1935 — 1970 — 2009.
Urspriinge, Aufstieg und Scheitern der ,,Gemeindetheologie* als Basiskonzept pastoraler Organisation der ka-
tholischen Kirche, in: Lucia Scherzberg [Hg.], Gemeinschaftskonzepte im 20. Jahrhundert zwischen Wissen-
schaft und Ideologie, Miinster 2010, 289-316, hier 315).
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sind. Nicht wenige werden also erleben, dass sie trotz allen guten Willens nur dulerlich
voll teilnehmen, innerlich aber vielleicht sogar abwesend sind und sicher nicht die ge-
samte Liturgie bewusst mitfeiern.

Aber auch umgekehrt ist nicht zu bestreiten, dass die volle duflere Teilnahme fiir viele
gldubige und entschiedene Getaufte fallweise oder grundsétzlich unerreichbar sein kann:
Menschen, die nicht singen konnen oder aus gesundheitlichen Griinden ihre Stimmbénder
schonen sollen, nehmen faktisch nur partiell an den liturgischen Handlungen teil, auch
wenn sie innerlich intensiv mitfeiern. Sie konnen nicht jene Antworten geben, die zu ih-
rer genuinen liturgischen Aufgabe gehdren. Korperlich Eingeschrinkte konnen vielleicht
nicht knien und stehen und damit die Haltungen einnehmen, die zur vollen duf3eren Teil-
nahme gehoren. Horgeschidigte nehmen nur teilweise wahr, was gesprochen und gesun-
gen wird. Nicht zuletzt sind auch &sthetische Barrieren einzukalkulieren, sodass die kon-
krete (musikalische) Gestaltung des Gottesdienstes fiir eine fruchtbare innerliche und
duBerliche Teilnahme auch engagierter Glaubiger hinderlich sein kann. So kann fiir sie
alle volle Teilhabe zu einem unerreichbaren Ideal werden.

Fiir die beiden zuletzt idealtypisch skizzierten Gruppen gilt natiirlich, dass sie eigent-
lich um eine volle Teilnahme bemiiht sind, aber dies aus unterschiedlichen Griinden nicht
erreichen. Doch zeigen die Beispiele, dass eine participatio partialis auch einen Wert be-
hélt, wenn die Vollform nicht moglich oder erreichbar ist. Unter diesem Gesichtspunkt
soll ein Blick auf andere Formen partieller Teilnahme geworfen und nach deren ekklesio-
logischer Bedeutung gefragt werden.

2. participatio partialis als theologische Anfrage

Unbeschadet der zentralen Bedeutung der plena participatio, zu der natiirlich auch die
sakramentale communio gehort, lohnt sich die Frage, ob andere Formen gottesdienstlicher
communio ekklesial relevant sind. Immerhin war iiber lange Zeit die sakramentale Kom-
munion die groe Ausnahme, sodass das Vierte Laterankonzil im Jahr 1215 diese den
Glaubigen einmal jéhrlich vorschreiben musste. Fiir die kirchliche communio war es nicht
irrelevant, dass die Glaubigen dennoch zum Gottesdienst kamen, auch wenn sie nicht
kommunizierten und zumindest nach heutigem Malstab gerade nicht tdtig teilnahmen.
Die seinerzeit normale participatio partialis an der Liturgie war doch wohl auch Aus-
druck kirchlicher communio.

So sind 6kumenische Gottesdienste ebenfalls Ausdruck bereits bestehender communio.
Zwar war das Zweite Vatikanische Konzil noch der Uberzeugung, dass die ,,Bezeugung
der Einheit [...] in den meisten Féllen die Gottesdienstgemeinschaft™ (UR 8) verbietet.
Nach dem Okumenischen Direktorium von 1993 ,,gibt es unter Christen eine wirkliche,
wenn auch unvollkommene Gemeinschaft, die auf viele Weisen zum Ausdruck kommen
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kann, so im gemeinsamen Gebet und im gemeinsamen liturgischen Gottesdienst!!. Die
Teilhabe von Nichtkatholiken an den liturgischen Feiern wird hier also nicht nur defizit-
orientiert gesehen, sondern auch positiv gewiirdigt.

SchlieBlich ist an die Katechumenen zu erinnern, die in der Alten Kirche als noch nicht
Getaufte und nicht voll in die Gemeinschaft Aufgenommene dennoch an einem Teil des
Gottesdienstes teilnahmen, auch wenn sie vor dem Allgemeinen Gebet der Glaubigen und
der eucharistischen Liturgie entlassen wurden. Auch heute kdnnen erwachsene Taufbe-
werber, wenn sie zur Mitfeier des Gottesdienstes eingeladen sind, nach der Wortverkiin-
digung und den vorgesehenen katechumenalen Riten entlassen werden, sind aber keines-
falls Trager des Gebetes der Glaubigen und diirfen auch nicht kommunizieren.'?

Diese kirchen-, liturgie- und frommigkeitsgeschichtlichen Beobachtungen zeigen, dass
auch partielle Teilnahme am Gottesdienst Ausdruck kirchlicher communio sein kann,
wobei diese natiirlich als unvollkommen qualifiziert werden kann. Es diirfte eher eine
Frage der Haltung sein, ob diese Formen partieller Teilnahme von dem her betrachtet
werden, was sie (noch) nicht realisieren, oder von dem, was in ihnen (schon) an kirchli-
cher communio lebendig ist. Natiirlich ist eine eher defizitorientierte Ekklesiologie nicht
theologisch illegitim oder falsch, jedoch ist sie nicht zwingend und muss nicht allein
handlungsleitend sein. Ein wertschdtzender Blick auf die unterschiedlichen Formen got-
tesdienstlicher Teilnahme kdnnte (zumindest) eine wichtige Ergdnzung sein und vor aus-
grenzender Uberheblichkeit bewahren.

Es gibt eine erhebliche Differenz zwischen den Zahlen derer, die nach der kirchlichen
Statistik an der Sonntagsmesse teilnehmen, und den Zahlen derer, die in Umfragen sich
selbst als Kirchgénger am Sonntag sehen. Vermutlich gib es also eine groflere Gruppe
von Katholiken, die aus unterschiedlichen Griinden zwar nicht — wie es c. 1247 CIC/1983
verlangt — jeden Sonntag an der Messe teilnehmen, aber dennoch mehr oder weniger re-
gelmdBig den Sonntagsgottesdienst mitfeiern.!3 Natiirlich kann man beklagen, dass diese
die Sonntagspflicht nicht zu 100 Prozent ernst nehmen. Aber theologisch legitim und an-
regender diirfte es sein, dankbar wahrzunehmen, dass die gottesdienstliche communio
weit grofer ist, als die Z&hlsonntage dokumentieren.

Eine lebendige Feier des Gottesdienstes gehort zu den Kernaufgaben der Kirche und
verlangt deshalb stindige Aufmerksamkeit der hauptberuflich und ehrenamtlich fiir die
Liturgie Verantwortlichen. Nicht wenige leiden darunter, wenn diese Anstrengungen von
der versammelten Gemeinde nicht mitgetragen werden. Gut gemeinte Bemiihungen, die
verschiedenen Ausdrucksformen der tatigen Teilnahme zu fordern oder auch nur die Mit-

W papstlicher Rat zur Férderung der Einheit der Christen, Direktorium zur Ausfithrung der Prinzipien und
Normen iiber den Okumenismus. 25. Mirz 1993, Nr. 104 a (VApS 110, 88). Vgl. zur Sache Christoph Hartmiil-
ler, Einheit im Angesicht Gottes. Zur Geschichte der 6kumenischen Gebets- und Gottesdienstgemeinschaft im
deutschsprachigen Raum (StPaLi 45), Regensburg 2021.

12 Vgl. dazu etwa Die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche. Grundform. Manuskriptausgabe zur
Erprobung, hg. von den Liturgischen Instituten Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz, Trier 2001, 109
(Nr. 188).

13 Nach Marc Calmbach; Bodo B. Flaig; Heide Mdller-Slawinski, Kirchenmitglied bleiben? Ergebnisse einer
reprasentativen Befragung des Sinus-Instituts unter Deutschlands Katholiken, hg. von der MDG Medien-
Dienstleistung Gesellschaft, Heidelberg — Miinchen 2018, 36, erkldrten 2017 immerhin 55 % der Katholiken
Deutschlands, dass sie den Sonntagsgottesdienst nutzen.



Kirche ist communio 373

feiernden zu motivieren, Pldtze in den vorderen Bianken einzunehmen, scheitern gelegent-
lich. Natiirlich kann man beklagen, dass die Anwesenden ein Grundanliegen des Zweiten
Vatikanischen Konzils nicht rezipiert haben. Aber theologisch ist es nicht nur legitim,
sondern auch wichtig, die Freiheit aller zu schiitzen und damit auch Formen groferer Zu-
riickhaltung und zumindest du3erer Passivitét.

Auch in der Gegenwart gibt es Tage, an denen Menschen am Gottesdienst teilnehmen,
die sonst kaum den Weg in die Kirche finden. Verstirkt wird damit zu rechnen sein, dass
sie mit liturgischen Selbstverstindlichkeiten und den Erwartungen derer, die regelmifig
Liturgie feiern, nicht vertraut sind. Manche haben vielleicht auch nur eine diffuse Vor-
stellung davon, was Gottesdienst ist, sehnen sich aber nach einer Stimmung, die sie hier
erwarten. Natiirlich kann man beklagen, dass der christliche Gottesdienst hier eine Funk-
tion bekommt, die nicht die Mitte der kirchlichen Sinngebung trifft. Aber wenn die Kir-
che ein Interesse an den Menschen von heute haben muss, dann ist es theologisch
notwendig, den Fragen und der Sehnsucht dieser Menschen nachzuspiiren und so Gottes-
dienst zu feiern, dass die Menschen sich auch mit ihren Fragen und Sehnsiichten, ja auch
mit ihren Zweifeln und Widerstdnden willkommen fithlen.'* Natiirlich sollen sie hier er-
leben, dass eine Gemeinschaft ihren Glauben feiert; aber es wére gut, wenn sie auch spii-
ren, dass diese Gemeinschaft sich nicht iiber die anderen erhebt, sondern ihnen mit In-
teresse begegnet.'”

Aufmerksamkeit verdienen auch die sogenannten ,,Kasualfrommen®, die bei bestimm-
ten lebensgeschichtlichen Anldssen mit Selbstversténdlichkeit die kirchlichen Riten nut-
zen.'® Diese Gruppe ist sicher in den letzten Jahren verhaltnisméafig kleiner geworden und
wird vermutlich noch kleiner werden. Sie kommen héufig mit klaren Vorstellungen zu
den Seelsorgern und erwarten, dass diese ihre Wiinsche moglichst optimal umsetzen. Na-
tirlich kann man die Kundenmentalitét'” beklagen und sich daran storen, dass in der Kir-
che nicht zuerst eine Glaubens- und Bekenntnisgemeinschaft gesehen wird, sondern sie

14 Damit wird im Gottesdienst aufgegriffen, was das Zweite Vatikanische Konzil programmatisch im ersten
Satz seiner Pastoralkonstitution Gaudium et spes zum Ausdruck bringt: ,,Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedréingten aller Art, sind auch Freude und Hoff-
nung, Trauer und Angst der Jiinger Christi“ (GS 1).

13 Dass damit groBe pastoralliturgischen Herausforderungen verbunden sind, liegt auf der Hand. Es diirfte kein
Zufall sein, dass etwa am Heiligen Abend seit Jahrzehnten nach angemessenen Losungen gesucht wird, um den
Menschen mit ihren unterschiedlichen Erwartungen gerecht zu werden. Ohne dass damit eine allgemeine L6-
sung fiir den Heiligen Abend und fiir dhnliche Anlédsse gegeben ist, ist immer noch anregend der zweite, nicht-
eucharistische Gottesdienst, den der Erfurter Bischof Joachim Wanke erstmals vor iiber 30 Jahren nach der
Christmette im Erfurter Dom gefeiert hat; vgl. Joachim Wanke, Weihnachtslob fiir Unglédubige? Ein liturgisches
Experiment im Erfurter Dom am 24.12.1988, in: Gottesdienst 23 (1989) 145-147. Zur Problematik insgesamt
vgl. Winfried Haunerland, Gottesdienste des zweiten Programms. Warum Liturgiereformen heute nicht reichen,
in: Stefan Kopp (Hg.), Kirche im Wandel. Ekklesiale Identitit und Reform (QD 306), Freiburg u. a. 2020, 359—
375.

16 Vgl. Johannes Forst; Joachim Kiigler (Hg.), Die unbekannte Mehrheit. Mit Taufe, Trauung und Bestattung
durchs Leben? Eine empirische Untersuchung zur ,,Kasualienfrommigkeit von KatholikInnen — Bericht und in-
terdisziplindre Auswertung (Werkstatt Theologie. Praxisorientierte Studien und Diskurse 6), Berlin 2006.

17 Vgl. zu diesem Begriff die Studie von Folkert Fendler, Kundenhabitus und Gottesdienst. Zur Logik protes-
tantischen Kirchgangs (Arbeiten zur Pastoraltheologie, Liturgik und Hymnologie 94), Géttingen 2019. Nach
Fendler verhalten sich die ,,Kirchgénger wie Kunden, lehnen den Begriff aber fiir sich ab (vgl. ebd., 9 und
200).
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wie ein Dienstleistungsunternehmen genutzt wird. Aber gibt es nicht gute theologische
Griinde, auch dankbar auf diese ,,treuen Kirchenfernen™ zu schauen, die hdufig jahrelang
durch ihre Kirchensteuer das Leben der Kirche unterstiitzt haben und wenigstens jetzt
auch am gottesdienstlichen Handeln der Kirche partizipieren mdéchten? Dass sie die Ver-
bindung zur Kirche nie ganz abgebrochen haben, kdnnte doch ein Indiz dafiir sein, dass
sie eine — vielleicht diffuse — Hoffnung haben, dass ihr Leben einen Halt finden kann, fiir
den die Kirche mit ihrem Glauben steht. Vielleicht haben manche — unbewusst — die reli-
giosen Fragen und die dezidiert religiosen Vollziige an die Kirche delegiert, weil sie sich
selbst damit iiberfordert fiihlten. Ein solches sympathisches ,,Vorurteil” entbindet nicht
von der Aufgabe, verantwortlich mit den Wiinschen umzugehen, aber kann doch dafiir
sensibilisieren, dass mit den sékularen Serviceerwartungen eine geistliche Sehnsucht ver-
bunden sein kann.

SchlieBlich ist an gesellschaftliche Anlésse zu erinnern, bei denen an gottesdienstlichen
Feiern nicht nur Getaufte teilnehmen, die Kirche sein wollen, sondern Getaufte und Un-
getaufte, die nicht Kirche sein wollen, aber etwas von der Kirche wollen.!® Natiirlich
kann man beklagen, dass hier der christliche Gottesdienst zivilreligids instrumentalisiert
wird. Aber zugleich ist es doch von theologischer Relevanz, dass in Krisensituationen
iiber den Kreis der kirchlich Gebundenen hinaus von den Kirchen etwas erwartet wird
und insofern doch Gemeinschaft mit den Kirchen gesucht wird."

Die hier idealtypisch skizzierten Erfahrungen partieller Teilhabe am christlichen Got-
tesdienst konnten sicher differenzierter analysiert und durch weitere Beispiele ergéinzt
und vertieft werden. Sie illustrieren allerdings hinreichend, dass participatio partialis als
Ausdruck partieller communio interpretiert werden kann und damit ekklesiologisch rele-
vant ist. Es ist jedenfalls nicht zwingend, diese partielle Teilhabe und Gemeinschaft nur
von ihren Grenzen und Defiziten her zu betrachten. Wo partielle gottesdienstliche Teil-
habe positiv aufgegriffen und wertgeschitzt wird, wird auch die Freiheit der Menschen
und des glaubigen Subjektes ernstgenommen. Zugleich versdhnt sie mit der realistischen
Erkenntnis, dass nicht fiir jeden Getauften alle Formen und Intensitéten gottesdienstlicher
Teilhabe zu jeder Zeit moglich sind.

3. Die volle duflere und innere Teilnahme als Einladung

Wenn eine solche Wertschitzung partieller gottesdienstlicher Teilhabe nicht beliebig
werden soll, braucht es natiirlich auch Kriterien dafiir, wo um der Treue zum Evangelium
willen Trennlinien gezogen werden miissen. Diese sind sicher dort notwendig, wo die dif-
ferenzierte Teilnahme vieler dazu fiihrt, dass nicht mehr das Wort der Heiligen Schrift

18 Vgl. Trauerfeiern und Gottesdienste nach Katastrophen, hg. vom Sekretariat der DBK (Atbeitshilfen 317),
Bonn 2020.

19 Es ist zu erwarten, dass auf Dauer in Deutschland bei den hier im Blick stehenden gesellschaftlichen Anlis-
sen (GroBschadensereignisse und Katastrophen, aber auch nationale Gedenktage) keine dezidiert christlichen
Gottesdienste erwartet werden, sondern multireligiose Feiern. Wenn der Staat nicht selbst religionsproduktiv
und Tréger religioser Feiern werden soll, diirfen sich die Kirche einer Mitverantwortung dafiir nicht entziehen,
solange sie dabei auch von ihrem Glauben Zeugnis geben diirfen.
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verkiindet und der Glaube der Kirche bekannt wird. Eine ausdriickliche Zustimmung aller
Teilnehmenden wird allerdings ebenso wenig Bedingung sein miissen wie die Bereit-
schaft aller Anwesenden, das Gebetswort der Kirche sich durch das ,,Amen* zu eigen zu
machen. Auch mit Fragen, Zweifeln und Widerspruch dabei zu sein, wenn die Kirche
Gottesdienst feiert, ist eine Weise gottesdienstlicher Partizipation, in der zugleich kirchli-
che communio in aller Gebrochenheit und Vorlaufigkeit aufleuchten kann.

Mit einem solchen realistischen und wertschdtzenden Blick auf die verschiedenen
Formen einer participatio partialis an der Liturgie wird nicht Abschied genommen von
dem grof3en Prinzip und obersten Gesetz der liturgischen Erneuerung, der vollen duf3eren
und inneren titigen Teilnahme aller Gldubigen an den gottesdienstlichen Feiern. Die ple-
na participatio bleibt weiterhin giiltiges und normgebendes Reform- und Gestaltungskri-
terium. Damit ist sie zuerst eine Anforderung an jene, die fiir die Ordnung der Liturgie
und die fruchtbare Feier besondere Verantwortung tragen. Sie diirfen nicht mit dem Hin-
weis auf den Sinn partieller Teilnahme eigene Grenzziehungen theologisch legitimieren.
Die Vollformen der Liturgie und die Ermdglichung voller Teilnahme an der Liturgie ge-
horen insofern weiterhin in das Pflichtenheft derer, die als Priester und Diakone, als Seel-
sorgerinnen und Seelsorger, als Mitwirkende bei der Verkiindigung des Wortes Gottes
und bei der musikalischen Gestaltung der Feiern Einfluss nehmen kénnen. Und je mehr
Getaufte sich bewusst sind, dass sie selbst Tréger der Liturgie sind und deshalb auch fiir
die anderen Mitfeiernden wichtig sind, umso mehr werden sie auch so feiern, dass volle
Teilnahme nicht nur ihnen moglich ist, sondern vielen erleichtert wird.

Die kirchliche Gemeinschaft und vor allem jene, die nur fallweise am Gottesdienst teil-
nehmen, haben Grund, dankbar zu sein fiir alle, die regelméfig zumindest duBlerlich am
Gottesdienst teilnehmen und so die Feier der Liturgie sicherstellen und damit die Mog-
lichkeit ero6ffnen, dass andere sich anschlielen kdnnen. Sie garantieren damit, dass das,
was der Kirche als Ganze aufgetragen ist, wenigstens von einigen vollzogen wird. Sie
tragen an vorderster Front dazu bei, dass Kirche Sonntag fiir Sonntag und Tag fiir Tag in
der Liturgie Ereignis wird.

Realistisch und selbstkritisch werden viele von ihnen allerdings sagen miissen, dass sie
ja selbst auch nicht immer die Vollform der inneren und dufleren Teilnahme realisieren
(konnen), die das Zweite Vatikanische Konzil als Ideal formuliert hat. Diese Erkenntnis
kann es vielleicht leichter machen, sich nicht selbstherrlich iiber jene zu erheben, die aus
vielfaltigen Griinden nur gelegentlich an den liturgischen Feiern teilnehmen und dabei
moglicherweise tatséchlich ,,wie Auflenstehende und stumme Zuschauer* (SC 48) wir-
ken.

Deshalb diirfte es sinnvoll sein, im Blick auf die einzelnen Gléubigen die plena parti-
cipatio zuerst als eine Einladung zu verstehen. Sie ist ein Recht der Getauften, aber es
gibt viele Griinde, warum nicht alle oder vielleicht sogar (fast) alle nicht immer dieses
Recht wahrnehmen und ausfiillen kdnnen. So beschreibt das groe Prinzip der plena par-
ticipatio actuosa offensichtlich ein Ideal, das durch keine Reform und durch keinen Ge-
tauften ein filir alle Mal erreicht werden kann. In Abhédngigkeit von Glaubensbiografien
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und Lebenssituationen diirfte es immer nur partiell verwirklicht werden. Fiir das christli-
che Leben des Einzelnen wie fiir die kirchliche Gemeinschaft enthilt es ein nie ganz aus-
geschopftes Potential, wenn die ihm innewohnende Dynamik ernst genommen wird.

4. Liturgische communio und die Grenzen der Kirche

Was fiir die Eucharistiefeier in besonderer Weise gesagt wird, gilt analog fiir jede gottes-
dienstliche Feier: In der Liturgie wird Kirche Ereignis. Wo die Getauften sich um ihren
Herrn versammeln, wird Kirche sichtbar. Das Zweite Vatikanische Konzil zdgert sogar
nicht, die gottesdienstliche Feier der Ortskirche unter Leitung des Bischofs als vorrangi-
ges Offenbarwerden der Kirche, als manifestatio ecclesiae, zu bezeichnen.”® Aber auch
fiir bischofliche Liturgien gilt, dass an ihr Menschen mit unterschiedlicher Intensitit teil-
nehmen. So zeigt sich die Kirche hier wie in anderen liturgischen Feiern, in denen sie in
ausgezeichneter Weise sichtbar wird, als eine Kirche, deren Rénder offensichtlich Un-
schédrfen haben. Denn gottesdienstliche communio, so partiell sie sein mag, ist immer
kirchliche communio, mag sie auch keine volle Kirchengemeinschaft sein.

Die Sorge um die Identitdt der Kirche ist wichtig. Aber die Identitdt der Kirche kann
nicht bewahrt werden durch einen Riickzug in die Gruppe derer, die keinen Zweifel ken-
nen. Die Kirche, die mitten in der Welt unterwegs ist, muss offen sein zumindest fiir die
Menschen, die etwas von ihr erwarten. Deshalb schottet sich eine lebendige Gottes-
dienstgemeinde nicht ab, sondern kann offen und einladend sein auch fiir jene, die nur ge-
legentlich, partiell und sogar mit Vorbehalten teilnehmen. Sie verwehrt ihnen nicht die
plena participatio, aber respektiert die Freiheit der Einzelnen, die diese plena participatio
nicht oder noch nicht wagen kdnnen oder wollen.

Diese gottesdienstliche Offenheit kniipft in gewisser Weise an den Uberlegungen an,
die das Zweite Vatikanische Konzil im Blick auf andere Konfessionen und Religionen
und auf alle Menschen guten Willens zum Ausdruck gebracht hat. Ausdriicklich wird ja
dort anerkannt, dass bei den getrennten Briidern vieles existiert, was ,,rechtens zu der ein-
zigen Kirche Christi“ (UR 3) gehort. Bei den anderen Religionen wird nichts abgelehnt,
was in ihnen wahr und heilig ist, und mit aufrichtigem Ernst ,jene Handlungs- und Le-
bensweisen, jene Vorschriften und Lehren [betrachtet], die zwar in manchem von dem
abweichen, was sie selber fiir wahr hélt und lehrt, doch nicht selten einen Strahl jener
Wabhrheit erkennen lassen, die alle Menschen erleuchtet (NA 2). SchlieBlich halt das
Konzil daran fest, dass die Erlosung allein durch Jesus Christus kommt, diese aber allen

20 Vgl. SC 41: ,Im Bischof sehe man den Hohenpriester seiner Herde, von dem das Leben seiner Gldubigen in
Christus gewissermaflen ausgeht und abhédngt. Daher sollen alle das liturgische Leben des Bistums, in dessen
Mittelpunkt der Bischof steht, besonders in der Kathedralkirche, aufs hochste wertschitzen; sie sollen iiberzeugt
sein, daf die Kirche auf eine vorziigliche Weise dann sichtbar wird /praecipuam manifestationem Ecclesiae ha-
beri], wenn das ganze heilige Gottesvolk voll und tdtig an denselben liturgischen Feiern, besonders an dersel-
ben Eucharistiefeier, teilnimmt: in der Einheit des Gebets und an dem einen Altar und unter dem Vorsitz des
Bischofs, der umgeben ist von seinem Presbyterium und den Dienern des Altars.*
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Menschen guten Willens gilt und ,,da3 der Heilige Geist allen die Moglichkeit anbietet,
diesem Osterlichen Geheimnis in einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein®
(GS 22).

Die Uberwindung der Spaltungen, Differenzen und Trennungen ist zwar nicht mensch-
lich machbar, sondern bleibt Gottes Werk und wird erst an ihr Ziel kommen, wenn das
Reich Gottes in Fiille vollendet ist. Weil die Kirche nicht das Reich Gottes ist, wird nicht
alles, was jetzt die Kirche ausmacht, auch im Reich Gottes Bestand haben. Aber vor al-
lem kann und darf nicht alles, was einmal zum Reich Gottes gehoren wird, jetzt schon
von der Kirche vereinnahmt werden. Aber es lohnt doch nachzudenken, ob nicht gerade
in den vielfiltigen Formen partieller Teilnahme an den gottesdienstlichen Feiern der Kir-
che immer auch sichtbar wird, dass die Kirche mit ihren legitimen Strukturen und auch in
ihren rechtlichen Grenzen nur eine vorlaufige Wirklichkeit ist.

Die plena participatio an der Liturgie ist nicht das letzte Ziel, sondern sie zielt auf die
Verbindung mit dem Paschamysterium Christi.?! Diese Verbindung aber vollendet sich
erst, wenn die Kirche selbst iiberfliissig geworden ist, weil das Reich Gottes vollendet ist.
Wenn die Grenzen der Kirche in der Feier der Liturgie relativiert werden, kann dies auch
als ein Hinweis auf jene letzte Relativierung sein, die nicht zu bedauern ist, sondern das
Ziel ist, auf das die Kirche unterwegs ist.??

The primary principle of the post-conciliar liturgical reform, the active participation
of all faithful in liturgical celebrations, basically contains expectations which are
closely connected to the model of a parish church or a church of decision (“Entschei-
dungskirche”). A church that does not close itself off as a sect, but rather wants to be
a welcoming “people’s church of a new kind” integrating many, needs to keep an
open mind for various forms of individual participation in its worship services. The
article asks for impulses that arise for ecclesiology when partial liturgical
participation is not only judged by shortcomings, but is valued as a manifestation of a
partial ecclesiastical community.

21 yagl. [erste] Instruktion zur Ausfihrung der Liturgickonstitution Inter oecumenici, Nr. 6: ,Der eigentliche
Sinn dieser Seelsorge, welche die Liturgie zur Mitte hat, besteht darin, daf3 das Leben geprigt wird vom Pascha-
Mysterium® (DEL 1, 204).

22 ygl. dazu auch den Hinweis in Anm. 7. Wie schon oft hat mein Wissenschaftlicher Mitarbeiter Dr. Christian
Rentsch OSA mir im Gesprich bei der Zuspitzung der Fragestellung hilfreiche Hinweise gegeben. Dafiir sei
ihm auch hier gedankt.





