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Klaus von Stosch / Carina Caruso
Jugendtheologie und Komparative Theologie im Gesprach

Im Rahmen dieses Beitrags kommen Ju-
gendtheologie und Komparative Theologie ins
Gesprich, um zu sondieren, inwiefern so
etwas wie eine Komparative Jugendtheo-
logie entwickelt werden kann. Zuerst
werden deshalb wesentliche Elemente
der Jugendtheologie skizziert. Anschlie-
fiend werden ausgewihlte Einsichten der
Komparativen I'heologie vorgestellt, und es
wird der Blick auf ihre praktische Um-
setzung gerichtet.? Diese Beschreibung
der Anliegen und Kennzeichen erfolgtin
fokussierter Betrachtung der Komponen-
ten, die ein konstruktives’, interdiszipli-
nires Gesprich fiir eine praxisrelevante
Gestaltung anstofien.

Jugendtheologie

Das Anliegen der Jugendtheologie be-
steht darin, Heranwachsende als Dialog-
partner auf Augenhohe wahrzunehmen
und wertzuschitzen.* Sie griindet auf der
Grundannahme, dass Jugendliche selbst
(theologische) Fragen haben, diese darle-
gen konnen, die Fihigkeit haben, eigen-
standig zu verstehen und diese (theologi-
schen) Fragen sogar weiterzuentwickeln.
Jugendtheologie zielt demnach darauf,
dass das (theologische) Denken Jugend-
licher wahr- und auch ernstgenommen
wird. »Theologie ist dabei als Frage nach
Gott nicht nur und nicht einmal primar
akademische Disziplin, sondern suchen-

de Haltung und Anniherung an das, was
den Menschen in seiner ganzen Existenz
und mit seinem ganzen Leben betrifft.<
Jugendtheologie versteht sich als Theolo-
gie, die von Jugendlichen ausgehen kann,
indem sie Hypothesen aufstellen und
bearbeiten, sich orientieren und somit
ihre (theologische)Kompetenz (weiter-)
entwickeln, wobei diese Theologie als
Theologie auf Laienniveau zu charakte-

—_

Vgl. zur ersten Orientierung Thomas Schlag /
Friedrich Schweitzer u.a. (Hg.), Jugendtheolo-
gie. Grundlagen - Beispiele - kritische Diskus«
sion, Gottingen 2012. i
2 Vgl zur ersten Orientierung Klaus von Stosch,
Komparative Theologie als Wegweiser in der
Welt der Religionen (Beitrige zur Komparative
Theologie 6), Paderborn 2012.

Als Fortschreibung, insbesondere von Jan Wop-
powa, Das Konfessorische als Stein des Ansto-
Bes. Aspekte eines kritisch-konstruktiven Ge-
sprichs zwischen Komparativer Theologie und
Religionsdidaktik, in: Rita Burrichter / Georg
Langenhorst / Klaus von Stosch (Hg.), Kompa-
rative Theologie: Herausforderung fiir die Reli-
gionspidagogik. Perspektiven zukunftsfihigen
Lernens, Paderborn 2015, 15-30.

4 Vgl. hierzu und zum Folgenden Annike Reiss,
Jugendtheologie, 2015, in: Wissenschaftlich-
Religionspidagogisches Lexikon im Internet
(WiReLex) https:/www.bibelwissenschaft.de/
stichwort/100022/ [Abrufdatum: 14.02.2016;
permanenter Link zum Artikel].

Thomas Schlag, Von welcher Theologie spre-
chen wir eigentlich, wenn wir von Jugendtheo-
logie sprechen? In: Petra Freudenberger- Lotz £
Friedhelm Kraft / Thomas Schlag (Hg.), »Wenn
man daran noch so glauben kann, ist das gute:
Grundlagen und Impulse fiir eine Jugendtheo-
logie, Stuttgart 2013, 9-23, 9. 4
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risieren ist. Jugendtheologie ldsst »sich

durch ihren sehr offenen, um nicht zu

sagen: diffusen Charakter auszeichnen,
was sich auch als eine Form des Auspro-
bierens und Suchens deuten lisst.<® Die

Jugendtheologie verdeutlicht, dass nicht

nur KErwachsene, sondern auch Kinder

und Jugendliche als Theologen gese-
hen werden konnen und der Ansatz ei-
nes Theologisierens mit Kindern nicht

im Jugendalter hinfillig wird.” Dabei ist

die Jugendtheologie im engeren Sinn,

die eine ausdriickliche Bindung an den
reflexen Glauben voraussetzt, zu unter-

scheiden von einer Jugendtheologie im

weiteren Sinn, die »tiberall dort zu finden

[ist; V], wo sich Jugendliche ernsthaft auf

das Nachdenken iiber Fragen von Reli-

gion, Glaube und Wahrheit einlassen.«”

Von daher gibt es nicht nur explizite,

sondern auch implizite Jugendtheologien,

die an theologisch relevante Aussagen von

Jugendlichen auch dann ankniipfen kon-

nen, wenn diese nicht intendieren, sich an

einem religiosen Diskurs zu beteiligen.”
Die Jugendtheologie ldsst sich durch
die Bestimmung ihrer Dimensionen'
noch priaziser charakterisieren. Es lasst
sich zundchst zwischen den folgenden

- bereits fiir die Kindertheologie entwi-

ckelten — Dimensionen unterscheiden:

- Theologie von/der Jugendlichen: Der
Theologie wvor Jugendlichen wird
Raum gegeben und sich auf diese be-
zogen. Es handelt sich um die Theolo-
gie, die die Jugendlichen hervorbrin-
gen.

- Theologie fiir Jugendliche: Versteht
sich als subjektorientierte Theologie
insbesondere hinsichtlich der Frage
was Jugendliche ansprechen wiirde
bzw. was fiir sie impulsgebend sein
kénnte.

~ Theologic mit Jugendlichen: Diese

Dimension verbindet die beiden vor-

angegangenen Dimensionen und zielt

somit darauf, Jugendliche im Blick auf
theologische Diskurse sprachfihig zu
machen, Wissen aufzubauen, eigene

Fragen weiterzuentwickeln, zu kldren

und einen cigenen Standpunkt zu bil-

den.

Im Rahmen eines Gesprachs mit der
Komparativen Theologie stehen die aufge-
fithrten Dimensionen gleichermafien in
unserer Betrachtung, wobei eine Kom-
parative  Theologie der Jugendlichen auch
nicht hinsichtlich ciner Theologie von
Jugendlichen impliziert bzw. voraussetzt,
dass diese in einer religiosen ‘Tradition
beheimatet sind, wie im weiteren Verlauf
im Zusammenhang mit der Bedeutungs-
bestimmung von religiosen C"berzeugngen
deutlich wird.

6 Gerhard Biittner, Die Sozialgestalt(en) einer
Jugendtheologie, in: Thomas Schlag / Fried-
rich Schweitzer w.a. (Hg.), Jugendtheologie.
Grundlagen - Beispiele - kritische Diskussion,
Gottingen 2012, 140-154, 149.

7 Vgl. Petra Freudenberger-Lotz / Raphael
Déhn, Jugendtheologie. Der Kasseler Weg, in:
RpB 70 (2013) 12-20, 13.

8 Thomas Schlag, Von welcher Theologie spre-
chen wir eigentlich, wenn wir von Jugendtheo-
logie sprechen? in: Petra Freudenberger-Létz
{ Friedhelm Kraft / Thomas Schlag (Hg),
»Wenn man daran noch so glauben kann, ist
das gut«: Grundlagen und Impulse fiir eine Ju-
gendtheologie, Stuttgart 2013, 9-23. 18.

9 Vgl. ebd., 16; Thomas Schlag / Friedrich
Schweitzer, Jugendtheologie in der Praxis von
Schule und Gemeinde: Religionsunterricht,
Konfirmandenarbeit und Jugendarbeit, in:
Thomas Schlag / Friedrich Schweitzer v.a.
(Hg.), Jugendtheologie. Grundlagen - Bei-
spiele - kritische Diskussion, Géttingen 2012,
9-34, 10.

10 Vgl. zur Orientierung Thomas Schlag / Fried-
rich Schweitzer v.a. (Hg), Jugendtheologie.
Grundlagen ~ Beispiele - kritische Diskussion,
Géottingen 2012, 10f.
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Komparative Theologie

Das Anliegen der Komparativen Theologie
ist der Dialog mit anderen Religionen auf
Basis der eigenen religiosen Uberzeu-
gungen. Fiir den akademischen Kontext
bedeutet das, dass Komparative Theo-
logie sich als konfessionelle Theologie
versteht und jeweils von einem bestimm-
ten konfessionell strukturierten Uber-
zeugungssystem ausgeht. lhre Beson-
derheit im Vergleich zu herkommlicher
konfessioneller Theologie besteht darin,
dass sie nach Mdoglichkeiten sucht, um
fremde Religionen als loci alien: fiir die
eigene Theologie zu entdecken. Die in-
terreligiose Auseinandersetzung verliert
so ihr agonales Geprige und sucht nach
Wegen gegenseitiger Wertschitzung bei
bleibender Treue zu dem eigenen Be-
anspruchtsein durch die Wahrheit. Die
Komparative Theologie bietet also eine
Hermeneutik, die die Anerkennung von
Differenzen ermoglicht und Verschie-
denheit als Bereicherung zu entdecken
lernt.

Ubersetzt man die Denkbewegun-
gen akademischer Theologie in den
Kontext von Laientheologien, so kann
man natlirlich nicht mehr von einem
fest gefiigten konfessionellen Geprige
als Merkmal und Ausgangspunkt der je-
weiligen Theologie ausgehen. Doch bei
aller Diffusion oder Dekonstruktion von
Konfessionalitdt im Kontext von Laien-
theologien stellt sich auch einer Laien-
und damit auch der Jugendtheologie die
Grundfrage, die auch die Komparative
Theologie antreibt: Wie kann ich religi-
ose Uberzeugungen und Weltbilder, die
mir zutiefst fremd sind und die zuweilen
sogar das angreifen, wovon ich zuinnerst
iiberzeugt bin, anders als negativ beur-
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teilen? Wie ist die Anerkennung von Ver-
schiedenheit méglich, ohne in ein rela-
tivistisches Fahrwasser zu geraten? Hier
scheint die Komparative Theologie eini-
ge hermeneutische Verfahren entwickelt
zu haben, die durchaus auch lehrreich
fiir die Jugendtheologie sein konnten.

Ein methodisches Grundprinzip der
Komparativen Theologie, an das wir des-
halb gerne erinnern, ist die wechselseiti-
ge Inklusion in die eigenen Denkbewe-
gungen. Dabei geht es einerseits um den
Versuch den Blick vom Anderen in den
Blick auf das Eigene einzubeziehen, dem
Anderen also gewissermafien die Mog-
lichkeit einzuraumen, sich bei mir wie
zu Hause zu fiihlen." Dieses Wohnrecht
des Heterogenen und Widerstindigen im
Eigenen ergibt sich nur aus einer Form
von Inklusion, die den Anderen nicht im
Eigenen absorbiert, sondern die bereit
ist, das Eigene vom Anderen veridndern
und bereichern zu lassen.

Komparative Theologie besteht aber
nicht nur im Versuch, die Anliegen der
Anderen im Eigenen aufzunehmen, son-
dern es geht auch um die umgekehrte
Bewegung, die sich dem Anderen aus-
setzt und bei ihm Heimat sucht. Meta-
phorisch gesprochen kénnte man sagen:
Es handelt sich auch um eine Reise in ein
fremdes Land, das ich mir vom Anderen
zeigen und erkliren lasse. Grundlage
dieser Reise ist die Bitte an mein Gegen-
tiber, dass sie/er mir ihr/sein Land zeigt
und mir hilft, eine andere Perspektive auf

11 Vgl. Klaus von Stosch, Komparative Theologie
als Hauptaufgabe der Theologie der Zukunft,
in: Reinhold Bernhardt / Klaus von Stosch,
Komparative Theologie. Interreligiose Ver-
gleiche als Weg der Religionstheologie, Ziirich
2009, 15-34, 25.
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dieser gemeinsamen Reise cinzunehmen.
Die Gelingensfaktoren fiir diese Reise,
die von einem Mitgeben geprigt ist, sind
die Einladung und die beidseitige Offen-
heit, die sich im Interesse beider Parteien
spiegelt. Die Reise zielt darauf, die An-
dere/den Anderen kennenzulernen, ihr/
ihm zu begegnen. Voraussetzung — dies
gilt auch fiir die Jugendtheologie — ist da-
her zunachst das Wahrnehmen des Ge-
sprichspartners.

Die Reise bringt daher cine Perspek-
tiverweiterung mit sich, die wiederum
das Nachdenken itiber das Figene ini-
titiert, wobei Ziel nicht allein die Per-
spektiverweiterung und der Gewinn
fiir den eigenen Horizont sind, sondern
gleichwertig auch die intensive und tiefe
Begegnung und das Kennenlernen der
anderen Person, die mich auf eine Reise
mitnimmt, um ihr L.and aus ihrer Pers-
pektive wahrzunehmen.

Damit ist klar, dass Koemparative Theo-
logie nur als kooperatives Unternebmen gut
gelingen kann und sie sich als Theologie
aus dem Dialog heraus verstehen muss."”
Sie zielt in der Begegnung mit dem An-
deren nicht ausschliefilich auf einen For-
trag fiir die eigene Perspektive, sondern
es wird dem Gesprachspartner immer
zugleich eingerdaumt, auch das fiir ihn
Andere in seine Sichtweise und daher
in seine personliche Haltung einzube-
zichen. Auf den personlichen Ertrag fiir
das lernende Subjekt in Form einer Pers-
pektiverweiterung bzw. einer gebildeten
Haltung und Einstellung zielt auch die
Jugendtheologie, die wiederum im Kon-
text religioser Bildungsprozesse steht.
Die Auseinandersetzung mit Glaubens-
inhalten, aber auch die Begegnung mit
der Glaubenspraxis und ihrer Bedeutung
fir den Glaubenden, geben den Subjek-

ten religitser Lernprozesse die Moglich-
keit, sich begriindet und somit bewusst
zu positionieren und zu verhalten: Reli-
giose Bildung als Bestandteil allgemeiner
Bildung zielt folglich nicht auf die Cher-
nahme der Beheimatung in einer Kon-
fession ab, sondern auf dic Fahigkeit, sich
bewusst in der Begegnung mit Glauben
und Religion positionieren zu kinnen.
Ebenso zielt auch die Komparative Theo-
logie nicht auf das Uberzeugen des An-
deren von dem Figenen. Vielmehr will
sie durch die Finbezichung unterschied-
lichster religiéser Uberzeugungssysteme
die Kontingenz auch unserer basalsten
epistemischen Gewissheiten erweisen
und sie so zum Gegenstand der Wahl
machen. Sie zielt ebenso wie Bildungs-
prozesse auf die Befreiung der Menschen
zur Freiheit.

Kennzeichen Komparativer Theolygie ist
die Konzentration auf den interreligio-
sen und interkulturellen Vergleich genau
spezifizierter theologischer, literarischer
oder konfessorischer Texte, konkreter Ri-
tuale, klar umgrenzter Glaubensinhalte
und bestimmter theologischer Konzepti-
onen, jeweils in konkreten Kontexten und
historisch genau bestimmten Zeitrau-
men, wobei die Medien auf das gesamte
Welthild zu reflektieren sind, das durch
einen konkreten Text oder eine konkrete
Dialogerfahrung fassbar wird.” Dieser
mikrologische Zugang der Komparativen
Theologie lasst sich auch in der Jugend-
theologie entdecken, da es sich beider-

12 Vgl. ebd. 27.

13 Vgl Klaus von Stosch, Komparative Theologie
als Haupraufgabe der Theologic der Zukunft,
in: Reinhold Bernhardt / Klaus von Stosch,
Komparative Theologie. Interreligidse Ver-
gleiche als Weg der Religionstheologie, Ziirich
2009, 15-34, 21.
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seits um eine individuelle Theologie han-
delt, insofern als sich der personlichen
Theologie der Menschen zugewendet
wird, die auf Grundlage eines individuel-
len Weltbildes gegeben ist. Die Wahrneh-
mung, Wiirdigung und Hinwendung des
und zum Einzelnen, seinem individuel-
lem Weltbild, erméglicht eine implizite
Theologie Jugendlicher aufzuspiiren, da
erst dieser mikrologische Zugang hilft,
einzelne Aussagen zu hinterfragen, an-
zufragen, zu iiberdenken, die potenziell
anschlussfihig sind an theologische Dis-
kurse. In einem komparativ angelegten
Gesprich muss daher insbesondere auch
die regulativ-expressive Ebene religioser
Uberzeugungen ernst genommen und
gedeutet werden.

Aus dem Verstindnis Theologie aus
dem Dialog ergibt sich fiir die Kompa-
rative Theologie, dass der Dialog einen
konkreten Gesprichspartner bendtigt,
der bereit ist, sich zu offnen und mich
mitzunehmen und einzuladen, mich
anzufragen und mich herauszufordern.
Weiterhin ist dieser Dialog auf Vertreter
verschiedener Religionen angewiesen,
wobei Vertreter zu sein nicht den An-
spruch hat, eine Religion abzubilden,
sondern lediglich bedeutet, dass der
Vertreter in den Dialog Aufierungen
einbringt, die dem Kontext einer ande-
ren Religion entstammen."* Merkmal der
Komparativen Theologie ist oder sollte
sein, verschiedene Traditionen zusam-
menzudenken und im Rahmen eines dia-
logischen Prozesses einzelne Facetten aus
verschiedenen Blickwinkeln zu beleuch-
ten.”” Die Betrachtung aus verschiedenen
Perspektiven griindet auf der Suche nach
Wahrheit und ermdéglicht sie gleichzeitig
in Form von potenziellen konfessori-
schen Wegen, wobei alles Beansprucht-
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sein durch Wahrheit wie alles Verstehen
immer auch eine Lebensformgebunden-
heit aufweisen. Insgesamt nimmt also
Komparative Theologie Ausgang bei den
Fragestellungen der Menschen unserer
Zeit'’, geht mikrologisch vor und wendet
sich insbesondere dem Einzelfall mit der
Riickbesinnung auf religiose Praxis' zu.

Auch die Jugendtheologie basiert auf
einer dialogischen Hinwendung zum
Subjekt, wendet sich den Aussagen und
Fragen der Jugendlichen zu und richtet
den Blick auf deren Biographien und
somit auch auf die Praxis. Trotz der
Gemeinsamkeiten scheint sich die Ju-
gendtheologie als Laientheologie von
der Komparativen Theologie darin zu
unterscheiden, dass Jugendtheologie we-
niger explizite, sondern vielmehr impli-
zite Theologie ist bzw. dieser impliziten
Theologie mehr Raum gibt. Allerdings
braucht genau dieses Raumgeben im
Dienst einer impliziten Theologie ein
philosophisch sensibles Konzept, so dass
es sich lohnen konnte, gerade hier auf die
an Wittgenstein orientierte philosophi-
sche Grundlegung Komparativer Theo-
logie zu achten."

(Religiése) Uberzeugungen

Schon die Definition religiéser Uber-
zeugungen kommt den Anliegen einer
impliziten Jugendtheologie entscheidend
entgegen. Denn wenn religiése Uberzeu-

14 Vgl ebd.

15 Vgl ebd. 18,

16 Vgl ebd. 22.

17 Vgl. ebd. 26.

18 Vgl. zum Folgenden Klaus von Stosch, Kompa-
rative Theologie als Wegweiser in der Welt der
Religionen, Paderborn 2012, 168-193.
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gungen als Ausdruck menschlicher Letzt-
orientierung in Bezug auf die letzte Wirk-
lichkeit gesehen werden', ist deutlich,
dass sie nicht auf reflexe religiose oder
gar dogmatische Gehalte beschrinke
bleiben. Eine religiose Uberzeugung
erscheint hier einfach als eine allge-
meingiiltige Orientierung fir das, was
Wirklichkeit im Letzten ausmacht. Dies
impliziert zwar, dass etwas Vorletztes
keine religiose Uberzeugung sein kann,
zugleich gibt sie aber einen groen Raum
flir Letztorientierungen ohne explizit
religitse Versprachlichung. Auch nicht
religiés sozialisierte Menschen haben
nicht selten verbindliche Orientierungen
in Bezug auf die letzte Wirklichkeit und
somit nach der Definition Komparativer
Théologie auch eine religiose Uberzeu-
gung.

(Religiose) Uberzeugungcn lassen sich
jedoch an dieser Stelle zunichst noch
weiter analysieren: Betrachtet man diese
naher, werden kognitiv-propositionale und
expressiv-regulative Elemente sichtbar.”
Richtet sich der Fokus auf die Analyse
ihrer Oberflichenstruktur, ist die &ognui-
tv-propositionale Dimension auffallig: Re-
ligivse Uberzeugungen scheinen in die-
ser Perspektive Aussagen iiber die (letzte)
Wirklichkeit zu sein, die wahr sind, wenn
die (letzte) Wirklichkeit so ist, wie in ih-
nen behauptet wird. lhre Bedeutung
scheint demnach allein von dem in ihnen
behaupteten kognitiven Gehalt abzuhin-
gen. Doch diese Betrachtung allein wird
der Bedeutung und der Charakteristik
religioser Ul)erzeugungcn nicht gerecht,
da religiose Uberzeugungen nicht aus-
schlieBBlich Glaubensinbalte sind, sondern
auch den Glaubensakt umfassen, der sich
als tatiges Herangehen an die Wirklich-
keit versteht. Die Tatsache, dass religiose

Uberzeugungen in der Regel nicht auf-
gegeben werden, wenn der kognitiv-pro-
positionale Wahrheitsanspruch widerlegt
ist (und umgekehrt!), verdeutlicht, dass
religiose Uberzeugungen nicht einfach
Aussagen tiber empirische Sachverhalte
sind. Die letzte Wirklichkeit, Giber die re-
ligivse Uberzeugungen Aussagen treffen,
ist nicht Bestandteil dieser Welt. In der
Immanenz kinnen sie folglich nicht ve-
rifiziert oder falsifiziert werden und sind
von Sachverhalten zu unterscheiden, bei
denen dies moglich ist.

Offenbar prigen religitse Uberzeu-
gungen mitunter die Weise, wie wir die
Welt betrachten und an sie herangehen,
so dass sie nicht (so einfach) durch an-
gefiihrte und rational zu durchdringen-
de Griinde widerlegt werden konnen.
Sie sind oft genug Ausdruck einer Hal-
tung der Welt gegeniiber und verandern
gleichzeitig die Einstellung zur und die
Wahrnehmung der gesamten Wirklich-
keit. Dies impliziert deren regulative Be-
deutung fiir die Art, wie ich mit meinen
Mitmenschen umgehe und wie ich mich
in meinem Alltag verhalte. Sie sind dem-
nach auch die Grundlage dessen, wie ich
anderen Menschen im Gesprich begeg-
ne. Religitse Uberzeugungen sind eben
nicht ausschliefilich deskriptive Aussa-
gen iiber die letzte Wirklichkeit, sondern
Ausdruck der Lebenseinstellung und des
Glaubens religioser Menschen, die die-
sen Menschen nicht einmal unbedingt
bewusst sein muss.”' D.h. die regulativ-
expressive Dimension religitser Uberzeu-
gungen, deren Analyse fiir die Methodik

19 Vgl ebd. 169.
20 Vgl. ebd. 171-175.
21 Vgl ebd. 174.
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Komparativer Theologie von herausra-
gender Bedeutung ist, eréffnet genau die
Dimension, die in der Jugendtheologie
als implizite Theologie thematisiert wird.

Auch bei Jugendlichen ist also auf
ihre in der Praxis vollzogene Haltung
zur Wirklichkeit zu achten; auch bei ih-
nen gilt es eine Sensibilitat fiir in der
Praxis vollzogene letzte Verbindlichkei-
ten zu entwickeln, um die Grammatik
ihres Weltzugangs zu verstehen und die
dabei verwendeten religiosen Motive zu
erkennen. Viele methodische Einsich-
ten Wittgensteins, die die Komparative
Theologie verwendet, um die regulativen
Elemente fremder Weltbilder zu dechif-
frieren, konnen auch hilfreich fir die
Jugendtheologie sein. Und umgekehrt
kann die Komparative Theologie nur da-
von profitieren, wenn sie die speziellen
Erfahrungen der Jugendtheologie ken-
nenlernt, um auf diese Weise ithre Wahr-
nehmung religiéser Uberzeugungen zu
scharfen.?

Religiose Uberzeugungen als Letzto-
rientierung — so macht die Wittgenstein-
sche Grundlegung Komparativer Theo-
logie deutlich — werden im Handeln der
Menschen konkret und konnen ohne die
Betrachtung dieses Praxisbezugs nicht
verstanden werden?’, was wiederum das
mikrologische Moment der Komparati-
ven Theologie bedingt. Bei einer inhalt-
lichen Analyse muss daher unbedingt
auch die Verortung im Weltbild erfolgen,
welches (blind) befolgt wird. Aus (religi-
osen) Uberzeugungen leben, denken und
handeln religiose Menschen. Das Poten-
zial der Komparativen Theologie besteht
darin, dass man in der Begegnung und
Auseinandersetzung mit dem Frem-
den die Mdoglichkeit bekommt, bewusst
wahrzunehmen, welche Handlungsmoti-
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ve uns zunichst nicht bewusst sind und
daher blind befolgten Regeln gleichen.
Sie stellen die Grundlage fiir deren Be-
trachtung der Welt und des eigenen Da-
seins dar.

Religiosen Uberzeugungen darf aller-
dings nicht der referentielle bzw. kogni-
tiv-propositionale Charakter abgesprochen
werden, da dies nicht zuletzt auch dem
Selbstverstindnis religidser Menschen
widerspricht. Nur wenn der kognitiv-pro-
positionale Gehalt als wahr geglaubt wird,
scheinen religiose Uberzeugungen ihre
orientierende Kraft entfalten zu konnen.
Beide Komponenten miissen daher unbe-
dingt zusammen betrachtet werden. Der
kognitiv-propositionale Gehalt religiGser
Uberzeugungen scheint die Vorausset-
zung des Greifens des Wirksamwerdens
ihres expressiv-regulativen Charakters zu
sein — genauso wie umgekehrt ihr kog-
nitiver Gehalt erst in den durch eine be-
stimmte Grammatik geregelten Sprach-
spielen intelligibel wird. Bedeutung und
Gewissheit religioser Uberzeugungen
wurzeln also in einer kulturell und auch
teilweise individuell unterschiedlich ge-
gebenen praktischen Dimension, die
man in den Blick nehmen muss, wenn
man die Bedeutung einer religidsen
Uberzeugung verstehen will.

22 Vgl. Jan Woppowa, Das Konfessorische als
Stein des Anstofiles. Aspekte eines kritisch-
konstruktiven (esprichs zwischen Kompa-
rativer Theologic und Religionsdidaktik. in:
Rita Burrichter / Georg Langenhorst / Klaus
von Stosch (Hg). Komparative Theologie:
Herausforderung fiir die Religionspidagogik.
Perspektiven zukunfrsfihigen Lernens, Pader-
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Ertrag eines interdisziplindren
Gesprachs

Eine erste moglicherweise interessante
Einsicht aus der soeben angedeuteten
philosophischen Grundlegung Kompa-
rativer Theologie resultiert aus dem Ver-
flochtensein von kognitiver und regulati-
ver Ebene im religiosen Sprechakt. Wenn
die enzyklopidische Bedeutung religio-
ser Uberzeugungen tatsichlich von der
Grammatik abhiangt, in der sie artikuliert
wird, ist klar, dass sich Theologie nicht
auf bestimmten festen Bedeutungen von
Glaubensgehalten ausruhen kann. So wie
der Glaube im interreligiosen Dialog je
neu auf dem Spiel steht und sich je neu
finden und forthestimmen muss, so hater
auch in den Bewegungen der Jugendtheo-
logien je neu seine Identitit zu finden. Da
Teile der Grammatik der Lehrpersonen
ebenso wie der Jugendlichen nicht be-
wusst sein konnen, fordert die Begegnung
heraus, diese bewusst zu machen. Nicht
nur die Jugendlichen auch die I.ehrenden
sind hier Lernende, weil sie in der inter-
religitsen Begegnung genauso wie in der
Begegnung miteinander ganz neu ihren
Glauben erhandeln missen. Die eigene
(religitse) Uberzeugung braucht die Be-
gegnung mit dem anderen, um sich iiber
sich selbst aufklaren und um sich zu sich
selbst verhalten zu konnen.?
Wahrscheinlich diirften die Konver-
genzen in Methodik und Anliegen von
Komparativer Theologie und Jugendtheo-
logie so grof} sein, dass man auch ohne
groflere Miihe eine Komparative Jugend-
theologie konzipieren kinnte: Fine solche
Komparative Jugendtheologie miisste wie
jede Komparative Theologie die mikro-
logische Wende vollziehen und sich kon-
kreten Einzelfillen zuwenden, um auf

diese Weise in Form einer Beispielsamm-
lung eine Ubersicht {iber die Religiositit
von Jugendlichen aus verschiedenen reli-
giosen Milieus zu erméglichen.

Erkenntnisleitend bei der Auswahl der
Einzelfille missten Fragen nach letzter
Orientierung sein, die sich Jugendliche
heute stellen und die fr ihre Identitdts-
fragen von entscheidender Bedeutung
sind. Nur wenn es gelingt, Jugendliche
bei existenziellen Fragen zu packen, die
sich ihnen tatsachlich stellen, kinnen sie
fiir das Anliegen einer komparativen Ju-
gendtheologie gewonnen werden. Dies
konnen Fragen sein, die von ihrem eige-
nen Glauben oder Unglauben ausgehen.
Es kénnen aber auch Fragen sein, die sich
durch das als bedrohlich empfundene Ge-
geniiber stellen. Gerade Jugendliche erle-
ben oft Formen von fundamentalistischer
Religiositit, die sie verunsichern und die
Orientierungsprobleme im Blick auf Re-
ligion aufwerfen. Schliefilich kionnen die
genannten Orientierungsfragen aber auch
ganzlich sidkularer Natur sein. Sobald sie
den Menschen tief bewegen oder verun-
sichern, lohnt es sich nach Wegen zu su-
chen, wie religiése Uberzeugungen helfen
konnen, mit ihnen umzugehen. Wichtig
wire in jedem Fall, die Jugendtheologie
nicht einfach nur von auflen an Jugendli-
che heranzutragen, sondern deren eigene
Perspektive in den FEntwicklungsprozess
der Theologie einzubringen.

Die Idee ciner Komparativen Jugend-
theologie st also in Bezug auf alle oben
genannten 1imensionen der Jugendtheo-
logie durchfiihrbar und kann auch nur
im Zusammenhang aller drei Dimensio-
nen seine ganze Fruchtbarkeit entfalten:
Im Kontext einer Theologie fiir Jugendliche

24 Vgl. ebd. 188.
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ist zu beachten, dass theologische Deu-
tungsangebote nur dort greifen konnen,
wo diese Angebote konkret werden und
an den Bediirfnissen und individuellen
Fragen der Jugendlichen ankniipfen.
Beispielsweise konnte ein problemfo-
kussierendes Gesprich, welches kompa-
rativ angelegt ist, die Lernausgangslage
erheben und einen Zuschnitt des Inhalts
und des Materials fiir eine Theologie fiir
Jugendliche erméglichen. Hinsichtlich
einer Theologie fiir Jugendliche ist der
Blick insbesondere auf die elementaren
Zuginge und die elementaren Wahrhei-
ten zu richten. Komparative Jugendtheo-
logie wiirde hier den Blick auf nicht-
christliche Bekenntnisse weiten konnen
und Erfordernisse von Rationalisierung,
Emanzipierung und Pazifizierung nicht
nur auf den Binnenraum des eigenen
Bekenntnisses beziehen. Zugleich kann
sie dazu ermutigen, nicht nur bei der
eigenen, sondern auch bei fremden Re-
ligionen Verstehenszugange jenseits nor-
mativer Texte zu suchen — etwa im Film,
der Musik, Literatur oder Kunst. Gerade
wenn sich die Theologie dabei auch an
Zeugnisse der Jugendkultur wagt, muss
sie ihre Deutungsangebote mit Jugend-
lichen zusammen entwickeln, d.h. sie
darf sich nicht darauf beschrinken, nur
Theologie fiir Jugendliche zu sein.

Bei der Theologie mit Jugendlichen kime
alles darauf an, die Jugendlichen als An-
sprechpartner auf Augenhéhe mit eigenen
unverfiighbaren Weltbildern zu respektie-
ren. Unabhingig davon, ob Jugendliche
auf dem Papier die gleiche Religiositat wie
ihre Lehrpersonen haben, ist es aus christ-
licher Sicht klar, dass auch sie vom Logos
Gottes Zeugnis ablegen konnen, dass auch
sie Entscheidendes zu sagen haben. Die
Lehrperson hat hier maieutische Hilfe-
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stellungen zu geben und mit den Jugend-
lichen gemeinsam zu entdecken, welche
regulativ-expressiven Orientierungen sich
in threr Praxis dokumentieren und wie
diese Praxis aus der Perspektive religiosen
Glaubens tiefer verstanden und ggf. auch
verandert werden kann. Der Perspekti-
venwechsel zu nichtchristlichen religiGsen
Deutungssystemen kann hier helfen, die
Besonderheit des Eigenen besser zu sehen
bzw. das Eigene allererst zu finden. Gera-
de die dialogisch-kooperative Verfahrens-
weise aller Komparativen Theologie kann
sich in einer komparativen Jugendtheo-
logie besonders bewihren, insofern hier
Jugendliche unterschiedlicher Religionen
Orientierungsprobleme miteinander be-
arbeiten und konkurrierende Geltungsan-
spriiche diskursiv voranbringen kénnen.
Wichtig wire es hier allerdings, dass
auch auf der Ebene der Lehrpersonen un-
terschiedliche religiése Grundoptionen
vertreten sind, damit nicht eine Religion
allein in professionell-akademischer Weise
reflektiert werden kann, wihrend alle an-
dere Religionen nur in Laientheologien ar-
tikuliert werden. Von daher braucht eine
kompetente Theologie mit Jugendlichen
auch Theologen und Theologinnen ver-
schiedener Religionen — zumindest dann,
wenn die Jugendlichen selbst aus keinem
homogenen religiosen Milieu stammen.
Wenn ein solches Co-Teaching aus prag-
matischen Griinden nicht méglich ist,
sollte man wenigstens versuchen, dass
»Materialien mit theologischen Impulsen
aus verschiedenen Religionen eingebracht
werden, in dem diese Materialien dann
miteinander in Beziehung gesetzt, auf ihre
Voraussetzungen hin befragt und dahin-
gehend gepriift werden, ob sie den Ler-
nenden individuell plausible Optionen zur
Selbst- und Weltdeutung erdffnen. Diese
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Materialien und Impulse miissen selbst-
verstandlich, wie andere Unterrichtsmate-
rialien auch, dem Entwicklungsstand und
den Verstehensmiglichkeiten der Ler-
nenden angemessen und insofern Kom-
parative Theologie fiir Jugendliche sein.«”
Von daher wird deutlich dass Kompara-
tive Theologien fir Jugendliche und mit
Jugendlichen wechselseitig aufeinander
verwiesen bleiben. Allerdings muss man
auf der Ebene der Komparativen Theolo-
gie immer darauf achten, dass die eigene
konfessionelle Theologie fiir den Lehren-
den selbst und auch fiir die Lernenden in
ihrer heuristischen Kraft genutzt wird,
ohne die Bewegungen des Inkludierens
zu vereinseitigen. Es besteht hier wegen
der Asymmetrie der Krifteverhiltnis-
se zwischen Lehrenden und l.ernenden
immer die Gefahr einer Verzerrung der
Kommunikationssituation, die der Wahr-
heitsfindung schadet. Die Idealform einer
komparativen Theologie fiir und mit Ju-
gendlichen braucht deshalb auch auf der
Ebene der lLehrenden eine kooperativ-
dialogische Organisationsform.

Bei einer Theologie der Jugendlichen ist
der Fokus auf die implizite Theologie ge-
richtet, wobei diese an Sinn- und Orien-
tierungsfragen der Jugendlichen ankniipft.
Hier sind insbesondere die Betrachtung
der elementaren Zugange, der elementa-
ren Frfahrungen sowie der elementaren
Wahrheiten ausschlaggebend. »So beriihrt
sich die Dimension der elementaren Zu-

ginge unmittelbar mit der Theologie der

Jugendlichen, eben weil diese Theologie
als spezifisch jugendliche Zugangsweise
verstanden werden kann.«** Komparati-
ve Theologie bietet hier Hilfestellungen,
wie Haltungen und Praxisformen theolo-
gisch erfasst und fruchtbar gemacht wer-
den kénnen. D.h. Komparative Theologie

kann die implizite religiose Grammatik
von Letztorientierungen beschreiben,
die auf reflexer Ebene gar nicht als solche
kenntlich gemacht werden.

Auf allen drei Ebenen kime auch in
einer komparativen Jugendtheologie die
Wahrheitsfrage ins Spiel.?” Bei der Theo-
logie fiir die Jugendlichen wire es wichtig
wahrzunchmen, dass die Jugendlichen
die Autoritdt der Erwachsenen in Frage
stellen wollen und von daher die Wahr-
heit nicht in ihrer Vorgegebenheit und
Unabiénderlichkeit zu faszinieren vermag.
Wichtig wire es hier, unterschiedliche
Identifikationsangebote zu schaffen und
Wahrheitsfragen immer auch auf ihre
praktischen Implikationen hin darzustel-
len, damit Moglichkeiten der Wah] auf-
scheinen. Uberhaupt kénnte ein transpa-
rentes Ringen verschiedener Theologien
fiir Jugendliche durchaus attraktiver fiir
die Glaubensvermittiung sein als die Fo-
kussierung auf einen einzigen Ansatz.

Gespriche einer komparativen Theolo-
gie mit Jugendlichen sollten darauf abzie-
len, die Wahrheitsfragen der Jugendlichen
in all ihrer Heterogenitat miteinander ins
Gesprich zu bringen. In diesem Kontext
konnen auch Formen des interreligiGsen
Dialogs eingeiibt werden. Haltungen wie

25 Joachim Willems, Komparative Jugendtheolo-
gie - ein sinnvoller Ansatz fiir interreligitses
Lernen? In: Beate Kowalski u.a. (Hg). Her-
ausforderungen Interkultureller Theologie
(Beitrige zur Komparativen Theologie 25),
Paderborn 2016 (im Druck).140.

26 Thomas Schlag / Friedrich Schweitzer, Ju-
gendtheologie in der Praxis von Schule und
Gemeinde: Religionsunterricht. Konfirman-
denarbeit und Jugendarbeit. in: Thomas
Schlag / Friedrich Schweitzer u.a. (Hg), Ju-
gendtheologic. Grundlagen - Beispiele - kri-
tische Diskussion, Gortingen 2012, 9-34, 15.
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die der epistemischen Demut oder der
Empathie sollten vermittelt werden, um
zu einem ehrlichen gemeinsamen Ringen
um die Wahrheit zu gelangen.

Bei der Theologie der Jugendlichen
schliefilich bleibt die Wahrheitsfrage? im-
mer als Movens im Hintergrund. Sie in ih-
rer Radikalitat wachzuhalten, so dass sich
Jugendliche hart gegenseitig zu befragen
lernen, ohne sich dabei die Luft zum At-
men zu nehmen, wire eine wichtige Auf-
gabe Komparativer Jugendtheologie.

Eine Jugendtheologie in Form einer
Komparativen Theologie der Jugendlichen
ist — wie bereits die Erlduterungen zum
Thema der religivsen Uberzeugungen
gezeigt haben sollten — durchaus moglich,
auch wenn Jugendliche nicht in einer re-
ligiosen Tradition beheimatet sind. Denn
die impliziten Bezugnahmen auf letzte
Orientierung kénnen auch dann theo-
logisch sinnvoll gedeutet werden, wenn
sie aus Sicht der Jugendlichen selbst gar
nicht religios strukturiert sind. Zwischen
Jugendlichen und der Theologie gibt es
»mehr Potenzial und Dynamik im Ver-
hdlenis<” als sich auf Grundlage des zu
konstatierenden Traditionsabbruchs zu-
nichst vermuten lisst. So lange Jugendli-
che noch nicht den Mut verloren haben,
letzte Fragen zu stellen, diirfen sie auch
nicht als Subjekte der Theologie aufge-
geben werden. Die Aufdeckung implizi-
ter Theologien kann ihnen Mut machen,
die Suche nach dem, was den Menschen
im Letzten ausmacht und antreibt, nicht
vorschnell aufzugeben. Und die Tatsa-
che, dass Jugendliche aus anderen Kultu-
ren und Religionen noch leichter bereit
sind, ihre Orientierungsprobleme mit
religiés konnotierten Aussagen zusam-
menzubringen, kann es leichter machen,
auch Jugendliche aus sdkularisierten El-

ternhiusern auf religiose Dimensionen
in ihren Letztorientierungen hinzuwei-
sen. Von daher bietet eine komparative
Jugendtheologie durchaus Potenziale,
jugendtheologische Arbeit insgesamt
voranzubringen. Umgekehrt kann eine
komparativ informierte Jugendtheolo-
gie der Komparativen Theologie helfen,
ihren Blick auf die anderen Religionen
nicht nur auf theologische und religio-
se Eliten zu richten, sondern die ganze
Heterogenitiat und Widerstindigkeit re-
ligioser Traditionen im Blick zu behalten.

Ausblick

Insbesondere der Ansatz bei den religi-
osen Uberzeugungen von Jugendlichen
scheint fiir die Jugendtheologie der ent-
scheidendste Impuls seitens der Kompa-
rativen Theologie zu sein. Kiinftig sollte
das gemeinsame Fundament hinsichtlich
einer Konzeption fiir die konkrete Praxis
weitergedacht werden. Wiinschenswert
wire in diesem Zusammenhang auch der
Blick auf den Religionsunterriche, der
sich einer Komparativen [ugendtheologie
im Kontext der Kompetenzorientierung
(Erhebung der Lernausgangslage/Anfor-

derungssituationen) bedienen konnte.

28 Vgl Jan Woppowa, Das Konfessorische als
Stein des Anstofles, in: Rita Burrichter / Georg
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parative Theologie: Herausforderung fiir die
Religionspiadagogik. Perspektiven zukunfusfa-
higen Lernens, Paderborn 2015, 15-30, 16f.

29 Thomas Schlag. Von welcher Theologic spre-
chen wir eigentlich, wenn wir von Jugendtheo-
logie sprechen? In: Petra Freudenberger-1.6tz
/ Friedhelm Kraft / Thomas Schlag (I1g.},
»Wenn man daran noch so glauben kann, ist
das gut<: Grundlagen und Impulse fiir eine Ju-
gendtheologie, Stuttgare 2013, 9-23, 12.



