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Integrationsgeschichten: Gruppenreligionen in Rom

von

JORG RUPKE

Wie verhalten sich religiose Gruppen in einer groBen Stadt? Das ist meine
Ausgangsfrage. Ziel dieses Beitrags ist es vor allem, einige Beispiele vorzu-
legen und an sie Beobachtungen anzukniipfen. Gruppenreligionen treten dabei
als eine selbstverstindliche Spielart in der religiosen Landschaft antiker Stadte
hervor. Daraus erwichst die Frage nach den spezifischen Konfliktpunkten im
Verhiltnis dieses Religionstyps zu anderen religiosen Institutionalisierungs-
formen. Die meisten Beobachtungen beziehen sich auf das zweite bis vierte
Jahrhundert n. Chr.! Zur Eingrenzung des Materials beziehe ich mich auf eine
Definition von Gruppe, die diese als eine dauerhaftere Sozialform versteht:
Eine Gruppe ist <eine begrenzte Anzahl von Menschen, die miteinander kom-
munizieren und dadurch aufeinander einwirken; dieses Gemeinschaftshandeln
weist ein Minimum an Regelhaftigkeit und Dauerhaftigkeit auf.»?

1 Mithras

Ein erstes Beispiel liefert der Kult des Mithras, der sich in Rom und von Rom
aus seit dem ausgehenden ersten Jahrhundert n. Chr. ausbreitete.? Soziologisch
handelt es sich dabei um eine religiose Gruppenbildung, die ausschlieBSlich
Minner gehobener Funktionen (wenn auch teilweise aus der Sklaven- und
Freigelassenenschicht) zusammenfiihrte und eine besondere Attraktivitét fiir
Angehorige der Verwaltung und des Militérs besaB. Sie trafen sich in Rdumen,
die im wesentlichen mit durchgehenden Liegebidnken an den Langseiten und
einem Kultbild mit Altar beziehungsweise einem Altar mit entsprechendem
Relief, die an der dem Eingang gegeniiberliegenden Schmalseite eingerichtet
waren. Diese Rdume faften nur wenige Dutzend Menschen, auch in den groB-
ten Rdumen fanden keine einhundert Personen Platz.*

! Das Material wurde zu groBen Teilen bereits an anderem Ort vorgestellt: RUPKE 2004;
s. a. RUPKE 2004a, 257-275.

2 RUPKE 2004, 238.

3 MERKELBACH 1984.

4 Siehe CLAUSS 1990, 51f. Eine Mntghederhste aus Virunum: Année épigraphique 1994,
1334.
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Charakteristisch ist das Fehlen natiirlicher Lichtquellen, nur in Einzelfillen
gab es kleine Offnungen in den Winden, die Tageslicht in gezielten Strahlen-
biindeln einlieBen; dazu paBt, daB manche Reliefs eine kiinstliche Beleuchtung
von hinten zulieBen. Vielfach befanden sich diese Ortlichkeiten in Rom in
bestehenden Kellern oder innenliegenden Rdumen beziehungsweise wurden
bei Neuanlagen entsprechend in die Erde eingelassen. Es iiberrascht nicht, da
Anhénger von diesen Versammlungslokalen als <Hohlen> sprachen (spela-
eum). Vor all zu weitgehenden Phantasien in der Dramatisierung ist allerdings
zu wammen: FuBbodenschmuck, der hédufig die Darstellung der sieben Grade
der Mitgliedschaft zeigt, die Verwendung des allgemeinen Begriffes fiir Kult-
rdume femplum in den Provinzen und die Ausschmiickung des stadtromischen
Mithrdums unter San Stefano Rotondo im Dekorationsstil zeitgendssischer
Wohnzimmer sprechen dagegen.

Damit ist der Kern der Frage nach dem Charakter des Mithraskultes be-
rithrt. Nicht zu bezweifeln ist, daB der verehrte Gott und die Geschichten, die
iiber ihn erzdhlt wurden, auf einen iranischen Gott Mithra zuriickverweisen
und den Reiz der Exotik besaBen. Nicht zu bezweifeln ist auch, daB diese
Geschichten und eine denkbare Inszenierung mit Lichteffekten astrologische
Spekulationen eroffnen und wiederum an Uberzeugungskraft durch ihre
Ubereinstimmung mit Konstellationen von Sternbildern gewinnen konnten:
Mithras wurde schlieBlich schon in iranischer Zeit mit der Sonne identifiziert.’
Gerade in jiingster Zeit haben sich daran sehr weitgehende Vermutungen iiber
den Mithraskult gekniipft. Aber die produktiven Assoziationen einzelner Bild-
hauer (oder Auftraggeber), Philosophen (Porphyrius) und christlicher Pole-
miker (etwa Tertullian) erlauben keine Riickschliisse auf jedes stadtromische
Mithrdum und die hier eingeweihten und feiernden Mitglieder. Die schriftliche
Verbreitung und Verlesung von Texten ist trotz einzelner Gebets- oder Ritu-
altexte nirgends greifbar; Bestandteil von <Intellektuellenreligion> scheint der
Kult vor der zweiten Hilfte des dritten Jahrhunderts nicht geworden zu sein.
Wie bei den Kultgruppen gab es aber auch hier lokale Unterschiede. Die
«Mithrasliturgie>, ein in einem umfangreicheren dgyptischen Papyrus iiberlie-
ferter Gebetstext, muB3 vor allem als Zeugnis vorneuplatonischer Spekulation
in einem intellektuellen Milieu verstanden werden, das in gnostischen und
hermetischen Schriften greifbar wird.® In der vorgeriickten Kaiserzeit scheinen
allerdings philosophische Interpretationen und die zunehmend prominente
Rolle der Sonne (Sol) die Akzeptanz in den hochsten Schichten deutlich ge-
steigert zu haben; in der zweiten Hilfte des vierten Jahrhunderts nennen An-
gehorige der senatorischen Elite mehrfach auch hohe Funktionen im Mithras-
kult in der Aufzihlung ihrer religiosen Funktionen.’

5 BECK 2006; HINNELLS 1994.

$ Ausfiihrlich BETZ 2003; zur Einordnung RUPKE 2004a.

" Die Quellen bei VERMASEREN 1956-60. Zum Sol-Kult und Sol-Spekulationen s. WALL-
RAFF 2001.
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Die zuletzt genannten Aktivititen gingen einher mit Restaurierungen und
epigraphischer Dokumentation von Einweihungsdaten, wie es sie vorher in
Rom nicht gegeben hatte. Ein konkretes Beispiel liefert der Senator und vir
clarissimus Aurelius Victor Augentius, der Sohn des <Vaters der Viter> Nonius
Victor Olympius und selbst Vater des <heiligen Rabens> Aemilianus Corfo
Olympius sowie des spiteren Emeuerers des Mithrdums, Tamesius Augentius
Olympius. Nach einer selbst errichteten Inschrift war er 347, genau dreiBig
Jahre vor seinem Sohn zum <Raben> geweiht worden, dem ersten der sieben
Grade im Mithraskult, der noch keine Funktionirsstufe bezeichnete. Vermut-
lich nicht allzu lange vor 357 wurde er in dem von seinem Vater gegriindeten
Mithrdaum an der Piazza S. Silvestro in Capite zum <Vater> und riickte zwi-
schen 362 und 376, vermutlich in direkter Nachfolge seines Vaters, zur Spit-
zenposition des Vaters der Viter> (Pater patrum) auf.

Aus Inschriften erfahren wir, da er gemeinsam mit seinem Vater mehrfach
Einweihungen in verschiedene Grade durchfiihrte, so am 24. April 358 und 8.
April 362 in den Grad des <Bridutigams>, am 10. August und wohl auch am 15.
September 357, in der zweiten Mirzhilfte 358 und am 11. Mirz 359 sowie am
1. und 8. April 362 in den Grad des <Lowens>, am 4. April 358 in den Grad
des <Persers>, am 16. desselben Monats in den Grad des «Sonnenldufers> sowie
drei Tage spiter, am 19. April 358, in den Grad des Vaters»>.® Moglicherweise
betrafen die zuletzt genannten Einweihungen im April dieselben Personen, die
— wohl nach ldngerer Zeit als <Lowen> — recht schnell die Stufen bis zum
Vater> durchliefen. Das wiirde erkldren, warum — zumindest in Rom - die
beiden Zwischenstufen des <Persers> und <Sonnenldufers> keine Erwdhnung in
Inschriften hinterlieBen. DaB Aurelius Victor, nun als Pater patrum, am 8.
April 376 seinen eigenen Sohn als Hierocorax einweihte, stellt die einzige
derartige Nachricht iiber diesen ersten Grad, der in anderen romischen In-
schriften keine Erwihnung findet, dar.

Die Vielzahl von Terminierungen erlaubt einen Einblick in die zeitliche
Struktur der lokalen Mithrasgemeinde: Festzuhalten ist dabei eine Ballung von
Terminen im April. Dariiber hinaus ergeben sich aber weder fiir eine jiidisch-
christliche oder astrologische Siebentagewoche noch fiir die romische Acht-
tagewoche (nundinae) erkennbare positive Muster: Ohne merkliche Haufun-
gen verteilen sich die Ereignisse iiber fiinf der sieben Wochentage (Donnerstag
bis Montag) und sieben der acht Nundinaltage. Lediglich eine negative Ge-
meinsamkeit 148t sich feststellen: Ausgespart wurden siamtliche Tage, die den
Romern als Ungliickstage, <schwarze oder bedenkenvolle Tage> (dies atri oder
religiosi), galten (die Nachtage von Kalenden, Nonen und Iden sowie die drei

8 VERMASEREN 1956-60 = CIMRM 400 = CIL 6,749 (357 n. Chr.); CIMRM 401 = CIL
6,750 (358 n. Chr.); CIMRM 402 = CIL 6,751a (358 n. Chr.); CIMRM 404 = CIL 6,752
(359/8 n. Chr.); CIMRM 405 = CIL 6,753 (362 n. Chr.); CIMRM 403 = CIL 6,751b (376
n. Chr.).
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Tage des mundus patet am 24. August, 5. Oktober, 8. November). Ein solches
negatives Muster bote auch eine Erkldrung fiir den nie besetzten Tag der
Nundinalwoche: Es konnte sich dabei um den Nachtag der nundinae handeln,
den etwa Augustus — analog zu den Nonen - fiir die Erledigung wichtiger
Aktivitidten vermied.’ Die Ubernahme dieser Zeitstrukturen zeigt die tiefe Ein-
bettung des Mithraskultes in das kultische Spektrum des romischen Polythe-
ismus. Dieser kommt auch noch in der Tatsache zum Ausdruck, daB die Iden-
tifizierung von Mithras mit dem <Unbesiegbaren Sonnengott> (Sol Invictus)
des oOffentlichen Kultes problemlos erfolgen konnte; Mithras muBte nicht al-
lein in seinen Hohlen ausharren, sondern konnte auch dort die Verehrung mit
«gottlichen Mitbewohnemn> (synnaioi theoi), anderen dort verehrten Gotthei-
ten, teilen — ein verbreitetes Phidnomen antiker Kultpraxis.'®-

2 Sol

Was im Falle des Mithraskultes nicht deutlich zu erkennen ist, wird in vielen
anderen Fillen klarer: Der starke Zuzug nach Rom, die Zuwanderung und
standige Anwesenheit von einzelnen und Gruppen aus den unterschiedlichen
Kulturen des gesamten Mittelmeerraums'! prégte auch die Religionsgeschichte
der Metropole Rom — eine schon durch ihre GroBe untypische Stadt der An-
tike. Moglicherweise blieben die importierten Kulte fiir lange Zeit auf jene
ethnischen Gruppen in Rom beschrinkt, die sie mitgebracht hatten; dann hit-
ten sich die religiosen Wahlmdoglichkeiten fiir die Alteingesessenen durch die
neuen Kulte nicht vergrtiBert.12 Ob dies so war, ist schwer zu bestimmen; die
allméhliche Zunahme romischer Namen und Namensformen in den Zeugnis-
sen eines Kultes konnte ja auch die wachsende Latinisierung der gleichblei-
benden Anhidngerschicht dokumentieren. Andererseits darf auch das Interesse
am Exotischen nicht unterschitzt werden: Der Wunsch nach Erweiterung der
Alltagserfahrungen durch Exotik in Architektur, Raumschmuck, Ritual oder
Sprache — Papyrusornamentik, Nilmosaiken, Rasseln und in Hieroglyphen fi-
xierte Gebete, um den Isiskult zu nennen'*> — konnte durchaus mit dem
Waunsch, eigene Traditionen zu bewahren, einhergehen. An zwei aus dem Ost-
lichen Mittelmeerraum stammenden Kulten 148t sich zumindest ansatzweise
verfolgen, wie kompliziert Entwicklungen durch solche Einfliisse wurden.
Schon in Flavischer Zeit muf} sich in Trastevere, nur wenig auBerhalb der
Porta Portuensis und der spéteren Aurelianischen Stadtmauer, ein Sonnenkult

% Suet. Aug. 92,2; dazu RUPKE 1995, 575, Anm. 50.

10 VERMASEREN, CIMRM 472f.; CLAUSS 1992, 23.

' Noy 2000.

12 BEARD, NORTH, PRICE 1998, 271.

13 Dazu LEMBKE 1994; EGELHAAF-GAISER 2000, 109ff.
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etabliert haben.'* Teilweise dreisprachige (lateinische, griechische, palmyre-
nische) Weihinschriften aus dem ersten Drittel des zweiten Jahrhunderts
n. Chr. zeigen, daB insbesondere in Rom stationierte Palmyrener hier ihre
heimatlichen Gétter, Bel, Yarhibol und Aglibol, verehrten. Aber schon um 100
n. Chr. gab es Kontakte zu anderen Sonnenverehrern sowie das Bemiihen um
Respektabilitdt und Legalitat durch die Einbeziehung stadtromischer Priester-
schaften, in diesem Falle die Kalatoren, die <Adjutanten> des Pontifikalkolle-
giums. Gegen Ende des Jahrhunderts kam es mit der Severischen Dynastie zu
einer Umorientierung des Kultes: Der in Trastevere verehrte Sonnengott wur-
de durch die in Rom eintreffenden Mitglieder der Priesterfamilie aus Emesa,
namentlich Tiberius [ulius Balbillus, mit dem eigenen Sol Alagabalus identi-
fiziert. Wieder wurde die Unterstiitzung stadtromischer Priesterschaften ge-
sucht und gefunden: Balbillus ehrte wenigstens zwei Vestalische Jungfrauen
fiir ihre nicht naher spezifierte Unterstiitzung — beide sind uns durch die von
diesem syrischen Priester gestifteten Ehreninschriften und -statuen bekannt!'
Die Ermordung Elagabals und weiterer Familienmitglieder im Jahr 222 fiihrte
nicht zum Ende des inzwischen vielleicht auch um einen groBen Tempel be-
reicherten Kultes in Trastevere.'® Vielmehr wurde er erneut unter palmyreni-
scher Fithrung fortgesetzt — und emeut suchte man die Unterstiitzung der
Kalatores des Pontifikalkollegiums.'”

3 Iuppiter Dolichenus

Anders gelagert ist der ProzeB, der sich im letzten Drittel des zweiten und im
ersten Drittel des dritten Jahrhunderts im stadtromischen Kult des Iuppiter
Dolichenus beobachten 14Bt.'"® Eine Folge von Inschriften, die sich in ihrer
zeitlichen Abfolge hinreichend bestimmen lassen, zeigt uns fiir eine der Ver-
ehrergruppen einen deutlichen Wandel in der inneren Organisation. Am An-
fang dominierten Priester mit syrischen Namen. Uber diese Form religioser
Autoritit, die <Priester> und <Kandidaten> unterschied, legte sich schnell eine
Struktur, die auch aus anderen romischen Vereinen bekannt ist: Patrone, Ver-
walter und Schreiber iibernahmen zahlreiche Funktionen im Kreise der Ver-
ehrer und scheinen die Zustdndigkeit der Spezialisten auf rituelle Aktivititen
zuriickgedringt zu haben. Die Namen scheinen auf eine gleichzeitig wachsen-
de, aus der Stadt Rom rekrutierte Anhéngerschaft zu weisen, doch muf8 hier
mit Verzerrungen durch die Constitutio Antoniniana, die Verordnung Cara-

14 Das Material bietet — mit anderen Akzenten — CHAUSSON 1995,

15 CIL 6,2129 (201 n. Chr.) und 6,2130 (215 n. Chr.).

16 Herodian 5,6,6; CHAUSSON 1995, 709; 713; 716f.

17 CIL 6,40684.

'8 Ausfiihrlich RUPKE 2005, 1537—46; anders BEARD, NORTH, PRICE 1998, 274, vgl. STEU-
ERNAGEL 1999, 162-164; die Quellen und Vergleichsmaterial bei ZAPPATA 1996.
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callas aus dem Jahre 212 n. Chr. gerechnet werden, die allen Bewohnern des
Reiches das Biirgerrecht und damit die ans Biirgerrecht gebundene Namens-
form aus Vornamen, Familiennamen, Beinamen und Tribusangabe verlieh.

Im Ergebnis weist diese und weisen andere Dolichenusgruppen sehr flache
religiose Hierarchien auf. Das entspricht der faktischen Hierarchie im Mith-
raskult — nur Leones und Patres setzten Inschriften. Der wohl am ehesten als
natiirliche soziale Gruppe anzusprechende Dionysoskult der Metropolitan-In-
schrift ist es, der die differenzierteste Hierarchie in Rom aufweist. Diese Grup-
pe im Vorfeld der Stadt Rom scheint aus den Mitgliedern nur zweier GroB-
familien (mitsamt ihrem Personal, der familia) bestanden zu haben, insgesamt
etwa vierhundert Personen, die in den sechziger Jahren des zweiten Jahrhun-
derts n. Chr. als Dionysos-Thiasos fiir die Tochter des Griinders, Pompeia
Agrippinilla, eine aufwendige Ehren-Inschrift errichteten. In diesem Album
weisen neben einer Vielzahl einfacher und gehobener Mitglieder mehr als
fiinfzig Namen Funktionsbezeichnungen auf."

4 Christentum

Auch das Christentum muB in Rom zunichst als Teil des Spektrums stadtro-
mischer Kulte betrachtet werden, das wiederum in sich aus den unterschied-
lichsten Gruppen und Personen bestand — auch der Kaiser Elagabal soll den
Christuskult auf den Palatin gebracht haben, wo er neben dem Kult der Ky-
bele, Vestas und des syrischen Sonnengottes gepflegt worden sein soll. Letz-
teres zeigt deutlich die dominierende Perspektive auf jene Kulte, die sich
selbst in zunehmender Schirfe als exklusiv verstanden: Die Konzentration auf
die Verehrung eines Gottes war fiir den einzelnen eine durchaus akzeptable
Moglichkeit im Rahmen eines religiosen Weltbildes, das nur in der polemi-
schen AuBenperspektive <Vielgotterei> hieB. Polytheismus ist, das sei noch
einmal betont, keine Selbstbezeichnung eines religiosen Denkens, das einen
Grund gehabt hitte, Kulte nach der Anzahl der in ihnen verehrten Gotter zu
unterscheiden. Erst die Formulierung eines Selbstbildes als Monotheist, wie
sie der jiidische Philosoph Philo von Alexandrien betrieb, schuf Griinde zum
Zihlen.

Diese Perspektive 148t sich bis ins dritte und vierte Jahrhundert hinein ver-
folgen. Der OpfererlaB des Decius aus der Mitte des dritten Jahrhunderts, den
wir nicht im ErlaBtext, sondern nur aus <Opferquittungen> und spiteren Be-
richten kennen, scheint lediglich die Verehrung von ortsiiblichen Géttern oder
gar Gottheiten eigener Wahl gefordert zu haben; mit der Bestatigung der Kult-
handlung wurde automatisch die korrekte religiose Haltung in der gesamten

' Dazu RUPKE 2006.
2 Historia Augusta, Heliogabal 3,5.
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vorangegangenen Zeit bekriftigt: offensichtlich eher ein Instrument der Be-
friedung als der religiosen Polarisierung. Nach den Akten des Pionius war die
Beteiligung an einem entsprechenden Ritual in der jiidischen Synagoge fiir
Christen der leichteste und wohl auch ein hiufig genutzter Ausweg.?! Der bis
zur Martyriumsbereitschaft radikalisierte Wille zur Unterscheidung zeigt sich
auch in der Bewertung des Kaiserkultes in der spéteren Tradition: Die Vereh-
rung des Kaisers mit gottgleichen Ehren war keineswegs die letzte Provoka-
tion eines antichristlichen Regimes, sondern eine wenig theologisierte Alltags-
praxis, die auch im fiinften Jahrhundert noch die offentliche Sprache prigte:
Der soldatische Eid wurde bei Gott und beim Kaiser abgelegt.??

Aus der Perspektive «Gruppenreligion> ist fiir die Geschichte des stadtro-
mischen Christentums, soweit wir sie in den Quellen greifen konnen, wichtig,
die vielfdltige inhaltiche und organisatorische Gestalt dieser lokalen Christen-
tiimer zu betonen. Sie spiegelt sich in der Fiille der Gruppenbildungen und
ihrer Organisation wider. Noch das ganze zweite Jahrhundert hindurch gab es
weder einen regelrechten Kirchenbau noch eine zentrale Fithrung. Versamm-
lungen diirften iiberwiegend in privaten Haushalten abgehalten worden sein,
erst allméhlich, greifbar erst im dritten Jahrhundert, entstand der Wunsch,
Réaume fiir kultische Zwecke zu reservieren und in ihrer Anlage auf die wich-
tigen Rituale, vor allem auf die Wassertaufe und das Gedéchtnismahl, hin
auszurichten.”® Dieser ProzeB konnte in den einzelnen Gruppen sehr unter-
schiedlich verlaufen; die Forderung durch reiche Patrone besaB fiir die Be-
schaffung von Mitteln fiir die Ausstattung der Versammlungsrdume und fiir
die Gestaltung der gemeinsamen Feiern wie in anderen Kulten groe Bedeu-
tung. Auch andere Kulte, die Raum fiir Miteinander in gemeinsamem Kult
gewihrten, gewannen in italischen Stidten im Laufe des zweiten Jahrhunderts
an Bedeutung und bemiihten sich, Eigentum zu erwerben oder vorhandene
Baulichkeiten umzugestalten.” In Rom war der Reeder Markion ein solcher
Patron, der mit seinem finanziellen Engagement auch eigene Vorstellungen
iiber die verbindliche Tradition und ihre Auslegung einbrachte, was schnell
offene Konflikte ausloste. Hermas, der die Anforderungen des Christentums
aus der Perspektive eines erfolgreichen Angehorigen der 6konomischen Mit-
telschicht formulieren wollte und dessen Visionenbuch vom <Hirten> beinahe
kanonischen Rang erreichte, und Valentinus, der Intellektuelle, den die spitere
Uberlieferung als gnostischen Haretiker klassifizierte, waren Zeitgenossen
Markions in Antoninianischer Zeit und zeigen mit ihren je eigenen Zuhorer-
kreisen, wie vielfiltig christliche Gruppierungen in Rom tiitig waren.?

2! Acta Pionii 13.

2 Veget. re milit. 2,5.

2 LAMPE 1989, 302-313; WHITE 1990; zur Rolle der Patrone 53-58 und PIETRI 1978.

24 STEUERNAGEL 1999, 186; 2001.

5 Ubersicht bei LAMPE 1987, 301 ff.; Valentinus: MARKSCHIES 1992; Hermas: RUPKE
1999¢ und 2005b.
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Die Situation entspricht zunichst der der stadtromischen Juden, die sich
noch im dritten und vierten Jahrhundert in unterschiedlichen «Synagogen> or-
ganisierten, fiir die keine gemeinsamen Gremien wahrscheinlich gemacht wer-
den koénnen.?® Im christlichen Bereich gibt es bereits zu Beginn des dritten
Jahrhunderts eine zunehmend verfeinerte zentrale Organisation des Mehrheits-
christentums mit einem einzelnen episkopos, einer Funktion mit griechischer
Bezeichnung, an der (freilich mehrfach umstrittenen) Spitze. Das entspricht
einem vielerorts ablaufenden Prozef3, der die entstehende Bischofselite zu ei-
ner reichsweit miteinander in Verbindung stehenden Schicht und zu einem
Ansprechpartner und zunehmend auch zum Konkurrenten des oder der Kaiser
macht.”

Die organisatorische Entfaltung bedeutete nicht, daf sich Christen und R6-
mer feindlich gegeniiberstanden. Es kann gar nicht stark genug betont werden,
daB Christen auch Romer waren, daf} sie durch ihre Erziehung und ihre Werte
in den Vorstellungen und Bilderwelten, in denen sie lebten und dachten, zu-
nidchst einmal wie ihre Zeitgenossen Romer waren; erst danach — und das oft
erst seit kurzer Zeit — waren sie Christen. Mehrheitsreligion ist das Christen-
tum in Rom allenfalls seit dem fiinften Jahrhundert — das diirfte das Ausein-
anderklaffen der Standards der religiosen Elite und eben dieser Mehrheit nur
verstirkt haben.

Ein Text wie die Gesprdche zwischen dem Philosophen Apollonius und
seinem christlichen Freund Zacchaeus (Consultationes Zacchaei et Apollonii),
die am Ende des vierten Jahrhunderts in Rom entstanden sein konnten, zeigt
den Entwurf einer christlichen Lebensfithrung, die fiir Mitglieder der romi-
schen Oberschicht keinen Bruch mit den eigenen Traditionen und Werten ver-
langte.® In der Jahrhundertmitte produzierte der Kalligraph Furius Filocalus
einen prachtvollen Buchkalender, der die mit Kaiserfesten und Feiertagen der
alten Gotter gefiillten Kalenderseiten mit Datenlisten der romischen Geschich-
te und den Bestattungstagen romischer Bischéfe und Mirtyrer kombinierte.
Der Adressat war ohne Zweifel Christ.”

Die Bilderwelten der christlichen Sarkophage und der in der Mitte des
vierten Jahrhunderts ausgemalten Katakombe an der Via Latina zeigen in der
bildlichen Darstellung von Jenseitshoffnungen ein unkompliziertes Nebenein-
ander traditioneller mythologischer Motive und einer zunéchst kleinen Anzahl
biblischer Motive. Jonas Wal und Herkules’ Keule finden sich Raum an
Raum.*

26 Vgl. RUTGERS 1995.

7 Fiir Rom s. PIETRI 1976.

2 So CLAUSSEN 1995; Ort und Zeit sind nicht sicher. Vgl. Wischmeyer 1990 fiir den der
Werbung von Sympathisanten dienenden Brief der Anna an Seneca. Zur Christianisierung
der Oberschicht im vierten Jahrhundert SALZMAN 2002.

? Zum <«Chronograph von 354> SALZMAN 1990; RUPKE 1995, 90-94.

3 BARGEBUHR 1991; FERRUA 1990; RUPKE 2005a. Zu Bildprogrammen in WohnhZusern:
MuTH 1998.
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Gerade die gebildeten Schichten wollten weder auf jenen kulturellen Kanon
in Literatur, bildender Kunst oder Architektur verzichten, der ihr politisches
Selbstverstindnis wie ihre soziale Uberlegenheit markierte, noch konnten sie
die holprigen, alten lateinischen Bibeliibersetzungen als gleichwertigen Ersatz
akzeptieren. Faltonia Betitia Proba, Gattin eines Stadtprifekten, kombinierte
um dieselbe Zeit Verse und Versstiicke des Aeneis-Dichters Vergil (gestorben
19 v. Chr.) zu einem Epos <Uber die Wohltaten Christi>. Hieronymus, der sich
um die vornehmen Christinnen Roms bemiihte, kritisierte Form und Inhalt des
Gedichtes® — es handelte sich um eben jenen Hieronymus, der sich um eine
hohe literarische Form fiir seine Monchsbiographie des Paulus von Theben
bemiihte und in seinen rémischen Jahren (382 bis 385) mit der lateinischen
Neuiibersetzung zunichst des Neuen Testaments begann.*> Der rémische Bi-
schof Damasus, der Hieronymus zu letzterem anregte, war wiederum derselbe,
der den schon erwéhnten Schonschreiber Filocalus beauftragte, in einem ei-
genen Inschriftenstil die stadtromischen Bischofe und Mirtyrer nach der Iden-
tifizierung ihrer Griber zu preisen: Damit wurde ein ProzeB des Ausbaus der
Katakomben in Gang gesetzt, der mehr noch als die groBen Kirchbauten der
Konstantinischen Ara eine religiose Infrastruktur schuf, die Rom zu einem
neuen Ziel von Pilgerfahrten werden lieB.

5 Gebaute Religion

Die Betonung des Zusammenspiels zwischen den Kulten und den Paralleli-
taten in den skizzierten Kulten zeigten bereits, da3 es nicht die vielen neuen
Gotter waren, die das Gesicht romischer Religion in der Kaiserzeit prigten.
Natiirlich brachten Immigranten (bis hin zu den in Rom stationierten Militérs)
neue Kulte mit, aber diese zeichneten sich nicht, im Gegensatz zu den ange-
stammten Kulten, durch ihre immer aufdringlicher werdende Prédsenz im ar-
chitektonischen Bild der Stadt aus. Auf die christlichen Basiliken muBte Rom
bis zum Beginn des vierten Jahrhunderts warten.

Schaut man auf die das Stadtbild bestimmenden Bauten, so entdeckt man
vielfach Restaurierungen: Es war das Verdienst Augustus’, nach den immer
groBeren Neubauprogrammen der ausgehenden Republik — dem Theater des
Pompeius oder dem Forum Caesars — Restaurierungen als Prestigeprojekte
«salonfdhig> gemacht zu haben: Die Praxis, den AbschluB solcher Arbeiten mit
erneuten Weihungen an einem entsprechend in den Kalendern neu vermerkten
Datum zu markieren, war ein wichtiger Faktor, dem romischen Zentrum zu
einer Tempelpracht in Marmor und Gold zu verhelfen.** Erst vor diesem Hin-
tergrund setzten neue Formen und Monumentaltempel stadtebauliche Akzente.

3! Hier. epist. 53,7.

32 REBENICH 1992.

B FEVRIER 1992; HACK 1997.

3 Gros 1976; BEARD, NORTH, PRICE 1998, 197.
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Es herrschte eine groBe Formenvielfalt. Neben die Kaiserforen — das Forum
des Augustus wurde durch den Tempel des Mars Ultor, des Richers an Par-
thern wie an Caesarmordern zugleich, beherrscht — trat der innovative Beton-
bau des hadrianischen Pantheons. In religidser Hinsicht handelte es sich hier
eher um Intensivierungen denn Innovationen — schon prisente Gotter wurden
durch grofiere, neue Tempel geehrt: Mitten im historischen Zentrum errichtete
Hadrian auch den gewaltigen Doppeltempel fiir Roma und Venus (121 ge-
weiht).?> Nicht nur GroBe war wichtig. Die groBen christlichen Basiliken des
vierten Jahrhunderts, eine Adaptation profaner Formensprache fiir Kultbau-
ten,>® entstanden in AuBenbezirken; die von Augustus bis zu den Severern
vorherrschende Konzentration zentraler Kulte am und auf dem Palatin wird
hier nicht fortgesetzt. Zu diesen zentralen Kultanlagen ist nach dem palatini-
schen Apolloheiligtum und Bauten wie dem Tempel der Gens Flavia wohl
auch der gewaltige Baukomplex des hastig auf einer Terrasse von 180 mal 120
Metern errichteten Sonnentempels Elagabals in der Vigna Barberini an der
Nordostecke des Palatins zuzurechnen.”

Tempelbauten, aber auch die Einbindung in Rituale oder Bildprogramme
lassen Gottheiten zu politischen Gottheiten aufsteigen: Was mit Scipio (Iup-
piter) und vor allem Pompeius und Caesar (Venus)® in der spiten Republik
begann, ndmlich die Wahl personlicher Schutzgottheiten, fiihrten die Kaiser
fort: von der Verkleidung des Augustus als Apollo iiber die Selbstidentifizie-
rung des Commodus mit Hercules bis hin zum Sonnenkult Diokletians und der
Verklammerung von Hercules und Iuppiter mit dem Kaiserhaus, auf die der
Reformator der Reichsverwaltung die Sicherung des tetrarchischen Herr-
schaftssystems — zwei Augusti und zwei Caesares teilen sich geographisch die
Herrschaft im Riesenreich — und der eigenen Nachfolge stiitzte. Erst diese
Radikalisierung 16ste die massiven Repressionen der Diokletianischen Chris-
tenverfolgungen von 303/4 aus.” Konstantin setzte die Wahl solcher person-
licher Schutzgotter fort; er wihlte Christus.

6 Zusammenfassung

Das vorgestellte religionsgeschichtliche Material konnte nur Ausschnitte be-
leuchten. Ich mochte am SchluB, auch zur Zuspitzung der Diskussion, die an
einzelnen Beispielen vorgefithrten Beobachtungen zu allgemeineren Thesen
zuspitzen.

35 BEARD, NORTH, PRICE 1998, 257 f.

3 WHITE 1990, 127-139 zu Vorldufern und Verdridngtem; zum Konstantinischen Pro-
gramm BEARD, NORTH, PRICE 1998, 368 f.

37 BROISE, THEBERT 1999; anders CECAMORE 1999.

3% SAURON 1994,

3 SCHWARTE 1994,



Integrationsgeschichten 123

* Fiir die Gruppen war kein eigenes persistierendes Zeitschema nachzu-
weisen. Das stellt sich im Christentum zwar im Blick auf Sabbat und Sonntag
anders dar. Aber beschreibt das eine soziologische Wirklichkeit? Liigt Tertul-
lian einfach, wenn er wochentliche Treffen verschweigt? Welche Bedeutung
kommt einer Datenzusammenstellung wie der depositio martyrorum zu, die
ganz ungleichmiBig iiber das Jahr und mit den Sonntagen nich koordinierte
Daten von Mirtyrergedenktagen zeigt? Ein solches Zeitschema unterscheidet
sich prinzipiell nicht von den unregelmiBigen offentlichen Festen und paBt
sich individuell daher dhnlich gut oder schlecht ein.

* Die religiosen Gruppen streben nach Integration in die Struktur offentli-
cher Religion. Das passiert iiber Einzelkontakte, Ortszuweisungen, Modifi-
kationen. Hier muB8 man sich eine Konkurrenzsituation vorstellen, in denen
«religio licita> kein Rechtsbegriff, sondern eine Momentaufnahme temporar
erfolgreicher Gruppen ist.

* Die gesteigerte Mortalitdt junger Immigranten verbunden mit der Tatsa-
che, daB es sich bei ihnen eher um solche Personen handelt, die in ihrer
Herkunftsgemeinde nicht die primdren Traditionstrdger waren, macht Inhalte
wie Strukturen religioser Immigrantengruppen sehr fliissig. Entsprechend
schnell erfolgen Reorganisationen anhand der am Ort vorfindlichen, der Rang-
kriterien der Wirtsgesellschaft.

* Was wir sehen, sind in erster Linie Gruppen, weniger Organisationen. Das
betont die Instabilitdt und die sich schnell wandelnden Institutionalisierungs-
formen. Der Erfolg, die Durchsetzungsfahigkeit wie Attraktivitit iibergreifen-
der Institutionen konnte ein Indiz fiir die Instabilitdt von Gruppen sein, nicht
der Ausdruck ihrer organisatorischen Stérke.

* Die Gruppen sind offentlich vielfach nur punktuell, etwa bei Prozessi-
onen, ohne herausgehobene Architektur jedenfalls nicht permanent sichtbar.
Ist fehlende mediale Prisenz konfliktreduzierend oder steter AnlaB zu Ver-
dichtigungen, wie sie die Apologeten referieren:* bildloser und gottloser
Kult? Auf diese Frage habe ich keine Antwort.
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