In der Schopfung Heimat finden

Asiatische Schopfungstheologien im Dialog

Klaus Vellguth

Die Schopfung spielt selbstverstdndlich auch in nicht-christ-
lichen Theologien eine zentrale Rolle. Klaus Vellguth, Professor
fiir Missionswissenschaft und Abteilungsleiter bei missio
Aachen, berichtet iiber eine Konferenz, die vor allem die
Schopfungsspiritualitdt und -theologie asiatischer Ldnder in den
Blick nimmt. Gemeinsamkeiten aber auch Unterschiede zwi-
schen Sufis, Muslimen, Hindus, Buddhisten und Indigenen ver-
deutlichen die Verantwortung der Religionen fiir die Okologie.

m vergangenen Jahr fand in Bangalore (Indien) die Konferenz zur Schépfungs-
spiritualitit und Schopfungstheologie statt. Organisiert worden war die Tagung
»Spirituality and Theology of Creation“ von missio Aachen zusammen mit dem
Dharmaram Vitya Kshetram College in Bangalore. Sie ist eine von insgesamt drei
Kontinentaltagungen, die fiir Lateinamerika im argentinischen Salta,! fiir Asien im
indischen Bangalore?und fiir Afrika im botsuanischen Gaborone?stattfanden. Im
Rahmen dieser kontinentalen Tagungen wurden Fragen der Schopfungsspirituali-
tidt und Schopfungstheologie in einem interreligiésen, religionsverbindenden
Dialog erortert, bei dem es darum ging, Schopfungsmythen der verschiedenen
religiosen Traditionen, ihr Wirklichkeitsverstindnis und ihre Handlungsmuster
zunichst wahrzunehmen und in einem weiteren Schritt miteinander ins Gespriach
zu bringen, Perspektiven der Schopfungsspiritualitit in den Blick zu nehmen und
zu Fragen der Schopfungsgerechtigkeit ins Gespriach zu kommen, um auf diesem
Weg einen Dialog zwischen den Angehorigen verschiedener Religionen zu fun-
damentalen Fragen der Menschheit und zur ,,Sorge um das gemeinsame Haus*
zu fordern.
DieReferentinnenund Referentenbeleuchteten die unterschiedlichen und tief-
griindigen Schopfungsmythen. Es ging dabei um die Frage nach dem Schépfungs-
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verstdndnis in den verschiedenen religiosen Traditionen, um Gemeinsamkeiten
ebenso wie um Divergenzen. Dabei wurde gerade die Alteritit als ein besonderer
Wert fiir den interreligiosen Dialog entdeckt, da die Unterschiede nicht als tren-
nend, sondern als gegenseitige Inspiration und Bereicherung wahrgenommen
wurden, um die eigene Identitit zu entwickeln. ,,Diese wichst im Dialog mit dem
Fremden, in der gemeinsamen Suche nach Wahrheit, in der gemeinsamen Ver-
antwortung fiir die Gestaltung der Welt und die Bewahrung der Schépfung.“4
Chandrasekar Venkatamaran stellte die Schopfungstradition im Hinduismus vor.
Ausgehend von den Veden legte er dar, dass Purusha oder die Kraft der Shakti
die Grundlage des Universums darstellt, wobei Purusha unter drei Aspekten be-
trachtet werden kann: Als potenziell im Nicht-Offenbarten gegenwirtig, als das
Offenbarte oder als die Verbindung von beidem. Das Hoéchste offenbart sich im
Hinduismus als das Universum, und ist zugleich unendliches Bewusstsein und
unendliche Stdrke. Diese hinduistische Sichtweise der Schopfung betont stirker
die geistige als die materielle Dimension der Realitit. Wesentlich fuir das Ver-
stindnis des Hinduismus ist, dass die Offenbarung, die sich in der Schépfung
vollzieht, als eine Realitidt verstanden wird, die schon immer existiert hat, so dass
die Schopfung nicht als etwas grundlegend Neues verstanden wird, sondern als
die Offenbarung des Wirklichen.

In einem weiteren Beitrag fokussierte Omneya Ayad den Schopfungsmythos
aus islamischer Sicht und orientierte sich dabei an der Sufi-Tradition. Sie be-
schrieb den Beginn der Schépfung als einen Akt der Liebe, was damit verbunden
ist, dass das Leben der Menschen ,,dem Pfad der Liebe folgen“ muss, um den Weg
zuriick zu Gott zu finden: ,,Das Herz von gottlicher Liebe erfiillt werden zu lassen
lehrt uns auch den Wert des Mitgefiihls und der Empathie unseren Mitmenschen
gegentiiber, die als Offenbarungen die géttlichen Attribute widerspiegeln. Nur
dann ist der Anfang der Schopfungsgeschichte mit ihrem Ende in einem nie en-
denden Kreislauf gottlicher Liebe verbunden.“

Schliefilich ging Hector D’Souza SJ in seinem Vortrag ,,Schépfungserzidhlungen
indigener Volker — eine nordostindische Perspektive® auf die Schopfungsmythen
der 240 Stammeskulturen in Nordostindien ein. Dabei arbeitete er heraus, dass die
indigenen Gemeinschaften naturnah und in Harmonie mit der Schépfung leben
und in ihren Mythen eine Weltsicht oder Lebensphilosophie zur Sprache bringen,
die — ebenso wie die Wissenschaft und die Sprichworter — tiefe Antworten in Ge-
stalt von Geschichten liefern. Diesen Mythen ist eine Wahrheit inne, die iiber den
direkten Wortsinn hinaus eine Giiltigkeit besitzt. D’Souza differenzierte jedoch
und wies nicht zuletzt mit Blick auf aktuelle Konflikte in der indischen Gesell-
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schaft auf die Ambivalenz von Mythen hin: ,,Wir brauchen Mythen, um zu beten,
uns in Beziehung zu setzen und zu iiberleben. Wir benutzen sie auch, um Spaltung
herbeizufithren und Intoleranz im Hinblick auf Glaube, Bekenntnis, Hautfarbe
und Kaste zu férdern.

Schopfungsspiritualititen im Dialog

Die Beitrige im zweiten Konferenzteil brachten die Schépfungsspiritualititen
der verschiedenen religiosen Traditionen in einen Dialog. In ihrem Beitrag
»Schopfungsspiritualitit im Hinduismus“ erlduterte Nanditha Krishna, dass die
Veden, die Upanishaden, epische sowie puranische Literatur im Hinduismus den
Schopfer und die Schépfung jeweils unterschiedlich denken und beschreiben,
dabei aber von der Grundiiberzeugung geprigt sind, dass Gott und die Schépfung
identischsind. ,,Die Natur wird in ihrer Verwurzelung im transzendenten Schép-
fer gesehen, und die verschiedenen Arten von Existenz, wie sie von der Natur auf
der Ebene der Phinomene hervorgebracht wurden, werden als die vielfachen Re-
flexionen gottlicher Eigenschaften betrachtet.“ Daraus resultiert die Vorstellung,
dass Daseinsformen der Welt als ,,Ausfliisse* der transzendenten Einheit Gottes
betrachtet werden, aus der sie hervorgegangen sind und in die sie zurtickkehren
werden. Mit der engen Verbindung zwischen Schépfung und Schopfer geht im
Hinduismus die Wertschitzung der natiirlichen Welt und ein Bewusstsein fiir
die Bedeutung der Umwelt sowie fiir die Notwendigkeit, mit den natiirlichen
Ressourcen sorgfiltig hauszuhalten einher. Denn letztlich stellt die Natur eine
Offenbarung des Gottlichen dar, was beispielsweise in der Bhagavad Gita fest-
gehalten wird, wenn dort Krishna in den Mund gelegt wird: ,,Ich bin die Erde,
ich bin das Wasser, ich bin die Luft.* So fiihrt die Identifikation der Schépfung
mit dem Schopfer im Hinduismus zur Verpflichtung, mit der gesamten Schépfung
und insbesondere mit allen Lebewesen respektvoll und behutsam umzugehen.
Anschliefend ging Junghee Min auf den Buddhismus und dessen Schépfungs-
spiritualitit ein. Dabei befasste sie sich mit der buddhistischen Sichtweise von
Universum und Schépfung und damit, welchen Wiederhalldies in buddhistischen
Ritualen findet. Sie untersuchte, welche konkrete Funktion die buddhistische
Weltsicht erfiillen kann und ob fiir den angemesseneren Umgang mit der 6ko-
logischen Krise eine neue Deutung notwendig ist. Dabei ordnete sie den Klima-
wandel als eine Frage der Gerechtigkeit und Ethik ein, die den Buddhismus in
besonderer Weise herausfordert, da die 6kologische Krise vom herrschenden
Denken verursacht worden ist, dass sich — anders als der Buddhismus lehrt —
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nicht bewusst ist, wie die Menschen und andere Spezies miteinander verbunden
und wechselseitig voneinander abhingig sind. Demnach betrachtete Junghee
Min das 6kologische Problem als Teil einer spirituellen und kollektiven Krise
und skizzierte in ihrem Beitrag die bud-

dhistische Kosmologie und Perspektiven Im Islam stellt die

zur Schopfung, bevor sie auf die Rituale . .
zum Schutz der Natur einging. Vorgestellt BeSChaftlgu ng mit der

wurden vonihr Riten wie zum Beispieldie ~ Naturwissenschaft eine Art

Baumweih-Zeremonie, die seit dem Jahr heili Pil ise* d
1975 in Nordthailand praktiziert wird: " eilige Filgerreise” aar.

Buddhistische Mdnche, die die Abholzung

des Waldes verhindern méchten, umwickeln die Biume mit einem safrangelben
Gewand, wie sie es selbst tragen, und legen vor den Biumen Ménchsgeliibde ab,
damit die Menschen die Heiligkeit der Biume wahrnehmen, anstatt sie zu fillen
und das Holz profitorientiert zu verkaufen.

In seinem Beitrag ,,Die Spiritualitit der Schopfung im Islam* ordnete Faizur
Rahman die Schopfungsmythen im Islam als metaphysische Versuche ein, die
Welt durch Parabeln zu erfassen und den Glauben an einen Schépfer zu recht-
fertigen. ,,Schopfungsmythen sind Ausdruck der spirituellen Weltanschauung
einer bestimmten Religion.“ Rahman skizzierte die Bedeutung der Spiritualitit im
Islam und gab Schopfungserzihlungen aus dem Koran wieder, wobei er zwischen
Texten unterschied, die sich mit der Erschaffung des Universums beschiftigen
und solchen, die Fragen nach dem Ursprung und der Fortdauer des Lebens auf
der Erde fokussieren. Er verwies auf Konvergenzen zwischen den Uberlieferungen
des Koran sowie den naturwissenschaftlichen Erkenntnissen zur Entstehung des
Kosmos und ordnete den Islam als eine Religion ein, in der die Beschiftigung
mit naturwissenschaftlichen Erkenntnissen ,,eine Art heilige Pilgerreise bzw.
religiésen Ritus® darstellt, um die Spiritualitit der Schopfung aus islamischer
Perspektive zu interpretieren.

Aus indigener Perspektive widmete Goldy M. George sich der Schépfungs-
spiritualitdt. Er fokussierte dabei insbesondere die Ganda-Kultur, die in den
ostzentralindischen Bundesstaaten Odisha, Chhattisgarh, Jharkhand, Bengalen,
Bihar, Madhya Pradesh, Andhra Pradesh und Teleghanavertreten ist. Dabei stellte
er heraus, wie die Dalit-Spiritualitit mit der Erde als innerstem Zentrum des Le-
bens verbunden ist und insbesondere in ihrer Totem-Beziehung eine spirituelle
Verbundenheit zum Ausdruck bringt, Verantwortung dafiir zu tibernehmen, sich
mit belebten und unbelebten Elementen, Pflanzen, Tieren, Végeln und anderen
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Spezies in Beziehung zu setzen. George rdumte ein, dass das Verstindnis der Ganda
vom Leben in philosophischer Hinsicht ,,Stiickwerk® bleibt, ordnete es aber als
worganisch, kreativ und kommunikativ* und eben nicht ,,anorganisch, destruktiv
und spaltend“ ein. Insofern betrachtet er die Philosophie der Ganda als eine Alter-
native sowohl zur brahmanischen Schule als auch zur Philosophie der Moderne, da
sie mit ihrem egalitidren und 6kozentrischen Ansatz einen Beitrag zur Entwicklung
einer Spiritualitdt und Philosophie des Lebens darstellt.

Schopfungsgerechtigkeit im Dialog

In dritten Teil der Kontinentaltagung fokussierten die Referentinnen und Refe-
renten schliefflich schépfungsethische Fragen. Tattwarupanandaji Maharaj ging
auf die Schopfungsethik aus hinduistischer Sicht ein. Er stellte die These auf, dass
»Ethik nichts anderes als Gott selbst“ ist und dass jegliches Verhalten und jeg-
liche Lebensfiihrung dazu beitragen soll, das grundlegende Prinzip in uns selbst
aufzudecken. In diesen Sinn setzt er das hinduistische Verstindnis einer Ethik
der Schépfung damit tiberein, in Konsens mit dem kosmischen Gesetz zu leben.
Aus buddhistischer Perspektive beleuchtete Rey-Sheng Her Fragen der
Schopfungsethik. Er setzte dabei an der Tzu-Chi-Philosophie tiber die Umwelt
an, die den Kosmosals ein grofies Universum, den menschlichen Leib hingegen als
ein kleines Universum versteht, die sich gemif} der Prinzipien der vier Elemente
(Erde, Wasser, Feuer und Wind) in einer Balance zueinander befinden miissen.
Diese Sichtweise stellte Sheng Her in eine gedankliche Tradition mit den alten
chinesischen Heiligen, die den Respekt gegeniiber der Natur eingefordert haben.
Sheng Her betonte, dass Himmel und Erde aus dem Gleichgewicht geraten sind
und dass die Storung des Gleichgewichts innerhalb des grofien Universums mit
einer Storung des Gleichgewichts im kleinen Universum verbunden ist. Die St5-
rung des Gleichgewichts des grofien Universums kann demnach auch als Aus-
druck einer spirituellen Krise verstanden werden: ,,Das Leben muss gesund sein,
man muss sich mit den vier Elementen verséhnen. Es ist gleich, obes sichum den
Leib einer Person oder um alle Seinsformen auf Erden handelt. Wie kénnen wir
uns mit der Erde oder mit dem Leib wieder versohnen? Wir sollten zunédchst mit
dem Herzen beginnen.“ Ausgehend von dieser Philosophie stellte Sheng Her die
Tzu-Chi-Stiftung vor, die im Jahr 1991 auf buddhistischer Grundlage eine Recy-
cling- Aktion startete, die zur Entstehung von neuntausend Recyclingzentren in
Taiwan gefiihrt hat. 280.000 Freiwillige sind in diesen Recyclingzentren titig und
tragen dazu bei, dass Materialien in Taiwan wiederverwertet werden. Inzwischen
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hat sich die in Taiwan gestartete Recyclingaktion auf verschiedene Provinzen
Chinas, die Philippinen, Malaysia, Haiti, Indonesien und verschiedene Linder in
Stidamerika ausgebreitet. Sheng Her betrachtet diese Recyclingzentren nicht nur
als Orte schopfungsgerechten Handelns, sondern auch als Orte der physischen
Gesundheit und spirituellen Heilung und bezeichnete sie insofern als ,,eine neue
Art buddhistischer Tempel®, da sich im Inneren religiése Funktionen realisieren,
wenn sie Tugenden des Altruismus, der Zusammenarbeit, der Solidaritit, der De-
mut und des einfachen Lebens férdern. Sowohl in den Recyclingzentren als auch
in den Okoprojekten sieht Sheng Her konkrete Ansitze, die mit der Lehre des
Buddhismus im Einklang stehen: dass alle Seinsformen in Beziehung zueinander
stehen, dass alle empfindsamen Lebewesen gleich sind und alles Lebendige
wechselseitig miteinander verbunden ist.

Aus islamischer Perspektive widmete Tabassum Hameed sich Fragen der
Schopfungsethik und stellte die These auf, dass die Ethik islamischen Umwelt-
denkens sich durchweg bereits in den Hauptquellen des Islam — den Lehren des
Koran, der Sunnah und den Hadith sowie der Sharia — findet. Sie fithrte aus, dass
das Universum als Schopfung Gottes sowohl eine spirituelle als auch eine physi-
kalische Dimension besitzt und dass Menschen die Beziehung zur nichtmensch-
lichen Welt als eine Beziehung friedlicher Koexistenz realisieren miissen. Dabei
differenzierte sie mit Blick auf das islamische Umweltdenken zwischen einem
ethischen Kompendium, dessen Grundlage insbesondere der Koran ist und das
sie als ,, Wissen um die Schépfung® definiert, sowie einem Bereich des praktischen
Handelns, den man als Handhabung natiirlicher Ressourcen definieren kann. In
der Umweltkrise zeige sich, dass der Mensch seine wahre Rolle als Treuhidnder
Gottes vergessen habe und die Natur nicht mehr als ein geheimes Symbol und
wertvolles, ihm anvertrautes Gut bewahrt. Als Antwort aus islamischer Pers-
pektive sieht Hameed die islamische Umweltethik oder Figh-al-Biah, die den
Bediirfnissen der Massen gerecht werden und Schaden von ihnenabwenden will,
indem sie fiir das Prinzip der Einheit, der Treuhidnderschaft und Verantwortlich-
keit eintritt. Das Prinzip der Einheit (Tawhid) verleiht dem Menschen eine Sicht-
weise, der zufolge alles von Gott stammt und die mit der Verpflichtung verbunden
ist, nichts und niemanden in Gottes Schopfung zu schaden oder zu zerstdren.
Das Prinzip der Treuhinderschaft (Khalifah) fordert zum einen eine universale
Geschwisterlichkeit und soziale Gleichheit und negiert zum anderen absolute
Eigentumsrechte. Letztlich ist Allah der Eigentiimer vonallem, und der Menschist
verpflichtet, angemessen mit dem ihm zur Verfiigung gestellten Eigentum Allahs
umzugehen. Das Prinzip der Verantwortlichkeit (al-Akhira) hilt den Menschen
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dazu an, seine Taten und Absichten angesichts der eigenen Verginglichkeit und
der eigenen Jenseitserwartungen zu priifen. Tabassum Hameed betonte, dass die
Umwelt im Islam einen Wert an sich hat und dass es zur religisen Pflicht der
Menschen gehort, die Umwelt zu achten: ,, Als aktive und bewusste Stellvertreter
Gottes miissen wir unsere Freundlichkeit und Giite auf alles, auf die Natur und
alles was sie enthilt, gleichermafsen ausdehnen. “

Schlieflich ging Virginius Xaxa auf die Umweltethik aus der Perspektive in-
digener Volker ein. Er legte dar, dass die indigenen Stimme ihren Lebensunterhalt
durch Betitigungen wie Jagd, Sammeln von Nahrung, Fischerei, Ackerbau etc.
bestreiten, wobei das Ziel ihres Handelns primér der eigenen Erhaltung und nicht
der Akkumulation dient. Xaxa erliuterte, inwiefern das Verhiltnis des Menschen
zur Umwelt in den Stammestraditionen dadurch geprigt ist, dass die Menschen
Verpflichtungen gegeniiber der natiirlichen Umwelt besitzen, denen sie gerecht
werden miissen. Im Totemismus der indigenen Volker realisieren sich diese Ver-
pflichtungen in Hinblick auf das Verhiltnis der Menschen untereinander sowie zur
Natur in verdichteter Form. Die Bedeutung des Landes fiir die Stammeskulturen
leitet sich nicht nur davon ab, dass das Land fiir die Menschen in der Gegenwart
notwendig ist, um den Lebensunterhalt zu sichern, sondern auch dadurch, dass
die Menschen es von ihren Vorfahren erhalten haben. Somit verbindet das Land
die Generationen der Gegenwart mit fritheren Generationen. Die Ressourcen, die
einer Generation zur Verfiigung stehen, diirfen nur in einer auf das nétige Aus-
maf} beschrinkten Weise genutzt werden. Diese den indigenen Kulturen eigene
»Bescheidenheit* beschrieb Virginius Xaxa als das Fundament einer Harmonie
zwischen der Gemeinschaft und der Umwelt, die auf Werten des ausgewogenen
Gleichgewichts zwischen Natur und Kultur, auf einem Gleichheitsdenken hin-
sichtlich der sozialen Strukturen, auf kollektivem Wirtschaften, auf Anpassungen
im Verlauf der Geschichte, auf einem Konsensprinzip bei der Entscheidungs-
findung, auf einer Philosophie des ethischen Lebens und auf der Partizipation
der Gemeinschaft an Musik, Tanz und Kultur basiert.

Begegnung von franziskanischer und
ignatianischer Spiritualitit

Die asiatische Konferenz zur Schépfungsspiritualitit und Schépfungstheologie
hatte insofern einen asiatischen Charakter, als sie stark vom Dialog und vom
Vertrauen auf einer Harmonie in allen Gegensitzen geprigt war. Zugleich besafy
die Konferenz in Bangalore auch einen spezifisch missionarischen Charakter, da
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Mission zu Beginn des dritten Jahrtausends — und in ganz spezifischer Weise im
asiatischen Kontext — nur als Realisation von Relation, als Erfahrung einer Be-
reicherung durch die Alteritit anderer Religionen sowie als Dialog gedacht wer-
den kann. ,,Das Dialog-Paradigma folgt der Art und Weise, wie Gott selbst den
Menschen gegeniibertritt: So kann die ganze Heilsgeschichte als Heilsdialog Gottes
mit den Menschen verstanden werden, die vom Exodusgeschehen ihren Ausgang
nimmt und im heilvollen und rettenden Handeln Gottes in Jesus Christus ihren
Hohepunkt findet.“s Eine besondere Bedeutung kommt dem Dialog-Paradigma
mit Blick auf die Umweltkrise zu. So ist auch nicht zuletzt der Stil der vor fiinf
Jahren veroffentlichten Enzyklika Laudato si’ selbst dialogisch, einladend und
inklusiv. Der Papst mochte alle Menschen in einen Dialog {iber die Zukunft des
Planeten miteinbeziehen.®

Gerade eine missionarische Auseinandersetzung mit Fragen der Schépfungs-
spiritualitdt und Schopfungstheologie setzt den Dialog als methodische Vor-
gehensweise voraus und impliziert im Zeitalter der Globalisierung eine Einladung
zur interreligiosen und interkulturellen Begegnung. Diese Vorgehensweise ist
»von der Uberzeugung getragen, dass im Angesicht des Anderen das Eigene bes-
ser verstanden wird und fiir alle Beteiligten Neues erschliefit“’. Der Dialog ist
dabei nicht unbedingt das Ziel, sondern eher der Weg — und er kann ohne jede
Angst gegangen werden, dabei die eigene Identitit aufs Spiel zu setzen oder gar
zu verlieren. Der von Papst Franziskus angeregte Austausch mit Vertretern an-
derer Religionen stellt vielmehr eine Chance dar, im Angesicht der gemeinsamen
okologischen Herausforderung in seiner eigenen religiésen Identitit zu wachsen.
Dieses Wachsen der eigenen Identitéit an der Alteritit hatte der ehemalige Aache-
ner Bischof Klaus Hemmerle im Blick, als er seinen bekannten Satz formulierte:
,Lass mich Dich lernen, Dein Denken

und ipre?f{eftl;dDein ;rageﬂ ugﬂi Da- L ass mich dich lernen,

sein, damit ich daran die Botschaft neu - .

lernen kann, die ich Dir zu iiberliefern damit ich daran die Botschaft
habe.“® Hemmerle sah den Austausch  neu lernen kann, die ich Dir

mit Anderen, die Konfrontation mit der xe . p
L N zu liberliefern habe.
Alteritit als eine Chance, in der eigenen

Identitdt zu wachsen und gegebenen-

falls in der Auseinandersetzung mit dem Anderen das Eigene besser zu ver-
stehen. Diese Offenheit fiir die Anderen und ihr Anderssein kann als Spezifikum
einer franziskanisch geprigten missionarischen Spiritualitit betrachtet werden.
Hermann Schaliick, der dem Franziskanerorden als Generaloberer vorstand,
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bezeichnete Franz von Assisi in dieser Perspektive zuletzt als einen ,,Vorreiter
interkultureller Begegnung®, der sich durch seine Art auszeichnete, dem Ande-
ren zu begegnen und Grenzen zu tiberschreiten.® Seine Spiritualitit war geprigt
durch vertrauensvolle ,,Zuwendungstatt trennender Klischees, geschwisterliche
Grundhaltung und wohltuende Begegnung und religiosem Dialog aus der Ver-
trautheit mit der Kultur der Anderen.“!° Insofernrealisiert sich im von Papst Fran-
ziskus geforderten und in Bangalore erlebten interreligiosen Dialog zu Fragen der
Schopfung eine franziskanisch-missionarische Spiritualitit, die den Austausch
mit dem Anderen sucht, Beziehung pflegt und dabei den 6kosozialen Dialog als
locus theologicus und die Begegnung als Ort der Gotteserfahrung erfihrt."

Verbunden mit den Spuren franziskanisch-missionarischer Spiritualitit kann
man sowohl in der Enzyklika Laudato si’ als auch in der Tagung in Bangalore zu-
gleich die Prigung einer ignatianischen Schopfungsmystik entdecken. In seinen
»Betrachtungen zur Erlangung der Liebe“ lenken die ignatianischen Exerzitien
den Blick auf die ,,empfangenen Wohltaten der Schépfung® und laden zu der Be-
trachtung ein, ,,wie Gott in den Geschopfen wohnt, in den Elementen, indem
er ihnen Dasein gibt, in den Pflanzen, indem er ihnen Leben schenkt, in den
Tieren, indem er ihnen sinnhafte Wahrnehmung gibt, in den Menschen, indem
er ihnen geistige Einsicht verleiht“!?. Diese Perspektive korreliert durchaus mit
dem Schoépfungsverstidndnis asiatischer Religionen, insofern sie die Schopfung
insbesondere als Ort der Offenbarung des Géttlichen betrachten und der Natur
deshalb einen iiber ihre Relationalitit zum Menschen und ihre ,Niitzlichkeit“
fiir den Lebensunterhalt hinausgehenden Wert zuschreiben. Martin Maier SJ hat
auf diesen Charakter einer ignatianischen Schépfungsmystik in Laudato si’ hin-
gewiesen und schrieb: ,,Diese Sicht ist in Laudato si’ durchgiingig: In allem, was
existiert, zeigt sich der Wiederschein Gottes, die gesamte Natur ist Ort seiner
Gegenwart (LS 85, 87, 88). Gott ist im Innersten aller Dinge gegenwirtig, ohne die
legitime Autonomie der irdischen Wirklichkeiten zu beeintrichtigen (LS 80). [...]
Gott ist im Kleinsten und Grofiten gegenwirtig. Wenn Gott in allem gegenwirtig
ist, dann ist alles untereinander verbunden.*

Wihrend der asiatischen Kontinentalkonferenz zur Schopfungsspiritualitit
und Schopfungstheologie in Bangalore amalgamisierten die Offenheit und der
Reichtumeinerseitseiner franziskanischen und andererseits einer ignatianischen
Spiritualitdt und lieflen dadurch einen missionarischen Raum entstehen, in dem
sichdie Schopfungsmythen, Schopfungsspiritualititen und Schépfungstheologien
der verschiedenen religiésen Traditionen Asiens begegnen — und mitunter sogar
beriihren — konnten. Und dort, wo es zu innigen Beriihrungen kommt, entsteht
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bekanntlich Neues — nach dem sich die Menschen angesichts der 6kologischen
Krise in allen religiosen Traditionen sehnen. -+

Anmerkungen

10
1
12

Die Tagung ,, Wir sind nur Gast auf Erden — In Erinnerung an Berta Céceres (1971-2016) — Lateiname-
rikanische Schopfungsspiritualitdten im Dialog® fand vom 3. bis 5. Januar 2017 in Salta (Argentinien)
statt. Siehe dazu Klaus Vellguth: Wir sind nur Gast auf Erden. Indigene Perspektiven fiir eine christliche
Schopfungstheologie, in: Stimmen der Zeit 142 (7/2017), 467-478.

Die Tagung ,,In der Schépfung Heimat finden — Asiatische Schopfungsspiritualititen im Dialog“ fand
vom 19. bis 21. Februar 2019 in Bangalore (Indien) statt.

Die Tagung ,,Mit der Schépfung Leben atmen — Afrikanische Schépfungsspiritualitidten im Dialog*“ fand
vom 7. bis 9. Januar 2020 in Gaborone (Botsuana) statt. Ein Bericht iiber die Tagung, die den Dialog ins-
besondere mit indigenen Traditionen gefordert hat, folgt in den Stimmen der Zeit.

Hermann Schaliick: Missionarische Spiritualitit und globale Welt. Mission im Zeichen von Interkultur-
alitdt, Pluralismus und Dialog, in: Thomas Arnold und Michael Meyer: Seht, da ist der Mensch. Und Gott?
Herausforderungen missionarischer Spiritualitit. Ostfildern 2019, 154.

Klaus Kriamer: Mission im Dialog. Grenzen des christlichen Zeugnisses in religiosen, kulturellen und
sozialen Kontexten, in: Forum Weltkirche 136 (6/2017), 20-25, 24.

LS 14.
Hermann Schaliick (Anm. 4), 158.

Klaus Hemmerle: Spielraume Gottes und der Menschen: Beitrige zu Ansatz und Feldern kirchlichen
Handelns. Ausgewi#hlt und eingeleitet von Reinhard Géllner und Bernd Trocholepczy. Freiburg 1996,
329.

Hermann Schaliick (Anm. 4), 159.

Nikolaus Kuster: Franziskus. Rebell und Heiliger. Freiburg 2009, 184.

Markus Vogt: Der skosoziale Dialog als locus theologicus, in: Lebendige Seelsorge 70 (1/2019) 1, 16-20.
Ignatianische Exerzitien (GU) 235.
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