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D. I. Der christlich-islamische Dialog
vor dem Hintergrund gesamtgesellschaftlicher
Veranderungen

Ulrich Dehn

Dic Begegnung mit dem Islam und die Einsicht, dass cin ticferes Wissen iiber
diese Religion notwendig sei, ist in Deutschland normalerweise mit der Inte-
grationstrage verbunden gewesen, die in den 1960cr und 1970¢r Jahren zu-
meist als »Gastarbeiter«-Thema in den Blick kam. Gaste kommen und gehen,
insotern gab es keinen nennenswerten Gffentlichen Druck zur Begegnung
und Auscinandersetzung mit ihrer anderen Religion. Frst vor dem Hinter-
grund der Familienzusammentiihrung seit dem Anwerbestopp 1973 und der
Verstetigung der Autenthalte insbesondere tiirkischer Arbeiter und ihrer Fa-
milien wurde das Thema Islam als cin Bestandteil des Zugehens auf »Gast-
arbeiter« auch in kirchlichen Zusammenhangen wahrgenommen und seit
den 1980cer Jahren der Dialog zwischen Christentum und Islam auch institu-

tionell als Notwendigkeit begriffen.

Der Auslinderanteil an der Wohnbevilkerung in Deutschland wuchs im Zuge der
Anwerbepolitik von 1,2 % im Jahr 1960 auf iiber 4,9 % 1970, Zum Zeitpunkt des
Anwerbestopps 1973 waren ca. 2,6 Millionen auslandische Arbeitnehmer in der
Bundesrepublik beschiftigt. Weil das >Rotationsprinzipe nicht funktionierté und
dic Aufenthaltszeiten der angeworbenen auslindischen Beschaftigten sich zuse-
hends verlingerten, setzte nach cinigen Jahren der Nachzug von Familienange-
harigen ¢in. Damit zeichneten sich erste Niederlassungstendenzen ab, ohne dass
die sozialen Folgen dieser Zuwanderung politisch thematisiert wurden.!

Dic verzogerte Anerkennung (West-)Deutschlands als Finwanderungsland
durch politische Stellen resultierte auch in ciner verzégerten Bereitschaft
der Offentlichkeit, sich mit der Religion der Finwanderer als cinem wichtigen
Bestandeeil der Wirklichkeit des Landes zu beschaftigen. Zugleich waren die
negative Besetztheit des 1slams noch schwach ausgebildet, da in dieser Zeit
rum cinen der vorherrschende mentale Antagonismus in der Bevilkerung
noch durch die ideologisch-politische Konfrontation von » West« und »QOste
gepriagt war, wihrend religiose Elemente im kontrastiven Denken cine cher
marginale oder folkloristische Rolle spielten. Wichtiger waren soziopolitische

Prozesse wie der Kalte Krieg zwischen »Ostene und »Woestene, gesellschatft-
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liche Umbruchstimmungen in cinigen Lindern des Westens wie des Ostens
in den 1960cer bis in den Anfang der 1970cr Jahre hincin. So ging dem inter-
religiosen der christlich-marxistische Dialog voraus. Dicse Stimmungslage
bildete sich auch international in der Theologie ab: Politische Theologien
und Theologie der Befreiung sowohl in swestlichen« Landern als auch in
den siidlichen Kontinenten nahmen kultur elle und religicse Rahmenbedin-

gungen und Begegnungsmoglichkeiten kaum wahr,

1. Der »Dialog« als Information lber Glauben und Lebenswelten der
muslimischen »Gastarbeiter«

Eine wichtige Weichenstellung zur positiven christlichen Bezugnahme aut
nichtchristliche Religionen hat das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965)
vorgegeben, indem in der Erklarung »Nostra actate« (= In unserer Zeit, k-
klarung iiber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtehristlichen Religionen,
28.10.1965) unter Bezugnahme auf Hinduismus und Buddhismus fest-
gestellt wurde: »Dic katholische Kirche lehnt nichts von alledem ab, was in
diesen Religionen wahr und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie
jene Handlungs- und Lebensweisen, jene Vorschriften und Lehren, die zwar
in manchem von dem abweichen, was sie selber fiir wahr halt und lehrt, doch
nicht selten cinen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen, die alle Menschen
crleuchtet.«? Im Abschnitt 3 kommt es zu ciner positiven Wiirdigung des
Islams:

Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslime, die den alleinigen Gott
anbeten, den Iebendigen und in sich seienden, barmherzigen und allmiichtigen,
den Schapfer Himmels und der Erde [...]. der zu den Menschen gesprochen hat.
Sie miihen sich, auch seinen verborgenen Ratschliissen sich mit ganzer Seele zu
unterwerfen, so wie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf den der islamische
Glaube sich gerne beruft |...].

Dicse Erklarung galt zwar nicht fiir den evangelischen Bereich - und zahlrei-
che evangelische Frklarungen zum Dialog mit dem Islam blicben hinter
»Nostra actate« zuriick, zumal der relativ wohlwollende Ansatz des Schrei-
bens, in erster Linic Gemeinsamkeiten zu eruieren und nicht auch die theo-
logischen Grenzen und Unterschiede in grisBerer Schirfe zu benennen, von
viclen nicht goutiert wurde® -, sie schuf aber cine Vorgabe und cin Klima, das
iiber den katholischen Bereich hinaus cin christliches Verstandnis gegeniiber

anderen Religionen ermaglichte. Die Selbigkeit des angebeteten Gottes in
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Christentum und Islam war cin theologischer Merkposten, der in spateren
evangelischen DialogauBerungen wieder relativiert wurde, so in cinigen Pas-
sagen der EKD-Handreichung »Klarheit und gute Nachbarschafe« (2006)*

Der Veroftentlichung der Erklarung »Nostra actate« ging die Finrichtung
des Vatikanischen Sckretariats fiir Nichechristen (spater: Papstlicher Rat fiir
den interreligiosen Dialog) voraus, und es folgten 1969 christlich-musli-
mische Gespriche, zu denen die Kommission tir Glauben und Kirchenver-
fassung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) cinlud. Nach ciner mul-
tilateralen interreligiosen Dialogkonferensz zwischen Hindus, Buddhisten,
Christen und Muslimen 1970 in Ajaltoun im Libanon wurde 1971 im ORK
cine cigene Untereinheit fiir Dialogfragen cingerichtet.® Auf dicsem gesamt-
kirchlichen Hintergrund sind dic ersten konkreten Dialogaktivititen auch in
Deutschland zu verstehen, auch wenn in den Massenmedien cher die all-
pemeine Stimmungslage gegenidber dem Islam den Ausschlag zur Dialog-
bereitschaft gab.

Die ersten kirchlichen Veroffentichungen zur Thematik der Muslime wa-
ren die EKD-Broschiire »Moslems in der Bundesrepublik« (1974) und »Mus-
lime = unsere Nachbarn« (1977). Die Broschiire von 1977 erschien zu ciner
Zeit, als in Deuatschland 1,2 Millionen Muslime lebten, im Auftrag der Kom-
mission »Gemeindedienst fir Weltmission und Okumence« des Deutschen
Fvangelischen Missionsrats (der 1977 in das Fvangelische Missionswerk
tiberfiihre wurde). Aus der Feder von Gerhard Jasper, Paul Lifter, Ulrich
Schoen und Willi Hopfner wird auf knappem Raum (62 Sceiten) ciné gut ver-
standliche und cinfiihlsame Fintithrung in den Islam geboten. Dieses Heft
konnte bereits auf die 1974 vom Kirchlichen Aulenamt herausgegebene kur-
7¢ Broschiire (und erste »Handreichung« der EKD zu diesem Thema) »Mos-
lems in der Bundesrepublik« verweisen, die sich iberwicgend mit lebens-
weltlichen Aspekten der muslimischen Mitbiirger befasste. Das Material
cum Islam im deutschsprachigen Raum war spirlich zu dieser Zeit; das Heft
»Muslime - unsere Nachbarn« beruft sich auf die Koranausgaben von Max
Henning und Rudi Paret und konnte auf Parets Buch »Mohammed und der
Koran« hinweisen; deutsche Korantibersetzungen aus der Feder von Musli-
men” und gut lesbare Einfithrungen in den Islam gab ¢s damals niche. Die
konzeptionellen Vorgaben der Versffentlichungen sahen vor, dem Islam
maoglichst scinem Selbstverstandnis nach auf die Spur zu kommen und den
Muslimen Solidaritat zu crweisen, gleichzeitig aber die christliche Bezeu-
pungsverantwortung nicht zu vernachlassigen, so wie auch Muslime im Ge-
spriach ihren Glauben nicht verheimlichen wiirden. Paul Liffler siche dic Be-

mithungen der Autoren auch im Sinne ciner Aufarbeitung der Belastungen
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aus den »Kolonisationsbestrebungen« und »westlichen Bekehrungsaktivita-
ten«.” Aus der Finsicht, dass Christen und Muslime an Gott glauben, dies
aber auf verschiedene Weise tun, erwichst cine Spannung, dic dazu fihre,
»daB wir Christen Muslime in ihrer Figenart ernst zu nechmen haben und
darin Christus bezeugen«<.® Ahnlich lautete auch die FKD-Handreichung
von 1974:

Im konkreten Vollzug christlicher 'xistenz geht es darum, die Situation der Mos-
lems zu verstehen, in briiderlicher Solidaritit mitzutragen und gemeinsam mit
ihnen zum Besseren zu dndern. Die Christen konnen den Moslems das Zeuagnis
des cigenen Glaubens nicht schuldig bleiben |...]. Dabei wird das Zeugnis von
viner grollen Offenheit und Achtung vor dem andersgliubigen Menschen, vor
seiner religiosen rfahrung und Prigung getragen sein miissen.”

Dic kirchlichen Informationsaktivititen dieser Zeit waren weithin Finbahn-
straBBen, da auf Seiten der muslimischen Bevolkerung die Gespriachspartner
rar waren. Die Dialoganfinge fanden in viclen Fillen aus sprachlichen Griin-
den mit deutschen Konvertiten statt.

1980 crschien unter der Federfithrung von Jiirgen Micksch das Biichlein
»Zusammenleben mit Muslimen - cine Handreichung«™ als Veroftent-
lichung des Kirchlichen Aucenamtes, das dber die kulturellen und lebens-
weltlichen Aspekte der muslimischen Bevilkerung Deutschlands informicer-
te. Die den Anlicgen und der Kultur der Muslime gegeniiber sehr wohlwol-
lende Broschiire steht im Zeichen ciner ethnographischen Flermenceutik und
wirbt um Verstindnis fiir die fremde Kultur; sie bemiiht dabei auch so man-
ches gutgemeinte Klischee iiber den orientalischen Menschen. Beim Fntste-
hungsprozess dieser Broschiire waren auch Muslime beratend beteiligt, was
leider bei spateren Vorgingen dieser Art nicht mehr iblich war.

Ein Forum fir echten Dialog entstand jedoch erst, als die Christlich-Isla-
mische Gesellschaft ((1G) 19821 gegriindet wurde, die erstmalig cinen orga-
nisicrten Ort nicht nur fir wechselseitige Informationen, sondern auch fir
echte Begegnungen bot. Die CIG, deren Vorsitz und Geschaftsfithrung je-
weils aus den beiden religiésen Traditionen besetzt sein sollen, verstehr sich
als Anwalt der Interessen der muslimischen Minderheit in Deutschland wie
auch der christlichen Minderheiten in mehrheitlich islamischen Gesellschaf-
ten und bemiihte sich seit ihren Anfi ngen darum, die cigenen Mitglieder mit
der schnellen Weitergabe von Informationen beziiglich des christlich-isla-
mischen Dialogs zu privilegieren. Bereits scit 1996 unterhalt sie cine cigene
Homepage, die u.a. zu dicsem Zweck genutzt wird. 2 Sie hat 2000 das Christ-
lich-islamische Forum gegriindet, das in Nordrhein-Westfalen mit Reprasen-



1015 D. I. Der christlich-islamische Dialog

tation der beiden evangelischen Landeskirchen und fiinf katholischen Bis-
timer sowic Moscheeverbianden und islamischen Gruppicrungen drei- bis
viecrmal im Jahr zusammentritt und Themen aus dem sozio-politischen, kul-
turcllen wie auch religiosen Bereich behandele.”?

Bereits 1978 wurde durch die deutsche Proving des Missionsordens WeiSe
Vater (Afrikamissionare) die Christlich-islamische Begegnungs- und Doku-
mentationsstelle (CIBEDQO) damals mit Sitz in Kéln gegriindet, die seit 1998
dic ottizielle Fachstelle der Deutschen Bischofskonferenz fiir den interreligio-
sen Dialog und das gedeihliche Zusammenleben von Christen und Muslimen
mit Sitz in Frankfurt a. M. ist. CIBEDO bezicht sich als Grundlegung ihrer
Arbeit auf die vatikanischen Schriften »Nostra actate« und »Lumen gen-
tiume (= Licht der Valker, Dogmatische Konstitution des Zweiten Vatika-
nischen Konzils Gber die Kirche, 21.11.1964, in § 16 wird das Heilsangebot
Gottes an alle Menschen betont). Von cinem vierkopfigen Team wird cine
umfangreiche cinschliagige Bibliothck und Dokumentationssammlung be-
treut sowic in Kooperation mit Hochschulen Lehrveranstaltungen zum Islam

und zum Dialog angeboten.™

2. Dialog im Zeichen neuer Polaritaten

Mit dem Anschwellen der muslimischen Bevilkerung auf geschatzte 2,5 bis
3 Millionen Menschen in Deuatschland wihrend der 1990cr Jahre ergaben
sich neue Rahmenbedingungen: Sie stellten cine GroBe dar, der man nicht
mchr nur in dialogischem Wohlwollen begegnen konnte, sondern mit der
die Offentlichkeit und kirchliche Stellen sich auscinandersetzen mussten.
Hinzu kam die Auflosung der politischen Blicke Ende der 1980er/Anfang
der 1990cr Jahre mit religio-politischen Weltkonfliktszenarien wie dem Clash
of Civilisations von Samuel Huntington'*.

Dic EKD setzte 1992 cine Islam-Kommission zur Frarbeitung ciner Hand-
reichung cin, die nach zahlreichen Vorgangen gegeniiber dem Rat der EKD
und ciner Neukonstituierung allerdings erst im jahr 2000 mit der Handrei-
chung »Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland« an die Offentlich-
keit trae.' Die lange Zeit, die sich die EKD fir diese Handreichung nahm,
nutzte die Lausanner Bewegung, um ihr 1997 mit ihrer Broschire »Christ-
licher Glaube und Islame zuvorzukommen. Heinz Klautke weist in ciner Re-
kapitulation des Vorgangs auf mogliche Missverstandnissyndrome hin, es
licge hier bereits die FKD-Schrift vor. Das Layout des Titels wies darauf hin,

dass ¢s sich um cine gemeinsame Schrift des deutschen Zweiges der Lausan-
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ner Bewegung, der deutschen Fvangelischen Allianz und der Arbeitsgemein-
schaft Missionarischer Dienste in der EKD handele, und war so gestaliet, dass
»EKD« alleine in der letzten Zeile zu stehen kam. ' Diese Schritt der Lausan-
ner Bewegung hatte jedoch einen deutlich anderen Zungenschlay als die zu
erwartende EKD-Handreichung. »Die Betonung der missionarischen Aul-
gabe ist verstandlich. Aber die Darstellung des Zusammenlebens und der
dabei geiibten Haltungen ist von unterschwelligen Ablehnungen und Vor-
behalten durchzogen«.™ Der Text stiitzt sich auf die Vorgabe, dass der Islam
in erster Linice als politische GrisBe sich bemerkbar mache/wahrzanchmen ist:
»In den Medien iiberwicgen Berichte diber politisch aktive islamische Grup-
picrungen«.” In den Christentum und Islam schart voncinander abgrenzen-
den Austithrungen wird auch auf die unterschiedlichen Offenbarungsprund-
lagren hingewiesen: »Der christliche Glaube griindet sich aut Otfenbarungs-
ereignisse, die geschichtlich zuganglich sind, von viclen Augenzeupen
berichtet wurden, cinen Zeitraum von rund 2000 Jahren umfassen und eng
mit der Geschichte des Volkes 1srael verbunden sind. In diesen Freignissen
hat sich Gott unmittelbar, durch Engel, durch bevollmichtigte Menschen und
abschlieiend in seinem Sohn Jesus Christus offenbart«. Fiir den islamischen
Glauben sche dies anders aus. Er »griindet sich auf Offenbarungsercignisse,
dic ¢inen Zeitraum von weniger als 25 Jahren umfassen und eng mit der
I.ebensgeschichte des Arabers Mohammed (arab. Muhammad) Ben Abdullah
verbunden sind. Inhaltlich bezichen sich diese Offenbarungen zu cinem vr-
heblichen “Teil auf Ercignisse, dic Mohammed nicht selbst erlebt hat.« In
Anbetracht christlicher Glaubenselemente kénne der von Mohammed gepre-
digte Gott nicht der sein, dem auch Christen sich unterwerfen kinnten.*' Der
Text versteht sich von vorneherein nicht als Dialogangebot, sondern als Hil-
festellung fiir evangelisicrende Mission gegeniiber den Muslimen.

Christen werden in Verantwortung vor Gott dem Schopfer dem sozialen I'rieden
in der Gesellschaft grofie Bedeutung beimessen und alles ihnen Maogliche datiir
tun. Noch wichtiger ist ihnen aber das ewige Heil der Menschen. Deshalb kinnen
sic auf die Verkiindigung des Lvangeliums auch unter Muslimen nicht verzichren,
selbst wenn dies miglicherweise als Storung des sozialen Triedens emplunden
wird.*?

Gleichzeitig jedoch wird mit zahlreichen Beispiclen davor gewarnt, Zu-
pestindnisse an Muslime zu machen, weil sie dies normalerweise als Frobe-
rung fir denislamischen Raum und ihre Mission interpretierten.

Im gesellschaftsbezogenen Teil? spricht der “Text sich gegen inter- oder

multireligiise (Gebets-)Veranstaltungen und gegen die Vergabe von kirchen-
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pemeindlichen Raumen an Muslime aus und empfichlt, das Vorhaben des
Moscheebaus immer mit Gesprachen dber die Freiheit der Religionsaus-
dbung fiir Christen in islamischen Landern zu verkniipten - was nicht be-
riicksichtipt, dass Muslime keine »Botschatter« oder Vertreter »ihrere Lan-
der sind, sondern Individuen, die von cinem Recht Gebrauch zu machen
versuchen, das in dem Land gilt, in dem sie gerade leben.

Dic scharte theologische Auscinandersetzung, von der dieser Text gepragt
ist, fiihrt atmospharisch in mittelalterliche Denkmodelle zuriick, die den 1s-
lam nicht als cigenstandige Religion, sondern als christliche Haresie betrach-
ten, die als solche unter christlichen Theologen AnstolS erregte. Frst die Fin-
sicht in die Fremdheit und spirituelle Figenstandigkeit hat auch dialogtihige
Positionen ermaglicht; diese Finsicht wurde pragnant formuliert von dem
katholischen Theologen Johann Adam Maéhler (1796-1838), der forderte,
den Koran als wiirdige und cigenstandige Quelle der (nichtchristlichen) Spi-
ritualitat der Muslime anzuerkennen

Als im lahr 2000 dic FKD-Handreichung »Zusammenleben mit Musli-
men in Deutschland = Gestaltung der christlichen Begegnung mit Musli-
men« erschien, war auch sie von zahlreichen Kompromissen zwischen dia-
logstreundlichen und islamkritischen Positionen gezeichnet. Sie formuliert
selbst die Heterogenitat der Meinungen im Raum der EKD und verweist
«um cinen auf die Ansicht, gemeinsam vor dem cinen selben Gott zu stehen,
auch wenn das Gottesverstandnis und die Gotteserfahrung unterschiedlich
seien, so cine Schrift aus der Rheinischen Kirche, zum anderen die Behaup-
tuny der sUnvercinbarkeit des christlichen Glaubens mit dem als wider-
christlich beurteilten islamischen Glauben« in der Erklarung der Lausanner
Bewepung ™

Dic Handreichung lieB jedoch auch in theologischer Hinsicht erheblich
mehr Offenheit erkennen als die Schrift der Lausanner Bewegung. Schon
im Vorwort sctzt der damalige Ratsvorsitzende Mantred Kock cinen wichti-
pen Akzent: »Dice Evangelische Kirche in Deutschland will Muslime in
Deutschland mit ihrem Glauben respektieren und spricht sich fiir cin Zusam-
menleben in Achtung vorcinander aus«. Dic Selbigkeit des cinen Gottes der
luden, Christen und Muslime wird bestatigt (25£.), auch wenn dies nicht
dassclbe sei wie die Redewendung »wir glauben doch alle an denselben Gotte
(27). Weehselseitige Gasttreundschaft und gegenseitige ‘Teilnahme an Festen
werden ausdriicklich begriist. In der Frage nach interreligiosem oder multi-
religiosem Beten spricht sich die Handreichung fiir die Option des multireli-
piosen Gebets aus, hale aber auch das Beten cines gemeinschattlich verabre-

deten Gebetstextes nicht fiir unmaglich, sofern es sich um cinen Lobpreis
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Gottes handelt (43f). Die Frage nach der Religionsfreiheit méachte der ‘Text
abkoppeln davon, ob diese in muslimisch geprigten Staaten gewahrt wird -
das in Deutschland zu gewihrende Recht auf freie Religionsausiibung sei
unabhingig davon giiltig (46). An viclen Stellen meldet die Handreichung,
Regelungsbedarf an, um die Integration muslimischer Mitbiirger in Deutsch-
land voranzutreiben. Sie endet (»Statt cines Nachworts«) mit cinem Zitat aus
der Kirchlichen Dogmatik Karl Barths:

»Sein in der Begegnunge« besteht darin, daf man miteinander redet, aufeinander
hort. Die Sache klingt cinfach und besteht doch in einer sehr vielfachen Aktion:
gegenseitipe Aussprache und gegenseitiges Vernechmen von Aussprache, gegen-
scitige Ansprache und gegenseitiges Vernchmen von Ansprache, |...] Us beginnt
der Dialog erst dann, wenn das hintiber und heritber gesprochene Wort zum Mit-
tel wird, je den Anderen zu suchen, dem Anderen zu helfen, das heillt: ihm in der
Verlegenheit, die der Line dem Anderen notwendig bereitet, zurecht zu helfen.
Das »Sein in der Begegnung« besteht darin, dalk man einander in der Tat scines

Seins gegenseitiy Beistand leistet. Beistand heildt: aktives Stehen bei dem Ande-
ren ... |7

Dieser deutliche Kontrast zu evangelikalen Vorgaben in Gestalt ciner ein-
fuhlsamen Dialoghermencutik findet sich zu den Stichworten des Begegnens

und Bezeugens in vergleichbarer Form in der EKD-Studie »Christen und
Jjuden 11«2

3. Christliche Begegnung mit dem Islam nach dem 11. September 2001

Die Stimmung verscharfte sich mit den Schuldzuweisungen scitden Terror-
anschligen des 11. September 2001, In positiver Hinsicht regte sich an vielen
Stellen das verstarkte Bediirfnis in der Offentlichkeit, tber den Islam infor-
micert zu werden; der Bichermarkt schwoll mit Finfihrungen in den Islam
an, zugleich jedoch verstirkten sich islamophobe Klischees ausgehend von
der offizicllen Interpretation der US-Politik, dass die ‘Terroranschlige ein pa-
radigmatischer Angriff islamischer Terroristen auf die »freie Welte gewesen
scien. Der von den USA konstruierte Hintergrund der Terroranschliage fihr-
te im Oktober 2001 zu ciner US-gefithrten militarischen Intervention in Af-
ghanistan und zum Sturz der dortigen ‘Taliban-Regierung, resultierend in
einem bis heute nicht beendeten und von niemandem gewinnbaren Krieg,
Nicht als Reaktion auf die Ereignisse des 11. September 2001, sondern als
Abschluss cines langen Prozesses war nach Aussagen des Zentralrats der
Muslime in Deutschland (ZMD) die Veriffentlichung der Islamischen Charta
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zu verstehen, dic am 20. Februar 2002 erfolgte und cin vielfiltiges Feho her-
vorrief.*” In 21 kurzen Paragraphen bekennt der ZMD sich zum Islam als
Religion des Friedens, es werden die wichtigen Bestandteile des Glaubens
erwiahnt und ausdriicklich betont, dass Muslime, die als Minderheiten in der
Diaspora leben, sich an dic dortige lokale Rechtsordnung zu halten haben. Die
Charta bejaht das Grundgesetz (Abschnitt 11) und verneint ausdriicklich die
Absicht, cinen »klerikalen >Gottesstaatce zu errichten (Abschnitt 12), ebenso
wic sic sich zu den Menschenrechten bekennt. Die entsprechenden Abschnit-
te sind jedoch stilistisch so gestaltet, dass die Spezifizierungen (Grundgesetz:
Gewaltenteilung, Religionsfreiheit u.a., Menschrechte: Ubercinstimmung
der islamischen Lehre mit dem Kernbestand der Menschenrechte u.a)) von
viclen Kommentatoren jeweils nicht als beispiclhaft veranschaulichend, son-
dern als einschrinkend verstanden und scharf kritisiert wurden. Auch die
Liste der Aspekte, die islamisches Leben in Zukunft in Deutschland erleich-
tern sollen (innerstiadtischer Moscheebau, staatlich geforderte Ausbildung
von islamischen Religionslehrern, Respektierung islamischer Bekleidungs-
vorschriften etc.), wurde vielfach als militanter Vorstof verstanden.™ Auch
der konservative Miinchner Muslim Ahmad von Denffer kritisierte die Char-
ta scharf und warf ihr vor, nur fiir einen Bruchteil der in Deutschland leben-
den Muslime zu sprechen.' Insgesamt jedoch erhielt die Charta positives
Fcho und wurde als cin Zeichen des Integrationswillens der in Deutschland
lebenden Muslime gewiirdigt.

Im September 2003 legte die Deutsche Bischofskonferenz (DBK) cine
stark aktualisierte und erweiterte Auflage der zuletzt im Marz 1993 in zwei-
ter Auflage® erschienenen pastoralen Handreichung »Christen und Muslime
in Deutschland« vor, deren Bezug aktuell nur in der Hinsicht war, dass sie
sich auf dic gewachsene Prasenz der Muslime in der deutschen Gescellschafe
berief. Hier wird in Zitation und Weiterfihrung auf »Nostra actate« verwic-
sen und auf dem Hintergrund der Selbigkeit des Gottes der Christen und der
Muslime die Unterschiedlichkeit der Gottesverstandnisse entfaltet. Neben
ciner Abwiagung des radikalen Monotheismus im Islam und des trinitari-
schen und geschichtlichen Gottesgedankens im Christentum, der Stellung
lesu im Koran und [slam, des Stellenwerts der Scharia und der Fanf Saulen
werden auch die wichtigsten Auspragungen des Islams in arabischen Raum,
im Iran und in der Tirkei verhandelt sowie die Organisationsstrukturen des
deutschen Islams. Die Sachlichkeit der umfangreichen Broschiire (277 Sei-
ten) lasst sich an den Passagen zum Frauenthema veranschaulichen: Nach-
dem zuniichst die rechtlichen Grundrisse zur Stellung der Frau (Eherecht,
Frbrecht, Zeugnisrecht, offentliches Auttreten, Verhaltnis zum Mann cte.)
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dargelegt werden und auch die benachteiligenden Aspekte detailliert erlau-
tert werden, heidt es zur Beurteilung der Letzteren:

Man wird bei verstindiger Bewertung kaum zu der Behauptung kommen, solche
die Frau nach unserem heutigen Verstindnis diskriminierenden Rechtsbestim-
mungen seien von Koran und Sunna im Verbreitungsgebiet des Islam verursacht
worden. Sie haben jedoch cinen dort bereits bestchenden Patriarchalismus, ver-
bunden mit ciner Zuriicksetzung der I'rau, mit dem Anschein des Gottgewollten
umgeben und dadurch ohne Zweifel nachhaltiy verfestige. Dies festzustellen be-
deutet keine ungerechtfertigte Abwertung des [slam. Vor-unhistorischer und in-
soweit unangemessener Kritik bewahrt den Christen die Kenntnis der Kultur-
und Sozialgeschichte der vom Christentum gepriigten Volker und Gesellschaften
sowiv der Entwicklung der christlichen Theologie, die nicht ohne Schmerzen zu
ciner Neuinterpretation z.R. der paulinischen Worte zum Verhiiltnis zwischen
den Geschlechternin Fph. 5,22{ oder in 1 Kor 14,34 gefunden hat [

Die Dialogmaiglichkeiten auswertend stelle die Arbeitshilte fest, dass »der
Dialog auf der Ebene der Theologie im engeren Sinne des Wortes auflerst
schwicrige bleibe in Anbetracht der Balance zwischen Loyalitit gegeniiber
der cigenen Tradition und dem Anlicgen des gegenseitigen Respektes. Des-
halb wird fiir cinen »Dialog des Lebens« plidiert, der sich an Werten und der
Verstandigung iiber Menschenrechte orientieren kénnte. In cinem ca. 100
Seiten umfassenden Schlussteil werden wichtige Finzelthemen in Kurzkapi-
teln behandelt wie 2 B. Feiertage, Bestattung, Kopftuch, Religionstreiheit,
das Gebet und das Schiachten. Gemeinsame Gebetsveranstaltungen 2. B mit
dem Sprechen von und Hiren auf ‘Texte, die fiir beide Seiten theologisch
akzeptabel sind, werden betiirwortet, es sollten aber auch die Fragen ernst
genommen werden, die sich bei dieser zutiefst beide Seiten betreffenden Ak-
tivitiat stellen konnen (201). Die Arbeitshilfe sicht bei Muslimen noch cine
Wegstrecke bis zur villigen Anerkennung der ‘Trennung von Religion, Staat
und Recht und fragt danach, ob Christen, dic selbst cinen langen Weg bis zu
dieser Anerkennung gehen mussten, in diesem Prozess behiltlich sein kon-
nen (166).

Anwendung finden kiinnen diese Vorgaben der Bischofskonferenz 2. B, im
Arbeitsbereich » Dialog der Religionen« des Erzbistums Miinchen und Frei-
sing sowic in der Abteilung »Interreligioser Dialoge des Frzbistums Kiln,
denen auf evangelischer Seite cinige Fachreferate der Landeskirchen zum
Dialog mit Muslimen, die in der Konferenz fiir Islamfragen (EKD) koor-
dinicrt werden, gegeniiberstehen.
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4. A Common Word (2007)

Aut internationaler Ebene ereigneten sich Dialogvorginge, die auch Finfluss
auf dic Dialoglandschaft in Deutschland austibten: Im Oktober 2007 wurden
swei internationale muslimische Verlautbarungen veraoffentlicht, die das Ge-
spriach mit dem Christentum suchten: der Brief »A Common Word« von 138
muslimischen Gelehrten und das darauf reagicrende Kommunigqué musli-
mischer Gelehrter aus Anlass ciner Zusammenkunft in Neapel in Gast-
treundschafe der Gemeinschaft Sant’Egidio.™ Der ‘Titel des offenen Bricfs
lautet »Ein Wort das uns und cuch gemeinsam ist« und ist cin Zitat vom
Anfang der Sure 3:64. Dicsem Briet der 138 Gelehrten ging cin Schreiben
voraus, das sich als » Amman Message« mit Datum vom 9. November 2004,
nach dem islamischen Kalender 27. Ramadan 1425, aus dem Royal Aal al-
Bayt Institute for Islamic Thought in Amman an die Offentlichkeit richtete
mit dem Anliegen der sgegenseitigen Anerkennung der unterschiedlichen
Glaubensrichtungen und zur Stirkung gegenseitiger Solidaritite. 'S Am 1. Ju-
Ii 2005 licl8 der jordanische Kinig Abdullah 11, der hinter dieser Initiative
stand, cine weitere Botschaft unter dem Titel » Amman Interfaith Message«
an dic Angchorigen der monotheistischen Religionen, zuvorderst Islam, Ju-
dentum und Christentum, ergehen mit dem Anliegen, um »volle Akzeptanz
und vertrauensvolles Wohlwollen«™ untercinander zu werben. In diesem
Dokument wird nun auch neben dem Koran mit dem Doppelgebot der Licbe
(Mk 12,29-31) dic Bibel zitiert und die Juden mit in die Argumentation cin-
bezogen, wahrend dies spiter beim Brief der 138 Gelehrten nicht mehr der
Fall ist. Auf diese Aktion des jordanischen Kénigs folgte am 12.10.20006 als
Reaktion auf die Regensburger Rede von Papst Benedikt X VI (12.09.2006)
cin offener Brief, erneut auf Initiative des Kaniglichen Instituts, von 38 Ge-
Ichrten, der cinige Richtigstellungen zur Papstrede vornahm und vorherige
Themen cinschlieBlich des Licbensgebots aufgriff. Der Brief »A Common
Worde der 138 Gelehrten vom 13.10.2007 schlieBlich bezieht sich auf die
Verantwortung, die die beiden grisBten Weltreligionen sowohl fiir gelungene
Bezichungen untercinander als auch fiir den Welttrieden haben. »Die Grund-
lage fiir diesen Frieden existiert bereits. Sice besteht in den grundlegenden
Prinzipien beider Religionen selbst: der Licbe zu dem Finen Gott und der
Nichstenlicbee, so hei8t ¢s zu Beginn, Im ‘Text werden zunachst die kora-
nischen Bezugsstellen des Gottesgedankens und der Licbhe zu Gott sowie dann
dic biblischen Belegstellen erlautert. Es folgen cine etwas kiirzere Argumen-
tation zur Nichstenlicbe ebenfalls mit Belegstellen aus Koran und Bibel und
schlicBlich der Schlussteil, der die Unterschiedlichkeit der beiden Religionen,
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aber auch den Gleichklang zum Gottes- und Nichstenlicbegebot affirmicrt.
Dic gemeinsame Grundlage, dic im offenen Brief erlautert wird, soll Basis fiir
den kiinftigen interreligiosen Dialog zwischen den beiden Religionen sein,
um gemeinsam auf Weltfrieden hinzuarbeiten. Am Schluss steht cin flam-

mender Appell:
Darum laft unscre Differenzen nicht zur Ursache von Hal3 und Streit zwischen
uns werden. Lale uns stattdessen wetteifern in Rechtschaffenheit und guten Wer-
ken. LaBt uns cinander respektieren, fair, gerecht und freundlich zucinander sein,
und in aufrichtigem I'ricden, Fintracht und gegenscitigem Wohlwollen miteinan-
der leben v
Der Brief, der an 27 namentlich genannte und zahlreiche weitere Kirchen-
fihrer erging, erhicltauch in Deutschland Gberwiegend positive und freudige
Reaktionen. Von Kritikern wurde jedoch auch 7. B. der mutmagSlich missio-
narische Unterton moniert sowie der inklusivistische Ansatz, der die Chris-
ten zu ciner muslimischen Position vercinnahme und die Darstellung der
christlichen Position crheblich kiirzer ausfallen lasse als die muslimische.
Noch schirfer ficlen die Reaktionen von evangelikaler Scite aus. Das Ange-
bot, die Gemeinsamkeiten zu wiirdigen und Unterschiede nicht zu ignorie-
ren, und auf dieser Basis zu gemeinsamem friedensfirderndem Handeln und
interreligiésem Dialog zu kommen, wird nicht angenommen und mutmag-
liche muslimische Finscitigkeiten monicert: die Vercinnahmung fiir cine an-
dere Vorstellung von Gottes Liebe, Verzicht auf Mission, Umdeutung bib-
lischer Aussagen, Frheben des Korans zum MaBstab der Kommunikation
und des Urteils iiber die »Schriftbesitzer«.
Das »Gemeinsame Worte ist also kein Angebot des friedlich-toleranten Miteinan-
ders von Muslimen mit biblisch glaubigen Christen oder Ausdruck cines Respekts
vor deren Glauben an Jesus Christus als Sohn Gottes und Erléser. Vielmehr muss
¢s als cin kluges Da wa Traktat verstanden werden, das in Anwendung der in der
islamischen Glaubensverbreitung (Du’wu) cerlaubten, ja empfohlenen »Tuky« =
Tiuschung darauf abziclt, Christen iiber dic ticfen Gegensitze im muslimischen
und christlichen Verstindnis biblischer Begriffe zu tiuschen. ™
Der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) stellt dagegen fest: »Diese Fin-
ladung stellt cine vielversprechende neue Ftappe-in der muslimischen Refle-
xion iiber die Bezichungen und Christen dar«. Als Anregung zu ciner Ant-
wort auf den Brief schlagt der ORK vor,
[...] cinen Prozess in Gang zu setzen, derauf geduldige Reflexion und gegenseiti-
ges Kennenlernen von Christen und Muslimen sctzt und so dazu fithren kann,
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dass beide sich mit neuen Augen schen, hartniickige Vorurteile aufgeben und in
gegenseitiger Achtung neue Wege der Zusammenarbeit gehen. ™

Indem der Brief »A Common Worde cin breites Spektrum von Reaktionen
von scharfer Ablehnung und der Unterstellung von muslimischer Mission im
Dialoggewand bis hin zur Wertung als epochales Dialogangebot und Froff-
nung cines neuen Horizontes verursachte, hat er einige Prozesse und offent-
liche Diskussionen angestoen, die auch zu ciner Verbreiterung des Dialogs
beigetragen haben. In Deutschland fanden zahlreiche Akademictagungen
und Dialoge anderen Formats statt, um sich mit dem Brief — zumeist wohl-
wollend - auscinanderzusetzen, zugleich aber kamen auch die schirferen Re-
aktionen (u.a. der Evangelischen Allianz) iiberwicgend aus Deutschland.

5. Dialog im Zeichen von Integration und Verscharfung

Als das Bundesverfassungsgericht seine Entscheidung zum Kopftuch aus An-
lass ciner Klage der afghanisch-staimmigen Lehrerin Fereshta Ludin am
24.09.2003 veroffentlichte, wurde dadurch in Deutschland cine Debatte aus-
gelost, die alle islambezogenen Polarisicrungen der interessierten Offentlich-
keit wic in cinem Brennglas zusammenfiihrte. Diese Verscharfung der Aus-
cinandersetzung fithrte dazu, dass auch die Evangelische Kirche in Deutsch-
land von cinem Kurs der Moderation und ausgewogenen Stellungnahime, die
noch ihre Handreichung von 2000 geprigt hatte, zu ciner mahnenden und
warnenden Position wechselte, die sowohl bei muslimischen Verbianden als
auch bei im Dialog aktiven Christen Verstimmung ausloste. Die »Normali-
sicrunge der Prisenz von Einwanderern, die in Deutschland langfristig leben,
ihr Beitrag zum Islam in Deutschland, der seit dem friihen 20. Jahrhundert
zu verzeichnen ist, und ihre ‘Teilnahme am Bildungswesen in Deutschland
auf allen Ebenen hat zwar bis heute nicht zu cinem offizicllen Fingestandnis
der Politik gefithre, dass Deutschland cin Einwanderungsland sei, jedoch in
fast jeder Hinsicht Integrationsdynamiken und politische MaBnahmen aus-
gelost. 2006 wurde in diesem Sinne durch Bundesinnenminister Wolfgang
Schauble erstmalig zur Deutschen Islam Konferenz (DIK) cingeladen, die in
ihren Plenumskonferenzen in ciner konzeptionell cigentiimlichen Sym-
metrie fiinfzchn muslimische Reprasentanten mit fiintzchn Vertretern der
Bundesregicrung ins Gesprich brachte.* Die DIK brachte im Zeitraum von
2006 bis 2013 Anliegen der verstarkten Integration der muslimischen Bevil-
kerung auf den Weg (Ausbildung von Imamen in Deutschland, islamischen
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Religionsunterricht, Sprachfirderung, Beteiligung von Muslimen und mus-
limischen Verbianden an allen Aspekten des offentlichen Lebens, Bestattun-
gen, Moscheebau, Vorgehen gegen Antisemitismus, Muslimfeindlichkeit,
Fxtremismus ctc.), war aber auch durch dic Wahl der muslimischen Vertreter

und dic konzeptionellen Vorgaben von Seiten des Bundesinnenministeriums

Kontroversen ausgescetzt. !
Im November 2006 erschien dic EKD-Handreichung »Klarheit und gute

Nachbarschaft«®, dic sich ausdriicklich auf cine mutma8lich veranderte Si-

tuation seit dem 11. September 2001 berief und nun einer islamkritischen
Stimmung der veriffentlichten Mceinung folgend dem Islam gegeniiber cine
Position der kritischen 1ragen cinnahm: Verfassungskonformitat, Scharia-
verstandnis, Verhandlung zahlreicher »heier Fisen«, Zweifel an der Ehrlich-
keit der Anliegen der Islamischen Charta, die der Zentralrat der Muslime in
Deutschland im Friihjahr 2002 veriffentlicht hatte. In dieser Zeit wurde Isla-
mophobic zu cinem verstirkt von der Soziologie und Sozialpsychologic
wahrgenommencen Phianomen und in der wissenschaftlichen Community ak-
zeptierten Problem.® In den Gegenstandsbereich der Islamophobicforschung
ficlen auch Veroffentlichungen von Autoren wice Bassam Tibi, Necla Kelek,
Hans-Peter Raddatz und Udo Ulfkotte.¥* Neben Tibi kritisierte Johannes
Kandel die mutmaglichen Probleme des Dialogs mit dem Islam unter Benut-
zung cines Zitats der chemaligen Hamburger Bischifin Maria Jepsen: »Licber
blauaugig als blind«. Dem Dialog, den er gerne in Anfiihrungszeichen setzt,
attestiert er »hektischen Aktionismuse. Er verlaufe »oft willkiirlich, ziellos,
unklar in Mcthoden und Arbeitsweisen sowie mit falschen Erwartungen und
Hoffnungen«.* Er kritisiert die Dominanz der islamischen Verbande in Dia-
logen und im éffentlichen Raum, die jedoch meist konservativ-traditionell
orientiert seien im Unterschied zur sakularisierten schweigenden Menge der
nicht-organisicrten Muslime. » Dialoge« scien oft ritualisierte Sclbstdarstel-
lung der Muslime oder ein “Ieil ihrer Missionsstrategie*, zahlreiche Bestre-
bungen der Muslime (Kopftuch im éffentlichen Raum, lautsprecherverstirk-
ter Mucezzinruf, der Name Fatih (Froberer)¥ fiir Moscheen in christlicher
Umgebung) stelle eine »kulturelle Identitatspolitik« dar, die auf eine »grup-
penrechtliche  Privilegicrung  zuungunsten  des  Gleichheitsprinzips  der
Rechtsordnung gerichtete sei™ Des Weiteren wirft Kandel cinen Blick auf
dic muslimische Positionierung zu den Menschenrechten: Mit der Isla-
mischen Charta von 2002, -die Kandel an anderer Stelle scharf kritisiert, scien
sic im Wesentlichen den islamischen Menschenrechtserklarungen von 1981
und 1990 in ihrer Scharia-Orientierung treugeblicben.* Das Bekenntnis des
Zentralrats der Muslime zu cinem »zeitgenéssischen -Verstandnis der isla-
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mischen Quellen« in Abschnitt 15 der Charta sei zu begriien, werde durch
dic Dialogpolitik des Zentralrats aber konterkariert. Kandels Skepsis gegen-
tiber dem Dialog beriicksichtigte nicht die Asymmetrie, der die Muslime in
Deutschland als Minderheit in einer Defensivposition ausgesetzt sind -
Sclbstdarstellung in Begegnungssituationen und das Begehren fundamen-
taler Religionsausiibungselemente sind unter diesen Bedingungen fast selbst-
verstandlich.

Dieser ‘Tendeny, fiir die Kandel stand, setzte die FKD nunmehr im Unter-
schied zu fritheren Jahren nichts Kliarendes und Modericrendes entgegen,
sondern beteiligte sich mit der neuen Handreichung an der allgemeinen ge-
sellschaftlichen und juristischen Debatte mit der Botschaft an die Muslime, in
Neutschland konform mit der freiheitlich-demokratischen Grundordnung zu
leben. Kandel und mit Christine Schirrmacher cine Vertreterin der Fvangeli-
schen Allianz wurden in die Arbeitsgruppe cinbezogen, denn das Programm
des Projekts war cine kritische Haltung zum Islam.®' Der ‘lext bezicht sich als
Anlass dafiir, dass bereits nach sechs Jahren schon cine neue Handreichung
erschien, auf die Terroranschlage vom 11. Septemeber 2001, die Kopttuch-
debatte, die Diskussion tiber die Zulassigkeit des Schichtens und »eine zu-
nchmende Kritik am christlich-islamischen Dialoge«.5? Insbesondere das erste
und das letzte Thema scheinen Impulsgeber fiir den Duktus der Handrei-
chung gewesen zu sein. Der ‘T'ext ist von einer starken Heterogenitat gepragt
und schwankt zwischen Offenheit fiir cinen Dialog auf »gleicher Augen-
hihee, die sich etwa in ecinem Kriterienkatalog am Ende des Textes nieder-
schlagt, cinerseits und zahlreichen Unterstellungssyndromen und wiederholt
formulierten Finforderungen von Verfassungstreue auf der anderen Seite;
dies fiihrte in vielen Bereichen zu erheblicher Verstimmung auf musli-
mischer Scite und auf EKD-Ebene zu einem Dialogabbruch. Die Verkniip-
fung von Dialog und Mission®* — dies umso pikanter, als von evangelikaler
Seite insbesondere gegeniiber dem »Common Word« der Vorwirf der Mis-
sionsabsicht erhoben worden war - und die Relativierung des gemeinsamen
Glaubens an denselben Gott waren problematische theologische Weichen-
stellungen in diesem Zusammenhang. Formulierungen wie »Die Feststellung
des >Glaubens an den cinen Gotte trigt nicht schr weite, »lhr Herz werden
Christen |...| schwerlich an einen Gott hiangen, wie ihn der Koran beschreibt
und wie ihn Muslime verehrene, »Fine konfliktfreic Zone der Gottesver-
chrung kann es nicht geben, wenn der Anspruch beider Religionen, Gottes
Offenbarung zu bezeugen, ernst genommen wirde konnten als Distanzic-
rung von frisheren AuBerungen gelesen werden, ohne dass diese Distanzie-
rung theologisch begriindet wurde.™ Durchgangig insinuiert der Text ‘Ten-
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denzen des [slams/der Muslime zum Unfrieden, weshalb seine Solidaritit
mit sich weltweit fiir Frieden cinsctzenden Christen cingefordert werden
miissc. Einen relativ groen Raum nimmt in diceser kirchlichen Handrei-
chung das Verhaltnis der Muslime zum demokratischen Rechtsstaat cin. So
wird zum einen zwar folgendes beobachtet: »Nach Auffassung der meisten
Muslime in Deutschland ist der Islam mit der Demokratice durchaus verein-
bar, weil der Koran keine Theorie der Politik und des Regierens entfalte.« Auf
der anderen Sceite wird auf dic universale Galtigkeit der Scharia verwicsen,
dic »auch in westlichen Lindern niche fiir ungiltig erklart werden kanne®
Das in diesem Zusammenhang von Muslimen gelegentlich verwendete Kon-
zept des dur al-ahd (Gebicet des Vertrags) fihre »nicht zu ciner dauerhaften
Ancrkennung der demokratischen Rechtsordnunge.™ Die Islamische Charta
des ZMD, die den Zweck der iffentlichen Anerkennung der demokratischen
Grundordnung erfillen sollte, wird als in dicser Hinsicht nicht befriedigend
erachtet.” Durchgangig ist die Suggestion von »tHausaufgaben« spiirbar, die
von Muslimen zu erledigen waren, um auf cin zeitgemafSes Zusammenleben
unter freiheitlichen und demokratischen Verhaltnissen mit friedensférdern-
dem Verhalten aufzuschlieSen - so, wic es von Christen bereits praktiziert
werde. Befremdlich ist das Ubergewicht der zivilgescellschaftlichen und juris-
tischen Argumentation gegeniiber den theologischen Anteilen des ‘Textes, der
sich zu weiten ‘Icilen als cine Veréffentlichung staatlicher Instanzen liest.
Insgesamt nahm der Text die Kriterien, dic am Ende (112f.) genannt werden,
sclbst nicht ernst. Wahrend die Handreichung von Islamkritikern begriiSt
(und nur in Ausnahmefallen sogar als noch zu milde bezeichnet) wurde, blich
die Kritik von Seiten der im Dialog Befindlichen nicht aus und fiihrte zu einer
»Gegenveroffentlichunge, in der auch jiidische und muslimische Stimmen zu
Wort kamen. Micksch weist u.a. darauf hin, dass dic lange Geschichte der
Dialogarbeit und ihre inhaltlichen Errungenschaften nicht aufgegriffen wur-
den, Partizipation von Muslimen nicht cinbezogen wurde und ciner durch-
laufenden Kritik des Islams keinerlei Selbstkritik des Christentums gegen-
tiiberstche. Neben der offenkundigen Funktion der Handreichung, das evan-
gelikale Lager mit scinen islamkritischen Argumenten  einzubezichen,
werden Riickschritte in Hinsicht des gemeinsamen Gebets verzeichnet, in-
dem der Text sich cindeutig gegen cin interreligiises Gebet cines gemeinsam
gesprochenen Textes richte (Reinhold Bernhardt). ™ Schwer wiegt der Hin-
weis von Martin Stihr, dass in der Handreichung Dialogerkenntnisse nicht
beachtet wiirden, dic im christlich-jidischen Dialog und in den drei Studien
der EKD® erreicht worden seien. Er identifiziert theologische Defizite zu den
Themen Rechtfertigungslehre, Trinitatslchre und Mission.® [n sciner Finlei-
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tung schreibt Jirgen Micksch, ein E-Mail-Schreiber, der ihm regelmiaig ras-
sistische und islamfeindliche Briefe geschickt hatte (die er ungelesen lischte),
habe ihn cines Tages mit dem Betreff »Endlich cinmal etwas Positives« an-
geschrieben. Als Micksch diese Mail éffnete und las, war s ein Lob der FKD-
Handreichung »Klarheit und gute Nachbarschaft«.®t Auch an anderen Stellen
wurde Kritik in Tagungen, Foren und kleineren Veriffentlichungen laut, aber
so intensiv die Kontroverse in Zeitnahe zur Veriffentlichung der Handrei-
chung gefithrt wurde, so schnell ebbte die Nachwirkung auch ab, und das, was

von viclen als »Schadensbegrenzung« wahrgenommen und bezeichnet wur-
de, griff Raum.»?

6. Dialog im Zeichen einer anerkannten Prasenz des Islams
in Deutschland

Vor dem Hintergrund der seit dem 11. September 2001 verscharfeen iffent-
lichen Debatte wurde auf mehreren Ebenen der Dialog inhaltlich und insti-
tutionell verstarke: 2003 wurde der »Koordinierungsrat des christlich-isla-
mischen Dialogs« (KCID, bis 2007 »Koordinicrungsrat der Vereinigungen
des christlich-islamischen Dialoges in Deutschland«) gegriindet, der zahl-
reiche wichtige Dialogvercinigungen und -organisationen als Dachverband
zusammenfasste, so auch die bereits erwihnte 1982 gegriindete Christlich-
islamische Gesellschatt (C1G). Parallel zu den Gesprachen zwischen Bundes-
regicrung und Muslimen in der Deutschen 1slam Konferenz erfolgte die Star-
kung des Islams als Religion und Theologie (neben der Islamwissenschaft) an
deutschen Universititen, die auch auf Empfehlungen des Wissenschaftsrates
zuriickging. Dies zielte u.a. auf dic Ausbildung von islamischen Religions-
lehrern und Imamen, die damit nicht mehr den Ausbildungstormaten der
islamischen Verbiande iiberlassen bleiben soll. Sie werden grundiert durch
Staatsvertrage, die 2013 erstmalig in Hamburg — weitere Staatsvertrage in
Bremen und Niedersachsen sind auf dem Wege — mit DITIB, der Schura
Hamburg, dem VIKZ und der Alevitischen Gemeinde abgeschlossen wurden.
Nass ungeachtet einer zunchmenden Normalitat des Islams in Deutschland
und des Zusammenlebens mit zugewanderten Mitbiirgern eine latente wach-
sende Islamophobie und Fremdenfeindlichkeit herrscht, zeigt die in Um-
fragen ermittelte verbreitete Zustimmung zu Thesen, die Thilo Sarrazin in
Interviews und in seinem Buch » Deutschland schafft sich ab« (August 2010y
vertrat. Die Benutzung von genetischen und ethnischen Argumenten im

Zusammenhang mit der Frage nach Geburtenriickgang unter Deutschen
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und Zuwanderung iiberwicgend aus islamisch gepragten Landern lieB Sarra-
zin zahlrciche Ressentiments und fremdenfeindliche Klischees bedienen, die
scin Buch zum Bestseller und ihn zu cinem haufigen Gast in ‘Talkshows und

anderen Medienformaten machten, ihn allerdings auch scine Stelle im Vor-

stand der Bundesbank kosteten.

7. Theologischer Dialog in Zeiten ambivalenter 6ffentlicher Stimmungen

Der christliche Dialog mit dem Islam, besser gesagt, die Begegnungen von
Christen und Muslimen sind c¢in von der Gestaltung und inhaltlichen Aus-
richtung schr heterogenes Phanomen. Fs kann grob gesprochen von drei Ori-
enticrungen ausgegangen werden: (1) ciner theologischen Begegnung, in der
auch religionstheologische und gegebenenfalls dogmatische Gesichtspunkte
verhandelt werden, (2) ciner eher kommunikativ-lebensweltlichen Begeg-
nung, in der es um das gedeihliche Zusammenleben, die Planung von ge-
meinsamen Festen und um friedensethische Aspekte gehen kann, sowice
(3) der Nutzung ciner gemeinsamen spirituellen Ebene 2. B. in Gestalt von
Planung und Durchfiihrung von Gebetsveranstaltungen. Die Dialogformate,
iiber dic in diesem Beitrag berichtet wurden, haben Uberschneidungsmengen
der drei Orientierungen, diirften aber quantitativ den stirksten Anteil beim
zweiten Aspekt verzeichnen.
Das konsequenteste Dialogformat zur ersten Orienticrung, also theologi-
schen Themen, diirfte das ‘Theologische Forum Christentum — Islam an der
Akademice der Didzese Rottenburg-Stuttgart sein, das im Marz 2003 seine
Titigkeit aufnahm. Es gelang ihm, auch in ciner Zeit aufgeheizter offent-
licher Debatten den Fokus ausschlieBlich auf theologische Gesichtspunkte
des Dialogs zu lenken. Nach zwei Tagungen 2003 und 2004, die zunichst
der innerchristlichen Verstindigung dienten, fand dic Tagungsreihe, jedes
Jahr am crsten Mirzwochenende, seit 2005 gemeinsam mit muslimischen
Mitwirkenden und ‘Teilnchmern statt und ist inzwischen auf ca. 20 Referie-
rende und mehr als hundert ‘Teilnechmende pro Tagung zu ungefahr gleichen
Teilen aus. Christentum und Islam angewachsen. Die vom Bundesinnen-
ministerium geforderten Tagungen haben sich neben der auBergewdahnlich
konzentrierten Maglichkeit des theologischen Dialogs und der Vernetzung
von Dialoginteressierten und -initiativen auch als ein Scismograph der wis-
scnschaftlichen Entwicklung des in Deutschland prisenten Islams und der
von Muslimen betriebenen islamischen Theologie und Islamwissenschaft er-
wicesen, und parallel dazu als ein Gradmesser der Dialogfahigkeit innerhalb
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der deutschsprachigen katholischen und evangelischen Theologie. Die Ge-
samtsituation des Dialogs auf theologischer Ebene zur damaligen Zeit (2003)
und das Konzept des Theologischen Forums werden in ciner austiihrlichen
Finleitung des federfithrenden Akademie-Studienleiters Hansjérg Schmid im
Dokumentationsband der ersten Tagung dargestelle.s
Unter den vielfiltigen Themen, die seit 2003 bearbeitet wurden, scien
wenige exemplarisch herausgegriffen. Nachdem auf den beiden ersten Ta-
gungen die muslimischen Positionen noch von christlichen Islam-Kennern
dargestellt wurden, wurde ab 2005 die muslimische Kompetenz beherzigt,
was sich als besonders aufschlussreich beim Thema »Schriftauslegunge
(2009) erwics. Hier wurde etwa bei Omer Ozsoy (als Vertreter der Ankaraner
Schule) deutlich, dass Koraninterpretation nicht mehr dem alten Klischee des
Literalfundamentalismus aufgrund des Offenbarungscharakters des Korans
folgt (bzw. folgen muss), sondern zu historischen Verstehensansitzen greifen
kann.*s Muna Tatari entwickelt diese Sicht aus der Perspektive ciner ge-
schlechtergerechten Hermenceutik und befiirwortet cine Hinterfragung reli-
gioser Texte und theologischer Argumente, um »in der Rekonstruktion his-
torischer Wurzeln den Anteil von Frauen aufzudecken, um mit ciner um
Spektren erweiterten Perspektive Gegenwart und Zukunft zu gestalten«.™
Das umstrittene Thema Mission wurde auf der Tagung 2010 behandelt
und dabei zeigte sich zum cinen cine Asymmetrie der Diskurse, insofern als
Mission im Christentum cine Geschichte der Thematisicrung und Konzep-
tualisicrung spitestens seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts hinter
sich hat, wihrend dies im Islam, sofern der Begriff dawa als Pendant-Idee
verstanden wird, so nicht wahrnehmbar ist. Zum anderen zeigte sich die un-
terschiedlich gelagerte Verkniipfung von religioser Ausbreitung und kolonia-
ler bzw. imperialer Prozesse, die (mindestens im Islam) oft nicht dirckt mit
dem Missionsgedanken bzw. der Konversionsabsicht cinhergingen. Auch sei-
en die Ausbreitungsgeschichten von Christentum und Islam auch als »ge-
teilte oder incinander verwobene Geschichte (shared history/entangled his-
tory)« zu betrachten®
Dass ¢s gelang, zur Tagung im Mirz 2009 den damaligen Bundesinnen-
minister Wolfgang Schauble zur “teilnahme mit cinem Statement zu gewin-
nen, zeigt, welchen Stellenwert der Dialog mit dem Islam inzwischen fiir die

Bundesregicrung hatte, drei Jahre nach dem Initiieren der Deutschen Islam
Konferenz.
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8. Zum Abschluss

Bemerkenswert bei der Rekapitulation des Dialogs mit dem Islam aus christ-
licher Sicht ist, dass in der éffentlichen Wahrnehmung nur selten die pure
wachsende Prisenz muslimischer Mitbiirger in (West-)Deutschland aus-
reichte, um dic Information tber den Islam und den Dialog mit Muslimen
nachhaltig auf dic Tagesordnung zu setzen. In der Regel waren es Freignisse,
dic zu Wecksignalen wurden, am offenkundigsten die ‘Ierroranschlage in den
USA am 11. September 2001. Sie erst machten die éffentliche Forderung von
Forschung, zahlreichen Dialogaktivitaten, Finrichtung von islambezogenen
Bereichen an deutschen Universititen u.a. moglich, nachdem dies alles auch
schon vorher von in diesen Bereichen aktiven Menschen cingefordert worden
war. Zu beobachten sind zum einen unverindert grofie Ressentiments weiter
‘Teile der Bevélkerung gegeniiber dem »Fremdene, dem Islam und der Begeg-
nung mit ihm, zum andcren cin deutliches Ansteigen des Niveaus in den
christlich-islamischen Begegnungen und vicelerorts ein verstirktes Interesse.
In Anbetracht zu erwartender demografischer Entwicklungen ist cine ver-
starkte Forderung und die unaufhaltsame Vermehrung von Dialogorten nur

zu wiinschen.
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