Der Dienst der 6ffentlichen Verkiindigung
in einer missionarischen Situation

Harald Schroeter

Hohe Synode!

Der Rat der EKU hat mich beauftragt, mit Ihnen gemeinsam Gber das The-
ma »Der Dienst der éffentlichen Verkiindigung in einer missionarischen Si-
tuation« aus theologischer Perspektive nachzudenken. Dieses Thema steckt
ein sehr weites Feld ab. Es geht um die Grunddimension oder -du3erung
von Christsein und Kirche schlechthin, ndmlich um missionarisches Leben,
Sein und Handeln. Die Kirchen befinden sich gegenwadrtig in einer sehr
offenen Situation. Welche Gestalt sie in Zukunft haben werden, wissen wir
nicht. Sicher ist nur: In allen Bereichen ist eine grof3e Verunsicherung ein-
getreten.

Ich halte diese Verunsicherungen nicht fiir ein vermeidbares oder notwen-
diges Ubel, sondern ich sehe in ihnen eine groBe Affinitat zu den Verunsi-
cherungen, die vom Evangelium her ausgehen, womit wir sofort in medias
res der theologischen Fragestellung gelangen. Das Christentum né&mlich
kann auf nichts verweisen, was besteht oder was bestandig ware. Auf die
Grundfrage der Menschen: Warum ist alles hinféllig? verweist es auf den
Hinfélligen. Diese Hinfélligkeit oder, wenn wir es von Ostern her sehen,
diese Nichtgreifbarkeit bzw. Unbegreiflichkeit im Zentrum der christlichen
Religion wirft auf alle Erscheinungen des Christlichen ein verunsicherndes
Licht — keinen verunsichernden Schatten. Im verunsichernden Lichte die-
ses Hinfélligen bzw. Unbegreifbaren gibt es nichts, was Bestand hatte —
auch nicht unsere Gestalten von Kirche.

Das verunsichert natirlich — aber es befreit auch. Denn wir haben nicht fir
den Bestand der Kirche zu sorgen. Naturlich miissen wir planen und orga-
nisieren und was so alles zu einer Institution von der GréBenordnung unse-
rer Kirchen dazugehért. Aber wir haben dies zu tun unter dem Vor-Satz,
daf3 nicht wir die Sorge um den Bestand der Kirche zu tragen haben.

Institutionstheoretisch heit das: Die Bewegung der Kirche ist unsere Auf-
gabe, nicht ihre Bestandssicherung: Institution als Bewegung ist gefragt.
Oder anders gesagt: Kirche ist keineVersicherungs-, sondern eine Entsiche-
rungsgesellschaft. Dabei ist meine These: Nur wer sich um den Bestand
der Kirche keine Sorgen macht, wird Bewegung in der Kirche zulassen kdn-
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nen, ohne sich am Althergebrachten festklammern zu massen. Unser Pro-
blem ist nicht der Bestand der Kirche, sondern die Frage, ob wir in der Lage
sind, unsere fixierten Bilder von Kirche loslassen zu kénnen. Ich erinnere
hier an das bewegte Bild von Kirche, was der Hebraerbrief gepragt hat: Die
Kirche ist nicht besténdiges oder bestehendes, sondern wanderndes Gottes-
volk. Das Wandern und das Wandeln sind ihre Aufgaben.

Wer missionarisch handelt und dabei kirchliche Bestandssicherung oder
-wahrung im Auge hat, verfehlt den missionarischen Auftrag. Der Missions-
auftrag des Auferstandenen beginnt ja bekanntlich nicht mit den Worten:
Besteht auf diesem oder jenem. Qder: Steht fest wie der Fels in der Bran-
dung. Sondern: Gehet hin! Bewegt euch! Im griechischen Text steht hier
interessanterweise gar kein Imperativ, sondern ein Partizip, daB wdértlich so
zu Ubersetzen ist: Hingehend in alle Welt machet zu Jiingern. Da — hinge-
hend, unterwegs, im Vorbeigehen, im Voriibergehen — so, wie Gott selbst
seine Offenbarungen zuteil werden IaM3t: bei Mose und Elia am Berg Horeb
oder bei den Emmausjingern: ImVorbeigehen, imVor{ibergehen, en passant:
das ist der Modus missionarischen Handelns. Das ist derTon, der die missio-
narische Musik macht: Die Kirche geht vorbei — in alle Welt. Dazu muf3 sie
Loslassen liben. Also los!

Ich werde nun loslegen, indem ich Ihnen mehrere Gedankenspringe zu-
mute. Angesichts der Unubersichtlichkeit und Vielgestaltigkeit der Situatio-
nen, in denen wir leben und in denen Kirche missionarisch handelt, gibt es
niemanden mehr, der den Uberblick hatte oder nur einen roten Faden sieht
— auch ich nicht. Statt dessen kann ich nicht anders, als fragmentarisch zu
gestalten, in Brichen zu leben und in Springen zu denken. Daher nun eini-
ge Gedanken, die uns vielleicht auf die Springe helfen — Gedankenspriinge
eben. Ich ordne sie drei groBen Themenbereichen zu, die sich mir mit dem
Thema gestellt haben:

1. Missionarisches Handeln heute
2. Offentliche Situationen

3. Anregungen zu einigen Gestalten des Dienstes des éffentlichen Ver-
kiindigens
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1. Missionarisches Handeln heute

1. Gedankensprung: Von der missionarischen Situation.

Mein Thema lautet: Der Dienst der 6ffentlichen Verk(indigung in einer mis-
sionarischen Situation. Das Thema tut so, als ob auf der einen Seite der
Dienst der o6ffentlichen Verkundigung stiinde, der in mehrere Situationen
ergehen kdnne, wovon eine auch als missionarische gekennzeichnet wer-
den kann. Aber ist das Missionarische tatsachlich nur eine Situatitn unter
vielen? Oder andersherum gefragt: Kann es tberhaupt eine nichtmissiona-
rische Situation geben?

Ich will dies erldutern mit den beiden fur mein Missionsversténdnis wichtig-
sten Bibelstellen. Mission hei3t mit Mt 12,34 zum einen: »Wes das Herz voll
ist, des geht der Mund Uber«; und zum anderen ein Satz aus der Rechen-
schaftsrede von Petrus und Johannes vor dem Hohen Rat in Apg 4,20:
»Wir kénnen’s ja nicht lassen, von dem zu reden, was wir gesehen und
gehért haben.« Wenn Mission dieser Vorgang ist, dann ist jede Situation
eine missionarische. Das Missionarische [aBt sich nicht auf eine oder meh-
rere Situationen beschrénken, sondern es ist eine alle LebensduBerungen
von Christen und Kirche durchziehende Herausforderung. Entweder Chri-
sten und Kirche sind missionarisch oder sie sind nicht Christen oder Kirche.
Das heif3t, wenn ich vom Dienst der &ffentlichen Verkiindigung rede, rede
ich immer schon von missionarischen Situationen.

2. Gedankensprung: Es gibt keinen Missionsbefehl.

Irgendwann im Laufe der Kirchengeschichte ist der Schlu3 des Matth&dus-
evangeliums mit dieser Uberschrift versehen worden: Der Missionsbefehl.
Diese Uberschrift widerspricht dem, was heute noch verantwortlich unter
Mission verstanden werden kann. Ich rede hierbei nicht gegen Mission,
sondern dagegen, wie man sich Mission vorstellt. Ein Befehl kommt in mili-
térischen, administrativen und mechanisch-technischen Zusammenhéngen
vor. Da ist ein Befehlsgeber, der gibt einen Befehl, und dann ist da ein Be-
fehlsempfanger, der diesen Befehl empfangt ~ und wehe, er gehorcht ihm
nicht. Eine solche Struktur mag fur militarische, administrative und mecha-
nisch-technische Zusammenhéange unumganglich sein, fur eine gegenwér-
tige Evangeliumsverkiindigung ist diese Befehlsstruktur fatal. Denn die Aus-
gangsbewegung missionarischen Handelns — Jesu Leben, Sterben und
Auferweckung — kennt keine Befehlsstruktur.
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Das Militarische, Administrative und Mechanisch-Technische hat auf Euro-
pa und Nordamerika in den letzten 2 Jahrhunderten bis heute eine groB3e
Faszination ausgelbt. Weite Bereiche unseres Alltags funktionieren nach
dieser Logik. Ein Beispiel fur diese Faszination ist James Bond. Auch er hat
eine Mission, interessanterweise aber eine geheime und keine 6ffentliche.
Und er I6st sie so: Eindeutiger Auftrag — diffizile Technik.

Das, was ich heute verantwortlich unter Mission verstehe, ist nun aber das
Gegenteil dieser James-Bond-Mission, denn das Evangelium, das wir ver-
kindigen, ist alles andere als eindeutig. Vielmehr ist es deutlich und mehr-
deutig. Wir haben das Evangelium nicht, und wir besitzen es nicht. Theo-
logisch wird dieses Ph&nomen in einer Lehre vom Heiligen Geist behan-
delt. DaB jemand zum Glauben kommt, ist nicht Werk des Menschen, son-
dern Werk Gottes, des Heiligen Geistes. Weil wir das Evangelium weder
besitzen noch verwalten, kbnnen wir darlber auch richi veriugen. Wir kori-
nen es nicht instrumentatisieren oder operationalisieren. Es gibt keinen
Missionsh=fchi, wohl aber die Bevollmachtigung zum missionarischen Han-
deln. Missionarisches Handeln ist uns anvertraut — nach innen wie nach
aulBen.

3. Gedankensprung: Mission als interkultureller Entdeckungsprozef3.

Evangelium gibt es nicht in steriler Reinform, sondern nur je als eine be-
stimmte kulturelle Gestalt. Das ist schon in der Bibel so, wo eine Vielzahl
sehr unterschiedlicher kultureller Gestalten von Evangelium begegnet.

Oft denkt man sich das Verhalinis von Evangelium und Kultur so, daf3 das
Evangelium der Kern und die Kultur die Schale ist. Evangelium und Kultur
begegnen hier im Bild einer NuB3. Das Evangelium ist der schmackhafte
Kern und die Kultur die harte Schale, die es zu knacken gilt. Interessanter-
weise ist bisher niemand auf die Idee gekommen, sich das Verhaltnis von
Evangeiiurn unu Ruitur als Kirecha vorzustellen, wo das Fruchtfleisch der
Kultur sehr schmackhaft, der harte Kern aber ungenie3bar wére oder zu-
mindest Bauchschmerzen bereitet. Dieses Bild wére aber viel biblischer,
denn Christen bringen ja viel Frucht und nicht viel Kern. Ob Jesus dabei
schon die Kirche als Saftladen im Blick hatte, ist, so vermute ich, exegetisch
umstritten. Wie dem auch sei, das Bild von innerem Kern und duBerer Hille
wird dem Verhaltnis von Evangelium und Kultur nicht gerecht.

Weil wir Evangelium in »Reinkultur« nicht haben, sind wir darauf angewie-
sen, daB wir es im ProzeB kulturellen Austauschens entdecken. Hierbei
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verandert sich das nichteindeutige Evangelium und wird anders. Mission
vollzieht sich als Entdeckungsproze3 zwischen verschiedenen Kulturen, in
welchem Christen etwas vom Evangelium vernehmen, das sie vorher nicht
wuBten und auch nicht wissen konnten. Missionarisches Handeln wirkt so
auch nach innen, weil immer wieder andere Entdeckungsprozesse dessen
passieren, was flr Menschen in ihren kulturellen, sozialen und individuel-
len Lebensvollziigen als »gute Nachricht« frohlich verantwortet werden kann.

4. Gedankensprung: Missionarisches Handeln impliziert Kirchenreform.

Durch missionarisches Handeln wird Evangelium anders. Durch missiona-
risches Handeln sind der Missionar oder die Missionarin woanders als vor-
her. Sie haben etwas vom Evangelium vernommen, was sie vorher nicht
wuBten. Durch missionarisches Handeln wird die Kirche eine andere. Sie
wird durch missionarisches Handeln verandert. Ecclesia reformata semper
reformanda — das ist auch ein missionstheologischer Satz — nach innen wie
nach auBen. Deswegen muf3 ein missionarisches Handeln scheitern, das
auf die Bestandswahrung der Kirche schielt. Ich erinnere daran, daf3 die
sogenannte volksmissionarischen Kréafte und Bewegungen in unserer Kir-
che auch immer kirchenreformerische Kréafte waren, was man zum Beispiel
am Grinder des Kirchentags, Reinold von Thadden-Trieglaff, zeigen kann.

In der gegenwaértig finanziell schwierigen Situation der Kirche macht sich
schleichende Angst und I&hmende Resignation aufgrund derTatsache breit,
daf die Kirche eine andere werden wird. Diese Angst und Resignation hal-
te ich im Moment flr das missionarische Hauptproblem, weil sie es verhin-
dern, Kreativitat freizusetzen angesichts einer Kirche in einer sich radikal
verandernden Gesellschaft. Missionarisches Handeln aber bedeutet nicht
den Rulckzug auf etwas vermeintlich Eigentliches, sondern impliziert ein
Denken der Investition. Das Saen ist Aufgabe der Kirche, weniger das Ern-
ten. Zum Ernten bittet man den Herrn der Ernte um Arbeiter — die werden
sich finden. Aber Saen — das ist erste Aufgabe der Kirche, auch wenn vieles
dabei auf unfruchtbaren Boden falit. Dabei ist nach Jesu Meinung das Un-
kraut nicht dazu da, daf3 es vertilgt wird. Das missionarische Handeln der
Kirche ist kein Unkrautvertiigungsmittel, kein Mittel zur Effektivitatssteige-
rung des Ertrags, sondern verschwenderisches Saen. Wer da karglich sat,
der wird auch karglich ernten. Verschwenderisches Saen aber lduft nicht
auf amtskirchliche Rasenpflege hinaus, wo am Ende das Schild steht: Be-
treten verboten!
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5. Gedankensprung: Die Kirche ist nicht Herr im eigenen Haus.

Die Okumenische Vollversammlung in Neu-Delhi 1961 hat einem verénder-
ten Missionsverstandnis Bahn gebrochen: Die Kirche veranstaltet Mission
nicht um ihrer selbst willen, sondern sie ist Teilhaberin an der Mission Got-
tes, an der Missio Dei, die derWelt und ihrem Schalom dient. Zunachst griff
man die Bonhoeffersche Formulierung »Kirche fiir andere« auf, um deut-
lich zu machen, daf3 Kirche nicht um ihrer selbst willen da ist. In den achtziger
Jahren jedoch verstarkten sich die Stimmen, die auch hierin noch ein Uber-
holtes Missionsversténdnis erblickten. Denn das Konzept »Kirche flr ande-
re« geht davon aus, daf3 da eine in sich zumindest halbwegs identische
Kirche ist, die das Evangelium, sei es als Wortverkiindigung, sei es als
politische Diakonie, den anderen zu bringen hat. Die Anderen kommen vor
allem als Adressaten der Evangeliumsverkiindigung in den Blick, denen
man helfen muB. Jede Form von Hilfeleistung aber, bei der einer die Hilfe
gewahrt, wahrend der andere sie nur empfangt, errichtet ein Machtgefalle,
das keinen wahren Dialog zulaBt. Der, der Hilfe leistet, weil3 jaimmer schon,
was dem anderen fehlt und erkauft sich mit seiner Hilfe ein gutes Gewissen.
Dieses Phanomen ist bekannt als sogenanntes Helfersyndrom, welches
sich ja in der Kirche einer weiten Verbreitung erfreut. Wer nichts als Hilfe
leistet, ist aber immer noch Herr im eigenen Haus, weil er sich der Fremd-
heit und der Bedrohlichkeit des Anderen noch gar nicht ausgesetzt hat.

Gegeniiber diesem Modell »Kirche flir andere« schélt sich mittierweile ein
anderes Modell heraus, welches die wesentlichen Impulse der Bonhoeffer-
schen Formel aufnimmt, ohne ein neues altes »missionarisches« Herr-
schaftsmodell aufzurichten: Nicht »Kirche fitr andere «, sondern »Kirche mit
anderen«, Das heif3t aber, hier wiederholt sich ekklesiologisch, was Sigmund
Freud psychoanalytisch entdeckt hatte: Die Kirche ist nicht Herr im eigenen
Haus — ebenso wie das Ich nicht Herr im eigenen Haus ist.

Herr der Kirche ist Christus. Er ist das Haupt, die Kirche sein Leib. Wenn
dem so ist, dann braucht Kirche sich nicht in behauptende Profilneurosen
zu verlieren. Vielmehr kann sie Riickgrat haben und zeigen — das namlich,
was einen Leib ausmacht und zusammenhait. Ein gesundes Ruckgrat aber
zeigt sich daran, ob es genligend schwanken kann. Denn ein starres Ruck-
grat fuhrt zu Wirbelsdulenbriichen. Im Schwanken aufrecht gehen — das ist
die Aufgabe einer Kirche als Leib Christi — eine standige Riickgratwanderung.
Wie diese Position aussehen kdnnte, méchte ich im Lutherjahr an einer
Begebenheit aus dem Leben Luthers zeigen.
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6. Gedankensprung: Protestantische Riickgratwanderung.

»Hier stehe ich! Ich kann nicht anders!« Dieser SchluBsatz aus Luthers
Rede vor dem Reichstag zu Worms 1521 hat das Lutherbild tiber Jahrhun-
derte hinweg gepragt: Ein standfester Reformator, der unverriickbar weif3,
was er will, und dies offentlich verklindigt. Ein Blick in die Quellen jedoch
zeigt, daB Luther diesen Satz womdglich gar nicht gesagt hat. Denn in den
Reichstagsakten ist er nicht bezeugt, sondern nur in einem spéteren
Wittenberger Druck. Und dort auch in einer sehr anderen Formulierung:
Nicht: »Hier stehe ich, ich kann nicht anders!«, sondern: »Ich kann nicht
anders. Hier stehe ich.« — Macht mich fertig, wenn ihr wollt, aber — tut mir
leid — ich kann nicht anders. Luther sollte schon am 1. Tag der Verhandlun-
gen widerrufen. Fir alle Beteiligten erstaunlich war seine Bitte um einen
Tag Bedenkzeit. Sein Auftreten war schwankend, nicht selbstsicher, wie der
pépstliche Nuntius berichtet; »Der Narr ist mit lachender Miene eingetreten
und hat in Gegenwart des Kaisers fortwahrend den Kopf bewegt, hin und
her, auf und nieder, beimWeggehen schien er nicht mehr so heiter zu sein. «
Und ein anderer Zeitzeuge berichtet: »Er sprach mit gesenkter, leiser Stim-
me, als ob er erschrocken und entsetzt wére, mit wenig Ruhe in Mienen
und Gebéarden, auch wenig Gefalligkeit in seiner Haltung und in seinem
Antlitz.« Nicht alle konnten ihn verstehen. Am néachstenTag hat Luther stark
geschwitzt, als er seine Rechenschaft vortrug. Alles deutet darauf hin: Lu-
ther war nicht standfest, er hat geschwankt. »Ich kann nicht anders. Hier
stehe ich« — das bedeutet zugleich: Hier stehe ich. Ich kann auch anders —
wenn ich durch das Zeugnis der Heiligen Schrift und durch Vernunftgriinde
Uberzeugt werde. Das heif3t: Luther ist grundsétzlich revidierungsféhig und dialog-
bereit geblieben. Das nenne ich protestantische Riickgratwanderung, welche
wir fiir unser missionarisches Handeln brauchen: Im Schwanken aufrecht ge-
hen und dabei deutlich Position beziehen in dem Bewuf3tsein, daf diese Posi-
tion eine dialogische, ein vorlaufige und daher revidierbare ist.

7. Gedankensprung: Meine Themenrevision.

Unter dem 1. Themenkomplex »Missionarisches Handeln heute« habe ich
versucht, Ihnen mein radikal dialogisch-kontextuelles Missionsverstandnis
theologisch nahezubringen. In diesem Sinne revidiere ich das mir gestellte
Thema, das mir das Dialogische zu wenig zur Geltung bringt. Ich formuliere
daher um: Vom Dienst 6ffentlicher Situationen an einer missionarischen
Verkiindigung — und springe nun zum 2. Themenkomplex »Offentliche Si-
tuationen«, in dem ich Ihnen zwei Situationsbeschreibungen préasentiere.
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2. Offentliche Situationen

1. Situationsbeschreibung: Vom tiefgreifenden Wandel der Offentlichkeit

Es gibt ja heute nicht mehr die Offentlichkeit, sondern nur noch verschiede-
ne offentliche Situationen. Das hangt damit zusammen, daB wir keine
Einheitskultur mehr haben. In einer Einheitskultur stiinde einer oder eine
Gruppe den vielen anderen, der Offentlichkeit namlich, gegentiber und er-
z&hlt dieser was. In einer multikulturellen Gesellschaft jedoch gibt es nicht
mehr den einen Marktplatz, auf dem sich alle versammeln. Da gibt es viele
verschiedene Foren, die nicht mehr viel miteinander gemein haben — und
es gibt den einen televisiondren Hausaltar, auf dem man sich unter zig Pro-
grammen aussuchen kann, welche Offentlichkeit man gerade selber spie-
len will. Offentliche Verkiindigung geschieht heute daher auch in sehr unter-
schiedlichen Situationen, die meines Erachtens nicht mehr auf einen Nen-
ner zu bringen sind. Da ist die bauféllige Dorfkirche in Sachsen-Anhalt, wo
es alle zwei Sonntage einen Gottesdienst mit drei alten Damen gibt. Und da
ist auf der anderen Seite die Internet-Pfarrerin der Bayrischen Landeskirche.
Beides sind pfarramtliche Situationen der &ffentlichen Verkliindigung, die
nur noch wenig Gemeinsames haben. Wie hier &ffentlich verkiindigt wer-
den kann, das kann nicht im Vorhinein entschieden werden, sondern das
wird sich erstim Prozef3 mit den beteiligten Personen und Institutionen erge-
ben. Insbesondere die neuen interaktiven Medien, wie zum Beispiel Internet,
lassen das klassische Sender-Empfanger-Modell als tiberholt erscheinen.
Hier sind die Beteiligten Sender und Empféanger zugleich. Es wird fir die
Kirche vieles darauf ankommen, ob und wie es ihr gelingt, das Evangelium
in diesen vielen unterschiedlichen 6ffentlichen Situationen ins Gerede zu
bringen - jenseits des klassischen Sender-Empfanger-Modells. Der klassi-
sche Adressat einer kirchlichen Botschatft existiert nicht mehr. Die christli-
che Botschaft kann nicht mehr an den Mann oder an die Frau gebracht
werden, weil dieses alte Sender-Empfanger-Modell {iberholt ist. Daher ist
auch die Suche nach Anknlpfungspunkten vergeblich. Vielmehr missen
wir das Evangelium so in Szene setzen, daf3 sinnvolle problematische Rei-
bungsflachen geschaffen werden, an denen wir uns als Christen ebenso
reiben wie die, die sich nicht zum Christentum z&hlen. Daf3 dies eine aufrei-
bende Angelegenheit werden kann, liegt in der Natur der Sache. So ist eine
dffentliche Streitkultur des Evangeliums gefordert, wie sie Luther schon auf
dem Reichstag zu Worms im Blick hatte, als er seine Rechenschaftsrede
eroffnete mit der Bemerkung, daB es wegen des Wortes Gottes Spannun-
gen und unterschiedliche Meinungen geben mdsse.
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2. Situationsbeschreibung: Vom dffentlichen Image der Kirche

Noch hat die Kirche in vielen Offentlichkeiten ein Image. Dieses scheint mir
weitgehend dadurch gekennzeichnet sein, da man von der Kirche ein bes-
seres Leben erwartet. Dort soll es angeblich noch das Heil geben, was man
personlich nicht so ganz hinbekommt. Christen sollen doch moralisch bes-
sere Menschen sein. Da ist es dann natirlich leicht, diverse sogenannte
Skandale ans Licht zu zaubern, die darin bestehen, dal3 der vermeintliche
Anspruch der Kirche, besser zu sein als andere, auseinanderklafft mit der
kirchlichen Realitat. Dazu pafit, daB Kirche meist nur dann in den Medien
auftaucht, wenn sie zu moralischen beziehungsweise ethischen Fragen Stel-
lung nimmt. Was in der Offentlichkeit wenig rezipiert wird, sind Fragen des
Glaubens und Fragen der Spiritualitét. Kirche wird also vorwiegend als Moral-
institut wahrgenommen. Da man sich jedoch mit Moral keine Freunde macht,
ist auch die Einstellung vieler zur Kirche so: Das ist tatsachlich eine Kirche
fur andere — jedenfalls keine Kirche fiir mich.

Weil Kirche dieses 6ffentliche Image hat, gibt es auch kein Zurlick zu einem
vorkonstantinischen Zeitalter. Denn das Evangelium, das wir verkindigen,
steht fir die Menschen in einem engen Verhaltnis zu ihren oft fixierten Bil-
dern von Kirche. Das Evangelium ist fir sie nichts Neues, sondern ein alter
Hut. In einer nachchristlichen Situation ist das ein Hauptproblem missiona-
rischen Handelns, dafi3 Kirche bei ihrem missionarischen Handeln mit ei-
nem negativen Image von Kirche zu tun hat, wenn es um die eigene Person
geht. Daf3 Kirche dann dennoch ein gutes Image hat, insofern sie Kirche fir
andere ist, widerspricht dem nicht.

Ich sehe zwei mdgliche Ansatzpunkte, aus diesem Dilemma herauszukom-
men. Der erste besteht darin, daB Kirche ihre Schuld schonungslos be-
kennt und dazu steht. So kénnte deuttich werden, daB das Christliche nicht
in einem moralisch besseren Lebenswandel liegt, sondern darin, daB Chri-
sten ihre Schuld nicht unheilvoll verdrangen miissen, sondern daB sie ih-
nen vergeben wird, so daf sie mit ihr leben k6nnen — und zwar fréhlich.

Einen zweiten Ansatzpunkt sehe ich darin, zwischen Kirche und Welt Ge-
stalten von Christentum zu anzubieten, die nicht sofort in den Geruch des
schlechten Images von Kirche kommen. Denn es gibt viele Menschen, die
von der Kirche enttduscht sind, obwohl! sie dem Christentum nicht abge-
neigt gegeniiber stehen. Es geht mir um solche Gestalten von Kirche, die
als »freie Mitarbeiterinnen« von Kirche bezeichnet werden kénnten und die
als solche von der Kirche partnerschaftlich, das hei3t nicht-imperialistisch
anerkannt werden mifiten. Das hei3t, diese Gestalten dirfen nicht zu Zu-
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lieferbetrieben degradiert werden, sondern sie bilden gleichberechtigt mit
der Amtskirche ein Netzwerk. Eine derartige Gestalt ist zum Beispiel der
Kirchentag. Ich denke dabei aber auch an den Religionsunterricht in den
Schulen oder an freie theologische Praxen, die Beratungs-, Therapie- und
auch kulturelle Arbeiten Ubernehmen, oder auch an kulturelle Formen der
City-Arbeit, die als eingetragene Vereine oder Gesellschaften biirgerlichen
Rechts unabhéngig von der Amtskirche existieren. Alle diese Formen sind
auf Unterstiitzung der Amtskirche angewiesen. Hier viel starker zu investie-
ren und Eigeninitiative zu férdern wiirde sich fir die Amiskirche nicht nur
finanziell rentieren.

Es scheint mir unumgéanglich, dabei auch dariiber nachzudenken, ob es
nicht abgestufte Mitgliedschaftsverhaltnisse geben muB3. Das gegenwarti-
ge Modell — entweder ganz Kirche oder gar nicht — scheint mir einen weiten
Zwischenbereich ohne Not leichtfertig preiszugeben. Dafl hier schwierige
ekklesiologische Probleme auftauchen, ist mir klar, darf aber nicht der Grund
sein, solche Zwischenformen nicht auszuprobieren. Bei all diesen Fragen
drangt sich mir der Eindruck auf: Kirche und Theologie missen viel spiele-
rischer werden und sein.

Ich komme damit zum 3. Themenschwerpunkt, zu den Arbeitsgruppen die-
ser Synode.

3. Anregungen zu einigen Gestalten des Dienstes
des offentlichen Verkiindigens

Nach evangelischem Verstandnis ist der Dienst des &ffentlichen Verkiindigens
ein Dienst der ganzen Kirche, er ist nicht auf das Amt bzw. die Amter be-
schrankt. Hier begegnet uns dieselbe Entgrenzung wir bei der missionari-
schen Situation. Alle Lebens&uBerungen von Christen und Kirche sind 6f-
fentliche Verkiindigung. Offentliche Verkiindigung kann auch nonverbal ge-
schehen. Der Dienst der 6ffentlichen Verklindigung ist nicht auf bestimmte
Gestalten von Kirche begrenzbar, sondern ist eine alle LebensdufB3erungen
von Kirche und Christsein durchziehende Herausforderung.

Wenn Offentlichkeit dadurch gekennzeichnet ist, daB sie fur jedermann
unabhéngig von seiner individuellen Situation zugénglich ist, so bezeichnet
Offentlichkeit einen zunehmend nicht-persénlichen, nicht-privaten Bereich.
Je dffentlicher etwas wird, desto unpersonlicher wird es. Fiir den Dienst der
offentlichen Verkiindigung als missionarischem Handein taucht dabei das
Problem auf, ob diese nicht auch desto unpersoénlicher wird, je &ffentlicher
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sie wird. Zwischen Privatheit und Offentlichkeit gibt es jedoch auch viele
Bereiche des Halbéffentlichen. Es kénnte sein, daf3 in einer zunehmend
individualisierten Gesellschaft der Offentlichkeitsauftrag des Evangeliums
immer starker in halboéffentlichen oder privaten Verkiindigungsformen Ge-
stalt gewinnen muB. Das aber bedeutet, daB3 wir wegkommen miissen von
einer immer noch sehr starken Pfarramtszentrierung. Fir die Frage des
Offentlichen Verkiindigens wird die face-to-face-Kommunikation an Bedeu-
tung gewinnen.

Ich fasse meine grundsatzlichen Gedankenspriinge zusammen, indem ich
die drei Dimensionen benenne, die in ihrer Gesamtheit allererst missionari-
sches Handeln als »Miteinanderleben«, als Konvivenz ausmachen: 1. Ge-
meinsam Feiern, 2. Zusammen Lernen und 3. Einander Helfen.

Wenn ich von hieraus die vier Arbeitsgruppen dieser Synode betrachte,
muf ich zunéchst feststellen, dal mir in den dazu notierten Fragen alle drei
Dimensionen zu kurz kommen. Vom gemeinsamen Feiern her wére nach
der Bedeutung von Kultur und Kunst flir missionarisches Handeln zu fra-
gen, das Zusammen Lernen fragt nach umfassenden padagogischen und
didaktischen Zusammenhangen im missionarischen Handeln und das Ein-
ander Helfen wirft die Fragen nach der Bedeutung der diakonischen Dimen-
sion des missionarischen Handelns bis hin zur politischen Diakonie auf.
Dazu kommt, daB mir alle Arbeitsgruppen viel zu stark an der pfarramtlichen
Praxis ausgerichtet sind. Das Wahrnehmen der sogenannten Laien als
gleichberechtigten und kompetenten Partnern in dem ProzeR3 der Missio
Dei bildet aber fiir die Kirche eine Uberlebensfrage. Auch wenn eine Syn-
ode sich auf einige Fragestellungen konzentrieren muB3, diirfen diese vier
Dimensionen bei der Reflexion des Themas »Missionarisches Hande!n heu-
te« nicht fehlen. Ich bitte Sie daher, diese vier Dimensionen: Wahrnehmung
der Laien, Kultur und Kunst, Padagogik und Didaktik sowie die diakonische
Dimension, nachher in den Arbeitsgruppen mit zu bedenken.

Ich versuche nun, auf diesem Hintergrund einige Anregungen zu geben fur
die Themen der vier Arbeitsgruppen:

Zur 1. Arbeitsgruppe: AmtshandlungeniLebensordnung — missionarische
Situation

Kasualien missionarisch zu bedenken, hei3t zundchst, bei der Vorberei-
tung ihrer Gestaltung radikal den Dialog mit den Lebensgeschichten zu
suchen, die daran beteiligt sind. Kasualien sind Rituale. Rituale gestalten
einen lebensgeschichtlichen Ubergang festlich. Die Rituale als Feste gelten
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diesen bestimmten daran beteiligten Menschen. Rituale schaffen einen
Zwischenraum, in dem das Geféhrliche dieses Ubergangs zur Geltung
kommt: Das Alte wird verlassen, Neues wird anbrechen. Missionarisch wer-
den sie dann gestaltet, wenn diese Ambivalenz des Ubergangs fiir alle Be-
teiligten nachvollziehbar zur Darstellung kommt. Nur wenn die Menschen
merken, dafi die Ambivalenz ihrer Lebensgeschichten in der Kirche Raum
findet, werden sie etwas vom Evangelium erwarten kénnen.

Das heiBt fir mich in bezug auf die Taufe eines Kindes: Hier muB3 etwas
davon zur Darstellung kommen, daB das Kind nun nicht mehr nur in der
elterlichen Familie zu Hause ist, sondern auch in der familia dei. Allerdings
gilt es dann auch zu iiberlegen, wie Gemeinde als familia dei vor Ort kinder-
freundlich gestaltet wird, so daf3 zum Beispiel die ungeheuren Belastungen
unserer Familienvorstellungen als der Ort weltlichen Heils entlastet werden
durch die familia dei.

Fir die Taufe eines Erwachsenen bedeutet dies: Auch hier kommt der neu-
en Sozialitat der familia dei eine hohe Bedeutung zu in einer beiderseitigen
Verpflichtung von Téaufling und Gemeinde. Wovon kehrt sich der Taufling
ab, wenn er oder sie von Christus zur familia dei bekehrt wird? Wovon kehrt
sich eine Gemeinde ab, wenn sie die Aufnahme eines neuen Gliedes am
Leibe Christi feiert?

Das heiBt flir mich fiir eine Konfirmation: In ihr muf3 exemplarisch deutlich
werden, wie Kirche Menschen in Ubergangssituationen zu begleiten ge-
denkt. Dabei sind die Konfirmanden als Subjekte wahrzunehmen. Die Kon-
firmation bildet dabei nur den Doppelpunkt eines langeren Prozesses. Die-
ser ProzefB istinsgesamt als ein dialogisch-missionarischer anzusehen. Das
Verhdltnis zur Jugendweihe, die sich ja bleibender Beliebtheit erfreut, muf3
neu aufgearbeitet werden.

Bei einer Trauung heiBt dies flir mich zunédchst, ein Fest mit erotischer Kul-
tur zu feiern. Es heif3t flr mich weiter, das Brautpaar gegeniiber den An-
spriichen der elterlichen Familien zu stdrken, und es hei3t schlieBlich, die
Méglichkeit des Scheiterns einer Ehe so anzusprechen, daf3 deutlich wird,
Kirche gibt sich nicht nur mit gliicklich Verheirateten ab. Die Kirche ist nicht
mit der Ehe verheiratet.

Bei einer Beerdigung heiBt dies fur mich, daB Glick und Leid dieses Ver-
storbenen beziehungsweise dieser Verstorbenen erinnert werden und dai3
die Dimension der Vergebung angesichts nicht wiedergutzumachender
Schuld zur Darstellung kommt.
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Zur 2. Arbeitsgruppe: Gottesdienst — missionarische Situation

Der Gottesdienst ist das zentrale Fest der Christenheit. Feste sind nicht
ergebnis-, sondern erlebnisorientiert. In den Gottesdiensten einer Gemein-
de ist sowohl die Vielfalt der Kulturen innerhalb einer Gemeinde als auch
die Vielfalt der Zeiten als Erinnerung, daf es auch vor uns schon Christen
gegeben hat, die uns das Evangelium Uberliefert haben, als auch die Viel-
falt der gegenwértigen weltweiten Christenheit zur Darstellung zu bringen.
Das darf aber nicht alles in einem Gottesdienst sein, da der Gottesdienst
sonst zusammenbricht. Dazu bedarf es also einer kulturellen Vielfalt von
Gottesdiensten vor Ort. Gegentiber manchen liturgischen Monokulturen sehe
ich in der Erneuerten Agende einen guten Weg zur Inszenierung dieser
Vielfalt. Zwar hei3t Agende: das, was zu tun ist. Jedoch wird dies in der
Erneuerten Agende zum Glick nicht weiter festgeschrieben. Vielmehr gilt
nun: Das, was zu tun ist, ist, eine dialogische Gottesdienstgestaltung zu
inszenieren. Im Sinne eines radikal dialogischen Missionsverstandnisses
ist die Erneuerte Agende eine Anregung zur gottesdienstlichen Vielfalt, die
im Dialog vor Ort gestaltet werden will. Zu loben ist, daB mit der Erneuerten
Agende der liturgischen Phantasie im Sinne einer Lebendigen Liturgie kaum
Grenzen gesetzt sind. Zur Gestaltung dieses liturgischen Potentials bedarf
es jedoch einer hohen liturgischen Kompetenz, die ich noch nicht Gberall
sehe. Denn Gottesdienst muf3 nun dramaturgisch konzipiert und liturgisch
inszeniert werden, er lduft nicht mehr einfach von selber ab.

Die Gemeinde ist nicht mehr Publikum, sondern Subjekt des gottes-
dienstlichen Geschehens. Das bedeutet zugleich, daf3 die Erneuerte Agen-
de eine umgreifende liturgische Didaktik erfordert, die allen am Gottesdienst
Beteiligten gilt. Die Beteiligung der Gemeinde nicht nur im Gottesdienst,
sondern auch bei der Gottesdienstplanung und -vorbereitung halte ich da-
bei fiir den wichtigsten Leitsatz aus missionarischer Perspektive. Nur wo
ich mich selber einbringen kann, werde ich mich auch heimisch fiihlen. Die
Erneuerte Agende bietet dafiir nur die Rahmen-Struktur, auf deren verant-
wortlicher Gestaltung vor Ort alles ankommt.

Die Predigt verstehe ich als einen Teil der Liturgie. Dabei gilt in dialogisch-
missionarischer Perspektive: Nicht mehr die abschlieBende, behauptende
Rede ist angesagt, sondern das offene in Szene Setzen, die kommunikati-
ve Inszenierung von biblischen Texten, der Versuch, den Text in die Szenen
unserer Situationen, unserer Gegenwart zu versetzen, damit er da seine
Reibungsflachen findet und neu wirken und leben kann. Predigt geschieht
dann in der Solidaritat der Fragenden, die viele Fragen offen lassen kann.
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Nur eine Predigt, die den Sack nicht zubindet, wird weiterwirken. Das heif3t:
Die Predigt soll nicht Antworten geben, sondern Antworten finden helfen,
wie Henning Luther es formuliert hat.

Zur 3. Arbeitsgruppe: Ordinationsvorhalt und -frage und Pfarrdienstrecht

Im Sinne des missionarischen Handelns bitte ich die Synode zu prifen, ob
doch noch ein Satz aus dem Ordinationsformular der alten EKU-Ost in den
Neuvorschlag fir den Ordinationsvorhalt aufgenommen werden kann:
»Bewahre, was den Zugang zum Evangelium erleichtert, und hilf mit, daflr
neue Wege zu suchen.« Flr das missionarische Handeln einer Gemeinde
ist es wichtig zu héren, daf3 sowohl die Gemeinden als auch ihre Ordinier-
ten auch dazu da sind, neue Wege fiir den Zugang zum Evangelium zu
suchen. Dabei empfinde ich die Konzentration der Ordination allein auf das
Pfarramt zumindest als problematisch.

Was das Pfarrdienstrecht anbetrifft, so hielte ich ein solches fiir notwendig,
in dem die Pfarrer und Pfarrerinnen nicht auf bestimmte moralische Le-
bensweisen festgelegt werden. Ich erwahne hier nur die Themen Sexualitat
und religionsverbindende Ehen. Pfarrer und Pfarrerinnen missen keine
Vorbilder sein — auch keine moralischen. Es ist eben theologisch bedeut-
sam, daf3 auch Pfarrer und Pfarrerinnen in und an ihren Lebenssituationen
erfahren und erproben kénnen, was als »gute Nachricht« zu entdecken und
dann auch dankbar zu sagen ist. Nur insofern sind sie Vorbilder, oder bes-
ser noch: So werden sie glaubwirdige Mit-Laufer.

Zur 4. Arbeitsgruppe: Alternative Verkindigungsformen und missionarische
Dienste

Ohne mich in organisatorische Fragen einzumischen, weil ich davon zu
wenig verstehe, sehe ich die Bedeutung der missionarischen Dienste in
zwei Aspekten: zum einen in ihren kirchenreformerischen Anliegen, mit
denen sie bestimmte amtskirchliche und auch parochiale Fixierungen
infragestellen und zu anderen gemeindlichen Leitbildern anregen, die aus
der Selbstverantwortlichkeit erwachsen und der Situation vor Ort gemaf
sind. Das veraltete Sender-Empfanger-Modell, das sich innerkirchlich in ei-
ner Versorgermentalitat auBert, funktioniert nach dem Motto: Da kommt
schon einer, der wird uns missionarisch oder auch anders versorgen - sei’s
der Pfarrer, der Volksmissionar oder der Evangelist. Demgegeniber hat sich
eine andere Didaktik zur Férderung der missionarischen Kompetenzen ei-
ner Gemeinde entwickelt: Grundsatz dieser missionarischer Didaktik ist es,
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die Eigenverantwortlichkeit missionarischen Handelns in der jeweiligen
Situation zu férdern und zu starken. Die missionarische Kompetenz der
Christen vor Ort wird entbunden, und es wird ihnen ihre eigene missionari-
sche Kompetenz iberhaupt erst einmal zugetraut und dann aber auch zu-
gemutet.

Den zweiten wesentlichen Aspekt der missionarischen Dienste sehe ich in
ihren Bemithungen darum, da3 Menschen wieder einen Zugang zur Bibel
finden. Die Bemuhungen um die Bibel halte ich fir missionarisch vorrangig.
Dazu z&hlen fur mich auch Formen wie etwa Bibliodrama, Bibeltheater oder
Begegnungen zwischen Kiinstlern beziehungsweise Kinstlerinnen und der
Bibel. Dabei ist mein Kriterium flr eine missionarische Bibeldidaktik, daf3
sie Menschen so die Welt der Bibel 6ffnet, daf sie dort den Zusammenhang
mit ihren eigenen Geschichten erkennen kénnen. thr Ziel ist also nicht ein
tragfahiges Ergebnis, sondern ein tragfahiges und irritierendes Erlebnis.
Bei einer solchen Bibeldidaktik werden auch die eigenen Sichtweisen von
Gott und der Welt in Frage gestelit.

fch komme zum SchluB3: Sie haben mir das Thema gestelit: Der Dienst der
offentlichen Verkiindigung in einer missionarischen Situation. Ich habe das
Thema so verstanden, dai Sie mich nach meinen Visionen fiir ein missio-
narisches Handeln in unserer Kirche fragen. Die Blatter, die ich gelesen,
und die Blatter, die ich beschrieben habe, haben mich hoffentlich nicht dazu
gefiihrt, ein Blatt vor den Mund zu nehmen bei meinem Versuch, lhnen
Rechenschaft zu geben (iber die Hoffnung, die in mir ist.

Ich danke Ihnen fir Ihre Aufmerksamkeit und freue mich Giber die Gelegen-
heit zum Dialog.
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