PROPHETIE
ZWISCHEN
ZEITANSAGE UND
BIBELGEBRAUCH -

Impulse der biblischen
Prophetie fur die Praxis
der Christinnen und
Christen heute.

6 Einblicke in
dkumenischer Absicht

HARALD SCHROETER-WITTKE

Wer in etwas mehrere Einblicke gibt, weifs,
ass es mit einem Einblick nicht getan ist,
dass man Phanomene von verschiedenen
Seiten her betrachten muss, um sich ihnen
Nahern zu kénnen. Meine 6 Einblicke in
das Phanomen Prophetie sind daher auf
Unterschiedlichen Ebenen angesiedelt. Sie
8schehen nicht von oben herab, so als
ob ich den Uberblick uber die Prophetie
dtte. Vielmehr blenden sie jedes Mal et-
Was aus, Wer etwas aus einer bestimmten

arte in den Blick nimmt, muss anderes
Usblenden. Denn am Hinterkopf haben
Wir keine Augen. So werden auch meine
Einblicke nicht zu einem Gesamtbild
€r Prophetie fuhren, sondern allenfalls
acetten oder Mosaiksteine zur Prophe-
e liefern. Das Phanomen Prophetie ist
2 reichhaltig, als dass wir es erschopfen
Onnten — Gott sei Dank.

F

Dennoch beginne ich mit einem
Oppelten ersten Eindruckh:

L'Es ist far unser Bild von Prophetie,
far die Frage, wie wir uns Prophe-
tie vorstellen, von grofler Bedeutung,
Was wir als Prophetie bislang erlebt
und erfahren haben und was wir nur
vom Horensagen oder aus der Litera-

tur kennen. Wer etwa in den Jungen
Kirchen der suidlichen Hemisphare
von Prophetie spricht, wird dort auf
noch sehr junge Erfahrungen mit pro-
phetischen Phanomenen treffen. Dort
hat es im Christentum viele Menschen
gegeben, die sich selbst als Propheten
verstanden haben und noch verstehen.
Das ist ein sehr anderer Zugang zum
Phanomen Prophetie als mein Zugang,
der starker aus der Reflexion, der Lek-
ture und der distanzierten Wahrneh-
mung erfolgt.

2. Doch es gilt auch ein Zweites, welches
auch fur meine Theologie und meine
Erfahrung gilt: Sobald ein Prophet auf-
tritt, wird es ungemutlich. Es taucht so-
fort die Frage nach der Wahrheit und
nach der Autoritat des Propheten auf.
Liegt hier wahre oder falsche Prophetie
vor? Ist das alles moglicherweise nur
eigene Einbildung oder tatsachlich eine
Eingebung Gottes? Propheten geraten
aufSer sich — in Ekstase. Sie haben sich
manchmal nicht mehr unter Kontrolle.
Sie tun Dinge, die man normalerweise
nicht tut. Und sie verkiinden eine Bot-
schaft, die zumeist unangenehm ist,
besonders fur die jeweiligen Machtin-
haber.

1. Der hermeneutische Blick — Kein
Christentum ohne Vermittlungen
Das Christentum kennt keine unmittel-
baren Offenbarungen. Offenbarungen
geschehen immer nur vermittelt. Daher
gehort die Trinitatslehre zu den konstitu-
tiven Momenten des Christentums. Der
Heilige Geist vermittelt Jesus von Nazareth
als den Christus, als den Retter der Welt.
Jesus von Nazareth aber predigte nicht
sich selbst. Sondern er verwies auf den
Gott, zu dem wir ,Abba, lieber Vater* sa-
gen durfen. Wenn einem Menschen heute
dieser Jesus von Nazareth als Christus pra-
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sent.wird, so ist dieserVorgang als Wirken
_ Gottesydes'Heiligen Geistes, aufzufassen.
‘Diesei, Vorgang-géschieht durch Vermitt-
lungen, sei es durch Predigt und Gottes-
dienst, durch Bibellektiire oder durch
diakonisches Handeln, durch Bildung und
Religionspadagogik, durch Kirchen- oder
Missionsgeschichte, aber auch durch Phi-
losophie oder (Pop-)Kultur. Die Wege, wie
Menschen zum Glauben kommen, sind so
vielfaltig, wie es Menschen gibt. Niemals
sind sie jedoch auf eine unmittelbare Got-
tesbegegnung gegriindet, sondern sie ba-
sieren auf Vermittlungen. Christinnen und
Christen geraten so in die Verweisungs-
zusammenhange des Christentums, ohne
dass es einen Punkt geben konnte, an dem
sie sich auf eine unmittelbare Gottesbe-
gegnung berufen kénnten.
Diese Vermittlungsstuktur des Christlichen
ist zum einen der Grund dafur, warum
es Theologie gibt. Denn in der Theologie
wird der Versuch gemacht, unsere gegen-
wartige Lage mit den Ausgangslagen des
Christlichen zu vermitteln. Diese Aus-
gangslagen konnen unterschiedlich sein.
Meine Ausgangslage als evangelischer
Christ in einer unierten Landeskirche
in Deutschland, z.B. der Ev. Kirche im
Rheinland, bezieht sich zum einen auf
die biblischen Schriften, sodann auf eine
fast 2000jahrige Christentumsgeschich-
te vor Ort mit besonderem Akzent auf
den Ereignissen und Erkenntnissen der
Reformation. Auch die Sakularisierung
sowie die grofle Union von Lutheranern
und Reformierten vor fast 200 Jahren im
damaligen Preuflen spielen eine grof3e
Rolle. Und schlieflich gehoren die Er-
fahrungen des 20. Jh. mit der Zeit des
Nationalsozialismus dazu, aber auch die
gluckliche Zeit einer gelingenden und
florierenden Demokratie in Europa nach
1945. Ob allerdings unser bewihrtes
Modell der Volkskirchen zukunftsfahig
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ist angesichts eines volligen Umbaus der
sozialen, wirtschaftlichen und demogr
phischen Strukturen weltweit, die WIf
seit den 70er Jahren auch in Deutschland
deutlich zu spuren bekommen, das ist zuf
Zeit vollig ungewiss. Wenn ich also nach
Prophetie frage, sieht dies anders aus, als
wenn evangelische Christen in Finnland,
in Indonesien oder in Sudafrika nach Pro-
phetie fragen.

Die Vermittlungsstruktur des Christen”
tums ist zum anderen der Grund daftr
warum die Frage nach dem Historischem
nach dem Gewordensein zum Grund-
bestand christlicher Theologie gehort
Wer aber nach der Geschichte fragh
wird in Geschichten verstrickt werdemn
Denn es gibt kein geschichtliches Fak’
tum ohne Interpetation. Alle geschicht”
lichen Fakten sind uns immer nur 4ber
ihre Tradenten, ihre Vermittler und dere?
Sichtweisen zuganglich. Auch bei de?
geschichtlichen Fakten gibt es niemal®
einen 100% festen Grund. Wir bewege"
uns im Bereich von Wahrscheinlichkeite™
Dieser Struktur konnen wir nicht entflie”
hen. Es gibt im Christentum keine Siche”
heiten, sondern nur Gewissheiten. D€’
christliche Glaube ist und bleibt Vertral®
enssache.

Die historische Forschung zu den Proph¢”
ten hat sich in den letzten 200 Jahren sehr
stark gewandelt und zu widerspriichliche™
Ergebnissen gefiihrt. Dabei ist deutlich 2V
Tage getreten, wie abhangig die jeweilige”
wissenschaftlichen historischen Ergeb”
nisse vom jeweiligen Zeitgeist waren. Die>
gilt naturlich auch fur unsere heutigen Er
kenntnisse. Doch auch wenn es keine 0'_—"
jektiven wissenschaftlichen Ergebnisse I
der historischen Forschung geben kant
so kommen wir nicht um den Versuch h¢’
rum, das Gewordensein der Prophetie auds
unserer heutigen Sicht beschreiben u?

erklaren zu mussen.



2. Der historische Blick:
Was war Prophetie in Israel?

2.1. Eine kleine Forschungsgeschichte
Wenn wir das Wort Prophetie horen, den-
f€n wir zumeist an die Schriftpropheten
M letzten Teil unseres Alten Testaments,
die mit Jesaja beginnen, mit den drei an-
€ren grofSen Propheten Jeremia, Ezechiel
Und Daniel fortgesetzt werden und dann
Wit dem Zwolfprophetenbuch enden, das
Yon Hosea bis Maleachi reicht und am En-
de die Wiederkunft des Elia erwartet (Mal
123-24). Unser Altes Testament ist in drei
Teilen aufgebaut: Im ersten Teil sind die
Geschichtsbucher versammelt, die mit den
Bucher Mose beginnen, dann von Josua
'S zum 2. Konigebuch gehen und mit den
Uchern des Chronistischen Geschichts-
Werks enden. Dieser Teil beschreibt die
€rgangenheit. Der Mittelteil thematisiert
Mit Psalmen und weisheitlichen Tex-
ten vorwiegend allgemein menschliche
fUndphianomene und beschreibt damit
duch unsere Gegenwart. Die Propheten
s letzter Teil des Alten Testaments hin-
8egen thematisieren die Erwartung des
Ommenden. Daher stellen wir uns unter
Cnem Propheten einen einsamen Mann
Vor, der einen Blick in die Zukunft tut und
'ese vorhersagt.
1S ins 19. Jh. hinein war dieses Bild in
€I christlichen Exegese vorherrschend:
'€ Propheten galten als Vorlaufer und Vo-
"aussager des Christus bzw. des Messias.
% der judischen Exegese gilt der Prophet
s Huter des schriftlich oder mundlichen
Uerlieferen Gesetzes. Er tut also nichts
Mderes kund, als was das Gebot Gottes,
' Tora, nicht auch schon sagen wiirde.
E?gen Ende des 19. Jh. hatten sich in der
arms_chen Exegese beide Prophetenbilder
S nicht haltbar erwiesen. Denn die Bot-
Schaft der Propheten galt weder der Ver-
SNgenheit noch der fernen Zukunft. Als

historische Personen waren die Propheten
weder Toraausleger noch Messiasweis-
sager. lhre Botschaft galt der je eigenen
Gegenwart. So stellte man sich die Pro-
pheten als religiose Genies vor. Sie setzten
sich und alles, was sie hatten, aufs Spiel
fur die Wahrheit, die sie unmittelbar von
Gott durch Visionen oder Auditionen ver-
nommen hatten. Die Propheten waren
Zeugen des himmlischen Ratschlusses
(vgl. z.B. Micha ben Jimlah [1. Kon 22]
oder Amos [Am 7-9] oder Jesaja [Jes 6])
und verkundeten, meist ungefragt, ein
Gottesurteil uber ihre Gegenwart. Und
dieses Gottesurteil konnte vernichtender
nicht ausfallen: Die ersten Propheten, z.B.
Amos, sagten ihrer je eigenen Gegenwart
das radikale Gericht an, das totale Unheil,
die Vernichtung des gesamten Staates und
Volkes. Erst die spiateren Propheten lie-
Ben auch HeilsverheilSungen verlauten,
zunachst bedingtes Heil, z.B. bei Jeremia,
spater dann auch universal ausgerichtetes
Heil wie bei Deuterojesaja (Jes 40-55).
Fur die Alttestamentler des ausgehenden
19. Jh. galt diese prophetische Religion als
Hohepunkt des religiosen Bewusstseins
in Israel. Dem schloss sich eine nachpro-
phetische Periode des Niedergangs an, der
in Gesetzlichkeit und totem Ritualismus
endete. Daraus, so die Vorstellung, habe
erst Jesus wieder befreien konnen. Fur das
Bild der Religionsgeschichte Israels be-
deutete diese Sichtweise einen radikalen
Umbruch. Denn historisch gesehen liefs
sich nun nachweisen, dass die Propheten
fraher existierten als das Gesetz. Oder
anders herum gesagt: Das Gesetz kommt
nach den Propheten: Lex post prophetas.
Die Propheten galten als der historische
Ort, an dem sich der Monotheismus Isra-
els allererst Bahn brach (vgl. z.B. 1. Kén
18), der dann spater im Gesetz fixiert und
umgesetzt wurde.

Dieses Prophetenbild hatte eine negative
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und.eine positive Wirkung. Die negative
Wirkung bestand darin, dass es eine stark
antijudische . Komponente hatte: Wenn
die Propheten der Héhepunkt der israeli-
tischen Religion waren, dann war das Ju-
dentum, welches die Propheten und ihre
Botschaft nicht angenommen und spater
auch rituell und gesetzlich verengt haben
soll, eine zu uberwindende defizitare Reli-
gion. Erst das Christentum brachte das zur
Geltung, was den Propheten eigentlich am
Herzen lag, so die dufSerst problematische
Konsequenz dieses Prophetenbildes.

Die positive Wirkung dieses Propheten-
bildes hingegen bestand darin, dass sich
die Botschaft der Propheten nun viel star-
ker auf die christlichen Kirchen und de-
ren Engagement fur soziale Gerechtigkeit
auswirkte, z.B. bei Martin Luther King
oder den Befreiungstheologien in Latein-
amerika, Afrika und Asien. Problematisch
war hierbei jedoch, dass dies aufgrund der
Kultkritik der Propheten mit einer Verach-
tung von Institutionen und Ritualen ein-
herging.

Im Laufe der weiteren Forschung stellte
sich aber immer deutlicher heraus, dass
die Propheten zum einen nicht nur und
immer in Opposition zu den Machtigen
und Institutionen ihrer Zeit standen. Kult
und Prophetie standen sich nicht nur dia-
metral entgegen, sondern hatten vielfach
enge Verbindungen miteinander. Einige
der Schriftpropheten waren hochstwahr-
scheinlich als Kultpropheten Staatsbeamte
(z.B. Habakuk). Zum anderen wurden die
Kriterien fur das, was als historisch gesi-
chert gelten konnte, immer weniger.

Auch bei der Frage nach den Formen
und Gattungen des prophetischen Redens
und Wirkens wurde der Konsens immer
geringer. So ist z.Zt. fast nur noch eine
prophetische Gattung in Geltung, nam-
lich der Berufungsbericht. Viele Propheten
sind berufen worden. Sie haben sich nicht
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selbst zu Propheten ernannt, sondern ih-
rem Wirken geht eine Berufung voraus,
die oft in Form einer Vision oder auch Au-
dition geschah. Bei fast allen Berufungen
wird deutlich, dass sich die Propheten
dagegen gewehrt haben, Propheten z!
werden. Sie glaubten, die Last dieser Bert”
fung nicht tragen zu kénnen und wollten
sich nicht den Anfeindungen aussetzem
die auf sie zukamen. Jesaja bangt um sein
Leben: Weh mir, ich vergehe (Jes 6.5)-

Jeremia wendet ein, er ware zu jung (J€r

1,6). Ezechiel wird von Gott eindringlich
gebeten, nicht zu widersprechen (Ez 200
Hosea muss sich eine Hure zur Frau neh-
men. Jona flieht, nachdem Gott ihn zu®
Propheten gemacht hat. Dies scheint mi!
bis heute ein wesentliches Kennzeiche!
fur echte Prophetie: Kaum je ein Prophet
wollte Prophet werden, sondern die m€l”
sten mussten von Gott mit Mithe von ihref
Berufung uberzeugt werden.

Die Exegese der Propheten steht he
vor folgenden Erkenntnissen: Sowohl vo™
den historischen Fakten her als auch vor
den Formen prophetischen Redens UM

Wirkens her lasst sich nicht sehr viel b
storisch Gesichertes sagen. Daher geht die
Exegese heute wieder verstarkt vom vor
liegenden, uberlieferten Text aus und ni¢ L
von diesen oder jenen Theorien tber da*
was moglicherweise historisch gewese!
sein konnte. Dieser uns tberlieferte Te¥
ist allerdings ein Produkt von mehrere”
hundert Jahren. Anstopunkt fur die me”
sten Prophetenbucher war eine historisch®
Figur, der Prophet selbst, von dem W,‘r
aber in den allermeisten Fallen so gut W
nichts wissen. Und selbst bei den Proph¢”
ten, von denen wir biographisch imme’”
hin ein wenig wissen, wie z.B. bei Jeremi&:
geht die Forschung davon aus, dass auc

diese biographischen Informationen Yodn
den Interessen der Tradenten gepragt S/
Der historische Prophet hat in den me"

uté



Sten Fallen nichts geschrieben, sondern
Qur mundlich verkundigt — zumeist als
VOlkSprediger. Seine Worte und Taten sind
Von Schulern und spateren Generationen
dufgeschrieben und aktualisiert worden.
Dabei hat jede Zeit mit ihren Anliegen die
€xte weiter geschrieben. Leider konnen
Wir diese Prozesse im einzelnen historisch
Qicht aufklaren, so dass wir auf den End-
®xt verwiesen sind. Die Forschung hat
Also besonders unser Wissen dartber er-
Weitert, was wir alles nicht wissen und
ficht wissen konnen.

22. Dgs Babylonische Exil als Sammlungs-
~und Tradierungsort der Prophetie
ese drei Punkte fuhren zu der Frage,
Warum die Propheten tberhaupt tber-
liefert wurden und in den Kanon ka-
Men. Wir miissen hier an den kleinen
Geschichtsabschnitt erinnern, der fur die
Atwicklung der judischen Religion und
eologie wahrscheinlich der wichtigste
Waﬁ namlich an die Zeit des Exils, an die
it der Babylonischen Gefangenschalft
(587-539 v. Chr). In dieser Zeit sind die
ermeisten frahen biblischen Schriften
geSammelt und viele auch entstanden. Das
Xil war ein Einschnitt, der in seiner Be-
®utung nicht gravierend genug gedacht
Werden kann.
\ S war passiert? Im Jahre 587 v. Chr. hat-
®0 die Babylonier nach mehreren Belage-
Ungswellen endgultig Jerusalem erobert,
den Tempel zerstort und die Oberschicht
?ach Babylon, ins heutige Bagdad, depor-
'®rt. Im Exil lieRen sie den Juden aber die
Oglichkeit, ihre eigene judische Kultur
Citer zu leben und zu pflegen. Wenn da-
als im Alten Orient ein Volk besiegt wur-
is?' dann war klar, wer der starkere Gott
» Ndmlich der Gott des Eroberervolkes.
" unserem Fall also ware es vollig selbst-
®Istandlich gewesen, wenn die Juden
Un die Religion des Marduk, des obersten

B

Gottes der Babylonier angenommen hat-
ten. Denn der Gott der Juden, dessen Na-
men man nicht aussprechen kann, JHWH,
sprich: Adonai, war ja offensichtlich un-
terlegen gewesen. Die Juden glaubten dies
aber nicht, sondern hielten an ihrem Gott
fest. Sie mussten dafuir aber klaren, warum
der Gott Israels dem Marduk nicht unter-
legen war, obwohl Israel doch von den
Babyloniern besiegt worden war. In dieser
Phase erinnerten sich die Schriftgelehrten
und Priester daran, dass es Propheten ge-
geben hatte, die eine solche Katastrophe
angekundigt hatten. Diese Propheten gal-
ten nun als die wahren Propheten. In der
Ruckschau erweisen sich die vielen ande-
ren Propheten, die als Kultpropheten dem
Staat und der Gesellschaft gegenuber loyal
gewesen waren, als falsche Propheten. Man
sammelte daher nun in verstarktem MafSe
die Uberlieferungen jener Unheilsprophe-
ten, die die totale Vernichtung des Volkes
Israel angekundigt hatten und dabei die
ungerechten wirtschaftlichen und sozialen
Verhiltnisse im Lande sowie die religiose
Vermischung des JHWH-Kultes mit den
kanaanaischen Baal- und Aschera-Kulten
als Sunde aufgedeckt hatten.

Die Erinnerung an diese Propheten war
Grundlage fur einen der revolutionarsten
Gedanken, den es in der Religionsge-
schichte gibt. Dieser Gedanke heifst:
Nicht JHWH ist schuld an der Katastro-
phe des Exils, sondern wir, JHWHSs Volk,
wir sind schuldig. Deswegen war Marduk
auch nicht starker als JHWH, sondern die
Niederlage Israels konnte als eine Erzie-
hungsmafinahme JHWHs mit seinem Volk
gedeutet werden. Nun also galt es, diese
Schuld auch aufzuweisen. Sie wurde von
den Exilanten darin gesehen, dass das
Volk in seiner bisherigen Geschichte nicht
JHWH allein angebetet hatte, sondern im-
mer wieder auch anderen Gottern gefolgt

war.
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Theologisch spielte*nun das Deuterono-
miumgedas 5:“Buch Mose, eine wichtige
Rolle:.In ihm.wat unter Konig Josia und
seiner Reform (622 v. Chr.) der Allein-
gultigkeitsanspruch  JHWHs  festgehal-
ten worden (vgl. 2. Kon 22-23). Deute-
ronomium ist das griechische Wort fur
2. Gesetz, denn im 5. Buch Mose wird das
Gesetz von Mose zum 2. Mal verkundet.
Aufgrund dieser Theologie haben die sog.
Deuteronomisten nun die Geschichtsbu-
cher neu geschrieben. Daraus entstand
zum einen das sog. Deuteronomistische
Geschichtswerk, also die Bucher Deute-
ronomium und Josua bis 2. Konige. Es
wurden alle Daten und Geschichten ge-
sammelt und nach der Malgabe beurteilt,
ob lsrael und seine Konige hier dem Al-
leingultigkeitsanspruch  JHWHs gerecht
geworden waren oder eben nicht. In die-
sem Prozess aber spielten die Propheten
und die Geschichten, die uber manche
Propheten erzahlt und gesammelt worden
waren, eine grofSe Rolle. Andererseits aber
hatte sich auch die Prophetie nun nach der
Tora zu richten. Daher wurden nun auch
die Prophetenbucher nach dieser MafSga-
be gesammelt und uberarbeitet, so dass
die heute vor uns liegenden Spateren Pro-
pheten allesamt eine deuteronomistische
Uberarbeitung aufweisen. Nach diesem
Modell war Mose nicht nur der Verkun-
der der Tora, sondern auch der erste und
unubertroffene Prophet. So schliefSt das 5.
Buch Mose namlich mit dem Satz: ,Und
es stand hinfort kein Prophet in Israel auf
wie Mose, den der Herr erkannt hitte von
Angesicht zu Angesicht.“ (Dtn 34,10)

Dies gilt auch fur Elia, der ja fur den Mo-
notheismus kampft. Sein Name, Eli-Jahu,
heifSt ubersetzt: Mein Gott ist JHWH. Die-
ser Prophet geht ja bekanntermalSen in
[ Kon 19 dorthin, wo auch Mose seine Of-
fenbarung erhielt und wo er Gott von An-
gesicht zu Angesicht gesehen hatte: zum
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Horeb. Aber Gott erscheint nicht in den
Elementen, in denen er dem Mose erschié-
nen war und die Elia sicher gekannt hatté
sondern im Gegenteil davon: in einer 49
demamah, einer unhorbaren Stimme oder
einem sanften leisen Sauseln, wie Martil
Luther tibersetzt. Und diese Stimme fragt
ihn: Was suchst du hier, Elia? Und nach-
dem Elia wiederholt geklagt hat, offenbart
Gott sich nicht etwa, sondern schickt Elid
unwirsch nach Hause. Elia wird unmiss-
verstandlich klar gemacht, dass er nicht
an Mose heranreicht. Manche Exegete!
haben hierin eine Amtsenthebung de®
Elia gesehen, denn immerhin erhalt er die
Auftrage, seine Nachfolger zu salben, als°
dafur zu sorgen, dass Gott auch ohne ih?
weiter wirken kann. .

Vor diesem Hintergrund wird auch e
letztes Ritsel losbar. Immer schon 19!
den Forschern aufgefallen, dass die gro*”
en Schriftpropheten bis auf ganz wenig
Ausnahmen, z.B. Jesaja, in den Konigebt”
chern tberhaupt nicht erwahnt werder:
obwohl sie den Autoren bekannt gewese”
sein mussten. Solche Figuren wie Amo®
Hosea, Micha oder auch Jeremia konn€”
nicht spurlos geblieben sein. Die Erkld-
rung dafur ist, dass sie in den Konige
buchern bewusst verschwiegen worde”
sind. Denn das, was sie an Unheilsbot
schaft auszurichten hatten, konnte nu’
als frontaler Total-Angriff auf die Staal>
macht und das geltende gesellschaf{li;he
Gefuge wahrgenommen werden. Kein®
Staatsmacht dieser Welt aber hat ein 17
teresse an der Tradierung und Archivi€’
rung ihrer schirfsten Kritiker und ihref
vernichtenden Kritik. Daher werden di€;
se Traditionen in den Staatsarchiven ul

ihren Sammlungen einfach verschwiege”
und ihre Protagonisten mundtot gemach®
Erst durch die Erinnerung aufgrund der
Katastrophe kommen sie als Erzéhlungen:
Spruchsammlungen und Schriften, dié



Seits des Staatsapparates tradiert wurden,

aus der Versenkung hervor und gewinnen

lebensrettende Bedeutung fur die, die sie

ufschreiben und gemafs ihrer Gegenwart
€arbeiten.

3. Der Blick der Frauen:
Warum das Christentum so wenig

tiber die Prophetinnen weif3

In den letzten Jahrzehnten haben sich in
€ westlichen Theologien einige neue
[hEOIOgische Richtungen etabliert, die sich
Vielfach der FEinsicht verdanken, dass es
®ine neutrale oder objektive Theologie
8eben kann, sondern dass Theologien
'Mmer aus bestimmten Perspektiven her
8eschehen. Man konnte dies auch eine
Nkulturation der westlichen Theolo-
8len nennen. Fine der wichtigsten dieser
Ichtungen ist die feministische Theolo-
8le. Sie betreibt Theologie aus der Sicht
®r Frauen. Sie denkt Theologie von den
rf'dhrungen, Wahrnehmungen und Pro-
_lelTlen von Frauen her. Das hat zum Teil
Yiele neue Fragen aufgeworfen. Unbestrit-
en ist, dass die feministische Theologie in
€ Forschung vieles bislang Unentdeckte
Oder aych Verdrangte zu Tage gefordert
AL Das betrifft auch die Frage nach der
B,rophetie.

Slang hatte man sich in der christlichen
Xegese Prophetie als in Mannern verkor-
DerF vorgestellt. Dies hatte seinen Grund
Varm, dass im christlichen Alten Testament
Or allem die Schriftpropheten als Prophe-
N galten. Deren Biicher aber sind alle
ach Ménnern benannt. Zwar gibt es dort
%anz vereinzelt auch prophetisches Wirken
ON Frauen. Aber dies geschah anonym.
®Saja geht zu einer Prophetin, die dann
Mder bekommt (Jes 8,3). Und Ezechiel
VTOht falschen Prophetinnen (Ez 13,17-23;
8l. auch Joel 3,1). Beide Episoden waren
'ht dazu geeignet, den Prophetinnen
"Oere Aufmerksamkeit zu schenken.

o

Ganz anders aber sieht der Befund wie-
derum im Judentum aus. Im Babylo-
nischen Talmud werden 7 Prophetinnen
benannt: Sara (Gen 18,1-15), Mirjam (Ex
15,20/Num 12), Debora (Ri 4,4), Hanna
(1. Sam 1-2), Abigajil (1. Sam 25), Hulda
(2. Kon 22,14-20/2. Chr 34,22-28) und
Ester — alles Frauen, die besonders inten-
siv mit Gott zu tun hatten und mit ihm re-
deten. Diese talmudische Tradition stimmt
nicht mit der Hebraischen Bibel uberein.
Dort werden neben Mirjam, Debora und
Hulda auch Noadja (Neh 6,14), die Frau,
zu der Jesaja geht (Jes 8,3) sowie prophe-
tische Tochter (Ez, 13,17/]Joel 3,1) Pro-
phetinnen genannt. Dazu kommen wahr-
scheinlich auch noch die bei uns sog. He-
xe von En-Dor (1. Sam 28,3-25) sowie die
Frauen, die an der Stiftshutte dienten (Ex
38.,8/1. Sam 2,22). Diese Sichtweise wird
dadurch moglich, dass die meisten dieser
Frauen in den Fruheren Propheten auftau-
chen, die ja nach christlichem Verstandnis
nicht Propheten-, sondern Geschichtsbu-
cher sind.

Ein weiteres Indiz fur die grofSe Verbrei-
tung von Prophetinnen ist ein sprach-
liches. Im Hebraischen gibt es nur masku-
line oder feminine Sprachformen. Es gibt
kein Neutrum, wie z.B. im Deutschen.
Wenn nun eine Gruppe von Menschen
beschrieben wird, so wird sie nur dann
feminin beschrieben, wenn sich in ihr
ausschliefSlich Frauen befinden. Sobald
es einen Mann in dieser Gruppe gibt, ist
das Geschlecht dieser Gruppe mannlich.
Im Extremfall heifSt dies: Eine Guppe mit
1000 Frauen, bei der sich zufallig 1 Mann
befindet, wird mit dem mannlichen Attri-
but versehen. Die 1000 Frauen bleiben
dann unsichtbar. Aufgrund dieser sprach-
lichen Eigenart deutet die Erwahnung von
Prophetinnen darauf hin, dass es sie zum
einen tatsachlich gegeben hat und dass
es sie zum anderen haufiger gegeben hat,

BEITRAG n



als wir'das in den Texten mitbekommen.
Dennwbei allen” Prophetengruppen kann
die;Anwesenheit'von Frauen nicht ausge-
schlossen werden.

Ob sich die Prophetinnen historisch auf
Mirjam, die Prophetin, zurtckfuhren las-
sen oder ob auch fur sie Mose, der Pro-
phet schlechthin, mafSgeblich ist, ist in der
Forschung umstritten. Aber allein an der
Stellung der Prophetinnen im Deuterono-
mistischen Geschichtswerk lasst sich ihre
Bedeutung absehen. Nach dem Tod des
Mose in Dtn 34 wird gesagt, dass es nach
ihm keinen Propheten mehr geben wird,
der wie Mose war. Wenn es aber weiterhin
Prophetie geben wird, wie wird sie dann
verkorpert sein? Da hangt viel ab von der
ersten prophetischen Gestalt des Prophe-
tiekanons. Und diese Gestalt ist eine Frau,
die Prophetin Debora, von der in Ri 4 und
5 berichtet wird. Dabei gibt es interessante
Verbindungen in der Makrostruktur der
Hebraischen Bibel. In Ri 5 gibt es das be-
rihmte Deboralied, wo die durch Debora
gewonnene Schlacht in Ri 4 noch einmal
poetisch hesungen wird. Dieses Lied ver-
weist zum einen auf das Lied der Mirjam
in Ex 15 sowie auf das Lied der Hanna in
1. Sam 2. Diese beiden Lieder aber stehen
wiederum in Verbindung mit Mose, dem
Propheten schlechthin, auf der einen, und
Samuel auf der anderen Seite. So steht
die Prophetin Debora sowohl zwischen
den Propheten Mose und Samuel als auch
zwischen den Prophetinnen Mirjam und
Hanna. Aber nicht nur die erste prophe-
tische Gestalt der Friuheren Propheten ist
eine Frau, sondern auch die letzte Gestalt,
die Prophetin Hulda in 2. Kén 22. Der Ka-
non der Friheren Propheten in der Hebra-
ischen Bibel ist also von 2 Prophetinnen
gerahmt.

Werfen wir nun einen Blick darauf, was
die Prophetinnen in der Hebraischen Bibel
tun, so ergibt sich eine erstaunliche Nahe
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zu dem Phanomen christlicher Propheti€
im Neuen Testament. Die Prophetinnen
gelten im Hebraischen Kanon in der Nach-
folge des Mose als Auslegerinnen der To-
ra. Das, was in der Tora als grundlegende
Weisung Gottes festgehalten ist, muss
je nach Situation neu aktualisiert wel"
den. Diese Aktualisierung der biblischen
Grundbotschaft kommt den Prophetinne?
und Propheten zu. Sie sind in erster Lini¢
Bibelauslegerinnen, die aus der Vergal”
genheit Orientierung fiir ihre Gegenwart
suchen und mitteilen und so die Vermit
lung zwischen Gott und seinem Volk lev
sten. Ich zitiere das Ergebnis der Grazel
Alttestamentlerin Irmtraud Fischer:
~Prophetie ist die kreative Anwendung der
unveranderlich guten Tora auf geandert¢
Situationen hin. Die Tora weist den Web
zum Leben. Wie dieser allerdings in d?r
konkreten Zeit auszusehen hat, das weib
die Prophetie. Insofern sind Tora und P10
phetie in der Hebraischen Bibel keine Ge:
gensatze, sondern zwei Pole, die aufeirl??'
der hingeordnet sind und sich gegenseitié
brauchen. Tora ohne Prophetie ist totf
Buchstabe, Prophetie ohne Tora ist kein®
Prophetie. Sie ist entweder falsche odef
angemafite Prophetie.* (Fischer, 278f.)

4. Der Blick in das Neue Testament:

Prophetie als verstindige Auslegu®
In dieselbe Richtung weist auch die Aus.;
einandersetzung des Apostels Paulus m!
den fruhen Christen um die PhémOIT_’er,1
Zungenrede (Glossolalie) und Prophetie ' ;
1. Kor. 14 (vgl. auch 1. Kor 12,28). N
lich gehoren fur Paulus sowohl Glossolal
als auch Prophetie zu den Geistesgaben ¢
Kor 12,4). Fur die Gemeinde aber 1St da’
Erbauende die Prophetie, nicht die Gloss”
lalie. Das verstandliche Reden von Off¢"”
barungen also, die sich nicht nur am f‘g,eﬂ
nen Erleben, sondern auch an der S€ :
zu bewahren haben, ist nach Paulus da



Kriterium fiir eine christliche Prophetie,
die der Gemeinde dient. Prophetie muss
sich verstandlich machen, muss sich mit-
teilen, muss kommuniziert werden, muss
Sich der Kritik der christlichen Gemein-
Schaft aussetzen. Tut sie dies nicht, mag sie
fur die Einzelperson wertvoll sein, fir die
Gemeinschalft ist sie jedoch wertlos. D.h.
allerdings nicht, dass Prophetie immer von
allen vollig verstanden werden muss. Ihr
leibt eine Fremdheit eigen, die im Verste-
hen nicht vollig aufgehohen werden kann.
Bei aller Forderung nach Verstandlichkeit
Von Prophetie gilt auch: Sie muss auch un-
Verstandlich, provozierend, herausrufend,
Ansi6(3ig bleiben. Nur so kann sie bewegen.
Damit komme ich zu meinem 5. Blick:

3. Der Blick der Not aus der eigenen
Bedringnis: Wie kann Gewalt iiber-
wunden werden?
er sich in grofler Not und Bedriangnis

efindet, lechzt nach Prophetie, nach Wor-
en, die klare Verhaltnisse schaffen, nach
franderungen, die ein gerechteres Zu-

*aMmenleben ermoglichen. Christinnen

Und Christen gehen mit biblischen Texten

icht pyr theologisch rellektiert um, son-

I sie lesen ihre Bibel auch privat oh-
Ne einen wissenschaftlichen Kommentar.
Nd bei diesem Bibelgebrauch werden sie

Manchmal in ihrer Situation von einem

Si‘bliSChen Wort so schwer getroffen, dass

ch beides unmittelbar miteinander ver-

SPricht, wie das Versprechen, das sich

;Wei Eheleute geben. Man konnte dies ei-

®N prophetischen Moment nennen. Denn
er entstehen Einfille und Finsichten, die

vl;r das Weiterleben einer Gemeinschaft
N ausschlaggebender Bedeutung sind.

Tden letzten 50 Jahren ist in der Okume-
'Schen Bewegung eine solche Sicht der
Prophetischen Botschaft konsensfahig ge-
Orden. Hier werden mit den Worten der
Opheten die strukturellen Ungerechtig-

keiten zur Sprache gebracht, an denen die
eine Welt, die Oikumene, the global vil-
lage leidet. Das betrifft friedenspolitische
Einsichten in die unabschatzbare Proble-
matik militarischer Gewalt ebenso wie
die Ungerechtigkeiten durch die sog. freie
Marktwirtschaft als auch die 6kologischen
Probleme, die unser Tun und Lassen pro-
duzieren. Da tut es gut, sich auf solche
klaren und mutigen Worte beziehen und
berufen zu konnen, wie sie uns von den
biblischen Propheten uberliefert sind. In
ihnen kommt das Leid zur Darstellung,
was niemand gerne wahrhaben will. In
solchen Worten genielSen auch die Opfer
der Gewalt Respekt, weil ihr Elend nun
angesehen wird. Fur die Dekade ,Over-
coming violence* des Okumenischen
Rates der Kirchen ist dies der 1. Schritt:
Gewalt darf nicht verschwiegen, sondern
muss dargestellt werden. Hier mussen wir
wieder das Klagen und mitunter auch das
Anklagen lernen, wie es uns viele biblische
Texte, z.B. die Psalmen und die Propheten
lehren. Es ist dabei nicht unwichtig, dass
die prophetischen Anklagen mitunter in
poetischer Sprache geschehen. Nur uber
solche asthetischen Gestalten konnen wir
einen Zugang finden zu dem Unrecht,
welches uns stumm und sprachlos macht.
Die Ohnmacht, die der Grund fast aller
Gewalt ist, muss einen Darstellungsort fin-
den konnen, damit sie als totale Macht, die
sich entweder in sinnloser Zerstorungswut
oder tiefer Depression aufSert, gebannt
werden kann. Damit bin ich bei meinem
6. und letzten Blick:

6. Der religionsdidaktische Blick:

Prophetie als Unterhaltung
Religionsdidaktik ist die Wissenschaft von
dem Vorgang, wie Religion gelernt und
gelehrt werden kann. Vor diesem Hinter-
grund frage ich nach der Bedeutung von
Prophetie.

BEITRAG



Das didaktische Kernproblem der Prophe-
tie besteht nicht darin, die Erlebnisse der
Propheten. in. die Frfahrung der jeweiligen
Rezipienten zu vermitteln, sondern es be-
steht darin, dass die Botschaft der Prophe-
ten selbstverstandlich gewordene gesell-
schaftliche Verhaltensweisen in Frage stellt.
lhre Botschaft ist im Grunde einfach und
sehr einleuchtend. Gerade deshalb trifft sie
auf einen Widerstand der Rezipienten, weil
diese sich dndern mussten, wenn sie dieser
Botschaft Gehor schenken und gehorsam
wurden. Es nimmt daher nicht wunder, dass
die Verstockung ein Phanomen ist, welches
die Prophetie seit eh und je begleitet.

Auf der Seite der Propheten entwickelte
sich aus diesem frustrierenden Umstand
ein oOffentlichkeitswirksames, spektaku-
lares und drastisches Verhalten, damit
ihre Botschaft nicht so einfach verdrangt
und ignoriert werden kann. In vielfaltigen,
zum grofSen Teil anstofSigen Zeichenhand-
lungen versuchen die Propheten, ihrer
Botschaft Nachdruck zu verleihen. Jesaja
geht drei Jahre nackt durch Jerusalem (Jes
20). Jeremia geht mit einem Joch um den
Hals durch Jerusalem (Jer 27-28). Ezechiel
isst eine Schriftrolle (Ez 2-3), Hosea hei-
ratet eine Hure (Hos 1). Wie Clowns oder
moderne Kunstler machen die Propheten
Performance, Theater, Kabarett, Aufsehen
erregendes Entertainment. So wollen sie
Menschen fur ihre Botschaften begeistern,
die sie aus einer scharfen Gegenwartsana-
lyse gewonnen haben. So wollen sie Men-
schen davon uberzeugen, sich zu andern,
umzukehren. So wollen sie die Bibel fur
ihre Gegenwart effektiv auslegen.

Auch  gegenwartige  Schriftauslegung
kommt um dieses Moment nicht herum.
Im Deutschen gibt es ein sehr facetten-
reiches Wort, was diesen Zusammenhang
zum Ausdruck bringt: Unterhaltung. Es
bedeutet zum einen, dass man von einem
anderen unterhalten, unterstutzt, ernahrt
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wird. Es hat sogar in die Gotteslehre Ein-
gang gefunden, wenn es heifSt, dass Gott
uns unterhalt. Es bedeutet zum anderen.
dass wir uns miteinander in einem partner-
schaftlichen Gesprich befinden, wenn Wit
uns unterhalten. Und es bedeutet schliefs-
lich, das etwas Freude, Spafl machen
muss, wenn es wirken soll. So soll gute Bi-
belauslegung sein: Sie muss uns ernahremn
sie muss im partnerschaftlichen Gesprach
geschehen, und sie muss Spaf$ machen.

Es ist naturlich immer riskant, die Bibel
mit Haut und Haaren unter Einsatz deT
ganzen Person auszulegen. Aber das ist el
prophetisches Erbe, was auch fur uns hew
te noch gilt. Mit solcher Bibelauslegung
macht man sich nicht nur Freunde. Wen?!
jemand bei uns in Deutschland sich traub
einem Freund die Wahrheit zu sagen, di€
eben oft auch bitter sein kann, dann sagt
der Betroffene manchmal ironisch: Wer
solche Freunde hat, braucht keine Feinde
mehr. Dieser Satz ist bei uns ein Kompli”
ment fir den Freund. Denn er hatte der
Mut, auch einmal den Feind zu spielen. 5
konnte sich der Freund auf den wirklichen
Feind vorbereiten, der meistens unerbitt”
lich ist. Es gehort zu meinem Modell vo?
weltweiter Kirche, dass wir solche Freund€
brauchen, die auch den Mut haben, sich
selbst aufs Spiel zu setzen und den Fein

zu spielen. In solchen Freunden komm!
far mich prophetisches Erbe zur Geltung:

Prof. Dr. Harald
Schroeter-Wittke
Professor far Didaktik
der Ev. Religionslehr®
mit Kirchengeschicht
am Institut fur

Ev. Theologie der
Fakultat far Kultu
wissenschaften

der Universitat
Paderborn.
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