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Die Zukunft des BRU und der BRU der Zukunft

Demographie — bildungspolitische Optionen — Profil und
Unterrichtsqualitat’

Die Zukunft des BRU (Religionsunterricht im beruflichen Schulwesen) hangt ab vom
BRU der Zukunft. Je mehr dieser Unterricht sich durch seine Qualitdt auszuweisen
vermag, desto sicherer wird seine Zukunft sein. Denn dann wird er sich der Zustim-
mung bei den Schiilerinnen und Schiilern, aber auch bei Schule, Wirtschaft und Poli-
tik gewiss sein konnen. Insofern lohnt sich die Arbeit an der Unterrichtsqualitit, auch
wenn dabei zundchst noch offen ist, wie diese Qualitit genauer zu bestimmen ist.
Darauf verweist die Verbindung zwischen Unterrichtsqualitit und Profil: Die Qualitit
ergibt sich von bestimmten Profilen her und ist an entsprechenden Erwartungen zu
messen.

Auch wenn der BRU sich demnach nicht einfach in einer Art Opferrolle befindet
und keineswegs passiv der Zukunft ausgeliefert ist, darf zugleich nicht tibersehen
werden, dass es auch duBere Entwicklungen gibt, von denen nachhaltige Wirkungen
auf diesen Unterricht ausgehen. In erster Linie gilt dies fiir die demographische Ent-
wicklung. Denn diese Entwicklung trifft den BRU gleich doppelt: zum einen mit dem
absoluten Schiilerriickgang im Allgemeinen, der kein Fach unberiihrt lassen wird;
zum anderen mit dem auch relativen Riickgang gerade bei den evangelischen und
katholischen Schiilerinnen und Schiilern, der zu einer {iberproportionalen Riicklau-
figkeit bei diesem Anteil der Schiilerschaft fithrt. Zu den #duferen Faktoren kénnen
dariiber hinaus bildungspolitische Entscheidungen gezihlt werden. Diese betreffen
unter Umstinden sogar die Existenz des Faches als solche, etwa wenn iiber die Mog-
lichkeit von ,Ethik fiir alle nachgedacht wird — nicht als ,,Ersatz fiir diejenigen, die
nicht am BRU teilnehmen, sondern anstelle des Religionsunterrichts. Auswirkungen
auf den BRU hiitte aber auch die Einfithrung eines Islamischen BRU, und keineswegs
nur in einem negativen Sinne.

Bei all dem gilt allerdings, dass sich die Zukunft nicht vorhersagen lisst, auch
nicht fiir ein Unterrichtsfach. Im Folgenden stiitzen wir uns deshalb zum einen auf
verfiigbare statistische Angaben, zum anderen auf Szenarien, die verschiedene Ent-
wicklungsmoglichkeiten, aber auch Entscheidungsoptionen abbilden. Wir setzen ein
bei demographischen Entwicklungen, diskutieren dann bildungspolitische Optionen,
um vor diesem Hintergrund schlieBlich die Frage nach Profil und Unterrichtsqualitit
aufzunehmen.

1 Vorliegender Text stiitzt sich auf einen fritheren Beitrag zur Zukunft des Religionsunterrichts
insgesamt (Schweitzer, 2013) und nimmt die dort entwickelte Zugriffsweise auf, nun aber in
spezifischer Konzentration auf den BRU.
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1. Demographie und ihre Implikationen fiir den BRU

Wie #@ndern sich die Bedingungen, die Struktur und die Schiilerschaft im BRU durch
den demographischen, religisen und sozialen Wandel? Diese Frage ist eine Zukunfts-
frage fiir den BRU wie auch fiir Schulen insgesamt. Einerseits haben demographisch
bedingte Verinderungen im BRU ldngst begonnen bzw. sie werden dort im Vergleich
zu anderen Schulformen gleichsam vorweggenommen. Denn aufgrund der besonde-
ren Gestalt des BRU sowie der Situation im berufsbildenden Schulwesen ist dieses
Fach anfilliger fiir solche Verdnderungen als beispielsweise der Religionsunterricht an
allgemeinbildenden Gymnasien. Aussagen zum BRU sind in der genannten Hinsicht
alles andere als Zukunftsprognosen, weil die Zukunft schon Gegenwart bzw. deutlich
absehbar ist. Das gilt insbesondere fiir die Prasenz muslimischer Schiilerinnen und
Schiiler an den Schulen und im BRU. Dennoch sind die Konsequenzen demographi-
scher Entwicklungen nicht einfach abzusehen, weil sie mit bildungspolitischen Opti-
onen verbunden sind, die sich wiederum nicht ohne Weiteres prognostizieren lassen
und zudem innerhalb Deutschlands auch ganz verschieden aussehen kénnen.
Besondere Aufinerksamkeit im Blick auf Zukunftsprognosen verdienen w.E. vor
allem zwei Probleme: die nicht immer einfache Datenlage sowie die Frage der Vali-
ditédt der Daten. Statistisch erfassbare bzw. erfasste Merkmale und die wissenschaft-
lichen und bildungspolitischen Interessen aus der Perspektive des BRU sind nicht
immer deckungsgleich. Statistische Beschreibungen der multireligiésen Situation an
Berufsschulen, des religitsen Profils der — wie héufig in nicht unproblematischer Wei-
se formuliert wird —,,Géste™ im evangelischen und katholischen Unterricht an Berufs-
schulen sowie der Situation von Muslimen in Deutschland sind fiir viele Fragen auf
Schitzungen oder sogar bloBe Eindriicke angewiesen. Einige Beispiele: Die Daten-
bank des Zensus 2011 erfasst bei der Religionszugehérigkeit nur evangelische bzw.
katholische Christen (soweit in K&rperschaften des 6ffentlichen Rechts organisiert)
und ,,Sonstige, keine, ohne Angabe* — obwohl die letzte Rubrik mit iiber 31 Millionen
Menschen die groBte ist (Statistische Amter des Bundes und der Lander [StA], 2013)!
Die Zahl der Muslime in Deutschland anhand von Merkmalen wie ,,Ausldnder oder
.Migrationshintergrund“ zu extrapolieren ist kein befriedigendes Verfahren mehr,
weil Migration so komplex geworden ist, dass sie nicht auf eine Religion allein mehr
abbildbar ist, und das Merkmal ,,Auslander genau so wenig. Beispiel: Von den etwa
4 Millionen Muslimen in Deutschland haben ,,nur etwa 3 Millionen einen tiirkischen
Migrationshintergrund (Haug, Miissig & Stichs, 2009, S. 76). Die Studie ,,Muslimi-
sches Leben in Deutschland™ belegt, dass die seitherigen Schitzungen, die sich an
der religidsen Prigung des Migrationslandes orientierten, ungenau sind, und ebenso,
dass mittlerweile 45% der Muslime in Deutschland eine deutsche Staatsangehorigkeit
besitzen (ebd., 2009, S. 11-13). Was die schulstatistisch gewissermaBen von unten
erhobenen Daten anbelangt, ist mindestens mit Ungenauigkeiten im Blick auf die
Religionsmerkmale zu rechnen. Fehler mégen hier an mangelndem Interesse an pri-
ziser Datenerfassung liegen, aber auch auf Eigenheiten bei der konfessionellen bzw.
religiosen Selbstzuschreibung von Schiilerinnen und Schiilern zuriickzufiihren sein.
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Festzuhalten bleibt insgesamt, dass belastbares Datenmaterial eine dringende Not-
wendigkeit ist, um gegenwirtige Bemithungen um religise Bildung richtig zu deuten
und Optionen fiir die Zukunft angemessen entwickeln zu konnen. In dieser Hinsicht
sind auch die Erwartungen an eine kiinftige evangelische Bildungsberichterstattung
hoch.?

In Deutschland wird es in Zukunft weniger Menschen und weniger Schiilerinnen
und Schiiler geben. Bis zum Jahr 2030 wird die Bevélkerung in Deutschland um 5,7%
zuriickgehen (gegeniiber dem Stand von 2008), die Zahl der Kinder und Jugendlichen
aber um 17% (StA, 2011, S. 7). Die Entwicklung in den einzelnen Bundesléndern
diirfte freilich verschieden sein, weil es durch die Binnenwanderung bedingt ,,Gewin-
ner” (Stiddeutschland, Stadtstaaten) und ,,Verlierer™ gibt (Ostdeutschland) (ebd., S. 7
u. S. 18-20; die zugrunde liegenden Szenarien bzw. Wenn-Dann-Annahmen werden
auf S. 9 erlautert). Die Folgen fiir die Schiilerzahlen im beruflichen Schulwesen lassen
sich schon jetzt ablesen. Deutschlandweit ist die Anzahl der Schiilerinnen und Schiiler
an beruflichen Schulen gegeniiber dem Stand des Schuljahrs 2008/09 bis heute auf
2.625.200 Schiilerinnen und Schiiler zurtickgegangen. Der Riickgang in diesen vier
Jahren betrdigt minus 11,1% und der Bildungsvorausberechnung der Statistischen Am-
ter zufolge wird der Riickgang bis zum Schuljahr 2025/26 bei minus 26.,4% liegen. Er
betrifft die Flachenladnder in Ost und West gleichermafen, lediglich die Stadtstaaten
stehen besser da. Dabei sind die Schulen des dualen Systems (minus 34,0%) bzw. der
sog. Schulberufssysteme, die insbesondere Ausbildungen im Gesundheits- und Sozi-
alwesen umfassen (minus 36,2%), besonders betroffen, wihrend Bildungsgéinge, die
zu einer Hochschulzugangsberechtigung fithren, weniger stark zurtickgehen (minus
23,7%) (Hetmeier, Schripler & Schulz, 2010, S. 63-65).

Anteil und Anzahl evangelischer Christen in Deutschland werden weiter sinken.
Waren im Jahr 1990 noch 36,9% der Bevdlkerung in Deutschland Mitglied der evan-
gelischen Kirchen, waren es 18 Jahre spater nur noch 30,0%. Fiir die katholische Kir-
che sehen die Zahlen in der Tendenz gleich, aber etwas weniger deutlich ausgepragt
aus: Von (1990) 35,7% geht die Anzahl der Mitglieder auf 30,7% zurtick (Eicken &
Schmitz-Veltin, 2010, S. 578). Der Mitgliederverlust durch Tod ist (fiir die evange-
lische Kirche) fast doppelt so hoch wie der Verlust durch Austritt (ebd., S. 581). Die
Taufzahlen gehen mindestens im Umfang des Geburtenriickgangs zuriick, auBerdem
wird vermehrt zumindest vorldufig auf die Taufe verzichtet. Weiter ist beispielsweise
die Taufziffer von Kindern, deren Miitter zwar evangelisch, aber nicht verheiratet sind,
stark riickldufig (Ahrens, 2005, S. 2 u. S. 17-19). Zur demographischen Entwicklung
kommen also Formen des sozialen Wandels, die in der Folge auch das religitse Profil
von Lerngruppen im BRU komplexer machen.

Die Anzahl der muslimischen Schiilerinnen und Schiiler ist bedeutend. In Deutsch-
land leben derzeit (2008) zwischen 3.8 und 4.3 Millionen Muslime, das sind zwischen
4,6% und 5.2% der Gesamtbevdlkerung (Haug et al., 2009, S. 80). Die muslimische
Bevoélkerung ist im Schnitt jiinger (ndmlich 3,6 Jahre) als die andersreligiose aus den-

2 Besondere Fragen und Probleme der Datenlage zum evangelische Religionsunterricht notieren
Elsenbast, Fischer, Scholl & Spenn (2008), S. 72—-81.
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selben Herkunftslindern (ebd., S. 114); man kann daher vorsichtig annehmen, dass
durch mehr bevorstehende Phasen der Familiengriindung durchschnittlich mehr mus-
limische Kinder zu erwarten sind. Nach wie vor sind bei den schulischen Ubergéngen
auf Haupt- und Realschulen, dem klassischen Reservoir fiir den sich anschlieBenden
Ubergang ins berufliche Schulwesen, Schiilerinnen und Schiiler mit Migrationshinter-
grund iiberdurchschnittlich stark vertreten (Autorengruppe Bildungsberichterstattung,
2012, S. 254). Auch wenn die Probleme der statistischen Erfassung sowie der Bedeu-
tung des Merkmals , Migrationshintergrund™ bewusst gehalten werden, erscheint die
Erwartung begriindet, dass auch die Zahl der Muslime beim Ubergang ins berufliche
Bildungswesen iiberdurchschnittlich sein wird.

In der Tiibinger Studie zu Kindern im Elementarbereich (Schweitzer, Edelbrock
& Biesinger, 2011, S. 37) schitzen die Erzieherinnen den Anteil an muslimischen
Kindern auf etwa 13% und den der konfessionslosen auf bis zu 18%. Auch diese Zah-
len deuten auf eine zunehmende quantitative Annidherung der Gruppen evangelisch,
katholisch, muslimisch und konfessionslos hin, die im beruflichen Schulwesen friither
ankommen k&nnte als in anderen Schulen.?

Muslimische Schiilerinnen und Schiiler haben bislang nur unterdurchschnittlich
Zugang zu Angeboten religidser Bildung an 6ffentlichen Schulen. Selbst in Nordrhein-
Westfalen, einem Bundesland mit iiberdurchschnittlich hoher Anzahl von Muslimen
(7 bis 8% Anteil der Bevolkerung im Vergleich zu 5% im Bundesschnitt [MATISNRW,
2010, S. 34]) und frith ausgebauten Strukturen islamischen Religionsunterrichts,
nehmen 62.9% an keinem Religionsunterricht teil und nur 13.9% werden durch isla-
mischen Religionsunterricht (gemeint ist vermutlich die in Nordrhein-Westfalen bis
2012 iibliche Religionskunde) erreicht. 11,3% besuchen christlichen Religionsunter-
richt und 9,2% besuchen ein Ersatzfach (ebd., S. 89). Die auBerschulische Religions-
unterweisung erreicht knapp 60% der Muslime nie (ebd., S. 89). Mit der wachsenden
Zahl von muslimischen Schiilerinnen und Schiilern geht eine grofie Akzeptanz eines
einzufithrenden islamischen Religionsunterrichts einher: 83,3% der befragten Mus-
lime ab 16 Jahren sind fiir die Einfithrung von islamischem Religionsunterricht in
offentlichen Schulen. Selbst Aleviten befiirworten noch zu 61.2% den islamischen
Religionsunterricht als Schulfach (ebd., S. 90): ,,Rechnerisch ergibt sich ein Potenti-
al von etwa 217.000 bis 254.000 Schiilern im schulpflichtigen Alter fiir islamischen
Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen™ (ebd., S. 152).* Mit der Einfithrung des

3 Weitere Extrapolationen, insbesondere lingerfristige, diirften spekulativ sein, weil schwer ab-
zusehen ist, wie die auf mehr soziale Gerechtigkeit und Integration bedachten Bildungsbemii-
hungen im frithkindlichen Bereich gelingen werden, und weil ein sich in Deutschland vermehrt
integrierender Islam mit Bewegungen rechnen muss, die wir heute kaum oder gar nicht in An-
schlag bringen (Konfessionslosigkeit bei muslimischem Hintergrund, Konversionen, weitere,
auch riickwirts gerichtete Migrationsbewegungen).

4 Fiir Deutschland als Ganzes folgert die Studie ,Muslimisches Leben in Deutschland*: ,Es
kann also davon ausgegangen werden, dass bei muslimischen Schiilern ebenso wie bei son-
stigen religiosen Minderheiten in Deutschland ein Bedarf an auf ihre Religion ausgerichteten
Unterrichtsangeboten besteht. Unter den befragten Muslimen sprachen sich 76 Prozent fiir die
Einfithrung islamischen Religionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen aus* (Haug et al., S. 330).
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islamischen Religionsunterrichts in Nordrhein-Westfalen, ab dem Schuljahr 2012/13

fiir die Grundschulen, ab dem darauffolgenden Schuljahr fiir die Sekundarstufe I,

taucht die Moglichkeit eines islamischen Religionsunterrichts auch im beruflichen

Bildungswesen — also eines IBRU — am Horizont auf und es wird ebenso die Notwen-

digkeit deutlich, dass sich die Triger konfessionellen Religionsunterrichts insgesamt

neu positionieren miissen (Meyer-Blanck & Obermann, 2013).

Noch einmal ganz anders miissen alle genannten Aspekte in Ostdeutschland be-
trachtet werden. Dass Ostdeutschland vom demografischen Wandel iiberdurchschnitt-
lich betroffen ist, wurde oben schon erldutert. Fiir die Frage nach den christlichen
Konfessionen und dem Islam gilt, dass Letzterer in Ostdeutschland kaum eine Rolle
spielt, und dass selbst beide grofen christlichen Kirchen zusammen genommen langst
eine Minderheit sind. So liegt wohl auch in allen ostdeutschen Bundesldndern (mit der
Ausnahme Berlins) der Anteil der Schiilerinnen und Schiiler, die den BRU besuchen,
bei deutlich unter 10% (Biewald, 2013). Allerdings bleibt bemerkenswert, dass der
BRU dort, wo er erteilt wird, viele konfessionslose Schiilerinnen und Schiiler einlédt
und die Erwartungen an ihn hoch sein konnen (ebd.).

Restimierend konnen fiinf Aspekte bzw. offene Fragen genannt werden, die de-
mographischer, sozialer und konfessioneller Wandel bereits mit sich bringt und in
Zukunft verstarkt bringen wird:

1. Der Riickgang der Schiilerzahlen insgesamt im beruflichen Schulwesen hat Aus-
wirkungen auf Schulstrukturen. Die Anzahl der Standorte fiir duale Ausbildungen
wird geringer werden, vor allem im l4ndlichen Bereich werden berufliche Schu-
len die Differenziertheit ihres Bildungsangebots nicht halten kénnen. Berufliche
Schulen insgesamt, nicht nur der BRU (aber eben auch der BRU), werden sich
einem auferordentlichen Verdnderungsdruck ausgesetzt sehen.

2. In Baden-Wiirttemberg sind im Jahr 2010/11 etwa ein Viertel der vorgesehenen
Stunden im konfessionellen Religionsunterricht nicht erteilt worden (Lorenz,
2012, S. 220). Die beruflichen Schulen haben derzeit immer noch ein strukturelles
Unterrichtsdefizit, zu dem der ausfallende Religionsunterricht deutlich beitrégt.
Sollte es gelingen, das Unterrichtsdefizit zu verringern, was dann der Fall ist, wenn
der Abbau von Lehrerstellen den zurtickgehenden Schiilerzahlen nicht eins zu eins
folgt, kénnte der Religionsunterricht sich von dieser Seite her stabilisieren.

3. Der BRU der Zukunft wird sich, wenn er in der bisherigen Form bestehen bleibt,
auf eine weiter zunehmende Anzahl von nicht-getauften, freikirchlichen, vor al-
lem aber muslimischen und konfessionslosen Schiilerinnen und Schiiler einstellen
miissen. Ob unter diesen Bedingungen der BRU — hier nur fiir den evangelischen
gesprochen — weiter in einleuchtender Art und Weise als ,,Gastgeber* fiir alle an-
deren auftreten kann, ist eine offene Frage. Umso mehr, als auch in Zeiten geringer
werdender kirchlicher Finanz- und Personalressourcen kirchliches Handeln, und
auch kirchlich mitverantwortetes Handeln wie der Religionsunterricht, unter er-
hohtem Druck stehen wird. Der BRU wird seine Plausibilitidt und woméglich auch
seinen Nutzen vermehrt deutlich machen miissen (zu den didaktischen Fragen, die
solchermalBen gesteigerte Heterogenitit aufwirft, unten mehr).
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4. Man wird insgesamt mindestens in ganz Westdeutschland von einer Steigerung der
Bemiihungen um islamischen Religionsunterricht ausgehen kénnen. Allerdings ist
noch nicht abzusehen, wie sich die personellen Ressourcen entwickeln werden
und die Bereitschaft der Berufsschulen, islamischen Religionsunterricht (IRU)
einzurichten. Gerade fiir die Berufsschulen wird man, angesichts anderer Priorita-
ten mit direktem Berufsbezug, von einer Nachrangigkeit der Einfiihrung von IRU
ausgehen miissen. Fiir christlichen Religionsunterricht wird es eine Zukunftsfrage
sein, wie er sich zum IRU ins Verhiltnis setzt.

5. Allerdings ist die weitere Zukunft nicht einfach vorhersagbar. Wie die statistisch
beschriebenen Tendenzen im BRU manifest werden (das ist nicht nur eine Frage
der betroffenen Alterskohorte, sondern auch der sozialen Schichten bzw. des for-
malen Bildungsabschlusses sowie der Ubergangsquoten aus den Schularten der
Sekundarstufe I), ist nicht eindeutig zu sagen, und es wird auch von Region zu
Region verschieden sein. SchlieBlich diirfte auch eine Rolle spielen, welche Struk-
turen fiir den BRU in der Vergangenheit jeweils eingerichtet worden sind. Man
wird auch eine Beharrungskraft des Bestehenden in Anschlag bringen miissen —
im positiven wie auch im negativen Sinn, wie die Erfahrungen in Ostdeutschland
zeigen. Gleichwohl gilt, dass der Druck der beschriebenen demographischen Ver-
anderungen allméihlich, aber tiberall und in jeder Hinsicht stirker werden wird.

2. Bildungspolitische Optionen: BRU oder ,Ethik flir alle“?

Die demographische Entwicklung und, mit ihr verbunden, der sich bereits abzeich-
nende Religionswandel in Deutschland, den wir hier nur nach seiner &ufleren Seite der
Religionszugehorigkeit betrachten — die gleichsam innere Seite der sich verdndernden
religiosen Einstellungen und Orientierungen (Individualisierung, Pluralisierung usw.)
wirft natiirlich ebenfalls weitreichende Fragen fiir jede Form von Religionsunterricht
auf, auf die hier nur in allgemeiner Form verwiesen werden kann — lassen insgesamt
eine nachhaltig verfinderte Zusammensetzung der Schiilerschaft erwarten. Deutliche
Zunahmen zeichnen sich besonders beim Anteil der Konfessionslosen sowie der Mus-
lime ab. Das gilt zunéchst fiir alle Schulstufen und —arten. Sofern sich das Ubergangs-
verhalten zwischen den Schularten in den néchsten Jahren nicht nachhaltig verindert
(was zumindest fiir die nahe Zukunft unwahrscheinlich erscheinen mag — solche Ver-
dnderungsprozesse brauchten jedenfalls in der Vergangenheit jeweils ldngere Zeit),
wird der berufsschulische Bereich von diesen Verdnderungen besonders betroffen
sein. Der Anteil von Schiilerinnen und Schiilern mit muslimischer Religionszugehd-
rigkeit im gymnasialen Bereich ist, zumindest Erfahrungsberichten zufolge, geringer,
als es von den absoluten Zahlen her — bei gleicher Bildungsbeteiligung wie bei an-
deren Gruppen — zu erwarten wire (eine Beobachtung, die allerdings keineswegs auf
den Faktor ,,Religion™ zuriickgefiihrt werden kann!).

~Entsprechend sind Jugendliche mit Migrationsgeschichte, insbesondere Jungen
muslimischer Herkunft, an Gymnasien und Realschulen deutlich unterreprisentiert,
wihrend sie an den Haupt- und Sonderschulen iiberproportional stark vertreten sind
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[...]- Der Anteil der Migrantenkinder, der ohne Hauptschulabschluss das Schulsystem
verlisst, liegt stabil bei 20 Prozent™ (El-Mafaalani & Toprak, 2011, S. 29). Und fiir
Baden-Wiirttemberg gilt: . Beim Ubergang in die weiterfithrenden Schulen unterschei-
den sich Kinder unterschiedlicher Sozialschichten und Kinder mit und ohne Zuwande-
rungsgeschichte im Kompetenzniveau betréchtlich. Dies bildet sich auch im Besuch
der weiterfithrenden Schulen ab. Schiilerinnen und Schiiler mit deutscher Herkunft
und hohem sozialen Status besuchen nur zu 9 Prozent die Hauptschule, Schiilerinnen
und Schiiler mit Migrationshintergrund und niedrigem sozialen Status zu 57 Prozent.
Die entsprechenden Besuchsquoten am Gymnasium liegen bei 57 bzw. 10 Prozent*
(Baumert, 2011, S. 15-16). Natiirlich sind Migrationsbiographien nicht ausschlieBlich
bei Muslimen zu finden, diese Problematik wurde oben benannt. Dennoch liegt bei
solchen Befunden auf der Hand, dass gerade im beruflichen Schulwesen die Prisenz
muslimischer Schiilerinnen und Schiiler sehr bedeutsam ist. Keinesfalls darf dieser
Befund kulturalistisch gedeutet werden: ,,Die unterschiedliche Bildungsbeteiligung
von Migrantenkindern ist also nicht auf eine kulturelle Distanz der zugewanderten Fa-
milien gegeniiber dem deutschen Bildungssystem zuriickzufiihren. Fiir das Bildungs-
verhalten verantwortlich sind der vorschulische und schulische Férderungserfolg und
die soziale Lage™ (ebd., S. 16). Fiir das berufliche Schulwesen insgesamt ist ebenso
bedeutsam, dass das Risiko fiir Jugendliche mit niedrigem oder ohne Schulabschluss,
keinen Ausbildungsplatz zu bekommen, im Falle der Migrationsbiographie doppelt so
hoch ist als ohne (ebd., S. 125). Die Folgen fiir die Zusammensetzung der Klassen in
den berufsschulischen Ubergangssystemen sind offensichtlich. Der BRU sollte sein
Selbstverstandnis, seine Methodik und seine Themen vor dem Hintergrund dieser
mangelnden sozialen Teilhabe reflektieren und einstellen.

Da die evangelischen und katholischen Anteile an der Schiilerschaft insgesamt
abnehmen, kénnte es so zu einer allmahlichen Anndherung der Quantititen kommen
— mit der Folge, dass der evangelische, der katholische und der muslimische Anteil an
der Schiilerschaft im beruflichen Bildungswesen sich jeweils 20% ann#hert.

Auch wenn dies aus den oben bereits erwihnten Griinden vor allem der unzu-
reichenden Datenlage eine durchaus unsichere Vorhersage bleiben muss, kann sie
doch versuchsweise als Ausgangspunkt fiir zwei unterschiedliche Szenarien gewahlt
werden:

., Ethik fiir alle statt BRU: Je vielfiltiger sich die religidse Zusammensetzung der
Schiilerschaft darstellt, desto schwieriger wird es auch, einen nach Konfessions-
und Religionszugehorigkeit getrennten, auch die Nicht-Zugehorigkeit Konfessi-
onsloser beachtenden Religionsunterricht zu organisieren. Sehr viel attraktiver
erscheint dann wohl vielen ein .. Ethikunterricht fiir alle”, etwa nach dem Vorbild
Berlins oder einer am Vorbild von LER (Lebensgestaltung — Ethik — Religionskun-
de) in Brandenburg gestalteten Religionskunde als allgemeines Fach, um nur die
entsprechenden Modelle in Deutschland zu nennen. Die Kirchendistanz, die auch
vor der Politik nicht haltmacht, unterstiitzt dabei weiter die Tendenz zu Einheits-
angeboten, die sich im Ubrigen auch durch jedenfalls behauptete Einsparmdglich-
keiten weiter empfehlen.
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* Islamischer BRU als weitere Ausdifferenzierung des Angebots: Der Islamische
Religionsunterricht wird in vielen Bundesldndern von der Grundschule her ein-
gefiihrt. Teilweise wurde, besonders deutlich in Nordrhein-Westfalen, auch eine
flichendeckende Institutionalisierung beschlossen. Daher erscheint es zumindest
denkbar, dass auch ein Islamischer BRU eingefiihrt wird, jedenfalls auf lingere
Sicht. Mit einem Fach ,,Ethik fiir alle* wére dies nicht zu vereinbaren, es sei denn,
man wiirde, dem Berliner Vorbild folgend, den BRU auf ein freiwilliges Zusatzan-
gebot reduzieren, was im berufsschulischen Bereich aber schon angesichts der sehr
begrenzten zeitlichen Moglichkeiten keine realistische Option darstellen kann.

Da sich die beiden Optionen wechselseitig ausschlieBen, stellt sich in gewisser Weise
die Frage, was fiither erreicht wird — ein Ausbaugrad fiir den islamischen Religions-
unterricht, der dessen (Wieder)Abschaffung quasi unméglich macht, eben weil bereits
zu viele Fakten geschaffen sind — oder die mdogliche Durchsetzung der Tendenz zu
einem , Ethikunterricht fiir alle®, durch den auch ein islamischer Religionsunterricht
iiberfliissig wiirde. Islamische Religionspddagogen nehmen den engen Zusammen-
hang zwischen dem islamischen Religionsunterricht und der Zukunft des konfessio-
nellen Religionsunterrichts insgesamt mitunter sehr sensibel wahr und sprechen, auch
kritisch, davon, dass der Islamische Religionsunterricht von christlicher Seite wohl
auch deshalb befiirwortet werde, weil er den christlichen Religionsunterricht retten
soll (dazu diverse Stellungnahmen in Ucar, Blasberg-Kuhnke & von Scheliha, 2010).
Bei solchen Sichtweisen bleibt freilich zu beachten, dass dies auch umgekehrt gilt:
Ohne christlichen (konfessionellen) Religionsunterricht wird es auch keinen Islami-
schen Religionsunterricht geben, wie etwa das Beispiel Hamburg zeigt, wo neben
dem dortigen ,.Religionsunterricht fiir alle®, der in evangelischer Verantwortung
erteilt wird, fiir einen islamischen Religionsunterricht auch in Zukunft kein Raum
bleiben soll (Vieregge & Weille, 2012).

Welcher Option der Vorzug gegeben wird, hingt natiirlich nicht zuletzt von politi-
schen Uberzeugungen im Blick auf den Religionsunterricht ab. Welchen Gewinn ldsst
ein sich weiter ausdifferenzierendes Angebot verschiedener Formen von Religionsun-
terricht erwarten? Oder umgekehrt: Welche vielleicht nicht-intendierten Nebenfolgen
etwa im Sinne der Separierung statt der Integration wiren davon zu erwarten? Auch
in der Religionspadagogik wird immer wieder ein bloBes Nebeneinander konfessions-
oder religionsgebundener Fécher befiirchtet und dann auch ausdriicklich abgelehnt. Im
Hintergrund wird dabei allerdings nicht die Abschaffung des Religionsunterrichts zu-
gunsten des Ethikunterrichts gewiinscht, sondern eher ein Modell im Sinne des Ham-
burger ,,Religionsunterrichts fiir alle™. Zugleich steht gerade dieses Modell derzeit auf
dem Priifstand: Nachdem die Stadt Hamburg Vertrage mit islamischen Vereinigungen
sowie mit den Aleviten geschlossen hat, besteht dort ausdriicklich die M&glichkeit
eines eigenen islamischen Religionsunterrichts. Ob diese Moglichkeit genutzt werden
wird oder ob von muslimischer Seite die Zustimmung zu einem ,,Religionsunterricht
fiir alle” iiberwiegt. ist noch offen (Haese, 2013). Dass das herkdmmliche Hamburger
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Verstandnis, dass ein solcher Religionsunterricht ,,in evangelischer Verantwortung™
steht und erteilt wird, keinen Bestand haben kann, ist jedoch ziemlich absehbar.

Fiir den BRU bleibt es so gesehen bei der Alternative: ,,Ethik fiir alle” oder BRU.
Die Option fiir Ethik wiirde damit den Verlust aller Méglichkeiten bedeuten, die sich
mit dem Religionsunterricht — einschlieBlich des Islamischen Religionsunterrichts —
verbinden.

3.  Profil und Unterrichtsqualitat

Schon nach dem bislang Gesagten liegt es auf der Hand, dass die Zukunft des BRU
auch von seiner eigenen Ausgestaltung abhingig ist. Besonders dem BRU wird viel-
fach nachgesagt, dass er sich inhaltlich kaum mehr von einem Ethikunterricht unter-
scheide. Auch wenn es sich dabei um ein Vorurteil handelt und sich keine empirischen
Befunde anfiihren lassen, auf die sich eine solche Einschitzung stiitzen konnte, tut
dies der Wirkung solcher Behauptungen keinen Abbruch. Einen ohnehin zum Ethik-
unterricht mutierten BRU wird man jedenfalls leichter durch ein auch ausdriicklich
so bezeichnetes Angebot ersetzen konnen als einen profilierten Religionsunterricht.
Insofern zielt eine erste Folgerung auf das notwendige christliche Profil des BRU. Nur
ein erkennbar auf einer christlichen Grundlage beruhender Religionsunterricht wird
Zukunft haben. Damit ist freilich nicht gemeint, dass der BRU der Zukunft auf die fiir
ihn heute als konstitutiv erachteten Prinzipien der Subjekt-, Schiiler- und Lebenswelt-
orientierung verzichten konnte. Die Herausforderung besteht vielmehr darin, diese
grundlegende Orientierung mit einem christlichen Profil zu verbinden.

Dabei muss die innere Gestalt des BRU weiter bedacht werden. Zugespitzt for-
muliert, befindet sich der BRU nicht nur in einer gewissen Defensive, was seine
strukturellen Bedrohungen angeht (Unterrichtsversorgung, Platz in der Schulstruktur,
Demographie), sondern er hat aus dieser Not mitunter auch eine Tugend gemacht,
indem er im Gegeniiber zum Religionsunterricht anderer Schulformen den Ruf eines
Exoten oder gar eines enfant terrible willig angenommen hat. So charmant solche
Bilder und Selbstzuschreibungen auf den ersten Blick sein mégen, so gefdhrlich kon-
nen sie langfristig dann werden, wenn der BRU nicht klar und ausweisbar belegt,
welchen Beitrag er zu religidser Bildung, zu Schulkultur und Schulentwicklung sowie
zu beruflicher Handlungsfahigkeit und Personlichkeitsbildung insgesamt leistet.> Ge-
rade die berufliche Handlungsfihigkeit ist auBerordentlich bedeutsam in denjenigen
Schularten, in denen der BRU am meisten von einer ,,Austrocknung™ bedroht ist,
nimlich den Schularten dualer Ausbildungsgénge. Der BRU kann hier nicht nur einen
Beitrag in pflegerisch-sozialpflegerischen und piadagogischen Schularten leisten — das
diirfte gesellschafilich einigermafen anerkannt sein —, sondern auch in technisch-
gewerblichen und kaufminnischen Zusammenhingen Einseitigkeiten verhindern,
berufliches Handeln vertieft verstehen helfen und Alternativen zu vermeintlichen
Handlungszwéngen aufzeigen.

5 Siehe dazu den Beifrag von Meyer-Blanck & Obermann in diesem Band.
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Ein wesentlicher Beitrag zur Qualititsentwicklung im Bereich des BRU diirfte
bereits in den vergangenen Jahren insbesondere durch die Arbeit der drei neu einge-
richteten Institute KIBOR, EIBOR und bibor geleistet worden sein (Biesinger, Meyer-
Blanck & Schweitzer, 2013). Dazu gehort die Entwicklung von Unterrichtsmateria-
lien, aber auch empirische Unterrichtsforschung sowie religionsdidaktische Arbeit,
die fiir Theologie, Pddagogik und Religionspadagogik gleichermalBen anschlussfiahig
ist und zudem den Kontakt zur Berufspidagogik sucht (Biesinger, Schweitzer, Gro-
nover & Ruopp, 2012). Dazu kommt ein klares religiéses Profil — auf evangelischer
Seite besonders auch in der Gestalt ,,bru-tauglicher” Formen fiir die unterrichtliche
Arbeit mit biblischen Texten (Mirkt, Schnabel-Henke & Schweitzer, im Druck). Das
entspricht evangelischer Identitit und sollte auch im Sinne des o.g. Profilgedankens
einen deutlicheren Stellenwert gewinnen. Gerade angesichts der Herausforderung
des Pluralismus und der interreligiosen Verstandigung stellen sich neue Aufgaben:
Auskunftsfahigkeit im Blick auf die eigene Glaubenstradition ist eine unerléssliche
Voraussetzung und — entgegen anderslautender Auffassungen — kein Hindemnis fiir
Kommunikation in pluralen Zusammenhingen. Ebenso wird es darum gehen, die
gesellschaftlichen und schulischen Erwartungen gegeniiber dem BRU zur Kenntnis
zu nehmen und angemessen aufzugreifen. Im gesellschaftlichen Diskurs wird dabei
in der Regel tiber Wertebildung diskutiert. Samtliche Anliegen. die sich mit dem
immer auch schillernden Begriff der Werte verbinden, wird man aus evangelischer
Perspektive nicht vorbehaltlos aufnehmen kénnen. Religionsunterricht ist nicht die
Feuerwehr der Schule oder der Gesellschaft, und Religionsunterricht erschopft sich
nicht in Moralerziehung. Gleichwohl sollte der BRU wahrnehmen, welche — oft ho-
hen! — Erwartungen von der Gesellschaft, hier insbesondere von den dualen Partnern
her, an ihn gerichtet werden und das dazu schon lingst vorhandene Potential kliren
und fiir die Akteure im Schulsystem transparent machen.®

Von gelungenen Beispielen zu lernen diirfte eine weitere Aufgabe sein, die der
BRU im Sinne der Qualititssteigerung vermehrt in Angriff nehmen sollte. In diesem
Band wird etwa auf ein sog. Leuchtturmprojekt zum interreligidsen Lernen verwiesen
(Simon-Winter & Pruchniewicz). Leuchtturmprojekte kénnen dazu dienen, exemp-
larische Erfahrungen in eine regelmifige Praxis zu tiberfithren, in diesem Fall einer
produktiven Annahme der interreligiésen Herausforderungen im BRU, sei es in einem
Unterricht im Klassenverband, sei es in Kooperation mit entstehenden Formen eines
islamischen BRU. Auch zur Frage des Umgangs mit Heterogenitét werden zwar nicht
ausschlieBlich im BRU, aber vermehrt in ihm Erfahrungen gemacht, die wissenschaft-
lich bearbeitet und unterrichtspraktisch fruchtbar gemacht werden. Heterogenitit soll-
te hier nicht nur als religioses Merkmal oder eine Frage kognitiver Leistungsfihigkeit
verstanden werden, sondern es sollten auch Merkmale wie Motivationslage, Alter und
soziale Anerkennung konsequent Beriicksichtigung finden. Auch hier liegen Erfah-
rungen aus dem BRU vor, die wissenschaftlich begleitet wurden und werden sollten.
Gerade in diesem Bereich, wo nach Wegen gesucht wird, wie auch bildungsferne
Jugendliche Annahme und Akzeptanz erfahren konnen und selbst die Erfahrung ma-

6 Zum Zusammenhang der Wertebildung siehe auch Schweitzer, Ruopp & Wagensommer (2012).
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chen kénnen, gebraucht zu werden und etwas Sinnvolles tun zu kénnen, hat der BRU
eine hohe gesellschaftliche Plausibilitit. An dieser Stirke sollte er weiter arbeiten
und einen entschlossen diakonischen Unterricht nicht als Randerscheinung verstehen
(Bécker et al., 2011; Obermann & Kaiser, 2013).

SchlieBlich ist auch die konfessionelle Kooperation zwischen evangelischen und
katholischen Lerngruppen unter der Fragestellung der Unterrichtsqualitit neu zu
bedenken (Gronover, 2011). Der Unterricht im Klassenverband, der — je nach Pers-
pektive des Wahmehmenden — entweder eine eingespielte Form konfessioneller Ko-
operation oder geduldete pragmatische Behelfsmoglichkeit ist, hitte mehr spezifische
fachdidaktische Aufmerksamkeit verdient, die wiederum auf Bildungsbemiihungen
der evangelischen und der katholischen Kirche in anderen Schularten und anderen
Orten ausstrahlen konnte. In der konfessionell-kooperativen Struktur des BRU lie-
gen Potentiale fiir den Erwerb von Dialog- und Pluralititsfahigkeit, die konsequenter
genutzt werden sollten (Schweitzer, Biesinger et al., 2002; Schweitzer, Biesinger,
Conrad & Gronover, 2006). Das gilt umso mehr, wenn in Zukunft vielleicht auch eine
Kooperation zwischen dem evangelischen, katholischen und islamischen Religions-
unterricht moéglich wird. Nur in refiektierter Gestalt knnen die Potentiale einer sol-
chen dkumenischen und interreligiosen Kooperation wahrgenommen und diskutiert
werden. Der Unterricht im Klassenverband sollte unter der Perspektive ausgestaltet
sein und werden, inwiefern er in der Lage ist bzw. wie er in die Lage versetzt werden
kann, den Anspruch der Offenheit fiir andere auch qualifiziert einzulsen, die religi-
osen Bildungsbediirfnisse von Konfessionslosen und Muslimen ernst zu nehmen und
zugleich konfessionelle Standpunkte transparent zu machen.

4. Bedingt der BRU der Zukunft die Zukunft des BRU?

Auch am Ende dieses Kapitels gibt es keinen Grund, die zu Beginn genannte These
zuriickzunehmen: Die Zukunft des BRU héingt ab vom BRU der Zukunft. Deutlich ge-
worden ist freilich auch, dass diese These nicht in einem naiven Sinne so verstanden
werden darf, als wire allein die innere (Qualitits-)Entwicklung entscheidend. Mit
einem solchen (Miss-)Verstindnis wiirde auch den Lehrerinnen und Lehrern im BRU
eine Verantwortungslast aufgebiirdet, die kaum zu (er-)tragen wire.

Wie in mehreren Hinsichten herausgearbeitet werden konnte, ist von einem kom-
plexen Zusammenspiel innerer und duBerer Faktoren und Entwicklungen auszugehen.
Der BRU befindet sich nicht in einer Opferrolle, aber er hat die Zukunft auch nicht
einfach in der eigenen Hand. Entscheidend ist durchweg, ob und wie es gelingt, die
innere Entwicklung des Faches im Sinne von Profil und Qualitét auf die sich wandeln-
den duBeren Voraussetzungen abzustimmen.

Eine besondere Rolle werden dabei eine — reflektierte und padagogisch verant-
wortete — Form der Wertebildung sowie eine entschiedenere Wahrnehmung interreli-
gioser Herausforderungen spielen. Die Grundgestalt eines BRU, der im Klassenver-
band erteilt wird, sollte dabei vom Ansatz einer konfessionellen und interreligidsen



44 Joachim Ruopp und Friedrich Schweitzer

Kooperation her neu erschlossen und gestaltet werden — zugunsten eines bewusst an
Gemeinsamkeiten und Unterschieden ausgerichteten Lern- und Bildungsangebots.
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