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"Gott sei die Herrlichkeit
in der Gemeinde und in Christus Jesus
auf alle Generationen hin in alle Ewigkeit! Amen."
(Eph 3,21)

"Wenn jemand redet, so sage er es als Ausspriiche Gottes.
Wenn jemand dient, so diene er aus der Kraft heraus,
die Gott gibt, damit in allem Gott durch Jesus Christus ver-
herrlicht wird, dem die Herrlichkeit ist
und die Macht in alle Ewigkeit. Amen."

(1Petr 4,11)

""LaBt euch auch selbst als lebendige Steine aufbauen, als ein
geistliches Haus, als ein heiliges Priestertum, um geistliche
Schlachtopfer darzubringen, die Gott durch Jesus Christus
wohlannehmbar sind."
(1Petr 2,5)

Fiir Christine,

die es mir seit 13 Jahren leicht macht,
Gott zu loben und zu dienen.



LESERBRIEF IN IDEA-SPEKTRUM

""Miteinander statt Pro & Kontra"

"Zu 'Pro & Kontra'iiber die Frage 'Freies Gebet im Gottesdienst?’
(Nr. 172, S. 16). Gegensditzliche Meinungen vertraten der baptisti-
sche Pastor Manfred Otto (Giefien) und sein lutherischer Kollege
Ulrich Riifs (Hamburg)

Beide Autoren antworten gemid frei- und landeskirchlichen
Schubladen, ohne die Heilige Schrift als einenden Faktor einzube-
ziehen. Ein Studium der Bibel zeigt nimlich, daB es dort ein reiches
Erbe an liturgisch festgelegten Texten und Gebeten gibt und
zugleich dieses Erbe immer wieder neu und frei gestaltet wurde.
Freies Gebet und feste Liturgie bilden kein Gegeneinander, sondern
ergidnzen sich gegenseitig. Deswegen sollten Freikirchler ihre
Gottesdienste mit vielen, zum Teil Jahrhunderte bewihrten li-
turgischen Elementen bereichern und Landeskirchler lernen, das
allgemeine Priestertum der Glidubigen auch im Gebet zum Aus-
druck zu bringen. Das fiihrt zum Miteinander statt zum "Pro & Kon-
tra'." [Idea-Spektrum 5/1996 ((31.1.96), S. 4]

DANK

Ich danke meinen Mitarbeitern und Studenten am Martin Bucer
Seminar Dr. Carsten Hobohm, Pfr. Titus Vogt, Pfr. Thomas Kinker,
Pfr. Mark E. Rudolph, Christiane Frau und dem Kantor unserer
Gemeinde Tobias Jdger fiir eine griindliche, kritische Durchsicht
des Manuskriptes und fiir viele intensive Gespriche. Christiane
Frey hat wieder in miihevoller Arbeit ein ausgezeichnetes, thema-
tisch orientiertes Register erstellt.
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EINFUHRUNG

Leben fiir den Gottesdienst, oder:
Anbetung, der Sinn des Lebens

"Ehre sei dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geist, wie
es war im Anfang, jetzt und immerdar und von Ewigkeit zu Ewig-
keit. Amen." Dieser spitestens seit dem 4. Jh.! feststehende Kehr-
vers, der bis heute in vielen Gottesdiensten gesungen wird, gibt seit
Jahrhunderten liturgisch den eigentlichen Sinn des Gottesdienstes
wieder.

Wir dienen Gott und beten ihn an, weil Gott uns dazu er-
schaffen hat (Rom 1,18-23). Die Anbetung Gottes ist das Zen-
trum unserer Existenz. Der reformierte Katechismus von
Westminster beginnt deswegen treffend mit den Worten: "Das
Hauptziel des Menschen ist es, Gott zu verherrlichen und sich sei-
ner fiir immer zu erfreuen"2.

Auch die ganze Schopfung existiert zur Verherrlichung und
zum Lob Gottes: "Die Himmel erzihlen die Herrlichkeit Gottes,
und das Himmelsgew®dlbe verkiindet seiner Hinde Werk" (Ps 19,2).
"Denn von ihm und durch ihn und zu ihm hin ist alles! Thm sei die
Herrlichkeit in die Ewigkeiten! Amen" (R6m 11,36).

Die Anbetung und der Gottesdienst sind deswegen das Zen-
trum unseres Christseins>, denn dazu hat uns Gott erwihlt. Das
unterstreicht Paulus, wenn er sagt, daB Gott "uns vorherbestimmt
hat zur Sohnschaft durch Jesus Christus fiir sich selbst nach dem
Wohlgefallen seines Willens, zum Preise der Herrlichkeit seiner
Gnade, mit der er uns begnadigt hat in dem Geliebten" (Eph 1,5-6;
vgl. das dreifache "zum Preis seiner Herrlichkeit" in Eph
1,6+12+14).

Wie kommt diese grundsitzliche Verehrung, Anbetung und
Anrufung Gottes am besten im regelmiBigen 'Gottesdienst' der
christlichen Gemeinde zum Ausdruck? Diese Frage ist von groBer
Bedeutung. Denn zum einen geht es ja um nichts Geringeres als um
die Frage, wie wir den lebendigen Gott am besten seinem Willen
gemill verehren. Zum anderen ist der wochentliche gemeinsame
Gottesdienst der Christen die wichtigste, 6ffentliche LebensiuBe-



rung der Gemeinde Jesu. Was die Kirche glaubt, wird vor allem im
Gottesdienst deutlich und offentlich sichtbar, Was im re-
gelmiiBigen Gottesdienst einer Gemeinde nicht vorkommt,
spielt meist auch in Glauben und Theologie dieser Gemeinde
keine wesentliche Rolle. Wenn die Dreieinigkeit, die Vergebung
der Siinden oder das stellvertretende Sithnopfer Christi im Gottes-
dienst nicht in Bitte, Lobpreis und Bekenntnis regelmiBig vorkom-
men, zeigt das auch, welchen Stellenwert sie fiir den Glauben ha-
ben.

Was will diese Untersuchung?

Die vorliegende Untersuchung will aufzeigen, daB ein sorg-
filtig geplanter, feierlicher Gottesdienst mit Aufnahme klassi-
scher Texte und mit etlichen wiederkehrenden Elementen ne-
ben der Predigt, wie ihn der groBte Teil der Kirche seit fast
zweitausend Jahren praktiziert hat, keine geistliche Erstarrung
darstellt, sondern mit der biblischen Offenbarung in Einklang
steht und eine groBe geistliche Hilfe ist. Um dies zu zeigen, wird
im einzelnen besprochen, welche Elemente aufgrund des bibli-
schen Zeugnisses unabdingbar zum regelmiiBigen Gottesdienst
gehoren.

Ziel ist es dabei nicht, Christen zum Kirchenwechsel aufzu-
fordern oder Gemeinden einen véllig anderen Gottesdienst
iiberzustiilpen. Ich glaube, daf} viele Elemente dieses Buches in
Jjede gottesdienstliche Tradition aufgenommen werden kénnen
und das Buch viele Anregungen fiir alle Christen enthiilt,
gleich, ob sie einen wesentlich 'freieren' oder einen wesentlich
'liturgischeren' Gottesdienst gewohnt sind, als ich ihn in diesem
Buch vorschlage.

Die Schrift ist dabei allen denen gewidmet, die ein herzliches
Verlangen haben, Gott zu loben und zu verehren und dies so zu tun,
wie es iim und nicht nur wie es uns gefillt.

Es geht dabei auf keinen Fall darum, unnitige Griben aufzurei-
Ben - wie mein am Anfang des Buches abgedruckter Leserbrief in
Idea-Spektrum zeigt - oder andere Christen in ihrem Lob Gottes zu
verunsichern, sondern darum, Christen zu ermutigen, den
reichhaltigen Schatz der Bibel und der Kirchengeschichte fiir die
Anbetung Gottes neu zu entdecken und das Erbe von Jahrhunderten
von Kirchenmusik und Gottesdienstgestaltung zu nutzen.
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Diese Untersuchung argumentiert nicht vor allem mit nach-
oder auBlerbiblischen Argumenten fiir einen liturgischen Got-
tesdienst, etwa damit, dal ein liturgischer Gottesdienst kiinstleri-
scher sei oder die Kirche tiber 1700 Jahre iiberhaupt keinen anderen
Gottesdienst gekannt habe. Damit soll nicht gesagt werden, daB das
Studium der Geschichte der Liturgie unwichtig sei#, und natiirlich
habe ich griindlich studiert, wie Christen in fast 2000 Jahren in aller
Welt ihre Gottesdienste gefeiert haben. Aber es soll deutlich wer-
den, daB auch fiir Fragen des neutestamentlichen Gottes-
dienstes als erstes und autoritativ die Heilige Schrift befragt
werden muB. Wer fiir liturgische Gottesdienste pliadiert, muf3
zuniichst einmal das MiBBverstindnis iiberwinden, Liturgie sei
die Folge der Erstarrung einer nachneutestamentlichen Zeit.
Erst wenn das biblische Recht der Liturgie belegt ist, kann eine
Fruchtbarmachung der verschiedenen liturgischen Traditionen
sinnvoll sein.

Diese Untersuchung geht damit auch nicht von konkreten
Liturgien aus, die stillschweigend vorausgesetzt werden, son-
dern will im Vorfeld der Liturgien der verschiedenen Kirchen
und Volker fragen, welche biblische Ordnungen fiir den neute-
stamentlichen Gottesdienst alle Kirchen und Vélker zu beach-
ten haben. Die Untersuchung setzt noch nicht einmal Einrichtun-
gen voraus, die ausgesprochen weit verbreitet sind und selbst in
nichtliturgischen Kirchen eine groBe Rolle spielen, wie das Kir-
chenjahr mit den groBen christlichen Festen oder den Ablauf der
Feier des Abendmahls. (Dabei soll jedoch nicht verschwiegen wer-
den, daB ich - als Reformierter - personlich am meisten von der
anglikanischen und der lutherischen Liturgie gelernt habe.5)

Die wichtigste evangelikale Zeitschrift Amerikas, 'Christianity
Today', die immer erstaunlich gut informiert ist, hat in einem
Titelbeitrag® festgestellt, daB zunehmend evangelikale Christen
evangelikale Gemeinde verlassen, um sich - oft nichtevangelikalen
- Kirchen mit liturgischer Tradition anzuschlieBen, weil ihnen der
abwechslungslose Ablauf eines Gottesdienstes mit Lied-Gebet-
Lied-Predigt-Lied-Gebet-Lied nicht mehr zusagt. Das Aufkommen
rein evangelistisch orientierter, hypermoderner Gottesdienste for-
dert diese Tendenz. Dieses Buch soll helfen, den berechtigten
Wunsch nach einem reicheren Gottesdienst anhand der Bibel zu
priifen und einen liturgischen Gottesdienst im Rahmen bekennen-
der, bibeltreuer Gemeinden zu suchen. Gottesdienst und gesunde
biblische Lehre miissen wieder stirker zusammengehéren.
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Lesern meiner 'Ethik'/ wird der eine oder andere Abschnitt die-
ses Buches bekannt vorkommen. Tats#chlich habe ich einzelne Ab-
schnitte aus der Ethik iibernommen und umformuliert, anstatt je-
weils das Rad neu zu erfinden. Die Abschnitte stehen dort jedoch
meist in v6llig anderen Zusammenhiingen und sind simtlich iiber-
arbeitet und der Thematik 'Liturgie' angepaBt worden. Meist wird
im Text jedoch einfach auf Abschnitte der Ethik verwiesen.
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TEIL I
ALLGEMEINE ARGUMENTE FUR EINEN LITURGI-
SCHEN GOTTESDIENST UND WIDERLEGUNG HAU-
FIGER EINWANDE

'Liturgie', der alte Name fiir 'Gottesdienst'

'Liturgie' (griech. 'leitourgia’) und die Ableitungen davon® be-
zeichnen im Neuen Testament ganz einfach den 'Gottesdienst', und
zwar zunichst den Tempelgottesdienst (Lk 1,23; Hebr 9,21; 10,11),
dann aber auch den Gottesdienst der neutestamentlichen Gemeinde
im Sinne einer Veranstaltung (Apg 13,2) und des Glaubenslebens
tiberhaupt (Phil 2,17), den Priesterdienst Jesu (Hebr 8,2+6), die fi-
nanzielle Unterstiitzung von drmeren Gemeinden (R6m 15,27; 2Kor
9,12), den Dienst der Apostel (R6m 15,16) und der vollzeitlichen
Mitarbeiter (Phil 2,25+30), den Dienst des Staates (R6m 13,6) und
den Dienst der Engel (Hebr 1,7+14).

Auch der zweite neutestamentliche Begriff fiir "Gottesdienst"
(griech. 'latreia®) mit seinen Ableitungen bezeichnet den alttesta-
mentlichen wie den neutestamentlichen Gottesdienst. Die Worte
werden gebraucht fiir den Gottesdienst im Tempel (Lk 2,37; Hebr
8,5; 9,1+6+9; 10,2; 13,10; vgl. Rém 9,4), den Gottesdienst im Alten
Testament tiberhaupt (Apg 26,7; Rém 9,4; Mt 4,10; Lk 4,8; 2Tim
1,3), den priesterlichen Dienst Jesu (Hebr 9,14), die neu-
testamentliche Anbetung (Mt 4,10; Lk 4,8), die Hingabe des Lebens
an Gott (Rom 12,1; Hebr 12,28; Lk 1,7510; Apg 24,14; 26,7; 27,23;
Phil 3,3), den Dienst der Apostel (Ro6m 1,9; vgl. Apg 26,7; 27,23,
2Tim 1,3) und fiir den Dienst im himmlischen Tempel (Offb 7,15;
22,3) (vgl. auBerdem noch Joh 16,2; Apg 7,7).11

Uber eineinhalb Jahrtausende wurde deswegen das Wort fiir 'Li-
turgie' gleichermafen fiir die gottesdienstliche Feier selbst wie fiir
ihren feierlichen Ablauf mit Wiederholung von feststehenden Tex-
ten, Gesidngen, Gebeten und Riten neben freien Gebeten und Pre-
digten verwendet. Erst mit der Ablehnung von Vorbereitung und
Wiederholung, mit der Uberbewertung von Spontanitit und Moder-
nitt, sowie mit der Entfremdung von alttestamentlichen Gottes-
dienstformen - und vom Alten Testament iiberhaupt - wurden
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'Liturgie' und 'liturgisch' zur Bezeichnung einer bestimmten feierli-
chen_Gottesdienstform mit regelmdifig wiederkehrenden Elemen-
ten.\2 In diesem Sinne gebrauchen wir das Wort in diesem Buch.

Die Feierlichkeit des Gottesdienstes

Der himmlische Gottesdienst hat im Alten Testament ebenso
einen erhabenen und feierlichen Charakter wie der irdische Gottes-
dienst. Die Feierlichkeit unterstreicht, daB es nicht um irgendein
Ereignis geht, sondern die Gemeinde Jesu ihre Gemeinschaft mit
ihrem Schopfer und Erloser feiert. Manche Christen wollen das
Feiern 'vergeistigen' und von irdischen Dingen fernhalten. Das Fei-
ern ist in der Bibel aber immer auch etwas fiir die Sinne, fiir Auge,
Ohr, Geschmack und Tastsinn, wie die Lieder und das Abendmahl
als Beispiele zeigen. Wir bendtigen eine ganz neue christliche
Feierkultur.

Im Alten Testament wird immer wieder herausgestellt, wenn
Musik ganz besonders schon vorgetragen wurde. So heifit es von
den mindestens 400 Mann starken Chor und Orchester (Zimbeln,
Harfen, Zithern und 120 Trompeten, 2Chr 5,12) bei der Einweihung
des salomonischen Tempels: "Und es war, als wenn nur ein einziger
trompete und singe, als wenn man nur eine einzige Stimme den
HErrn loben und danken horte" (2Chr 5,13). Genau in diesem Mo-
ment wurde der Tempel mit der Wolke der Herrlichkeit Gottes er-
fullt (2Chr 5,13-14). Unter anderem wegen der glanzvollen Musik
der Leviten wurde die erste Passafeier der Reformation unter Hiskia
gleich um weitere sieben Tage verliingert (2Chr 30,21-23). Es war
das schonste Fest seit Salomo (2Chr 30,26). Es ist dabei beach-
tenswert, da8 die Bibel selbst Einschitzungen und Vergleiche vor-
nimmt, wie feierlich und uniibertroffen bestimmte Gottesdienste
waren. Das Beste ist fiir Gott gerade gut genug und das gilt auch
fiir Musik, Liturgie und Gottesdienst. Deswegen werden im Al-
ten Testament ausgesprochen viele Tempelmusiker in Jerusalem
namentlich erwihnt (z. B. 1Chr 25,1-7) und sie waren "allesamt
Meister" (1Chr 25,7) ihres Faches.

Fiir Christen sollten nicht Konzerte, Empfinge, Geburtstage
oder Jubilien die schonsten und erhabensten Feiern sein, son-
dern die Gottesdienste. In einer Kultur prigen entweder die
Gottesdienste die anderen feierlichen Veranstaltungen oder aber -
wie es heute oft der Fall ist - 'weltliche' Veranstaltungen den Got-
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tesdienst. Der Gottesdienst sollte den Standard setzen, nicht bil-
lige Kopie sein.

Die Kantaten und Oratorien von Johann Sebastian Bach wurden
fiir einfache, liturgische Gottesdienste geschrieben und prigten
doch die ganze Kultur. Bach war das Ergebnis einer Zeit, die wie
im Alten Testament ihre besten, fihigsten und talentiertesten Kriifte
fiir den Gottesdienst (Predigt, Musik, Ablauf) und seinen Rahmen
(Kirchengebiude, Innenausstattung) einsetzte und zu diesem Zweck
vollzeitlich finanzierte. Heute sind diese Krifte anderweitig vollzei-
tlich beschiftigt. Deutschsprachige Freikirchen leisten sich kaum
einen vollzeitlichen Organisten oder Musiker, wie es nicht nur in
den Landeskirchen, sondern etwa auch in den USA in praktisch al-
len Kirchen nach wie vor allgemein iiblich ist. DaB hochbegabte
Kiinstler von der Kirche (sprich: vom Zehnten) voll bezahlt werden,
wie im Alten Testament die Leviten, ist eine Seltenheit geworden.

Beispiele fiir das Feiern im Alten und Neuen Testament

Nah 2,1: "Siehe, auf den Bergen sind die Fiie des Freudenboten,
der das Heil verkiindigt! Feiere deine Feste, Juda, und erfiille
deine Geliibde!"

3Mose 23,3: "Sechs Tage soll man seine Arbeit erledigen, aber
am siebten Tag ist ein ganz feierlicher Sabbat, eine heilige Ver-
sammlung.”

2Mose 12,14: "Und dieser Tag soll fiir euch eine Erinnerung sein.
Und ihr sollt ihn als Fest fiir den HErrn feiern.”

Ps 42,5: "Daran will ich denken und will vor mir meine Seele
ausschiitten, wie ich in der Schar derer daherzog, die zum Hause
Gottes mit Klang des Jubels und Dankes zog - ein feierlicher
Aufzug."

IKor 5,8: "Darum laBt uns eine festliche Feier!3 veranstalten,
nicht mit altem Sauerteig, auch nicht mit dem Sauerteig der Bos-
heit und Schlechtigkeit, sondern mit dem Ungesduerten der
Redlichkeit und der Wahrheit."

Wenn wir Besuch einladen oder eine Feier geben, sind wir be-
reit, Zeit und Geld zu investieren, um die Besonderheit des Anlas-
ses zu unterstreichen. Durch verschiedene Symbole wie Kerzen,
Blumen, Geschenke oder Musik machen sich Gastgeber und Be-
such gegenseitig deutlich, was ihnen die Einladung bedeutet.
Warum sollte das anders sein, wenn Christen Gottesdienst feiern
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und Jesus Christus sie zum Mahl mit ihm einliddt, zumal das Alte
und Neue Testament die Besonderheit und Feierlichkeit der Ge-
meinschaft der Gemeinde untereinander und mit Gott ebenfalls
durch Symbole, Gaben und besondere Anstrengungen unter-
streichen?

Die Beteiligung der Gemeinde
oder: Entmiindigt Liturgie nicht die Gemeinde?

Ein liturgischer Gottesdienst fiihrt in der Regel zu einer
intensiveren Beteiligung der Gemeinde. Im nichtliturgischen Got-
tesdienst beschrinkt sich die Beteiligung der Gemeinde meist auf
den Gesang, die Kollekte und das Zuhdren. In liturgischen Gottes-
diensten wird die Gemeinde durch Wechselgebete, gemeinsam ge-
sprochene  Gebete und Bekenntnisse, Bestitigungsformeln,
verschiedene Arten der Gesinge und stille Gebete beteiligt und
aufgerufen, den einzelnen Teilen des Gottesdienstes durch lautes
Antworten zuzustimmen. (Charismatische Gottesdienste kennen
eine starke Beteiligung der Gemeinde. Dies liegt aber gerade an ei-
nem reichen liturgischen Programm, das Platz fiir verschiedene
Beitriige 1dBt, auch wenn sich der Stil der Beitriige stark von klas-
sischen liturgischen Gottesdiensten unterscheidet.)

Die katechetische Funktion der Liturgie:
Auswendiglernen und Verinnerlichen

Das Fehlen von Liturgie fiihrt dazu, da8 Christen immer weniger
biblische und andere Texte auswendig konnen. Viele Gemeinden
'kleben' formlich an ihren Liederbiichern, und ein gemeinsamer
Lobpreis auBerhalb der Reichweite von Liederbiichern wird immer
schwieriger. Es ist eine ganz wesentliche Funktion von Liturgie,
daB sich biblische und andere Texte unausloschlich der Ge-
meinde und ihren Kindern von selbst einpriigen und damit
auch in Zeiten der Not jederzeit zur Verfiigung stehen.

Auch im Familienleben fiihrt das Fehlen liturgischer Elemente
(Lieder, Andacht, Gebet) meist nicht dazu, daB sich stattdessen ver-
stirkt ein 'spontanes’ Glaubens- und Gebetsleben entwickelt, son-
dern dazu, dal} die gemeinsame Zeit der Familie mit und vor Gott
allzuoft im Alltag unter die Ridder kommt. Wer singt schon zu
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Hause héufiger Lieder, wenn er sie nicht in seinen Tagesablauf re-
gelmiBig einbaut (zum Essen, wenn die Kinder ins Bett gebracht
werden usw.)? Wer liest schon héufiger die Bibel, wenn er dies
dem spontanen Wunsch iiberlidBt und nicht tiglich Zeit dafiir ein-
plant?

Der Mensch braucht Symbole
oder: Lenkt Liturgie nicht vom Wort ab?

Der Mensch braucht Symbole, liturgische Wiederholung und
gemeinsame, festgelegte Handlungen!4, ja sein Leben ist in jeder
Beziehung voll davon, mehr, als den meisten bewuBt ist. Was gibt
es nicht an Statussymbolen, Staatssymbolen, regelmiBigen Feiern,
Raumausstattungen, Emblemen, stehenden Formeln und Rede-
wendungen und Vorschriften & la Knigge?

Wer Symbole abschafft, fiihrt in Wirklichkeit nur neue Symbole
ein. Es ist nie die Frage, ob wir Symbole oder ob wir keine
Symbole wollen, sondern nur die Frage, welche Symbole wir
wollen. Die Abschaffung des weiBen Uberwurfs in der Reformati-
onszeit brachte den darunterliegenden schwarzen Talar - die Be-
rufskleidung der Akademiker - zum Vorschein. Die Abschaffung
des Talars machte den dunklen Anzug mit Schlips zur Berufsklei-
dung des Pastors usw. Wer Knien und Stehen im Gottesdienst ab-
schafft, schafft nur das Symbol des Sitzens, wer Kreuze aus den
Kirchen verbannt, hingt eben Poster auf.

Symbole begleiten und bestimmen unser ganzes Leben. Die Kir-
che ist davon nicht ausgenommen, und Gott selbst hat mit dem
Abendmahl] eine sichtbare Handlung in den Mittelpunkt des Gottes-
dienstes gestellt. Die Gemeinde Jesu kann nur entscheiden, ob sie
selbst Symbole und liturgische Handlungen bewuft gestalten und
vorgeben will, oder ob sich solche einfach von selbst herausbilden
oder aus der Umwelt eindringen. Je weniger sich die Gemeinde
Jesu selbst um ihre Symbole kiimmert, desto stirker werden die
Symbole der nichtchristlichen Umwelt auch sie bestimmen.

Oft wird gegen Symbole und Symbolhandlungen im Gottes-
dienst eingewandt, daB sie vom Wort ablenkten. Wenn das Wort,
die Bibel, jedoch selbst Symbole und Symbolhandlungen verwen-
det!?, ja gebietet (z. B. Taufe und Abendmahl), wer will dann be-
haupten, da3 sie vom Wort ablenken? AuBerdem dienen alle Ele-
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mente des Gottesdienstes dazu, das Wort Gottes zu verkiindigen!
So heiBit es in den Abendmahlsworten Jesu ausdriicklich: "Denn
sooft ihr dieses Brot eBt und sooft ihr den Kelch trinkt, verkiindigt
ihr den Tod des Herrn, bis er wiederkommt" (1Kor 11,26). Das
Abendmahl ist ebenso Verkiindigung wie die Predigt. Dasselbe gilt
fir andere Elemente des Gottesdienstes. Wort Gottes muf3 auch in
der Predigt verkiindigt werden, aber Wort Gottes wird ebenso in
Schriftlesungen und Liedern, in biblischen Wendungen und Gebe-
ten, im Abendmahl und in der Korpersprache (z. B. Handaufle-
gung) verkiindigt, denn "Die Liturgie predigt mit ..."16, Von ge-
meinsam gesungenen Liedern sagt Paulus zum Beispiel ausdriick-
lich: "Das Wort von Christus soll reichlich unter euch wohnen.
Deswegen lehrt und ermahnt euch gegenseitig in aller Weisheit -
mit Psalmen, Lobgesingen und geistlichen Liedern ..." (Kol 3,16).
Es gibt keinen Teil des Gottesdienstes, der nicht im biblischen
Sinne 'Wort' ist und das Evangelium verkiindigt! Gott verkiin-
digt sein Wort nicht nur auf einer Ebene, sondern auf allen von ihm
geschaffenen Ebenen. Auch wenn alles am geschriebenen Wort
Gottes zu messen ist und die Verkiindigung des Wortes mit dem
Mund ein unaufgebbarer Bestandteil des Glaubens ist, besteht doch
Verkiindigung aus mehr als nur aus Worten, im Gottesdienst ebenso
wie im alltiglichen Leben, wo etwa das Vorbild des Verkiindigers
eine wichtige Rolle spielt.

Der Mensch braucht Kunst

Gott selbst ist der groBte Kiinstler, denn wihrend der Mensch
von seiner Begabung her im Alten wie im Neuen Testament immer
nur auf bestimmten Gebieten hervorragende Leistungen bringen
kann und ansonsten auf die Begabungen anderer Menschen ange-
wiesen ist, ist Gott ein 'Universalgenie', da er alle Arten der Kunst
beherrscht und ermoglicht. Gott ist Architekt und Dichter, Einklei-
der und Farbkompositor!7 und der Mensch und der Christ sind sein
Kunstwerk schlechthin (vgl. griech. 'poema’ in Eph 2,10)!8. Gott
liebt die Schonheit, ja, die Bibel kann in Ps 104,1-2 sogar davon
sprechen, da3 Gott selbst schon ist, weil Gottes Kleid das Licht ist:
"Lobe den HErrn, meine Seele; HErr, mein Gott, du bist sehr herr-
lich, du bist schon und prichtig geschmiickt; Licht ist dein Kleid,
das du tragst."

Da Gott Kiinstler ist und dem Menschen kiinstlerische Gaben
gegeben hat, wundert es nicht, daB gerade der Gottesdienst mit
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Kunst verbunden wird. Am h#ufigsten erscheint im Alten Testa-
ment der "Kiinstler"!® (z. B. 2Mose 31,6; 36,1+2+4+8) im Zusam-
menhang mit der Ausgestaltung von Stiftshiitte und Tempel. Die
Handwerker der Stiftshiitte waren "mit dem Geist Gottes erfiillt, mit
Weisheit, Verstand und Konnen" (3Mose 31,3) und Stiftshiitte und
Tempel waren auBien und innen "“kiinstlerisch" bzw. "kunstreich"
(Stiftshiitte z. B. 2Mose 26,1431; 28,6+15+39; 31,4+5;
35,32+33+35; 36,8+35; 39,8; Tempel z. B. 2Chr 2,13; 3,10). Auch
die Priesterkleidung war farbenprichtig, symbolreich und "herrlich
und schon" (2Mose 28,40). Und zum Gottesdienst sollten sich die
Gottedienstteilnehmer "in heiligem Schmuck" versammeln (1Chr
16,29; Ps 29,2; 96,9; 110,3; 2Chr 20,21).

Im Anhang 'Gibt es eine christliche Kunst? wird ausfiihrli-
cher auf eine biblische Begriindung der Kunst eingegangen.

DaB der Gottesdienst kiinstlerisch gestaltet wird, erklirt tibrigens
auch, warum er hiufig sprachliche Formulierungen verwendet, die
im Alltag nicht geldufig sind. Kein Mensch erwartet, daB Goethes
Liebesgedichte in banaler Alltags- und Zeitungssprache geschrie-
ben sind oder das eine Nationalhymne jedes Jahr der neuesten Ju-
gendsprache angepaBit wird. Gottesdienstsprache soll verstindlich
sein, aber sie darf in kiinstlerischer Freiheit auch anders als iiblich
formulieren und versuchen, Dinge besonders schon oder poetisch
auszudriicken, vor denen die Alltagssprache oder der Grundwort-
schatz kapitulieren.

Wiederholung tut uns gut, oder: Liturgische Ele-
mente in nichtliturgischen Gottesdiensten

Der Mensch und der Christ kann namlich gar nicht anders, als
gewisse Wiederholungen und Spielregeln festzulegen. Menschen
konnen nur etwas gemeinsam tun, wenn sie sich auf gewisse ge-
meinsame Zeichen und Regeln festlegen. Und auch in einer Ge-
meinde kann und soll man nicht jedesmal alles ganz neu entschei-
den. Denn bekanntlich ist Wiederholung auch sonst im Leben nicht
unsinnig oder gar ungeistlich, sondern die beste Hilfe gegen
VergeBlichkeit. Deswegen lesen wir ja auch die Bibel immer wie-
der und fiihlen uns bei unbekannten Liedern unwohler als bei Lie-
dern, die uns ans Herz gewachsen sind und die wir durch hiufige
Wiederholung auswendig kennen.

19



Auch in 'nichtliturgischen’ Gottesdiensten finden sich deswegen
im Regelfall viele liturgische Elemente, die nur nicht als solche
empfunden werden. Jeder, der mehrmals den Gottesdienst dersel-
ben Gemeinde besucht, weil nach einiger Zeit, 'wie der Hase l4uft,
ganz gleich, ob diese Gemeinde offiziell fiir oder gegen Liturgie ist.

Beispiele fiir liturgische Elemente in nichtliturgischen Gottes-
diensten

Programm

* Feststehendes Programm - der Ablauf des Gottesdienstes ist im
Regelfall nach mehrfachem Besuch vorhersagbar.
* Predigt meist an derselben Stelle

Texte

* Lieder mit festgelegten Texten

* Refrain

* Gemeinsames 'Amen' nach Gebeten
* Vaterunser

* AbschluBsegen

Riten

* Handauflegung

* Segnungen

* Abendmahl mit immer demselben Ablauf

* Taufe mit immer demselben Ablauf

* AbschluBsegen (oft mit erhobenen Hinden)

Vom Umgang mit der Aufforderung zur Liturgie - die
Parallele zur Musik

Der biblische Befund zur Musik #hnelt dem Befund zur Liturgie.
Die Bibel fordert immer wieder dazu auf, zur Ehre des Herrn und
zur gegenseitigen Ermahnung und Belehrung zu singen und Musik
zu machen. Dennoch ist die konkret verwendete Musik bis auf
einen Teil der Texte (Psalmen) nicht erhalten geblieben. Musik ist
ein unaufgebbarer Bestandteil des Glaubenslebens, und dennoch
wird die Musik selbst zu jeder Zeit und in jeder Kultur unterschied-
lich sein. Keine bestimmte Musik und kein bestimmtes Liedgut ist
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fiir alle Christen verbindlich, und dennoch ist es verbindlich, Musik
und Lieder zur Ehre des Herrn einzusetzen.

Ahnlich ist es mit der Liturgie. Gott mochte einen schénen und
herrlichen Gottesdienst, in dem bestimmte Elemente wie Abend-
mahl, Musik oder Geldsammlung nicht fehlen sollten. Dennoch ist
uns keine konkrete und vollstindige Liturgie aus alt- oder neute-
stamentlicher Zeit tiberliefert, geschweige denn verbindlich vorge-
geben, weswegen keine Liturgie fiir alle Christen zu allen Zeiten
und in allen Vélkern verbindlich sein kann.

Die Bibel lehrt uns, daB zu einem Gottesdienst bestimmte immer
wiederkehrende Elemente gehoren, daB der Gottesdienst nicht nur
aus der Predigt, sondern aus vielen nichtmusikalischen und musika-
lischen Teilen bestehen soll, daB es feststehende Formeln (z. B.
'Amen’, 'Halleluja’) oder Zeremonien (z. B. Abendmahl, Hand-
auflegung) gibt, und sie iiberliefert uns viele Gebete und Lieder zur
standigen Verwendung (z. B. Psalmen, Vaterunser).

Zur konkreten Gestaltung eines Gottesdienstes sollten Christen
deswegen die von Gott gewollten Elemente eines Gottesdienstes
unter reicher Verwendung biblischer Gebete, Lieder und Texte mit
dem reichen Schatz liturgischer Vorbilder aus der Geschichte
(Wechselgesiinge, Kirchengesangbuch) und mit spontanen Gebeten,
Beitriigen und konkreten Anwendungen ausfiillen. Das wird zu ei-
nem lehrmdBig und biblisch inhaltsschweren, kiinstlerisch an-
spruchsvollen und schénen sowie zu einem lebendigen und aktuel-
len Gottesdienst fiihren, der Christen am Tag des Herrn fiir den
Dienst und die Arbeit in der nichsten Woche vorbereitet.

Stiandiger Gottesdienst contra sonntiglicher
Gottesdienst?

Die Bedeutung des sonntiglichen Gottesdienstes wird in der
Diskussion oft mit dem Hinweis in Frage gestellt, daB nach Rom
12,1 das ganze Leben des Christen ein "Gottesdienst” sein solle.
Tatsichlich ist das ganze Leben einschlieBlich der sechs Tage Ar-
beit entweder ein einziger Dienst fiir Gott oder eine Rebellion ge-
gen ihn. Doch in der Bibel findet sich beides. DaB das Leben ein
Gottesdienst ist, kommt nach dem Gebot Gottes gerade darin zum
Ausdruck, daB die christliche Gemeinde sich gemeinsam ver-
sammelt, gemeinsam das Wort Gottes hort, gemeinsam betet, ge-
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meinsam singt und gemeinsam das Abendmahl als Bundeszeichen
feiert. Man darf hier nicht Dinge gegeneinander stellen, die in der
Bibel aufeinander bezogen sind. Nicht obwohl, sondern weil auch
die sechstigige Arbeit Gottesdienst ist, feiert die Gemeinde einen
geordneten Gottesdienst. Nicht obwohl, sondern weil die Gemeinde
immer der Leib Christi ist, wird die Schaffung und Erhaltung dieses
Leibes durch den Tod Jesu im Abendmahl gemeinsam gefeiert.
Dasselbe gilt fiir die Anbetung als wichtigstem Bestandteil des
Gottesdienstes, da Anbetung das gesamte tigliche Leben prigen
soll.

Gleichzeitig bedeutet die Tatsache, dal der besondere, geordnete
und gemeinsame Gottesdienst, die "heilige Versammlung", nach
Gottes Gebot nur am siebten Tag Pflicht ist, daB Gott unter einem
Gottesdienst, der das ganze Leben umfaft, kein ununterbrochenes
Singen, Beten oder Versammeltsein versteht. Die Beschrinkung
des offiziellen Gottesdienstes auf einen Tag in der Woche macht
gerade erst moglich, dall auch die alltigliche Arbeit dennoch dem
Willen Gottes entspricht und nicht nur ein klosterliches Leben als
stindiger Gottesdienst verstanden werden kann.

Dementsprechend gibt es auch einen Unterschied zwischen dem
privaten, tiglichen Gottesdienst des einzelnen Christen und dem
sonntiglichen Gottesdienst der ganzen Gemeinde. Beides ist wich-
tig und darf nicht gegeneinander ausgespielt werden.

Das betrifft auch die Kunst. Es gibt Kunst eigens fiir den Gottes-
dienst und dariiber hinaus Kunst, die uns in unserem ganzen Leben
daran erinnert, daB wir Gott alles zu verdanken haben. So wurde Ps
92 eigens "fiir den Tag des Sabbat" geschrieben, und ein GroBteil
der Psalmen wurde fiir den offiziellen Gottesdienst im Tempel ver-
faBt.

Die versammelte Gemeinde

Der Ausdruck "in der Gemeinde" (griech. 'en ekklesia'’) ist
offensichtlich eine Redewendung fiir die versammelte Gemeinde
und bedeutet soviel wie "in der versammelten Gemeinde". Dies gilt
schon fiir die profane Versammlung in Apg 19,39. Deutlich wird
dies aber auch in Apg 11,26 und 1Kor 11,18, wo von "in der Ge-
meinde zusammenkommen" die Rede ist. Eph 3,21 und 2Thess 1,4
sprechen vom Lob Gottes "in der Gemeinde", das ebenfalls nur in
der Gemeindeversammlung stattfinden kann. Auch in Kol 4,16 und
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1Kor 14,17+19+28+34-35 handelt es sich offensichtlich um Ge-
meindeversammlungen. (In 1Kor 6,4; 7,17; 12,28; 14,33 konnte der
Ausdruck vielleicht eine allgemeinere Bedeutung haben.)

Eine andere Redewendung fiir die Gemeindeversammlung ist
"an derselben [Stelle]", "am selben [Ort]" (griech. 'epi to auto').
Auch sie bezeichnet zunichst profan das sich Versammeln oder
Zusammensein (Apg 4,26; Mt 22,34; Lk 17,35), dann aber auch das
"beieinander” und "zusammen" sein in der christlichen Gemeinde
(Apg 1,15; 2,44; 1Kor 11,20; 14,23). Nach Apg 2,47 "tat der Herr
tiglich" Menschen zur Versammlung "hinzu". (In 1Kor 7,5 bezieht
sich das "zusammen" sein auf die eheliche Sexualit:it.)

Doch warum versammelt sich die Gemeinde? Weil sie Gott eh-
ren und einander dienen soll und will. Die Gemeinde lehrt, ermahnt
und trostet sich gegenseitig. Gemeindezucht findet im ganz norma-
len Gemeindeleben statt, weil die Gemeindeglieder aufeinander
achthaben. Dies macht Hebr 10,24-25, der einzige neutestamentli-
che Text, der von der Notwendigkeit regelméBiger und hiufiger
Treffen der Christen spricht, deutlich: "... und laBt uns aufeinander
achtgeben, um uns zur Liebe und zu guten Werken anzureizen, in-
dem wir unsere Zusammenkiinfte nicht versiumen ...".

Exkurs: Der Sonntag im Neuen Testament

Die Entstehung des Sonntags 1dBt sich nur erkliren, wenn man
ihn als neutestamentliche Erfiillung des moralischen Aspektes des
Sabbatgebotes in den Zehn Geboten versteht.20 Wo sollte er sonst
herkommen? Die Entstehung des Sonntags geht aber auf das Neue
Testament selbst zuriick. Dort begegnen wir dem Sonntag vor allem
als Tag des Gottesdienstes. Betrachten wir kurz die entscheidenden
neutestamentlichen Texte zum Sonntag.

Apg 20,7 beschreibt - wie wir noch ausfiihrlicher sehen werden -
mit einer formelhaften Wendung etwas, das wohl schon allgemein
tiblich war: "Als wir aber am ersten Tag der Woche versammelt
waren, um das Brot zu brechen ...". "Die typische Formulierung des
v. 7, die bereits auf eine feste Gewohnheit schlieBen 148t ..."21, ist
sowohl ein Beleg fiir den sonntiglichen Gottesdienst als auch fiir
die Feier des Abendmahls in jedem sonntiglichen Gottesdienst. Es
ist dabei interessant, dafl Paulus bereits "sieben Tage" (Apg 20,6) in
Troas war, doch erst "am ersten Tag der Woche" (Apg 20,7) den
Gottesdienst feierte. Nach 1Kor 16,1-2 sollen am Sonntag die
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Spenden zuriickgelegt werden. In Offb 1,10 schreibt Johannes: "Ich
war am Herrentag im Geist und horte ...". 'Herrentag' (griech.
'kyriake') wurde bald anstelle der jiidischen Bezeichnung 'der erste
Tag der Woche' die gebréuchliche Bezeichnung des Gottesdienstta-
ges, bevor sie viel spiter durch 'Sonntag' verdringt wurde.

Schon gleich nach der Auferstehung Jesu tritt der erste Tag der
Woche als Versammlungszeitpunkt in Erscheinung. So brachen die
Emmausjiinger das Brot mit Jesus am Tag der Auferstehung, also
am Sonntag (Lk 24,13+30). Die Jiinger Jesu versammelten sich an
"dem ersten Tag der Woche" (Joh 20,19), als Jesus unter sie trat.
Das nichste Mal trafen sie sich "nach acht Tagen" (Joh 20,26), also
wieder am selben Wochentag, diesmal mit dem Jiinger Thomas,
und wieder trat Jesus unter sie. Auch Pfingsten (Apg 2) fiel auf
einen Sonntag (vgl. 3Mose 23,15-16; 5Mose 16,9-10), weil er 50
Tage nach einem Sabbat stattfand, wobei interessant ist, daB die
Gemeinde an diesem Sonntag sowieso bereits versammelt war

(Apg 2,1).

Der erste Tage der Woche (Sonntag) im Neuen Testament

Lk 24,13(-32): Begegnung der 'Emmausjiinger' mit Jesus (Tag
der Auferstehung)

Lk 24,33: Die 11 Jinger sind zur gleichen Zeit "versammelt".

Lk 24,36; Joh 20,19+26: Jesus tritt zu den versammelten Jiin-
gern; weniger eindeutig: Mk 16,14-15.

Apg 2,1: Die Gemeinde war am Pfingsttag versammelt; die Aus-
gieBung des Geistes geschah an Pfingsten, also an einem ersten
Tag der Woche.

Apg 20,7: "Als wir aber am ersten Tag der Woche versammelt
waren, um das Brot zu brechen ..."

1Kor 16,1-2: "An jedem ersten Tag der Woche lege jeder von
euch bei sich zuriick und sammle, je nachdem er Gelingen hat,
damit nicht [erst] dann, wenn ich komme, Sammlungen gesche-
hen."

Offb 1,10: "Ich war am Herrentag im Geist und horte ..."

Sicher finden sich im Neuen Testament nur Berichte dariiber,
dal Christen am ersten Tag der Woche den Gottesdienst feierten,
keine Gebote, dies zu tun - mit Ausnahme des Gebotes, am ersten
Tag der Woche Geld zu sammeln, 1Kor 16,1-2. Die Frage hingt
also wesentlich daran, inwiefern man Berichte iiber die neutesta-
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mentliche Gemeindepraxis als Leitlinie nehmen will und inwiefern
man das Siebentagesgebot der Zehn Gebote voraussetzt.

Auf die Frage, ob das Moralgesetz dazu verpflichtet, den Sonn-
tag zu halten, oder lediglich dazu, einen siebten Tag zu halten, der
eben traditionell auf dem Sonntag liegt, hat bereits Calvin geant-
wortet, daB uns das gottliche Gesetz nur dazu verpflichtet, an jedem
siebten Tag zu ruhen. Dafiir den Sonntag zu benutzen, ist fiir ihn
dagegen ein menschliches Gebot, das zwar verniinftig ist und zur
Ehre der Auferstehung Jesu Christi stattfindet, aber nicht absolut
bindend ist. Solange allerdings der Staat einen solchen Tag festge-
legt hat, hieBe ein Abweichen von diesem Tag zugleich auch, die
im Alten Testament so wichtigen sozialen Elemente des Sabbat
(Schutz der Arbeiter, der Tiere usw.) zu verlieren.

Karl Barth hat deswegen die Ausfiihrungen iiber den Feiertag
(Sabbat und Sonntag) an den Beginn seiner Ethik gestellt: "Das Ge-
bot des Feiertages erklart alle anderen Gebote. Darum gehort es an
die Spitze."22 Er schreibt:

"Es war keine Revolution gegen die Schopfungsordnung,
sondern es geschah in tiefster Ubereinstimmung mit dem, was
Ex. 20,8f. und Gen. 2,1f zur Begriindung des Sabbatgebotes
gesagt ist, wenn die neutestamentliche Christenheit, ohne ein
besonderes Aufheben daraus zu machen, sondern scheinbar in
groBter Selbstverstindlichkeit nach 1.Kor. 16,2, Act 20,7 den
ersten Tag der Woche als diesen regelmiBigen Feiertag be-
gangen hat."23

Ray R. Sutton hat das Verhiltnis von Sabbat und Sonntag mei-
nes Erachtens ebenso treffend auf den Nenner gebracht, wenn er
schreibt: "Der Sabbat des Alten Testamentes wurde also verklirt
und vereinigte sich mit dem neuen Tag des Herrn (Offb 1,10)."24

Liturgie im Alten Testament, Spontanitit im Neuen

Testament?

oder: Ist Liturgie nicht alttestamentlich?

Dal} der alttestamentliche Gottesdienst ein liturgischer Gottes-
dienst war, wird meines Wissens von niemandem bestritten. Wir
finden liturgische Texte, die von Gott angeordnet waren - am be-

kanntesten sicher der bis heute verwendete 'hohepriesterliche Se-
gen' in 4Mose 6,22-27 -, ebenso wie zahlreiche Texte, die von gei-
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sterfiillten Dichtern zur Gestaltung des Tempelgottesdienstes ge-
dichtet und regelmiiBig verwendet wurden. Das Buch der Psalmen
ist das offensichtlichste Beispiel fiir die alttestamentliche Gottes-
dienstliturgie. Es belegt zugleich, daB die vorhandene Liturgie nie
im Gegensatz zur Neuschopfung von Liedern und zum spontanen
Lobpreis stand.

Gegner eines liturgischen Gottesdienstes argumentieren von da-
her meist mit einem tiefgreifenden Unterschied zwischen dem Al-
tem und dem Neuem Testament eben auch in Fragen der
Gottesdienstgestaltung. Der alttestamentliche Gottesdienst war fiir
sie gesetzlich und steif, der neutestamentliche Gottesdienst wird je-
doch vom Geist gefiihrt und deswegen spontan gestaltet. Die Geg-
nerschaft zu liturgischen Gottesdienstformen entspringt dabei meist
einer mehr oder weniger 'dispensationalistischen?> Trennung von
Altem und Neuem Testament und verleugnet mehr oder weniger
die  Kontinuitit zwischen dem  alttestamentlichen  und
neutestamentlichen Gottesvolk.26

Natiirlich ist das Alte Testament aus der Sicht des Neuen
Testamentes zu verstehen. Aber es hat eben auch nur das Neue Te-
stament die Autoritit, heilsgeschichtliche Neuerungen einzufiihren.
Nirgends wird im Neuen Testament jedoch auch nur angedeutet,
daB die neutestamentliche Heilszeit mit einer Verwerfung aller alt-
testamentlichen liturgischen Formen an sich einhergehe. Viele altte-
stamentliche liturgische Elemente werden von uns nicht mehr
praktiziert, weil sich ihr Inhalt erfiillt hat, wie es etwa mit den Op-
fergesetzen der Fall ist. Andere liturgische Formen und Rituale wie
Beschneidung und Passah sind durch andere stark liturgische For-
men und Rituale wie Taufe und Abendmahl ersetzt worden. Aber
daB alttestamentliche Kehrreime, Psalmen, Schriftlesungen und an-
dere Elemente des Gottesdienstes an sich verworfen worden wiiren,
ist im Neuen Testament nirgends zu erkennen.

Die neutestamentliche Gemeinde hat ebenso wie danach die
Frithe Kirche viele Elemente der alttestamentlichen Liturgie
iibernommen?’. Wir wollen uns hier auf die neutestamentliche
Ubernahme beschrinken und einige Beispiele nennen, die unten
ausfithrlicher dargestellt werden sollen. Weitere Beispiele dafiir
finden sich in diesem Buch immer wieder.

Die Jerusalemer Urgemeinde lebte noch im jiidischen, liturgi-
schen Tempelgottesdienst (Apg 2,46: "Und sie waren tiglich ein-
miitig im Tempel beieinander ..."; Apg 3,1: "Aber Petrus und Jo-
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hannes gingen um die 9. Stunde zur Gebetszeit in den Tempel ...";
Lk 24,53: "... und sie waren allezeit im Tempel und priesen Gott.")
Doch auch auBerhalb Jerusalems und in urgemeindlichen Hausver-
sammlungen wirkten der alttestamentliche Tempelgottesdienst und
der jiidische Synagogengottesdienst prigend?28.

Das Neue Testament fordert ausdriicklich zum Singen der Psal-
men auf (Eph 5,19; Kol 3,16; Jak 5,13; fiir den Gottesdienst: 1Kor
14,15+26), womit die Kirche auch den Wechselgesang (vgl. bei Je-
sus Mt 26,30; Mk 14,26) und das Wechselgebet zwischen dem
Leiter des Gottesdienstes und der Gemeinde {ibernahm?2°. Der Ge-
sang von Liedern wird iiberhaupt ohne Bruch aus dem Alten Te-
stament iibernommen, und die neutestamentliche Gemeinde singt
ohne Einschrinkung "das Lied des Mose" (Offb 15,3; Text: 5Mose
32), wie auch das "Lied des Lammes" (Offb 15,3; Text 15,3-4).
Auch das "Vorlesen" von Bibeltexten (1Tim 4,13; vgl. Kol 3,16;
Apg 13,27) entstammt dem Alten Testament (siche unten).

Die neutestamentliche Gemeinde hat nicht nur Texte aus dem
Alten Testament iibernommen, sondern auch den liturgischen Stil.
So kennt das Neue Testament weitere wiederkehrende Bestandteile
des Gottesdienstes, die in nichtliturgischen Gottesdiensten oft ein-
fach unter den Tisch fallen, ndmlich den SegensgruB zu Beginn und
den Segen am Ende, viele Lobpreisgesinge und Gebete (z. B. hiu-
fig in der Offenbarung des Johannes), das Siindenbekenntnis, das
Einsammeln der Geldgaben (1Kor 16,1-2), das Vaterunser (Mt 6,9-
13) oder das Gebet fiir die Regierung und alle Verantwortlichen
(ITim 2,2). Im tibrigen sind Abendmahl, Taufe, Handauflegung,
Ordination und die Salbung der Kranken (Jak 5,13-16) Rituale mit
wiederkehrenden Gebeten, Handlungen und Ablidufen. Auf alle
diese Elemente wird unten niher eingegangen.

Der himmlische Gottesdienst

oder: Ist Liturgie nicht ungeistlich?

Ein eindeutiger Beleg dafiir, daB liturgische Gottesdienstformen
in der neutestamentlichen Gemeinde heimisch sind, ist die Offenba-
rung des Johannes. Immer wieder wird dort von Gottesdiensten im
Himmel berichtet (Offb 4,8-11; 5,8-14; 7,9-12; 11,15-19; 14,1-3;
15,2-4), und immer wieder werden die Gesichte von Lobpreisge-
singen (Doxologien, von Griech. 'doxa’ = Herrlichkeit, 'logos' =
Wort) und Wechselgesingen eingerahmt (Offb 1,4-8; 5,9-14;
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11,15-18; 15,3+4; vgl. 21,6-8; 22,16-20). Dabei folgt der Gottes-
dienst weitgehend der Liturgie des Tempelgottesdienst vor der Zer-
stérung Jerusalems30.

"Daher ist die ganze Johannesoffenbarung vom Gnaden-
und Friedensgruss in Kap. 1,4 an bis zum Schlussgebet:
Komm, Herr Jesus, in Kap. 22,20, und dem Gnadenwunsch im
letzten Vers voll von Anspielungen auf liturgische Sitten der
Urgemeinde."31
"Es ist in der neutestamentlichen Forschung seit langem an-
erkannt, daf} die Johannesoffenbarung viel liturgisches Gut aus
dem gottesdienstlichen Leben des Urchristentums enthilt ..."32

Mit dem Einblick in den himmlischen Gottesdienst der Engel
und der Geretteten vor Gott wird jedoch zugleich etwas anderes
deutlich: Sinn des Gottesdienstes ist die Gemeinschaft Gottes mit
seinem Volk und die Teilnahme am himmlischen Gottesdienst. Die
Engel sind nach Hebr 1,14 "gottesdienstliche" (liturgische') Gei-
ster, die einerseits Gott loben, andererseits seinen Willen ausfiihren.
Die Engel loben Gott im Alten Testament im himmlischen Gottes-
dienst auf dieselbe Weise wie im Neuen Testament. Die Seraphim
loben beispielsweise Gott in Jes 6,2-4 mit den Worten 'Heilig, hei-
lig, heilig ...", die die Kirche des Alten und Neuen Bundes direkt in
ihren irdischen Gottesdienst iibernommen hat.

Nach Hebr 8,5 war der alttestamentliche Gottesdienst ein
Schatten des himmlischen Gottesdienstes - der eigentliche Gottes-
dienst findet im Himmel statt. Dieser himmlische Gottesdienst
spiegelt sich heute im irdischen Gottesdienst der neutestamentli-
chen Gemeinde Jesu wieder.

David Chilton hat den liturgischen Charakter des himmlischen
Gottesdienstes anhand von Offb 4,1-11 sehr gut herausgearbeitet33.
Der himmlische Gottesdienst ist 1. ein gemeinschaftlicher Gottes-
dienst, keine Privatveranstaltung, weswegen gemeinsam Texte ge-
sungen werden usw.; er ist 2. ein dialogischer Gottesdienst, in dem
die Gemeinde die Aussage und das Lob jeweils durch seine Ant-
wort bestitigt; er ist 3. ein ordentlicher, feierlicher und durchdach-
ter Gottesdienst, kein beliebiges Durcheinander.

Zwei Beispiele aus dem himmlischen Gottesdienst der Offenba-
rung miissen hier gentigen:

"Danach sah ich, und siehe, eine groBe Schar, die niemand

zihlen konnte, aus allen Nationen und Stimmen und Vélkern
und Sprachen; die standen vor dem Thron und vor dem Lamm,
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angetan mit weillen Kleidern und mit Palmzweigen in ihren
Hénden, und riefen mit groBer Stimme: Das Heil ist bei dem,
der auf dem Thron sitzt, unserm Gott, und dem Lamm! Und
alle Engel standen rings um den Thron und um die Altesten
und um die vier Gestalten und fielen nieder vor dem Thron auf
ihr Angesicht und beteten Gott an und sprachen: Amen, Lob
und Ehre und Weisheit und Dank und Preis und Kraft und
Stirke sei unserm Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen"
(Offb 7,9-12; Luther 1984).

"... und sie sangen ein neues Lied: Du bist wiirdig, zu neh-
men das Buch und aufzutun seine Siegel; denn du bist ge-
schlachtet und hast mit deinem Blut Menschen fiir Gott erkauft
aus allen Stimmen und Sprachen und Vélkern und Nationen
und hast sie unserm Gott zu Ko6nigen und Priestern gemacht,
und sie werden herrschen auf Erden. Und ich sah, und ich
horte eine Stimme vieler Engel um den Thron und um die Ge-
stalten und um die Altesten her, und ihre Zahl war vieltau-
sendmal tausend; die sprachen mit groBer Stimme: Das Lamm,
das geschlachtet ist, ist wiirdig, zu nehmen Kraft und Reich-
tum und Weisheit und Stirke und Ehre und Preis und Lob.
Und jedes Geschopf, das im Himmel ist und auf Erden und
unter der Erde und auf dem Meer und alles, was darin ist, horte
ich sagen: Dem, der auf dem Thron sitzt, und dem Lamm sei
Lob und Ehre und Preis und Gewalt von Ewigkeit zu Ewig-
keit! Und die vier Gestalten sprachen: Amen! Und die Altesten
fielen nieder und beteten an." (Offb 5,9-14; Luther 1984)

Der Gottesdienst als Versammlung der Gldubigen

Der Gottesdienst wird heute oft in eine evangelistische
Veranstaltung umfunktioniert, anstatt vor allem der Begeg-
nung der glaubenden Gemeinde mit ihrem Herrn zu dienen.
Der Aufgabe des Gottesdienst ist es jedoch nicht, die vielfiltigen
und wichtigen Arten der Evangelisation zu ersetzen, sondern
die Glidubigen zum gemeinsamen Gottesdienst zu versammeln.

Wenn der Gottesdienst in eine evangelistische Veranstaltung
umfunktioniert wird, anstatt vor allem der Begegnung der glau-
benden Gemeinde mit ihrem Herrn zu dienen, wird auch das
regelmiBige Abendmahl ebenso zum Problem wie andere typische
Elemente des Gottesdienstes. Zum Gottesdienst gehort aber das
Abendmahl untrennbar dazu. Darauf wird im 2. Teil des Buches
niher eingegangen.
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Ubrigens hat Christian Schwarz gerade aufgrund aus aller Welt
gesammelten Datenmaterials nachgewiesen, daB der sogenannte
‘Seeker-Service' (Gottesdienst fiir Suchende) kein wirklicher
Gemeindewachstumsfaktor ist34. Dagegen zeigt sich, daB ein inspi-
rierender Gottesdienst, der die Gldubigen ermutigt, zum Wieder-
kommen einlddt und ihr Leben prigt, ein wesentliches Kennzeichen
fast aller wachsenden Gemeinden ist, so da Schwarz einen solchen
Gottesdienst zu einem der acht grundlegenden Gemeindewachs-
tumsprinzipien erklirt. Wen wundert es? Nur Christen, die viel
empfangen, kbnnen auch viel weitergeben. Wer selbst immer nur
von zu wenig Nahrung lebt, hat kaum die Kraft, Verhungernden zu
helfen.

Natiirlich héingen Christen keiner Geheimreligion an, weswegen
jeder ruhig wissen darf, was in ihren Gottesdiensten geschieht. Na-
tirlich wird ein Unglidubiger, der in einen Gottesdienst 'gerit'
("Wenn nun die ganze Gemeinde zusammenkommt und alle in
Sprachen reden, und es kommen Unkundige oder Ungliubige her-
ein ...", 1Kor 14,23), nicht hinausgeworfen. Aber das Programm
wird nicht davon bestimmt, wie man am besten AuBenstehende er-
reicht, sondern wie man am besten und schonsten Gott dient und
ihn lobt. Wo konnen denn sonst Christen einmal unter sich fiir an-
dere beten? Wo konnen Christen ihren eigenen Stil entwickeln, der
nicht einfach eine Kopie des neuesten Schreis auf dem Markt ihrer
Umwelt ist? Wo konnen sie denn sonst einmal auch schwierige
lehrméBige Fragen aufarbeiten? Wo konnen Christen denn Predig-
ten horen, die ihnen gelten, wenn alles darauf ausgerichtet ist,
Nichtchristen anzusprechen?

Liturgie ist Evangelium
oder: Ist Liturgie nicht katholisch?

Oft wird gegen liturgische Gottesdienste offen oder versteckt
eingewandt, daB die katholischen und orthodoxen Kirchen oder so-
gar die evangelischen Grofkirchen doch auch liturgische Gottes-
dienste hitten, was zeige, dal Liturgie ein Zeichen fiir Erstarrung
ist oder zur Erstarrung fiihrt. Im iibrigen sei Liturgie offensichtlich
untrennbar mit den falschen Lehren dieser Kirchen verbunden.

Die Reformatoren haben ebensowenig die Liturgie abgeschafft,
wie sie die Musik abgeschafft haben, obwohl beide mit falschen
Lehren durchdrungen waren. Stattdessen wollten sie den biblischen
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Gottesdienst wiederherstellen und reinigten deswegen den Gottes-
dienst, wie er Jahrhunderte iiblich war, meist lediglich von falschen
Lehren und der Anrufung der Heiligen und Marias. Bis heute sind
reformatorische Befiirworter eines liturgischen Gottesdienstes ent-
schiedene Gegner katholischer oder orthodoxer Irrlehren. James B.
Jordan spricht deswegen iiber 'Die liturgische Falle: Die Bibel ge-
gen reine Tradition im Gottesdienst'.35 Er betont jedoch zu Recht,
daB beide Konfessionen auch vieles Gute aus der Zeit des Gottes-
dienstes des Neuen Testamentes und der frithen Kirche ererbt ha-
ben, was wir neu entdecken konnen.

Liturgie ist immer in Gottesdienst ausgedriickte Lehre. Li-
turgie zeigt, was aus der jeweiligen Lehre so wichtig ist, daB es
Woche fiir Woche wiederholt wird. Wie gut oder schlecht eine
Liturgie ist, hiingt also einerseits daran, wie gut oder schlecht
die dahinterstehende Lehre ist, und andererseits daran, wie gut
die Liturgie die tatséichliche Lehre widerspiegelt. Dabei kann das
Fehlen bestimmter Elemente in der sonntéglichen Liturgie darauf
hinweisen, daB bestimmte Teile der Lehre allen schénen Worten
zum Trotz dennoch keine mafBgebende Rolle spielt. Dies ist etwa
der Fall, wenn in nichtliturgischen Gottesdiensten die Bitte um
Vergebung keinen festen Platz mehr hat. Es wird in der Regel we-
der Zeit gegeben, in der jeder einzelne im Stillen um Vergebung
personlicher Schuld bitten kann, noch wird gemeinsam unser
Schuldigsein vor Gott bekannt. Bleibt es nicht auch im Alltag
schnell bei schonen Worten, wie wichtig Vergebung ist, ohne daB
die Praxis folgt, wenn Vergebung im Gottesdienst nur gepredigt,
aber nicht praktiziert wird?

Wir haben es schon in der Einleitung festgestellt: Was die Kir-
che glaubt, wird vor allem im Gottesdienst deutlich und &ffentlich
sichtbar. Was im regelmiBigen Gottesdienst einer Gemeinde
nicht vorkommt, spielt meist auch in Glauben und Theologie
dieser Gemeinde keine besondere Rolle. Wenn die Dreieinigkeit,
die Vergebung der Stinden oder das stellvertretende Siihnopfer
Christi im Gottesdienst nicht in Bitte, Lobpreis und Bekenntnis re-
gelmiéBig vorkommen, zeigt das auch, welchen Stellenwert sie fiir
den Glauben haben.

Dies ist ein uraltes Gesetz der frithen Kirche: "lex orandi lex cre-
dendi"36, 'das Gesetz des Gebetes (oder Gottesdienstes) ist das Ge-
setz des Glaubens' oder frei wiedergegeben: Was die Gemeinde im
Gottesdienst betet und bekennt, ist das, was sie glaubt. Der
frithkirchliche Ausdruck 'Orthodoxie’, meist mit 'Rechtgliubigkeit’
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wiedergegeben, fiigt zu dem griechischen Wort 'orthos' fiir 'recht,
richtig' interessanterweise nicht das Wort fiir 'glauben’, sondern fiir
‘anbeten, loben' (Griech. 'doxazein') hinzu. Wahre Orthodoxie ist
nicht allein das, was auf dem Papier steht oder gelehrt wird, son-
dern was sich in Anbetung und Gottesdienst ausdriickt.

Ein Grund dafiir, warum so viele Dinge und Lehren fiir viele
Evangelikale nicht mehr selbstverstindlicher Bestandteil von
Glaubensleben und Gemeindealltag sind, ist meines Erachtens, dafl
sie im Gottesdienst nicht mehr vorkommen. Unsere Gottesdienste -
gleich welcher Richtung - miissen wieder reicher an unterschiedli-
chen Elementen und Inhalten werden.

Das Beispiel der reformierten Lehre und Liturgie

Als reformiertem Theologe sind mir etwa die Besonderheiten
der reformierten Liturgie3” wesentlich, weil in ihnen zentrale
Bekenntnisaussagen der reformierten Weltsicht zum Tragen kom-
men. Die Besonderheit reformierter Liturgie sind seit Calvin:38
1. Die gemeinsame, koorporative Bitte um Siindenvergebung - die
Bundesgemeinschaft tritt vor Gott.

2. Nach Bitte um Vergebung und Zuspruch der Vergebung
(Absolution) wird erneut ein Teil der Zehn Gebote verlesen - das
Gesetz Gottes ist nun nicht mehr Fluch, sondern Lebensregel fiir
den Christen3?,

3. Vor der Schriftlesung wird um die Erfiillung mit dem Geist Got-
tes gebeten - die Schrift kann nur ihr Autor recht auslegen.

4. Vor der Abendmahlsfeier werden alle Ungliubigen dringend er-
mahnt, sich zu bekehren oder vom Abendmahl fernzubleiben40 -
das Abendmahl als Bundeszeichen bringt Gericht tiber diejenigen,
die nicht zum Bund gehdren und ihn als #uBerliches Zeichen
miBbrauchen*!.

Der anglikanische Gottesdienst (‘'Book of Common Prayer'), der
sich sehr stark an alte Vorbilder anlehnt, ist beispielsweise in seiner
theologischen Ausrichtung altkirchlich und reformiert*2 und betont
deswegen stark die Siindhaftigkeit des Menschen, die unverdiente
Gnade und die Befreiung zu einem Leben nach Gottes Geboten.

Es muf allerdings hinzugefiigt werden, daB sich in vielen refor-
mierten Kirchen von den englischen Puritanern her ein antiliturgi-
sches Prinzip, das sogenannte "regulative principle", durchgesetzt
hat, wonach im Gottesdienst nur zulissig ist, was im Neuen Te-
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stament ausdriicklich geboten wird43, weswegen etwa als Lieder
nur Psalmen und Bibeltexte zugelassen werden. James B. Jordan#4
hiélt dieses Prinzip zu Recht 1. fiir 'dispensationalistisch’, weil das
Alte Testament ausgeblendet wird, 2. fiir 'rationalistisch', weil
praktisch nur noch Wortbeitrige vorkommen, 3. fiir "im heid-
nischen Sinn auf eine andere Welt ausgerichtet”, weil sichtbare
Formen der Schopfung, des Feierns, der Ordnung und der Schon-
heit fehlen, und 4. fiir "antihistorisch", weil fast alles, was die Kir-
che im Laufe der Jahrhunderte an Dichtung, Liedern und Musik
hervorgebracht hat, verworfen wird. Im iibrigen verweist er darauf,
daB auch die Anhinger dieses Prinzips vieles tun, was in der Bibel
nicht ausdriicklich gefordert wird (z. B. im Gottesdienst zu sitzen,
Glocken zu lduten, Liederbiicher zu verwenden).

AuBerdem stellt sich natiirlich die Frage, was man den unter ei-
nem biblischen Gebot versteht. Bezieht man das puritanische Prin-
zip auf offensichtliche Gebote, so darf man im Gottesdienst nur
wenig tun, da beziiglich des Gottesdienstes nur sehr wenig auf dem
Wege des direkten Gebotes geregelt wird. Versteht man aber dar-
unter auch biblische Vorbilder, Beispiele und Anregungen, findet
sich in der Bibel vieles, was die Puritaner im Gottesdienst aus-
driicklich ablehnen, erst recht, wenn man das Alte Testament ein-
bezieht. Warum aber sollte man nur das Neue Testament einbezie-
hen und nicht auch das - natiirlich aus neutestamentlicher Sicht ge-
lesene - Alte Testament?

Im tibrigen haben gerade die Puritaner besonders betont, daB
Lehren in der Bibel nicht nur "ausdriicklich niedergelegt" sein kin-
nen, sondern sie auch "durch gute und notwendige SchlufBfol-
gerungen aus der Schrift hergeleitet werden" diirfen. Die beriihmten
Worte des reformierten Westminster Bekenntnisses gelten eben
auch fiir die Liturgie: "Der ganze RatschluB Gottes ... ist entweder
in der Schrift ausdriicklich niedergelegt oder kann durch gute und
notwendige Schluffolgerungen aus der Schrift hergeleitet wer-
den"4> Warum sollte das nicht auch fiir den Gottesdienst gelten?
Selbst streng reformierte Autoren wie der Genfer Dogmatiker Fran-
cis Turretin sind deswegen immer schon dafiir eingetreten, daf
auch in liturgischen Fragen nicht nur das als biblisch zu gelten hat,
was ausdriicklich oder wortlich dasteht, sondern auch das, was aus
der Schrift abgeleitet werden kann.46

Im iibrigen hat es auch im reformiert-presbyterianischen Raum
immer Ausnahmen gegeben, so etwa ausgerechnet das schottische
'‘Book of Common Orders'47, das der ritenarmen Genfer Liturgie
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trotz des starken Einflusses der Genfer Theologie auf Schottland
eine an die Liturgie der konfessionellen Gegenspieler der Schotten,
der englischen Anglikaner, erinnernde stark anschauliche und viel-
faltige Gottesdienstgestaltung entgegensetzt.

Zur reinen Verwendung von Psalmen, die im tibrigen Kol 3,16
und Eph 5,19 widerspricht, wo der Gemeinde auch andere Gesinge
als die Psalmen geboten werden, schreibt Christoph Albrecht tref-
fend:

"Calvin beschrinkte den Gemeindegesang hingegen auf das
Psalmensingen. Da er aber strophische Umdichtungen an die
Stelle der biblischen Prosapsalmen setzte (gereimte Liedstro-
phen an die Stelle des parallelismus membrorum der Psalmen),
ist sein theologischer Ansatz in sich unstimmig: Jede Nach-
dichtung enthilt zwangsldufig auch eigene, iiber die Vorlage
hinausgehende Gedanken, so daB fiir die Psalmlieder nicht
ohne weiteres ihre inhaltliche Identitit mit dem biblischen
Text behauptet werden kann."48

Im {tbrigen ist natiirlich auch die Musik, mit der die Psalmen
unterlegt werden, nicht aus der Bibel entnommen, sondern frei ge-
dichtet und hinzugefiigt worden.

Das alles soll natiirlich nicht bedeuten, daB Calvins Betonung
der Psalmen génzlich falsch wiire. Die Psalmen (und andere bibli-
sche Lieder) sind und bleiben die Vorbilder fiir alle anderen Lieder
und es ist bedauerlich, wenn sie nur eine untergeordnete Rolle im
Gemeindeleben spielen. Die Psalmen unterscheiden sich von au-
Berbiblischen christlichen Liedern genauso, wie der Bibeltext sich
von der Predigt unterscheidet. Gottlich inspiriert und vollkommen
ist nur die Bibel und damit auch die Psalmen. Das schlieBt aber an-
dere geistliche Lieder ebensowenig aus wie eine geistliche Predigt.

Ein Gott der Ordnung, ein Gottesdienst der Ord-
nung (1Kor 14)

Paulus schreibt ausdriicklich iiber den Gottesdienst: "LaBt aber
alles ehrbar und ordentlich zugehen" (1Kor 14,40) und begriindet
seine Ordnungen fiir den Gottesdienst (1Kor 14,23-32) mit dem Ar-
gument: "Denn Gott ist kein Gott der Unordnung, sondern des Frie-
dens" (1Kor 14,33). Der Gottesdienst soll nicht ein Chaos, ein
Durcheinander, ein unvollstindiges Programm sein, sondern geord-

34



net und durchdacht ablaufen und fiir alle Beteiligten vollkommen
verstindlich sein, damit sie allem von Herzen zustimmen konnen.
Schauen wir uns den Textzusammenhang etwas niher an.

"Wenn nun die ganze Gemeinde zusammenkommt und alle
in Sprachen reden, und es kommen Unkundige oder Ungliu-
bige herein, werden sie nicht sagen, daB ihr von Sinnen seid?
Wenn aber alle weissagen und irgendein Ungléubiger oder
Unkundiger kommt herein, so wird er von allen iiberfiihrt, von
allen beurteilt; das Verborgene seines Herzens wird offenbar,
und so wird er auf sein Angesicht fallen und wird Gott anbeten
und verkiindigen, daB Gott wirklich unter euch ist. Was ist
nun, Geschwister? Wenn ihr zusammenkommt, so hat jeder
einen Psalm, hat eine Lehre, hat eine Sprache[nrede], hat eine
Offenbarung, hat eine Auslegung; alles geschehe zur Er-
bauung. Wenn nun jemand in einer Sprache redet, [so sei es]
zu zweien oder hochstens zu dritt und nacheinander, und einer
lege aus. Wenn aber kein Ausleger da ist, so schweige er in der
Gemeinde, rede aber fiir sich und fiir Gott. Propheten aber laBt
zweil oder drei reden, und die anderen laf3t urteilen. Wenn aber
einem anderen, der dasitzt, eine Offenbarung [zuteil] wird, so
schweige der erste. Denn ihr kénnt einer nach dem anderen
alle weissagen, damit alle lernen und alle getrdstet werden.
Und die Geister der Propheten sind den Propheten untertan.
Denn Gott ist nicht [ein Gott] der Unordnung, sondern des
Friedens." (1Kor 14,23-33; REU)

Kein Element und keine Begabung soll den Gottesdienst vollig
dominieren, sondern es sollen moglichst viele verschiedene Ele-
mente und Gabentriiger zum Zuge kommen, damit moglichst viele
angesprochen und ermahnt werden. Die Propheten sollen beispiels-
weise "einer nach dem anderen” (1Kor 14,31) vortragen, und es sol-
len nur "zwei oder drei reden" (1Kor 14,29). Auch nur "zwei,
hochstens drei” Zungenreden werden von Paulus im Gottesdienst
zugelassen (1Kor 14,27).

Interessanterweise fordert Paulus diese klare Ordnung des
Gottesdienst hier gerade, um Spontanitit zu ermdglichen, denn er
fordert "Ordnung" (1Kor 14,33), damit auch der einen Beitrag lei-
sten kann, der diesen Beitrag nicht im voraus geplant hat, sondern
von Gott in der Situation geschenkt bekommt (1Kor 14,30).

(Exkurs zur 'Ordnung':) Das Gesetz Gottes stellt Ordnung her.
"Gott ist kein Gott der Unordnung, sondern des Friedens" (1Kor
14,33). Unordnung wird also als unheilig angesehen. "Unordnun-
gen" (oder "Unruhen") werden etwa im 'Lasterkatalog' in 2Kor
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12,20 verurteilt und, in Jak 3,16 heiBt es: "Denn wo Neid und Ei-
gennutz ist, da ist Unordnung [oder: Zerriittung] und jede schlechte
Tat." Dabei ist jedoch Unordnung kein von Menschen (etwa im
biirgerlichen Sinne) zu definierender Begriff, sondern wird vom
Gesetz offenbart und festgelegt. Denn die "Ordnungen" hat Gott
"geboten" (5Mose 6,17), "damit es dir gutgeht" (5Mose 6,18). Got-
tes Schopfungsordnungen sind die Leitlinien, die bestimmen, wel-
che Ordnung Gott auf dieser Welt haben will. Wenn Christen fiir
die Regierung beten, "damit wir ein ruhiges und stilles Leben fiih-
ren mogen in aller Gottseligkeit und Ehrbarkeit" (1Tim 2,2), dann
ist diese friedliche Ordnung keine quietistische Ruhe, die iiber die
Probleme hinwegsieht, sondern Gottes Friedensordnung. Wenn es
in 1Petr 2,13-14 heiBt: "Ordnet euch jeder menschlichen Ordnung
unter", wobei fiir Ordnung ein Wort steht (griech. 'ktisis"), das ei-
gentlich "Schopfung”, "Setzung" bedeutet, dann geht es auch hier
um ein geordnetes Zusammenleben, das Gottes Ordnung und Frie-
den in der Gesellschaft widerspiegelt. Paulus schreibt dhnlich iiber
den inneren Zustand einer Gemeinde: "... und sehe mit Freuden
eure Ordnung" (Kol 2,5).

Es ist bezeichnend, daB das Alte Testament fiir die "Ordnun-
gen" des Gesetzes (z. B. in 5Mose 4,1+5++6+8+14+44+45; 5,1+2+
31; 6,1+20; 8,115 10,13; 11,1; 28,15+45; 30,16; 2Sam 22,23; Ps 18,
23) und die Schopfungsordnungen (z. B. Jer 5,24; 31,35+36; 33,25;
Hiob 28,26; 38,33), jeweils dieselben beiden Worte fiir "Ordnung”
(hebr. 'choq' und 'cherah’) verwendet4®. Wer sich gegen Gott auf-
lehnt, schafft deswegen zugleich Unheil und Unordnung. Der Psal-
mist kann deswegen von gottlosen Herrschern, die eigentlich fiir
die Ordnung einstehen sollten, sagen: "... der Thron des Ver-
derbens, der Unheil schafft gegen die Ordnung" (Ps 94,20). Trotz
seiner Autoritit steht der gottlose Herrscher gegen Gott und damit
"gegen die Ordnung”, was automatisch "Unheil" fiir die Menschen
bedeutet.

Zur Geistesfiithrung in der Liturgie

Oft wird gegen eine vorbereitete Liturgie die Sicht eingewandt,
daB Raum fiir die spontane Fiihrung durch den Geist Gottes bleiben
miisse, ja daB ein offener Gottesdienst geistlicher sei, in dem der
Geist das Programm bestimmen konne. Deswegen soll hier auf die
dahinterstehende Lehre etwas ausfiihrlicher eingegangen werden.
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Es geht also nicht um die Frage, ob spontane Beitriige gut und
zuldssig sind - natiirlich sind sie es -, sondern, ob sie automatisch
besser und geistlicher als geplante Beitriige sind und ob die Spon-
tanitdt ein Beweis fiir das Wirken des Heiligen Geistes ist. Wie gut
und geistlich Beitrdge im Gottesdienst sind, entscheidet sich meines
Erachtens nicht an Planung oder Spontanitiit, sondern an ihrem In-
halt und ob sie 'von ganzem Herzen' mitgetragen werden.

Wirklich konsequent ist in der Frage der geforderten Spontanitiit
natiirlich niemand, da auch die extremsten Befiirworter eines vollig
ungeplanten Gottesdienstes viele vorherberechenbare Elemente im
Gottesdienst haben. Den Worten nach sind es noch am ehesten die
Quiiker, die Briidergemeinden und einige charismatische und
Pfingstgemeinden. Doch gerade in Briidergemeinden gibt es einen
streng festgelegten Ablauf im Gottesdienst, wihrend charismatische
Gottesdienste oft gerade viel Raum fiir liturgisches Handeln lassen.

Die Formulierung in Rom 8,14 "welche der Geist Gottes leitet,
die sind Gottes Kinder" wird sehr oft auf die Lehre von der Gei-
stesleitung bezogen, wie sie sich im letzten Jahrhundert im Rahmen
der Heiligungsbewegung herausgebildet hat. Klaus Fiedler schreibt
dazu: "Gemeinsame Grundlage der Mystik und der Heiligungsbe-
wegung ist die Auffassung von zwei Ebenen des christlichen Le-
bens und die Annahme der Maéglichkeit der direkten 'Fithrung' der
Gliubigen durch Gott."50

Danach fiihrt der Heilige Geist Christen in alltdglichen Entschei-
dungen oder bei der Ehepartner- und Berufswahl, indem er ihnen
durch Fithrungen, Empfindungen oder Zeichen im Alltag im voraus
deutlich macht, was der Wille Gottes ist. Demgegeniiber ist jedoch
darauf hinzuweisen, daB Paulus in Rém 8,14 allen Christen die
Gotteskindschaft zuspricht und von einer eben nicht nur auf Ein-
zelfragen bezogenen Leitung des Geistes Gottes spricht. Wiire hier
die besondere Geistesleitung der Heiligungsbewegung gemeint, wi-
ren auch nur solche Christen, die diese Art der Geistesleitung ver-
treten oder praktizieren, Kinder Gottes. Das wiirde bedeuten, dal
alle Christen, die diese Art der Geistesleitung nicht vertreten und
praktizieren, gar keine Christen wiren.

AuBlerdem sind gegeniiber dieser Lehre prinzipielle Bedenken
anzumelden. Wo in der Bibel werden wir aufgefordert, wichtige
Entscheidungen aufgrund von #uBeren Zeichen und inneren
Empfindungen zu fillen, die wir im voraus von Gott erbitten? Si-
cher soll der Wille Gottes aus dem Wort Gottes abgeleitet werden.
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Sicher hat Gott durch iibernatiirliche Offenbarungen Menschen
geleitet. Sicher schenkt Gott uns Weisheit, die dann aber immer
noch von anderen gepriift werden darf und soll (Spr 12,15; 19,20;
vgl. Apg 16,10). Hier jedoch geht es um eine spezielle Fiihrung
durch Zeichen und Empfindungen, die dann noch eigens interpre-
tiert werden miissen. Sind wir, so kénnte man auch fragen, von der
Bibel her verpflichtet, im voraus zu erforschen, wie Gottes zu-
kiinftiger Plan fiir uns aussieht?

Hier liegt meines Erachtens ein falsches Verstindnis vor, was
der Wille Gottes eigentlich ist. Es muB zunéchst zwischen dem sou-
verinen Willen Gottes und dem ethischen (oder moralischen) Wil-
len Gottes unterschieden werden. Fassen wir kurz zusammen, was
an anderer Stelle ausfiihrlicher begriindet wurde>!:

Der souverine Wille Gottes entspricht der Pridestination und
umfaBt alles, was tatsdchlich passiert, also das Gute wie das Bose.
Der souveridne Wille Gottes ist fiir uns unzuginglich, wenn Gott ihn
uns nicht durch besondere Offenbarungen zuginglich macht. Aus
dem souverdnen Willen Gottes konnen keine Schliisse gezogen
werden, was wir in Zukunft tun sollen, weil er auch die bosen Er-
eignisse umfaBt. Wir haben unserer Verantwortung vor Gott ge-
recht zu werden, nicht die Verantwortung Gottes fiir die Welt-
geschichte mitzutragen.

Der moralische Wille Gottes ist den Schreibern des Alten und
Neuen Testamentes offenbart worden. Er darf nicht erweitert wer-
den und definiert allein, was Siinde ist. Folglich kann eine Frage,
die sich nicht unmittelbar oder mittelbar aus Gottes Wort beant-
worten lift, keine Frage sein, die sich auf Siinde oder Nichtsiinde,
auf Gehorsam oder Ungehorsam Gott gegeniiber bezieht. Es kann
sich bei 'Fithrungen' deswegen nicht um Siinde oder Nichtsiinde,
nicht um Gehorsam oder Ungehorsam, sondern hochstens um
Weisheit und Unweisheit handeln, was fiir die Seelsorge und die
Belastung des Gewissens einen erheblichen Unterschied bedeutet.

Beide Arten des Willens Gottes (zusammen genannt in 5Mose
29,28; 1Petr 3,17; vgl. Lk 22,21-22) sind auch sehr personlich. In
Gottes souverdnem Willen fiir sein Leben kann jeder Christ oft im
nachhinein staunend Gottes Fiihrung erkennen. Allerdings gehdren
zu den Fithrungen nach Rém 8,28 "alle Dinge", nicht nur die ange-
nehmen Dinge, und nicht nur solche Ereignisse, deren Sinn wir spi-
ter erkennen konnen, denn es heiBt: "Wir wissen aber, dal denen,
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die Gott lieben, alle Dinge zum Guten mitwirken, denen, die nach
dem Vorsatz berufen sind" (R6m 8,28).

Aus Gottes moralischem Willen lassen sich viele persénliche
Entscheidungen ableiten, zumal etliche Gebote Gottes, wie die Auf-
forderung, die Geistesgaben einzusetzen, nur in bezug auf eine be-
stimmte Person umgesetzt werden kénnen.

Gott hat dariiber hinaus durch iibernatiirliche Offenbarungen
(Visionen, Trdume, Prophetien usw.) Menschen personliche Auf-
trage von heilsgeschichtlicher Bedeutung gegeben. Dabei handelte
es sich aber um Wunder, die keine Frage offenlieBen. (Es soll hier
nicht diskutiert werden, ob und wie es solche Wunder heute noch
gibt.)

Im iibrigen hat Gott meines Erachtens dem Menschen Verstand
und Weisheit gegeben, selbst zu entscheiden, wie er handeln soll.
Dall Empfindungen oder Zeichen einen sonst verborgenen Willen
Gottes offenbaren konnen oder gar dariiber befinden, was Un-
gehorsam oder Siinde gegen Gott ist, ist der Bibel fremd. SchlieB-
lich bleibt ja immer das groBe Problem, wie denn die Empfindun-
gen und Zeichen auszulegen sind, wird dies doch in der Praxis von
vielen Christen sehr unterschiedlich und widerspriichlich getan.

Das soeben besprochene Verstidndnis einer personlichen sponta-
nen Geistesleitung wurde von verschiedenen Gruppen in der Kir-
chengeschichte auch auf die Gemeinde und insbesondere auf den
Gottesdienst bezogen. Der Gottesdienst soll nicht geplant sein,
keine Liturgie und keine ausformulierte Predigt enthalten. Der
Geist fiihrt die einzelnen Gottesdienstteilnehmer und stellt auf diese
Weise einen segensreichen Gottesdienst zusammen. Geschichtlich
gesehen haben die 'Quiker' und (allerdings meist nur fiir ZTeile des
Gottesdienstes) einige Richtungen der Pfingstbewegung dieses
Konzept am einflureichsten vertreten und praktiziert, doch hat es
durch die Briiderbewegung auch in weniger enthusiastischen Krei-
sen Eingang gefunden. (Ein fiihrendes Mitglied sagt etwa: Wir "in
den Briidergemeinden, die wir uns von der Geschichte her sehr auf
die Leitung durch den Heiligen Geist berufen"52.) Die erste groBe
Spaltung der Briidergemeinden in 'geschlossene' Briider (Darbisten)
und 'offene Briider' (‘Bethesdastreit’) ging vorwiegend um die
Frage, ob es innerhalb des sowieso freien Gottesdienstes irgendeine
Leitung und Vorbereitung aus dem Hintergrund geben darf, was
John Nelson Darby strikt ablehnte33.
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Dabei wird die Spannung zwischen der anticharismatischen Hal-
tung der Briiderbewegung und ihrer charismatischen Gottesdienst-
auffassung dadurch geldst, dal man zwar die Fithrung des Geistes
durch innere Empfindungen und aufgrund von Anzeichen, nicht
aber tiibernatiirliche Stimmen oder Wunder zuliBt. So leitet man
etwa aus dem Traum in Apg 16,6-10 die 'Geistesleitung' ab34, lehnt
aber gleichzeitig ab, da Gott heute noch durch Triume redet!

Die Erfahrungsberichte von H. L. Heijkoop, der ebenfalls zur
Briiderbewegung gehdrt, mogen erldutern, wie die 'Geistesleitung'
auf das Gemeindeleben bezogen wird. Heijkoop berichtet iiber eine
Fahrt, die er unternahm:

"Doch unterwegs sagte der Herr>> zu mir: Du muBt da- und dorthin
gehen. Das war ein villig anderer Ort ...

In diesem Augenblick sagte der Herr zu mir - es war Freitagabend
21 Uhr -: In diesem Ort in Holland muft du Sonntag sein. ...

Ich sagte zu meinem Sohn: Ruf sofort Bruder Heijkoop an.

Mein Sohn antwortete darauf: Das tue ich nicht; wenn der Herr
Bruder Heijkoop hier haben will, wird Er ihn schicken.

Ich fragte: Herr, willst Du mich gebrauchen?

Ja, sagte der Herr.

Ich fragte weiter: Uber diesen Abschnitt?

Ja, sagte der Herr wiederum.

Soll ich ihn lesen?

Da sagte der Herr: Nein. ...

[Als ein anderer den Text gelesen hatte,] sagte der Herr zu mir:
Jetzt ist der Zeitpunkt fiir dich.

Ich habe das den Geschwistern dann sogleich berichtet.">¢

Die 'Geistesleitung' des Gottesdienstes wird dabei nicht als
Moglichkeit gesehen, sondern als ein MuB. Ein VerstoB dagegen
kann nur Siinde sein, wie das folgende Zitat zeigt: "Bin ich mir im
klaren, was es bedeutet, wenn ich ein Lied vorschlage, ohne daB der
Heilige Geist mir im Namen des Herrn den Auftrag dazu gibt?
Wenn ich aufstehe, um zu beten, ohne daB der Heilige Geist mich
gebrauchen will?">7 Heijkoop illustriert an einem Beispiel, was das
bedeutet: "Vor etwa fiinfundzwanzig Jahren erzihlte mir mein Bru-
der, daf ihn sein kleiner Junge von fiinf oder sechs Jahren zweimal
auf dem Weg zur Versammlung gebeten habe, ein bestimmtes Lied
vorzuschlagen. Darauf sagte mein Bruder: Mein Junge, du weiBt
doch, daB ich das nicht tun kann. Wenn du das Lied gerne singen
mochtest, muBt du das dem Herrn sagen. Er hat die Leitung und
nicht ich."58
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Wo bleibt die biblische Begriindung fiir solch weitreichende
Forderungen? Wo wird ein neutestamentlicher Gottesdienst dieser
Art beschrieben? Denn 1Kor 14,26 listet nur auf, welche Arten von
Beitrdgen es in einer Versammlung gab, sagt aber nicht, dafl deren
Reihenfolge vom Geist dem einzelnen eingegeben wurde. Nun
konnte man sich darauf berufen, da Paulus dies doch in den nich-
sten Versen fiir die Prophetie geltend macht (1Kor 14,27-33). Aber
ironischerweise lehnen gerade solche Autoren ab, daB es heute noch
derartige Prophetie gibt! AuBerdem geht Paulus auch im Falle der
Prophetie von einem Gottesdienst aus, der trotz allem ordentlich
und verniinftig zugeht, denn er kann die Zahl der Prophetien
beschrinken (1Kor 14,29), darauf verweisen, dafl Gott "kein Gott
der Unordnung" ist (1Kor 14,33), und klarstellen, daB der Geist des
Propheten dem Propheten untertan ist (1Kor 14,32), weswegen der
Prophet schweigen und auf seinen Beitrag verzichten kann (1Kor
14,29-31), selbst wenn er meint, etwas von Gott sagen zu sollen!

Nebenbei bemerkt befremdet mich immer wieder der Stolz, der
in solchen Berichten zutage tritt. Geht es dabei wirklich um Gottes
Ehre, oder soll nicht vielmehr deutlich werden, wie geistlich ein
Mensch sein muB, den Gott so fiihrt? Die alt- und neutestamentli-
chen Autoren, die doch sicher gewichtigere Dinge erlebt haben,
stellen sich jedenfalls nicht so in den Mittelpunkt.

Wer davon ausgeht, daB ein Gottesdienst nur geistgeleitet sei,
wenn alle Mitglieder sich spontan fiithren lassen, nicht aber, wenn er
gut vorbereitet wurde, stellt damit nicht nur die Gottesdienste der
fast 2000 Jahre wihrenden Kirchengeschichte in Frage, die bis zum
Aufkommen der Quiker vorbereitet wurden und viele liturgische
und immer wiederkehrende Elemente enthielten, sondern stellt sich
auch gegen die Liturgie der Bibel selbst>. (Im iibrigen sind, wie
wir bereits sahen, oft durch die Liturgie mehr Gottesdienstteil-
nehmer aktiv am Gottesdienst beteiligt als ohne.)

Als jemand, der hiufig Gottesdienste besucht hat, die nach dem
Verstindnis einer spontanen Geistesleitung gefiihrt wurden, erlaube
ich mir die Feststellung, daB auch diese Gottesdienste nach einem
ausgesprochen strengen Muster ablaufen, so da man nach einiger
Zeit sehr genau wei}, welcher Bruder das Abendmahl beginnt,
wann der Gottesdienst endet und welche Lieder passend sind.
Insbesondere die Austeilung des Abendmahls liuft auch dort wie
andernorts immer gleich ab. Warum benutzt man {iberhaupt ein
Liederbuch, das doch die Auswahl der Lieder einschrinkt? Warum
legt man den Gottesdienstbeginn fest und 148t sich nicht vom Geist
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zusammenfiihren? Warum legt man eine Zeit fiir das Ende des
Gottesdienstes fest? Konnte man nicht alles der Fiihrung iiberlas-
sen? Nein, man kann es nicht, selbst wenn man wollte. Das liturgi-
sche Wesen des Menschen, der auch sein Leben und seinen Alltag
weitgehend in immer wiederkehrende Abschnitte einteilt (Ar-
beitszeit, Mahlzeiten, Feste usw.), ist auch dort nicht zu verleugnen.
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TEIL II:
BIBLISCHE ELEMENTE EINES
LITURGISCHEN GOTTESDIENSTES (BEISPIELE)

Wir haben bisher grundsitzlich iiber die Vorteile und die bibli-
sche Berechtigung liturgischer Gottesdienste gesprochen. Im zwei-
ten Teil sollen Bestandteile eines liturgischen Gottesdienstes aus
dem Alten und Neuen Testament aufgezeigt werden. Jeder in der
Bibel erwiihnte Bestandteil ist natiirlich in sich schon ein weite-
rer Beleg dafiir, daBl der christliche Gottesdienst auf Liturgie
angelegt ist.

Das Vaterunser

Das bekannteste, immer wiederholte Gebet, das meist liturgisch
gemeinsam gesprochen wird, zumal es in der Mehrzahl formuliert
ist ('uns’, 'unser'), ist das 'Vaterunser':

"Und wenn du betest, sollst du nicht sein wie die Heuchler;
denn sie licben es, in den Synagogen und an den Ecken der
StraBen stehend zu beten, damit sie von den Menschen gese-
hen werden. Wahrlich, ich sage euch, sie haben ihren Lohn
dahin. Wenn du aber betest, so geh in deine Kammer, und
nachdem du deine Tiir geschlossen hast, bete zu deinem Vater,
der im Verborgenen ist, und dein Vater, der im Verborgenen
sieht, wird dir vergelten. Wenn ihr aber betet, sollt ihr nicht
plappern wie die von den Nationen; denn sie meinen, daB sie
um ihres vielen Redens willen erhort werden. Seid ihnen nun
nicht gleich; denn euer Vater weif, was ihr benotigt, ehe ihr
ihn bittet. Betet ihr nun so:

Unser Vater im Himmel!

Dein Name werde geheiligt.

Dein Reich komme.

Dein Wille geschehe wie im Himmel so auf Erden.

Unser tigliches Brot gib uns heute.

Und vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unsern
Schuldigern.

Und fiihre uns nicht in Versuchung,

sondern erldse uns von dem Bisen." (Mt 6,5-13)00

Beim gemeinsamen Beten des Vaterunsers wird in Anlehnung
an 1Chr 29,11-12 hinzugefiigt: "Denn dein ist das Reich und die
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Kraft und die Herrlichkeit. In Ewigkeit. Amen." Dieser Abschlufl
des Gebetes findet sich schon in einer Gemeindeordnung vom An-
fang des 2. Jahrhunderts, wird aber in den neutestamentlichen
Handschriften erst spiter bezeugt.

Von ganz entscheidender Bedeutung ist nun, daf} Jesus seinen
Jiingern das Vaterunser gerade deswegen gibt und formuliert, da-
mit sie nicht wie die Heiden plappern: "Wenn ihr betet, sollt ihr
aber nicht wie die Heiden plappern ... Betet aber so: Unser Vater,
der du bist im Himmel ..." (Mt 6,7-9). Jesus formuliert sein Gebet
als zu wiederholendes Mustergebet ("so sollt ihr beten"), damit
seine Jinger gerade lernen, nicht zu plappern und Worte aneinan-
derzureihen.

Plappern ist also nicht die Folge davon, daB man ein Gebet
haufiger wiederholt, sondern davon, daf8 man entweder in-
haltlich leere Phrasen benutzt, oder daB man nicht meint, was
man sagt, oder dal man wie die Pharisier betet, um die
Offentlichkeit zu beeindrucken (Mt 6,5), alles Dinge, die auch
beim freien Gebet moglich sind.

Drei Arten des Plapperns

1) inhaltlich leere Phrasen benutzen
2) nicht meinen, was man sagt
3) beten, um die Offentlichkeit zu beeindrucken

Es ist weder hier noch sonst irgendwo in der Bibel zu erkennen,
daB ein hiufig wiederholtes, vorformuliertes Gebet an sich zum
Plappern fiihrt! Dies wird von der Existenz zahlreicher zur stindi-
gen Wiederholung gedachter Gebete und Lieder im Alten wie im
Neuen Testament unterstrichen. Ein Gebet kann durchaus spontan
und neu formuliert sein. DaB aber ein neu formuliertes Gebet an
sich besser und geistlicher sei als ein vorformuliertes Gebet, ist we-
der biblisch zu rechtfertigen noch wird es von der Praxis bestitigt.

Die Frithe Kirche hat deswegen das Vaterunser wie
selbstverstidndlich hiufig gebetet. Bereits in der 'Didache’ (8,2) wird
das dreimal tigliche Beten des Vaterunsers genannt®!. Bei Ter-
tullian findet sich die erste Erwihnung des Vaterunsers im Gottes-
dienst neben dem dreimal tiglichen Sprechen des Gebetes (zu den
jiidischen Gebetszeiten)©2, doch diirfte das Vaterunser bereits viel
frither im Gottesdienst Verwendung gefunden haben.
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Das Vaterunser ist in der Mehrzahl formuliert "Unser Vater",
"unser tigliches Brot", "unsere Schuld" usw.). Es ist also nicht vor
allem fiir das private Gebet gedacht, sondern fiir Christen, die als
Geschwister ihren gemeinsamen Vater gleichzeitig anrufen. Wenn
der Einzelne das Gebet spricht, wenn er alleine ist, stellt er sich
trotzdem automatisch in die Gemeinschaft der Gemeinde Jesu hin-

cin.

Die gemeinsame Bitte um Vergebung der Siinden

Das Vaterunser enthilt bereits die kurze Bitte um Vergebung der
Schuld, die bezeichnenderweise wie das ganze Gebet in der Mehr-
zahl formuliert ist ("Und vergib uns unsere Schuld"). Deswegen
wird es oft als AbschluB des personlichen Schuldbekenntnisses im
Stillen oder eines gemeinsamen Schuldbekenntnisses benutzt.

In nichtliturgischen Gottesdiensten hat die Bitte um Vergebung
meist keinen festen Platz mehr. Es wird in der Regel weder Zeit ge-
geben, in der jeder einzelne im Stillen um Vergebung personlicher
Schuld bitten kann, noch wird gemeinsam unser Schuldigsein vor
Gott bekannt. Selbst bei Abendmahlsfeiern wird oft kein Raum ge-
geben, vorher eigene Schuld vor Gott zu bekennen. Dabei spielt im
Alten wie im Neuen Testament gerade das gemeinsame Bekennen
des Volkes Gottes, das allein aus der Gnade und Vergebung Gottes
lebt, eine wichtige Rolle. Im Alten Testament kam das besonders
durch die gemeinsamen Bundesschliisse und den GroBen Versoh-
nungstag zum Ausdruck, an dem das ganze Volk versammelt war
und der Hohepriester Gott stellvertretend fiir das ganze Volk um
Versohnung bat.

Gemeinsam gesprochene Gebete miissen vorformu-
liert sein

Gebete und andere Texte, die die ganze Gemeinde gleichzeitig
und laut spricht, also etwa das Vaterunser oder das Glau-
bensbekenntnis, miissen liturgisch vorformuliert sein, damit alle
den gleichen Text sprechen und verstehen konnen. Andernfalls
bleibt nur die in manchen charismatischen und pfingstkirchlichen
Gottesdiensten geiibte Praxis, daB alle Gottesdienstbesucher gleich-
zeitig laut fiir sich selbst beten, eine Praxis, die meines Erachtens
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1Kor 14,16+27+31 widerspricht, da die Gemeinde dem Gehorten
mit 'Amen’ zustimmen kénnen soll. Auch die Propheten sollten
ausdriicklich das Gebet verstehen und "einer nach dem anderen”
(1Kor 14,31) und nicht durcheinander sprechen.

Gebete aus Bibeltexten

Im Alten wie im Neuen Testament werden viele kiirzere und
lingere Gebete festgehalten®3. Viele Gebete, die von Minnern und
Frauen in der Bibel in konkreten Situationen formuliert wurden,
scheinen nur auf den ersten Blick spontan neu formulierte Gebete
zu sein. In Wirklichkeit sind sie ganz oder teilweise eine Art Pot-
pourri aus Psalmversen und alttestamentlichen Texten. Dies gilt
etwa fiir das Gebet Jonas im Bauch des Fisches (Jona 2,1-11), den
Psalm Habakuks (Hab 3,1-19), den Lobgesang der Maria (Lk 1,39-
55), den Lobgesang des Zacharias (Lk 1,68-79) oder den Lobge-
sang des Simeon (Lk 2,28-32).%4 Das spontane Variieren und das
liturgische Ubernehmen biblischer Texte stand und steht nicht
im Widerspruch zueinander, sondern erginzt sich zur Ehre
Gottes.

Gebet fiir die Regierung

Die Bibel fordert hiufiger die Glidubigen auf, fiir alle Menschen,
die Verantwortung tragen, zu beten, seien es geistliche Fiihrer oder
politische Entscheidungstriger. "Nun ermahne ich vor allen Din-
gen, daB ihr Flehen, Gebete, Fiirbitten, Danksagungen fiir alle Men-
schen darbringt, fiir Konige und alle, die in hoher Stellung sind,
damit wir ein ruhiges und stilles Leben fiihren konnen in aller
Gottseligkeit und Ehrbarkeit. Das ist gut und angenehm vor unse-
rem Heilandgott, der will, daB sich alle Menschen retten lassen und
zur Erkenntnis der Wahrheit kommen" (1Tim 2,1-4).

Hier geht es um keinen Quietismus (von lat. 'quietus’, 'ruhig’,
‘schlafend’, 'neutral’, 'untitig') oder um ein Programm der 'Stillen im
Lande', sondern um ein regelmiBiges Gebet fiir Frieden im Land,
der uns das Ausleben unseres Glaubens in allen Bereichen und die
normale Ausbreitung des Reiches Gottes durch Verkiindigung des
Wortes Gottes ermdglicht. Die Kirchen haben deswegen iiber Jahr-
hunderte hin seit der frithen Kirche auch in der sonntiglichen
Gottesdienstliturgie fiir die Obrigkeit gebetet. Dabei geht es Paulus

46



jedoch nicht einfach darum, die Regierung lobend zu erwihnen.
Das Gebet beinhaltet ja gerade die Kritik, daB die Regierung ihre
Macht miBbrauchen und ein unruhiges und friedloses Leben herbei-
fiihren konnte. Christen beten fiir die Regierung, aber sie beten im-
mer im Sinne Gottes, sie beten also immer auch gegen den Macht-
mifbrauch der Regierung und gegen die Aushohlung der Gebote
Gottes durch die Regierung an.

Die Liturgie kann sicherstellen, da das Gebet fiir die Regierung
nicht dem Zufall iiberlassen bleibt und im Gottesdienst nur vor-
kommt, wenn sich ein Beter daran erinnert, sondern jeden Sonntag
seinen gebiihrenden Stellenwert erhilt.

Hymnische Texte im Neuen Testament®5

Im Neuen Testament finden sich mehrere Lobgesinge und
hymnische Texte, die in der Liturgie der Friihen Kirche eine groBe
Rolle gespielt haben. Eine Reihe von ihnen erhielten lateinische
Bezeichnungen nach ihren Liedanfingen in der lateinischen Fas-
sung. Diese lateinischen Bezeichnungen werden bis heute ver-
wandt, um die entsprechenden Gebete und Gesinge des Gottes-
dienstes zu bezeichnen (siehe die folgenden Tabellen).

Wichtige Lobgeséinge und hymnische Texte im Neuen Testa-
ment

Magnificat: Der Lobgesang der Maria (Lk 1,46-55)

Benedictus: Der Lobgesang des Zacharias (Lk 1,68-79)

Gloria bzw. Gloria in excelsis: Der Lobgesang der Engel (Lk
2,14)

Nunc Dimittis: Der Lobgesang des Simeon (Lk 2,29-32)

Sanctus bzw. Ter sanctus: Der Lobgesang im Himmel (Offb 4,8)

Rém 11,33-36: Der Lobpreis der Wunderwege Gottes

Phil 2,6-11: Der Christus-Hymnus

Kol 1,15-20: Christus, das Ebenbild des unsichtbaren Gottes
ITim 1,17: Lobpreis des ewigen Konigs

1Tim 3,16: Christologisches Bekenntnis

ITim 6,15-16: Lobpreis des Unsterblichen

Hebr 1,3: Christus, der Abglanz der Herrlichkeit Gottes
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Die klassischen lateinischen und griechischen Bezeichnungen
der Elemente des Gottesdienstes

Agnus Dei = Lamm Gottes: Gesang zum Brotbrechen, in dem Je-
sus als Lamm besungen wird

Anamnesis = Erinnerung: Aufruf, sich an Christi Sterben zu er-
innern = Teil der Einsetzungsworte des Abendmahls

Benedictus = Segnung: Segen zum SchluB des Gottesdienstes
Credo = "Ich glaube": gesprochenes oder gesungenes
Glaubensbekenntnis

Dekalog = Zehn Gebote: Verlesung des Gesetzes vor dem
Siindenbekenntnis, oft auch Kurzfassung aus 5Mose 6,5 mit
3Mose 19,18

Epiklesis = Anrufung: Anrufung Gottes vor den Einsetzungs-
worten des Abendmabhls, auch 'Invokation'

Epistel: = Brief: Lesung eines Abschnittes aus den
neutestamentlichen Briefen

Evangelium: Lesung eines Abschnittes aus den vier Evangelien
Gloria = Ehre: Gebet oder Gesang zur Ehre Gottes

Gloria in excelsis = Ehre in der Hohe: Gebet oder Gesang: "Ehre
sei Gott in der Hohe ..."

Gloria Patri = Ehre sei dem Vater: Lob der Dreieinigkeit: "Ehre
sei dem Vater und dem Sohn und dem Heiligen Geist ..."

Homilie = Predigt

Introitus = Eingang: Gesang zur Eroffnung

Kollekte = Sammlung: Feststehende Sammelgebete fiir verschie-
dene Anliegen

Kommunion = Gemeinschaft: das Essen und Trinken von Brot
und Wein

Kyrie = HErr: Gebet oder Gesang "HErr, erbarme Dich ..." aus
Ps41,5; Mt 17,15

Nunc Dimittis: Lateinischer Beginn des Psalms Simeons in Lk
2,29-32

Priifation = Vorbereitung: Dankgebet vor dem Abendmahl
Psalm = biblisches Lied: Lied, dessen Text der Bibel, oft dem
Buch der Psalmen, entnommen wurde

Sanctus = heilig: Gebet oder Gesang "Heilig, heilig, heilig ..."
(Jes 6,3; Offb 4,8)

Sursum corda = die Herzen in die Hohe: Aufforderung, die Her-
zen zu Gott zu erheben (vgl. Klgl 3,41), meist im Zusammenhang
mit dem gegenseitigen GriiBen von Liturg und Gemeinde
Trisagion = dreimal heilig: wie Sanctus
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Ordinarium = das Normale: Die Teile der Liturgie, die jeden
Sonntag gleich sind (Gegenstiick: Proprium)

Proprium = das Besondere: Die Teile der Liturgie, die sonntig-
lich wechseln (Gegenstiick: Ordinarium)

Psalmen

Wenn bisher von Gebeten die Rede war, so schloB das nicht aus,
da3 diese Gebete auch gesungen werden konnen. Die Bibel kennt
natiirlich Gebete, die fiir das reine Sprechen formuliert wurden, also
ohne musikalische Begleitung oder melodisches Sprechen. Die mei-
sten der in der Bibel iiberlieferten Gebete sind jedoch zur Musik ge-
dichtet worden, wie alleine schon die vielen Psalmen innerhalb und
auBerhalb des Buches der Psalmen zeigen. Dabei waren die meisten
dieser Psalmen fiir den Gottesdienst oder fiir den Weg zum Gottes-
dienst (Ps 120-134 beginnen jeweils mit "Ein Wallfahrtslied"66 be-
stimmt. Alfred Sendrey schreibt sogar:

"Wie verschieden auch die im Psalmenbuch enthaltenen
Lieder nach Form und Inhalt sind, eines haben sie gemein: Sie
sind religiose Lieder, fiir den liturgischen Gebrauch be-
stimmt."

Georg Beer hat gezeigt®8, daB alle Psalmen als Lieder fiir den
Gottesdienst und die liturgische Verwendung konzipiert wurden.
Dabei ist zwar zwischen Psalmen, in denen die Gemeinde spricht,
und solchen, in denen ein einzelner (bzw. der Knecht des Herrn)
spricht, zu unterscheiden® ("Individual- und Gemeindepsalmen"),
aber auch der Einzelne spricht fiir die Gemeinde oder aus der Ge-
meinde heraus.

Es ist dabei nicht zu erkennen, daf die alttestamentliche Vor-
liebe dafiir, Gebete gemeinsam oder im Wechselgesang zu singen,
im Neuen Testament aufgegeben wiirde. Die Psalmen sind sicher
nicht zufillig das alttestamentliche Buch, aus dem im Neuen Te-
stament am héufigsten zitiert wird. Das lag natiirlich auch daran,
daf die Psalmen mehr als andere alttestamentliche Texte auswendig
gelernt wurden, wofiir auch ihre Untermalung mit Musik sorgte und
bis heute sorgt, denn kein Bibeltext 148t sich leichter behalten, als
ein vertonter und gesungener. Und die nachneutestamentliche Kir-
che hat den Gesang der Psalmengebete unmittelbar weitergefiihrt,
so daB es vom Neuen Testament iiber die Reformation (z. B.
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Calvins 'Genfer Psalmen') bis zur Gegenwart einen breiten Strom
der Psalmenvertonung gibt, die immer wieder aus alten Quellen
schopft.

Alfred Sendrey hat viele Belege aus der Zeit der Frithen Kirche
zusammengetragen, die zeigen, daf3 die alttestamentlichen Psalmen
und andere Elemente des jiidischen Gottesdienstes weiterverwendet
wurden’Y, so daB iiber den daraus abgeleiteten gregorianischen Ge-
sang und andere Uberlieferungsstringe sogar der altjiidische Ge-
sang teilweise rekonstruiert werden kann7!.

Wechselgesang in den Psalmen

Im Alten Testament findet sich als héufigste dichterische Form
der Parallelismus, in dem eine Aussage mit anderen Worten wieder-
holt wird. Darin kann man die literarische Struktur des Bundes er-
kennen, muBte doch alles "aus zweier oder dreier Zeugen Mund"
bestitigt werden (SMose 17,6; 19,15; Mt 18,16; 2Kor 13,1). Gerade
in den Psalmen wird das deutlich. Dietrich Bonhoeffer schreibt des-
wegen: "Viele Psalmen sind von der alttestamentlichen Gemeinde
hochst wahrscheinlich im Wechsel gebetet worden. Der sogenannte
parallelismus membrorum, d. h. jene merkwiirdige Wiederholung
derselben Sache mit andern Worten in der 2. Zeile des Verses, wird
nicht nur eine literarische Form sein, sondern auch kirchlich-theo-
logischen Sinn haben."72

James B. Jordan geht m. E. zu Recht davon aus, daB die Paralle-
lismen der Psalmen zeilenweise abwechselnd vom Priester und der
Gemeinde gelesen wurden, so daB die Gemeinde inhaltlich jeweils
die Aussage des Priesters wiederholte und bekriiftigte?3.

In den Psalmen finden sich immer wieder musikalische Hin-
weise, die heute meist nicht mehr verstindlich sind. Der in den
Psalmen hiufige Ausdruck 'Sela' war entweder ein Hinweis auf ein
Zwischenspiel zwischen zwei Chorstrophen oder der Hinweis auf
den Wechsel der Chore im Wechselgesang oder aber Hinweis auf
die Unterbrechung des Gesangs fiir kultische Handlungen?4.

Die Praxis der Wechselgesidnge zwischen Chéren, zwischen So-
list und Chor oder zwischen Solist/Chor und Gemeinde wird im
Alten Testament auch auBerhalb der Psalmen deutlich, vor allem,
wenn Texte leicht auf zwei Gruppen aufgeteilt werden konnen (sehr
deutlich in Neh 12,31-42; auBerdem z. B. 1Sam 18,6-7; 21,12; 29,5;
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Esra 3,10-11; vgl. Offb 1,4-8; 5,9-14; 11,15-19; 15,3; 21,1-8:
20,10+17-20), doch finden sich in den Psalmen die meisten Bei-
spiele dieser Auffithrungsart. Die Friihe Kirche iibernahm den
Wechselgesang der Psalmen von Anfang an fiir ijhre Got-
tesdienste’”,

Die Formel "Danket dem HErrn, denn er ist freundlich" und
dhnliche Formeln wurden von David als stindige Einrichtung in
den jiidischen Gottesdienst eingefiihrt (Text: 1Chr 16,7-36; 2Chr
20,21; vgl. Neh 11,17), weswegen sie als Kehrvers immer wieder
zitiert werden (z. B. 2Chr 5,13; 7,6; 20,21; Esra 3,10+11; Ps 136,1).

Ein sehr schones Beispiel fiir einen Wechselgesang ist Psalm
136, der aus 26 zweizeiligen Strophen besteht (Ps 136,1-26). Die
erste, wohl vom Priester oder Vorsiinger gesprochene oder gesun-
gene Zeile rihmt das Wesen und Handeln Gottes, die jeweils
zweite Zeile, mit der die Gemeinde antwortete, lautet 26 mal "Denn
seine Giite wihrt ewig".

Psalm 136

"Danket dem HErrn; denn er ist freundlich,

denn seine Giite wiihret ewiglich.
Danket dem Gott aller Gétter,

denn seine Giite wihret ewiglich.
Danket dem HErrn aller Herren,

denn seine Giite wahret ewiglich.
Der allein groe Wunder tut,

denn seine Giite withret ewiglich.
Der die Himmel mit Weisheit gemacht hat,

denn seine Giite wdihret ewiglich.
Der die Erde iiber den Wassern ausgebreitet hat,

denn seine Giite wihret ewiglich.
Der grofe Lichter gemacht hat,

denn seine Giite wihret ewiglich:
die Sonne, den Tag zu regieren,

denn seine Giite wihret ewiglich;
den Mond und die Sterne, die Nacht zu regieren,

denn seine Giite withret ewiglich.
Der die Erstgeborenen schlug in Agypten,

denn seine Giite wiihret ewiglich;
und fiihrte Israel von dort heraus,

denn seine Giite wihret ewiglich;
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mit starker Hand und ausgerecktem Arm,

denn seine Giite wihret ewiglich.
Der das Schilfmeer teilte in zwei Teile,

denn seine Giite wihret ewiglich;
und lieB Israel mitten hindurchgehen,

denn seine Giite withret ewiglich;
der den Pharao und sein Heer ins Schilfmeer stieB,

denn seine Giite wiihret ewiglich.
Der sein Volk fiihrte durch die Wiiste,

denn seine Giite wihret ewiglich.
Der groBe Konige schlug,

denn seine Giite wiihret ewiglich;
und brachte michtige Konige um,

denn seine Giite wiihret ewiglich;
Sihon, den Konig der Amoriter,

denn seine Giite wdihret ewiglich;
und Og, den Konig von Baschan,

denn seine Giite wiihret ewiglich;
und gab ihr Land zum Erbe,

denn seine Giite wdhret ewiglich;
zum Erbe seinem Knecht Israel,

denn seine Giite wiihret ewiglich.
Der an uns dachte, als wir unterdriickt waren,

denn seine Giite wihret ewiglich;
und uns erldste von unsern Feinden,

denn seine Giite wahret ewiglich.
Der Speise gibt allem Fleisch,

denn seine Giite wiihret ewiglich.
Danket dem Gott des Himmels,

denn seine Giite wiihret ewiglich."70

Kehrreime, wie wir sie bis heute in den meisten Liedern als
'Refrain’ kennen, finden sich in den Psalmen hiufiger. In Ps 107
lautet der Kehrreim: "Sie sollen den HErrn preisen fiir seine Gnade
und fiir seine Wunder an den Menschenkindern!" (4 x im Psalm:
V.8+15+21+31 - weitere hiufigere Kehrreime in den Psalmen
42/43; 46; 59; 67, 80,4+8+20). Dabei wurde der Kehrreim entweder
von einem zweiten Chor oder von der versammelten Gemeinde

gesungen.
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Lieder

Der Gesang von Liedern wird tiberhaupt aus dem Alten Testa-
ment iibernommen und die neutestamentliche Gemeinde singt ohne
Einschrankung "das Lied des Mose" (Offb 15,3; Text: SMose 32)
wie das "Lied des Lammes" (Offb 15,3; Text 15,3-4). Auch die
alttestamentliche Sicht, da der Gesang zum Leben dazugehort, gilt
im Neuen Testament weiter. "Die schrecklichste Strafe, welche die
Propheten dem siindigen Volk androhen, ist ein Dasein ohne Ge-
sang"77 (Jer 7,34; 25,10; Jes 16,10; 24,8; Hes 26,13; Am 8.,3; Kigl
5,14-15)78,

Jedes Lied ist ein zur hiufigen Wiederholung gedachter
liturgischer Text! Wenn das Lied ein Gebet ist, ist es ein stiindig
wiederholtes Gebet mit musikalischer Begleitung. Wenn das
Lied eine gegenseitige Ermahnung und Erinnerung an gottliche
Wahrheiten darstellt, ist es eine stiindig wiederholte Kurzpre-
digt mit musikalischer Begleitung! Wer gegen Liturgie im
christlichen Gottesdienst ist, miifite eigentlich in jedem Gottes-
dienst nur im Gottesdienst spontan entstandene Lieder singen!

Kein Text macht die Bedeutung des Singens fiir die Gemeinde
deutlicher als Eph 5,18-19: "Und berauscht euch nicht mit Wein,
weil sich daraus die Ausschweifung ergibt, sondern werdet voll
Geistes, indem ihr in Psalmen und Lobliedern und geistlichen Lie-
dern miteinander redet und dem Herrn in eurem Herzen singt und
spielt." Die Lieder dienen hier nicht nur der Verschénerung des
Gottesdienstes oder der Abwechslung. Sie sind selbst konkreter
Bestandteil der Verkiindigung des Wortes Gottes. Das Wort Gottes
wird im Gottesdienst nicht nur durch die Verlesung des Wortes
Gottes, durch die Auslegung des Wortes Gottes (Predigt) und durch
das Abendmahl ("Denn sooft ihr dieses Brot eBt und sooft ihr den
Kelch trinkt, verkiindigt ihr den Tod des Herrn, bis er wieder-
kommt"; 1Kor 11,26) verkiindigt, sondern auch durch die Lieder,
wobei nach Eph 5,18-19 das Besondere am Gesang gerade ist, da3
hier jeder Christ verkiindigt und auch hért. Der parallele Text in
Kol 3,16 unterstreicht ebenfalls, daB die Lieder eine Form der
Verkiindigung des Wortes Gottes sind: "Das Wort von Christus soll
reichlich in euch wohnen. Lehrt und ermahnt euch gegenseitig in
aller Weisheit - mit Psalmen, Lobgesiingen und geistlichen Liedern
singt Gott in euren Herzen in Gnade". (Die folgenden Ubersichten
stellen alle biblischen Belege fiir die wichtigsten Begriffe zum
Lobgesang im Neuen Testament zusammen.)
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Das Wort fiir 'Hymne', geistliches Lied (Griech. 'hymnos"), er-
scheint nur in Kol 3,16 und Eph 5,19. Es kann zwar - so etwa bei
dem jiidischen Autor Philo - auch die Psalmen bezeichnen, diirfte
hier aber nicht in der Schrift tiberlieferten Lieddichtungen meinen,
die von der frithen Kirche’? bis heute die Geschichte der Kirche
begleitet haben. Auch in 1Kor 14,26 sind offenbar neu gedichtete
Lieder gemeint, die die Gabentridger zum Gottesdienst beitragen,
obwohl dafiir sogar das Wort "Psalm" verwendet wird. Die Sicht,
daB in Kol 3,16 und Eph 5,19 ausschlieBlich alttestamentliche
Psalmen gemeint seien und die neutestamentliche Gemeinde nur
solche Psalmen singen diirfe, wird den Texten wohl kaum gerecht.
Im iibrigen werden in solchen nur Psalmen singende Kirchen, die
Psalmen in metrischen Neudichtungen, nicht in der Originalfassung
gesungen, was dann eigentlich auch nicht zulissig sein diirfte.80

'aineo’ (8 x im Neuen Testament) - 'lobpreisen’

Lk 2,13(-14): "Und alsbald war da bei dem Engel die Menge der
himmlischen Heerscharen, die lobten Gott und sprachen: Ehre sei
Gott in der Hohe und Friede auf Erden bei den Menschen seines
Wohlgefallens." (Luther 1984)

Lk 2,20: "Und die Hirten kehrten zuriick, priesen und lobten Gott
fiir alles, was sie so gehort und gesehen hatten, wie es ihnen ge-
sagt worden war."

Lk 19,37(-38): "... fing die ganze Menge der Jiinger an, mit lauter
Stimme frohlich Gott fiir alle Wunder, die sie gesehen hatten, zu
loben und sie sagten: 'Gelobt sei, der da kommt, der Konig, in
dem Namen des Herrn! Friede sei im Himmel und Ehre in der
Hohe!™

Apg 2,47 "... lobten Gott und hatten Gunst beim ganzen Volk."
Apg 3,8+9: "... er sprang auf, konnte stehen und lief umher. Und
er ging mit ihnen zusammen in den Tempel, lief umher und
sprang und lobte Gott. Und das ganze Volk sah ihn umherlaufen
und Gott loben ..."

Rém 15,11 (aus Ps 117,1): "Lobt den Herrn, alle Nationen, und
preisen sollen ihn alle Vélker!"

Offb 19,5: "Und eine Stimme kam vom Thron her, die sagte: Lobt
unseren Gott, alle, die ihr seine Knechte seid, die ihr ihn fiirchtet,
ihr Kleinen und ihr GroBen!"
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'hymneo' (4 x im Neuen Testament) - 'Lobgesang singen'

Mk 26,30 = Mk 14,26: "Und als sie den Lobgesang gesungen
hatten, gingen sie hinaus zum Olberg."

Apg 16,25: "Aber gegen Mitternacht beteten Paulus und Silas und
sangen Gott Lobgesinge. Und die Gefangenen horten ihnen zu."
Hebr 2,12 (aus Ps 22,23): "... indem er sagt: 'Ich will deinen Na-
men meinen Briidern verkiindigen. Ich will dir mitten in der Ge-

rn

meinde lobsingen'.

'hymnos' (2 x im Neuen Testament) - 'Lied’

Eph 5,(18-)19: "Und berauscht euch nicht mit Wein, worin Aus-
schweifung ist, sondern werdet voll Geist, indem ihr zueinander
in Psalmen und Lobliedern und geistlichen Liedern redet und
dem Herrn mit eurem Herzen singt und spielt."

Kol 3,16: "Das Wort von Christus soll reichlich in euch wohnen.
Lehrt und ermahnt euch gegenseitig in aller Weisheit - mit Psal-
men, Lobgesidngen und geistlichen Liedern singt Gott in euren
Herzen in Gnade."

'hado’ (5 x im Neuen Testament): 'singen'

Eph 5,(18-)19: "Und berauscht euch nicht mit Wein, worin Aus-
schweifung ist, sondern werdet voll Geist, indem ihr zueinander
in Psalmen und Lobliedern und geistlichen Liedern redet und
dem Herrn mit eurem Herzen singt und spielt."

Kol 3,16: "Das Wort von Christus soll reichlich in euch wohnen.
Lehrt und ermahnt euch gegenseitig in aller Weisheit - mit Psal-
men, Lobgesingen und geistlichen Liedern singt Gott in euren
Herzen in Gnade."

Offb 5,9(-10): "und sie sangen ein neues Lied: Du bist wiirdig, zu
nehmen das Buch und aufzutun seine Siegel; denn du bist ge-
schlachtet und hast mit deinem Blut Menschen fiir Gott erkauft
aus allen Stimmen und Sprachen und Vélkern und Nationen und
hast sie unserm Gott zu Konigen und Priestern gemacht, und sie
werden herrschen auf Erden." (Luther 1984)
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Offb 14,3: "Und sie sangen ein neues Lied vor dem Thron und
vor den vier Gestalten und den Altesten; und niemand konnte das
Lied lernen auBer den Hundertvierundvierzigtausend, die erkauft
sind von der Erde." (Luther 1984)

Offb 15,3(-4): "... und sangen das Lied des Mose, des Knechtes
Gottes, und das Lied des Lammes: GroB und wunderbar sind
deine Werke, Herr, allmichtiger Gott! Gerecht und wahrhaftig
sind deine Wege, du Konig der Volker. Wer sollte dich, Herr,
nicht fiirchten und deinen Namen nicht preisen? Denn du allein
bist heilig! Ja, alle Volker werden kommen und anbeten vor dir,

denn deine gerechten Gerichte sind offenbar geworden." (Luther
1984)

Es gibt also ein direktes biblisches Gebot zu singen. Lieder zu
singen ist nicht nur eine Frage des Geschmacks oder eine Beigabe
zum Christsein, wenn man denn musikalisch ist oder sonstwie eine
Neigung zum Gesang verspiirt, sondern eine natiirliche und
selbstverstiindliche LebensduBerung des Glaubens an Gott wie das
Gebet oder die Gemeinschaft mit anderen Christen. Schon die
Psalmen sind nicht nur selbst Lieder, sondern enthalten die stindige
Aufforderung, dem Herrn Lieder zu singen (Ps 13,6; 27,6; 28.7;
30,5+13; 33,3; 40,4; 47,7; 57,10; 59,17; 61,9; 66,2+4; 68,5+33;
69,31; 81,2; 89,2; 92,2; 95,2; 96,1-2; 98,1+4+5; 101,1; 104,33;
105,2; 108,2+4; 135,3; 144,9; 147,1+7; 149,1+3, dabei hiufiger mit
Erwéhnung von Instrumenten).

Chore

Der Gesang und die liturgische Durchfiihrung des Gottesdienstes
wurde zur Konigszeit und zur Zeit Esras und Nehemias einer
groBen Zahl von vollzeitlichen Leviten iibergeben (Neh 12,46; Esra
3,10), was jedoch nur eine Erneuerung einer ilteren Praxis dar-
stellte, da David der Begriinder des im groBen Stil organisierten
Lobgesangs der Leviten war (2Chr 7,6; 8,14). Dazu stellte David
riesige Chore aus Leviten, also Berufssingern, ab (1Chr 25). Von
Salomo heift es: "Und er bestellte nach der Vorschrift seines Vaters
David die Abteilungen der Priester zu ihrem Dienst und die Leviten
zu ihren Amtern, zum Loben und Dienen vor den Priestern nach der
Bestimmung fiir jeden Tag, und die Torhiiter in ihren Abteilungen
fiir jedes Tor; denn so war das Gebot Davids, des Mannes Gottes"
(2Chr 8,14; REU).
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Bestimmte Leviten waren "Leiter des Lobgesanges" oder
"stimmten beim Gebet den Lobgesang an" (Neh 11,17). Es gab eine
schriftliche Dienstordnung (Neh 12,24), und die Singer wurden ei-
gens eingesetzt und mit ihrem Ornat versehen (2Chr 20,21; Esra
3,10).

Im Neuen Testament tritt uns bei der Geburt Jesu ein Chor der
Engel als Ausschnitt aus dem himmlischen Gottesdienst entgegen:
"Und alsbald war da bei dem Engel die Menge der himmlischen
Heerscharen, die lobpreisten Gott und sprachen: Ehre sei Gott in
der Hohe und Friede auf Erden bei den Menschen seines Wohlge-
fallens." (Lk 2,13-14; Luther 1984). Und wer zur neutestamentli-
chen "Gemeinde" gehort, gehort zu “einer Festversammlung”, an
der auch "Myriaden von Engeln" teilnehmen (Hebr 12,22).

Musikinstrumente

Zum alttestamentlichen Gottesdienst gehorten die verschieden-
sten Instrumente wie selbstverstindlich dazu. Blas-, Schlag- und
Saiteninstrumente begleiteten den Gesang der Leviten (Ps 81,3-4;
1Chr 16,42; 2Chr 5,12-13). Bei der Heimholung der Bundeslade
wurden neben der menschlichen Stimme “allerlei Saitenspiel von
Tannenholz", "Harfen, Psalter, Pauken, Schellen und Zimbeln" und
"Posaunen” (2Sam 6,5+15 + 1Chr 13,8) eingesetzt.

Das Wort fiir "Psalm" trigt immer noch die unterschwellige
Bedeutung 'zum Saitenspiel' oder iiberhaupt "spielen", wie es in
vielen Psalmen deutlich wird und es auch der Psalm Habakuks
zeigt, der mit den Worten endet: "Zum Vorsingen mit meinem
Saitenspiel" (Hab 3,19 zu Hab 3,1-18).

Oft finden sich in den Psalmen auch Angaben, mit welchen
Instrumenten ihr Singen zu begleiten ist, so allgemein Saitenin-
strumente (Ps 4; 6; 55; 61; 67) oder bestimmte Saiteninstrumente
wie Lyra/Zither (Ps 434; 71,22; 98,5; 1477, 149,3),
Harfe/Saitenspiel (Ps 71,22; 144,9) und andere (Ps 8; 12; 81; 84)
oder aber eine Kombination (zwei Instrumente in Ps 6,1; 108,3; drei
Instrumente in Ps 33,2-3; 81,3; 92,4). Fiir Ps 150 war das gesamte
Instrumentarium des Tempels vorgesehen.

Der alttestamentliche Gottesdienst kannte auch die reine
Instrumentalmusik. So spricht David neben den Singern von "4000,
die den HErrn mit den Instrumenten loben, die ich zum Loben habe
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herstellen lassen" (1Chr 23,5). Am Tempel dienten also zur Zeit
Davids 4000 Leviten in Orchestern.

Laute Instrumente, wie Trompete und Posaune8!, riefen unter
anderem zum Gottesdienst®2 (z. B. 4Mose 10,1-9) und ver-
kiindigten lauthals den Hohepunkt des Gottesdienstes, wie es etwa
in 2Chr 5,13 bei der Einweihung des salomonischen Tempels deut-
lich wird: "Und es geschah, als die Trompeter und die Singer wie
ein Mann die Stimme héren lieSen, den HErrn lobten und priesen
und die Stimme erhoben mit Trompeten, Zimbeln und Mu-
sikinstrumenten zum Lob des HErrn: Denn er ist giitig, denn seine
Gnade wihret ewig!": da wurde das Haus, das Haus des HErrn, mit
einer Wolke erfiillt."

Beispiele fiir Trompete und Posaune

Ps 47,6 "Gott ist emporgestiegen unter Jauchzen, der HErr unter
Posaunenschall.”

2Chr 15,14: "Und sie schworen dem HErrn mit lauter Stimme
und mit Jauchzen und unter Trompeten- und Hornerschall."

Offb 11,15: "Und der siebente Engel posaunte: und es geschahen
laute Stimmen im Himmel, die sprachen: Das Reich der Welt un-
seres Herrn und seines Christus ist gekommen, und er wird herr-
schen in alle Ewigkeit."

(siehe auch die nichste Ubersicht)

"Die Trompete ist das einzige altisraelische Instrument, von
dem wir Abbildungen besitzen, vor allem die Abbildung auf dem
Titusbogen in Rom, der die von den Romern erbeuteten Trompeten
aus dem Tempel in Jerusalem neben dem siebenarmigen Leuchter
zeigt. Der 'schofar' - eine Art Horn - ist das einzige altisraelische
Instrument, das die Jahrtausende iiberlebt hat und noch heute, wenn
auch stark eingeschrénkt, im jiidischen Gottesdienst Verwendung
findet83. Die einzigen im Tempeldienst offiziell zugelassenen
Schlaginstrumente waren die ehernen Zimbeln,"84

Uberhaupt wird immer wieder berichtet, daB der Lobpreis im
Gottesdienst, mit oder ohne Instrumente, ausgesprochen "laut" sein
konnte (z. B. Esra 4,16; 2Chr 20,19).
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Musikinstrumente im Gottesdienst

Ps 150,1-6: "Halleluja! Lobet Gott in seinem Heiligtum, lobet ihn
in der Feste seiner Macht! Lobet ihn fiir seine Taten, lobet ihn in
seiner groBen Herrlichkeit! Lobet ihn mit Posaunen, lobet ihn mit
Psalter und Harfen! Lobet ihn mit Pauken und Reigen, lobet ihn
mit Saiten und Pfeifen! Lobet ihn mit hellen Zimbeln, lobet ihn
mit klingenden Zimbeln! Alles, was Odem hat, lobe den HErrn!
Halleluja!"

IChr 13,8: "Und David und ganz Israel tanzten vor Gott mit aller
Kraft: mit Liedern und mit Zithern und mit Harfen und mit Tam-
burinen und mit Zimbeln und mit Trompeten."

I1Chr 15,28: "Und ganz Israel brachte die Lade des Bundes des
HErrn hinauf mit Jauchzen und mit H6rnerschall und mit Trom-
peten und mit Zimbeln, musizierend mit Harfen und Zithern."
IChr 16,42: "... und bei ihnen, bei Heman und Jedutun, waren
Trompeten und Zimbeln fiir die Musizierenden und die Musikin-
strumente zur Ehre Gottes."

2Chr 5,12-13: "Und als die Leviten, die Singer [waren], sie alle,
niamlich Asaf, Heman, Jedutun, ihre Sohne und ihre Briider, in
Byssus gekleidet, mit Zimbeln und mit Harfen und Zithern an der
Ostseite des Altars standen und bei ihnen etwa 120 Priester, die
auf Trompeten trompeteten, - und es geschah, als die Trompeter
und die Sénger wie ein [Mann waren], um eine Stimme horen zu
lassen, den HErm zu loben und zu preisen, und als sie die
Stimme erhoben mit Trompeten und Zimbeln und Mu-
sikinstrumenten beim Lob des HErrn: Denn er ist giitig, denn
seine Gnade [wihrt] ewig! - da wurde das Haus, das Haus des
HErrn, mit einer Wolke erfiillt."

2Chr 29,27-28: "Und Hiskia befahl, das Brandopfer auf dem Al-
tar zu opfern. Und zur Zeit, als das Brandopfer begann, begann
der Gesang fiir den HErrn und [auch] die Trompeten, und zwar
unter Begleitung der Instrumente Davids, des Konigs von Israel.
Und die ganze Versammlung betete an, und der Gesang erscholl,
und die Trompeten schmetterten. All das [dauerte] bis zur Voll-
endung des Brandopfers."

Esra 3,10: "So legten die Bauleute die Grundmauern zum Tem-
pel des HErrn. Dabei lie man die Priester in ihrer Amtskleidung
antreten, mit Trompeten, und die Leviten, die Sthne Asafs, mit
Zimbeln, den HErrn zu loben nach der Anweisung Davids, des
Konigs von Israel." (alle Texte: REU)
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Prozessionen

Im Zusammenhang mit den Psalmen und der Begleitung durch
Musikinstrumente spielen auch Prozessionen und Tanzfiguren
('Reigen’) eine Rolle, die im Alten Testament immer wieder er-
wihnt werden und zu denen die Psalmen wiederholt sprechen:
"Gesehen haben sie deine Umziige, o Gott, die Umziige meines
Gottes, meines Konigs, ins Heiligtum. Voran gingen Singer, da-
nach Saitenspieler, inmitten tamburinschlagender Midchen. Preist
Gott in Versammlungen ..." (Ps 68, 25-27, REU). Einige Psalmen
enthalten auch die konkrete Aufforderung zum 'Reigen': "Lobt ihn
mit Pauken und Reigen" (Ps 150,4); "Sie sollen loben seinen Na-
men im Reigen; mit Pauken und Harfen sollen sie ihm spielen" (Ps
149,3; vgl. Ps 30,12; 87,7; 2Mose 15,20; 2Sam 6,5). "Der Reigen
als kultische Zeremonie diirfte nur begrifflich mit tinzerischen Fi-
guren identisch gewesen sein. Eher wird er den Charakter einer fei-
erlichen Prozession ... gehabt haben."85

Lobes- und Bekriftigungsformeln

Das Alte und Neue Testament kennt eine Reihe kurzer
Redewendungen oder Worte, die zur Bekriftigung des Gehorten
oder zum wiederholten Lob Gottes dienen. Die bekanntesten sind
"Halleluja" (= "Gelobt sei der HErr") und "Amen" ("So ist es wirk-
lich").

Es ist bezeichnend, daf} in der Bibel ebenso wie heute das spon-
tane und kurze Lob Gottes am einfachsten in liturgisch feststehen-
den, biblischen Redewendungen wie 'Preist den HErm', 'Halleluja’
zum Ausdruck kommt. Wieder einmal gehen hier liturgische
Vorgabe und Spontanitiit eine schéne Verbindung zur Ehre des
Herrn ein.

Schauen wir uns einige dieser Lobes- und Bekriftigungsformeln
an. Auf das 'Amen' und das 'Heilig, heilig, heilig’ wollen wir unten
ausfiihrlicher eingehen.

"Halleluja" (Lobet den HErrn)

Das 'Hallelu-ja' setzt sich aus dem Verb mit der Wurzel 'hll' und
dem Gottesnamen (Ja = Jahwe) zusammen. Worte der Wurzel 'hill'
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erscheinen 206 x im Alten Testament, vorwiegend in Psalmen. Sehr
oft handelt es sich dabei um eine Aufforderung zum Lobpreis.
Zweierlei ist dabei von Bedeutung:

1. Die Aufforderung zum Lobpreis ergeht nicht nur an Men-
schen, sondern an die ganze sichtbare und unsichtbare Schopfung
(z. B. Ps 148,1-14; 150,6).

2. Die Aufforderung ergeht nicht nur an den einzelnen (z. B. Ps
104,35; 146,1), sondern insbesondere an die Gemeinschaft des
Volkes Gottes als ganzes (z. B. Ps 106,48; 111,1; 113,1). Sichtbarer
Ausdruck ist die Vielstimmigkeit des Chors, den kein noch so guter
Privatlobpreis ersetzen kann.

Mit dem Halleluja sind besonders die normalerweise direkt
nacheinander gesungenen Halleluja-Psalmen Ps 113-118 verbun-
den30, Man nimmt an, daB etwa der "Lobgesang”, den Jesus und
seine Jinger beim Abendmahl sangen (Mt 26,30; Mk 14,26), Ps
115-118 war, also der zweite Teil des Hallel.

Im himmlischen Gottesdienst, den Johannes in Offb 19,1-8
schaut, wird das "Halleluja" viermal wiederholt (Offb 19,143+5+6).
Dreimal ruft es die Volksmenge und einmal rufen es die 24 Alte-
sten. Warum sollte das nicht in einen irdischen Gottesdienst iiber-
nommen werden, in dem die Menge der Gemeindeglieder und ihre
Leiter sich gegenseitig das Lob Gottes mit einer stehenden Formel
laut zurufen und bekriftigen?

"Hosianna" (Hilf doch!)

'Hosianna' ist die griechische Form des hebriischen Ausdruckes
fiir 'Hilf doch (Herr)', der aus Ps 118,25 entlehnt wurde. Beim Ein-
zug Jesu in Jerusalem war 'Hosianna' der WillkommensgruB der
Volksmenge fiir den Messias (Mt 21,9.15; Mk 11,9+10; Joh 12,13).
Der Zusatz 'in der Hohe' in Mk 11,10 zeigt, daB sich die Bitte des
Zurufs an Gott richtet.

"Danket dem HErrn"
Die Formel "Danket dem HErrn, denn er ist freundlich”" und

dhnliche Formeln wurden, wie wir bereits gesehen haben, von
David als stindige Einrichtung in den jiidischen Gottesdienst einge-
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fihrt (Text: 1Chr 16,7-36; 2Chr 20,21; vgl. Neh 11,17), weswegen
sie als Kehrverse immer wieder zitiert werden (z. B. 2Chr 5,13; 7,6
20,21; Esra 3,10+11; Ps 136,1)%7.

"Heilig, heilig, heilig"

Zu den aus dem Alten Testament in den neutestamentlichen Got-
tesdienst iibernommenen liturgischen Formeln gehort auch das drei-
fache 'Heilig', daBl Jesaja die Seraphim am Thron Gottes rufen hort:
"Heilig, heilig, heilig ist der HErr der Heerscharen, alle Lande sind
seiner Ehre voll" (Jes 6,3). Johannes hort denselben ununterbro-
chenen Lobpreis im himmlischen Gottesdienst in neutestamentli-
cher Zeit: "Und die vier lebendigen Wesen hatten, jedes so wie das
andere, sechs Fliigel und waren ringsum und inwendig voller Au-
gen, und sie horen Tag und Nacht nicht auf zu sagen: Heilig, heilig,
heilig, Herr, Gott, Allméchtiger, der war und der ist und der
kommt!" (Offb 4,8).

Unter der lateinischen Bezeichnung 'Sanctus' ('heilig') ging der
mit dem dreifachen Ausruf von 'heilig' beginnende Lobgesang aus
Jes 6,3 und Offb 4,8 als fester Bestandteil in den Gottesdienst der
frithen Kirche bis in die Gegenwart hinein ein.

"Amen"

Das Amen ist eigentlich ein Schwur der Bekriftigung88 von
vorangegangenen Worten (deutlich etwa in 1Kon 1,36), der meist
kurz mit 'so ist es' wiedergegeben wird, am besten aber mit "es steht
fest und es gilt"8 iibersetzt werden sollte. "Amen war die Antwort
dessen, liber den der Eid gesprochen wird; sagt er Amen, so hat er
geschworen."90

Im Alten Testament dient Amen als Bekriftigung von géttlichen
Verfluchungen (4Mose 5,22; SMose 27,15-26; Jer 11,5), insbeson-
dere auch durch die versammelte Gemeinde ("und die ganze Ver-
sammlung sprach: Amen", Neh 5,13), und als Antwort auf Lobpreis
Gottes (1Chr 16,36; Neh 8,6), so am Ende der einzelnen
Psalmenbiicher (Ps 41,14; 72,19; 89,53; Ps 106,48).

Im Neuen Testament dient Amen entsprechend zur Einfithrung
zahlreicher Worte Jesu ("wahrlich, wahrlich, ich sage euch ..."; in
den vier Evangelien 25 mal doppeltes Amen; 51 mal einfaches
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Amen), als Antwort der Gemeinde bei Gebeten (Gemeinde auf Er-
den: 1Kor 14,16; Gemeinde im Himmel: Offb 5,14), zum Abschluf
biblischer Biicher (Rom 15,33; 16,27; Gal 6,18; Offb 22,20) und
zum AbschluBB von Lobpreisen (R6m 1,25; 9,5; 11,36; 16,27; Gal
1,5; Eph 3,21; Phil 4,20; 1Tim 1,17; 6,16; 2Tim 4,18; Hebr 13,21;
1Petr 4,11; 5,11; Jud 25).

Nicht zuletzt wird Jesus Christus selbst als das "Amen" Gottes
bezeichnet (2Kor 1,20; Offb 3,14; vgl. Jes 65,16), weil er absolut
wahrhaftig und treu (glaubwiirdig) ist, weil er der "wahrhaftige
Zeuge" schlechthin ist (parallel zu "Amen" in Offb 3,14, bekriiftigt
durch "Amen" in Offb 1,5-6) und Gott in ihm alle seine VerheiBun-
gen wahr gemacht hat.

Es ist deswegen biblisch begriindete Sitte, wenn
* die Gemeinde beim Beten auf das Amen des Beters mit einem ge-
meinsamen Amen antwortet,
* die Gemeinde die Verlesung von Bibeltexten oder andere Teile
des Gottesdienstes mit einem gemeinsamen Amen bekriftigt,
* die Gemeinde die Verlesung des doppelten Abendmahlswortes
(vor der Austeilung des Brotes und des Weines) - wie dies in eini-
gen Gemeinden iiblich ist - jeweils mit "Ja. Amen." beantwortet
und damit bestitigt, daB sie das Gesagte fiir wahr hlt und fiir sich
selbst in Anspruch nimmt - eine Sitte, die bereits Justin der Miirty-
rer (ca. 100-165 n. Chr.) bezeugt9!.

Im Falle des Abendmabhls ist das Amen besonders angebracht, da
das Abendmahl ein Bundeszeichen ist und ein Bund im Alten
Testament immer durch einen Schwur besiegelt oder auch erneut
bekriftigt wurde. Jesus sagt in den Einsetzungsworten (1Kor 11,23-
26; Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; 1k 22,19-20) unter anderem:
"Dieser Kelch ist der neue Bund in meinem Blut" (1Kor 11,25 zi-
tiert aus Lk 22,20; dhnlich Mt 26,28; Mk 14,24). Wihrend die
Taufe das Zeichen fiir den Beginn unseres Bundes mit Gott ist
(1Petr 3,21), ist das Mahl des Herrn das Zeichen fiir den fortge-
setzten Bund mit ihm.

Begriifungen

BegriiBungen (und Verabschiedungen) geschehen in allen Kul-
turen auf rituelle, liturgische Art und Weise mit feststehenden
Formulierungen und Riten oder Symbolhandlungen. Die Bibel und
der Gottesdienst machen da keine Ausnahme, woriiber selbst die
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lebendigste Spontanitit bei der BegriiBung, die ja durchaus begrii-
Benswert ist, nicht hinwegtiuschen kann. Die Linie der liturgischen
BegriiBungen 148t sich bei aller Variation vom Alten iiber das Neue
Testament und tiber die Frithe Kirche bis heute verfolgen.

"In der Folgezeit haben die Formeln 'Friede sei mit euch'
als GruB3 des Bischofs und 'Der Herr sei mit euch' als GruB3 des
Priesters (in der Westkirche) liturgische Bedeutung erlangt.
Beide gehen auf alttestamentlich-jiidischen Brauch zuriick (I
Sam 25,6; Ri 6,12; Ruth 2,4; II Chr 15,2), den auch Jesus
iibernommen hat (Lk 24,36; Joh 20,19.21.26; Lk 1,28; IT Thess
3,16), und beide wurden seit frithester Zeit von der Gemeinde
mit dem Gegengrufl 'Und mit deinem Geist' (Gal 6,18; Phlm
25; 11 Tim 4,22) beantwortet."92

Im iibrigen ist festzustellen, daB in Gottesdiensten ohne die
traditionellen liturgischen BegriiBungen lediglich andere, recht fest-
stehende Arten der BegriiBung aus der Umwelt angewandt werden.

Segen

Auch der gottesdienstliche Segen gehort in den Bereich des
Schwures. Deswegen wird der Segen im Regelfall mit "Amen" ab-
geschlossen und bekriftigt. Es ist auffillig, daB der Segen in der Bi-
bel innerhalb des Gottesdienstes ebenso wie im persdnlichen Um-
gang miteinander meist mit feststehenden Formeln ausgesprochen
wird. Auch heute ist die einfachste Segensformel nach wie vor 'Der
Herr segne dich'. Es ist nicht verboten, spontan neue und eigene Se-
gensformeln zu prigen, aber es ist nicht geistlicher. Ob spontan
oder mit Segensformel, das Entscheidende ist Gottes Segen und un-
sere innerliche Bereitschaft, andere zu segnen, selbst dann, wenn
sie uns Boses wollen: "Segnet, die euch verfolgen, segnet und flu-
chet nicht" (Rém 12,14); "Segnet die, die euch verfluchen ..." (Lk
6,28); "... schmiiht man uns, so segnen wir ..." (1Kor 4,12).
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Segensformeln, Segnungen, SegensgriiBe in der Bibel

IMose 48-49 + 5Mose 33: Jakobs und Moses Segensworte fiir
die Stamme Israels kurz vor ihrem Tod

4Mose 6,23-27: Der 'hohepriesterliche Segen": "Rede zu Aaron
und zu seinen S6hnen und sprich: So sollt ihr die Sohne Israel
segnen: Sagt zu ihnen: Der Herr segne dich und behiite dich; der
Herr lasse sein Angesicht leuchten tiber dir und sei dir gnidig;
der Herr erhebe sein Angesicht auf dich und gebe dir Frieden!
Und sie sollen auf diese Weise meinen Namen auf die Kinder Is-
rael legen, und ich werde sie segnen" (vgl. 1Chr 17,27; 2Chr
30,27; 3Mose 9,22).

Rut 2,4: Boas zu seinen Arbeitern: "Der Herr sei mit euch!" Dar-
auf diese zu Boas: "Der Herr segne dich!"

Ps 129,8: "Der Segen des Herrn sei iiber euch! Wir segnen euch
in dem Namen des Herrn."”

Hebr 13,20-21: "Aber der Gott des Friedens, der den groBen Hir-
ten der Schafe, unseren Herrn Jesus, aus den Toten durch das
Blut eines ewigen Bundes heraufgefiihrt hat, vollende euch in al-
lem Guten, damit ihr seinen Willen tut, indem er in uns schafft,
was vor ihm wohlgefillig ist, durch Jesus Christus, dem die Herr-
lichkeit sei in alle Ewigkeit! Amen."

Phil 4,7: "Und der Friede Gottes, der allen Verstand iibersteigt,
wird eure Herzen und Gedanken in Christus Jesus bewahren."
Weitere Beispiele: 1Thess 5,23; 2Thess 3,16; hdufig als Brief-
gruBl am Anfang oder Ende neutestamentlicher Briefe

Der 'hohepriesterliche Segen', der seit fast 2000 Jahren bis heute
die meisten christlichen Gottesdienste abschlieBt, galt zunichst dem
Volk Israel: "Rede zu Aaron und zu seinen Sthnen und sprich: So
sollt ihr die Sohne Israel segnen: Sagt zu ihnen: Der Herr segne
dich und behiite dich; der Herr lasse sein Angesicht leuchten iiber
dir und sei dir gnddig; der Herr erhebe sein Angesicht auf dich und
gebe dir Frieden! Und sie sollen auf diese Weise meinen Namen
auf die Kinder Israel legen und ich werde sie segnen” (4Mose 6,22-
27; vgl. 1Chr 17,27; 2Chr 30,27; 3Mose 9,22). Die christliche Kir-
che in nachneutestamentlicher Zeit hat dieses Segensgebet sehr friih
in den Gottesdienst miteinbezogen, auch wenn gelegentlich
neutestamentliche Segensgebete, vor allem aus dem SchluBsegen
neutestamentlicher Briefe, als Alternative verwendet wurden.

Es wird oft eingewandt, niemand kénne einen AbschluBsegen im
Gottesdienst sprechen, weil es keinen alttestamentlichen Hohen-
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priester mehr gebe und kein Pastor (Presbyter) eine priesterliche
Rolle wahrnehmen diirfe. Dazu ist folgendes zu sagen und zu
fragen:

1. Das Neue Testament fordert uns weiterhin zum Segnen auf.
Warum darf das nicht auch im Gottesdienst stattfinden?

2. DaB} eine Begegnung (oder ein Brief) mit einem Lobpreis be-
gonnen und mit einem Segen abgeschlossen wird, ist neutestament-
liche Praxis.

3. Jesus ist der wahre Hohepriester und wir stehen unter seinem Se-
gen.

4. Das Neue Testament kennt weiterhin die Segnung bzw. das Hin-
deauflegen durch 'Ranghohere’ (vgl. Hebr 7,7: "Das Geringere wird
.. von dem Besseren gesegnet"), also durch Menschen, die Ver-
antwortung tragen (etwa Alteste, Apostel; z. B. Mk 10,16; Apg
8,18; 1Tim 4,14; 2Tim 1,6; Hebr 6,2). Warum sollte das nicht ge-
rade auch im Gottesdienst zum Ausdruck kommen?

5. Wenn das allgemeine Priestertum angefiihrt wird, so konnte
es hochstens dafiir sprechen, daB jeder Christ nun den
hohenpriesterlichen Segen sprechen kann. Dariiber hinaus diirfte
hier aber ein falsches Verstindnis des allgemeinen Priestertums
vorliegen. Petrus weist in 1Petr 2,1-10 ebenso wie Johannes in Offb
1,6 auf die Tatsache hin, daB alle Christen eine Priesterschaft
bilden: "Ihr seid aber das auserwihlte Geschlecht, die konigliche
Priesterschaft, das heilige Volk ..." (1Petr 2,9); "[Jesus hat] ... uns
zu Konigen und Priestern gemacht” (Offb 1,6). Damit greift das
Neue Testament jedoch nur einen alttestamentlichen Tatbestand
auf, denn das allgemeine Priestertum galt bereits im Gesetz des
Mose: "Ihr sollt mir ein Konigreich von Priestern und ein heiliges
Volk sein" (2Mose 19,6; dhnlich fiir die Zukunft Jes 61,6). Das all-
gemeine Priestertum der Christen widerspricht im Neuen Testament
ebensowenig der Notwendigkeit von Diakonen, Pastoren (‘Priester’
kommt von griech. 'presbyteros’, 'der Alteste') und Bischofen, wie
im Alten Testament das allgemeine Priestertum der gliubigen Ju-
den nicht der Notwendigkeit von Leviten, Priestern und Hohenprie-
stern widersprach. Israel hatte als Ganzes einen priesterlichen
Dienst an der Welt zu verrichten, doch diesen Dienst iibte nur ein
bestimmter Personenkreis vollzeitlich aus. Dasselbe gilt fiir das
Neue Testament.

Deswegen betont das Neue Testament die besondere Stellung
der gemeindeleitenden Amter gegeniiber der Gemeinde. In Phil 1,1
griiBt Paulus einerseits "alle Heiligen in Christus Jesus in Philippi",
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andererseits hebt dabei eigens die "Bischofe [oder: Aufseher] und
Diakone" hervor. Die Ermahnungen an die Gemeinde, sich den
vollzeitlichen Mitarbeitern zu unterstellen, sind uniiberhérbar:
"Gehorcht euren Lehrern und folgt ihnen, denn sie wachen iiber
eure Seelen und miissen dafiir Rechenschaft geben, damit sie dies
mit Freude und nicht mit Seufzen tun, denn das wire nicht gut fiir
euch" (Hebr 13,17); "... und haben sich selbst zum Dienst fiir die
Heiligen bereitgestellt. Ordnet ihr euch solchen ebenfalls unter und
allen, die mitarbeiten und sich miihen!" (1Kor 16,15-16); "Wir bit-
ten euch aber, Geschwister, da ihr die anerkennt, die unter euch ar-
beiten und euch im Herrn vorstehen und euch zurechtweisen, und
[ich ermahne euch,] daB ihr sie ganz besonders wegen ihrer Arbeit
in Liebe achtet" (1Thess 5,12-13). Dies kommt besonders gut zum
Ausdruck, wenn die Verantwortlichen ihre Gemeinde am Ende des
Gottesdienstes segnen.

Segen und Handauflegung

Die Lehre von den Handauflegungen gehort zu den sechs
grundlegenden Lehren des christlichen Glaubens, wie Hebr 6,1-2
belegt:

"Wir wollen nicht noch einmal den Grund legen mit
(1.1) der Umkehr von den toten Werken und

(1.2) dem Glauben an Gott,

(2.1) mit der Lehre von den Taufen und

(2.2) vom Hindeauflegen,

(3.1) von der Auferstehung der Toten und

(3.2) vom ewigen Gericht".

Das Handauflegen kann also ebensowenig wie die Riten, die mit
Taufe, Abendmahl und Salbungen mit Ol verbunden sind (z. B. Jak
5,14) als tiberfliissige AuBerlichkeit abgetan werden.

Die Handauflegung gehért zum Segnen und Ordinieren, also
Einsetzen in biblische Amter (im Alten Testament Konig, Priester,
Prophet; im Neuen Testament Apostel, Alteste, Diakone, Missio-
nare) so untrennbar hinzu, da} oft nur die Handauflegung ohne das
natiirlich dazugehorige Gebet erwshnt wird (4Mose 27,18+23;
SMose 34,9; Mt 9,18; Mk 5,23; 6,2; 7,32; 8,22423+25; 10,13+16;
16,18; Lk 4,40; 13,13; 18,15; 22,51; 24,50; Apg 5,12; 14,3;
19,6+11; 1Tim 4,14; 2Tim 1,6; Hebr 6,2; Offb 1,17)! In Apg
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8,15+17 wird "fiir sie beten" mit "die Hinde auflegen”
zusammengestellt.

Im Alten Testament legen Viter ihren Kindern und Enkelkin-
dern die Hiande zum Segen auf (Jakob: 1Mose 48,17-20; vgl. Isaak
in 1Mose 27). Josua wurde von Mose unter Handauflegung als
Nachfolger eingesetzt (4Mose 27,23; 5Mose 34,9), wodurch er mit
dem "Geist der Weisheit" erfiillt wurde. Aber auch zur Ubertragung
von Schuld und Verantwortung wurden die Hinde aufgelegt. So
mubBten alle, die einen Gottesldsterer gehort hatten, diesem vor der
Steinigung die Hinde auflegen (3Mose 24,14), und bei der Opfe-
rung von Widdern und Stieren iibernahmen diese stellvertretend die
Schuld durch Handauflegung (2Mose 29,15-16; 4Mose 8,12), was
der zentrale Ritus am groBen Versshnungstag war (3Mose 16).

Das Neue Testament iibernimmt ohne jede Anderung die Bedeu-
tung der Handauflegung. Jesus legte kleinen Kindern (Mt
19,13+15) und Kranken (Mt 9,18; Mk 5,23; 6,5; 7,32; 8,23+25;
10,16; Lk 4,40; 13,13) die Hinde auf. Ananias legte Saulus die
Hinde auf (Apg 9,17), Paulus den Johannesjiingern (Apg 19,6) und
Timotheus bei dessen Ordination (1Tim 4,14; 2Tim 1,6-7). Wir fin-
den die Handauflegung bei der Ordination der sieben Diakone (Apg
6,6) und bei der Aussendung von Paulus und Barnabas (Apg 13,3).

Weil die Handauflegung so wichtig ist, wird Timotheus in 1Tim
5,22 ausdriicklich davor gewarnt, vorschnell die Hiande aufzulegen
(hier zur Einsetzung von Altesten), um sich nicht fremder Siinden
teilhaftig zu machen.

Salbungen

Aufs engste mit der Handauflegung gehort die Salbung mit Ol
zusammen. Bei vielen biblischen Einsetzungen und Segenshand-
lungen wurden zugleich 1. die Hiinde aufgelegt, 2. der Kopf oder
die Stirn gesalbt, 3. ein Segensgebet gesprochen. Oft wird im
Text aber nur eines der drei Bestandteile genannt, also nur das Sal-
ben, nur das Handauflegen oder nur das Segensgebet. Dennoch bil-
den alle drei zusammen einen von Gott gewollten Ritus zur
Symbolisierung der Ausriistung mit der Kraft und dem Segen des
Heiligen Geistes.

Ol - gemeint ist dabei immer ein eigens aus Spezereien speziell
fiir Salbungen hergestelltes wohlriechendes Ol - spielt im Alten Te-
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stament bei allen Weihehandlungen und Einsetzungen eine beson-
dere Rolle. Konige, Priester und Propheten wurden allesamt durch
Salbung des Hauptes, Handauflegung und Segensgebet in ihr Amt
eingesetzt, weswegen alle hiufig 'Gesalbte des HErrn' genannt wer-
den, wobei der Ehrentitel 'Gesalbter' seinen Hohepunkt in dem pro-
phezeiten 'Gesalbten' (nach dem Hebriiischen: 'Messias', nach dem
Griechischen: 'Christus') Jesus Christus findet. Kennzeichnend fiir
alle Salbungen zur Amtseinsetzung ist, daB - wie wir es bei Josua
bereits gesehen haben - der Gesalbte fiir sein Amt mit der Kraft des
Heiligen Geistes ausgeriistet wird. So heift es auch von David: "Da
nahm Samuel das Olhorn und salbte ihn mitten unter seinen Brii-
dern. Und der Geist des HErm geriet tiber David von diesem Tag
an und dariiber hinaus" (1Sam 16,13). Ja, Salbung und Heiliger
Geist gehoren so eng zusammen, daB das Neue Testament die Er-
fiillung mit dem Geist einfach "die Salbung” (1Joh 2,20+27) nen-
nen kann. Das Ol ist im Alten Testament auch auBerhalb von
Amtseinsetzungen ein Symbol fiir Fruchtbarkeit und Segen (z. B.
Ps 23,5; 89,21; vgl. Jak 5,14) und wohl insbesondere fiir den Hei-
ligen Geist (z. B. 1Sam 16,13).

Ein gutes Beispiel fiir eine liturgische und rituelle Handlung in
der neutestamentlichen Gemeinde, die ganz dem alttestamentlichen
Zusammenhang von Segensgebet, Handauflegung und Salbung
folgt, ist die Krankensalbung: "Leidet jemand unter euch? Er soll
beten. Ist jemand guten Mutes? Er soll Psalmen singen. Ist jemand
krank unter euch? Er soll die Altesten der Gemeinde zu sich rufen,
und sie sollen iiber ihm beten und ihn im Namen des Herrn mit O1
salben. Und das Gebet des Glaubens wird den Kranken retten, und
der Herr wird ihn aufrichten, und wenn er Siinden getan hat, wer-
den sie ihm vergeben werden. Bekennt nun einander die Siinden
und betet fiireinander, damit ihr geheilt werdet ..." (Jak 5,13-16).

Hier findet sich ein ritueller, symbolischer Gegenstand (Ol), die
rituelle Handlung (Salben) und der festgelegte Ablauf der Zeremo-
nie:

1. Rufen der Altesten - Kommen der Altesten

2. Gebet der Altesten iiber dem Kranken

3. Salbung des Kranken mit Ol im Namen des Herrn

4. Gebet um Siindenvergebung - gegenseitiges Siindenbekenntnis.

Schon die Jiinger Jesu salbten Kranke zur Heilung ("und salbten
viele Schwache mit Ol und heilten sie", Mk 6,13), wobei sie altte-
stamentlichen Vorbildern folgten. So heift es zum Beispiel beim
Reinigungsopfer fiir Aussitzige, 3Mose 14,18: "Und das restliche
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Ol, das in der Hand des Priesters ist, soll er auf den Kopf dessen
tun, der zu reinigen ist. Und der Priester soll fiir ihn vor dem HErrmn
Siihnung erwirken" (dhnlicher Wortlaut 3Mose 14,29).

Hénde ausbreiten zum Segen

Darf der Segnende beim AbschluBsegen des Gottesdienstes
(oder auch sonst) die Hinde ausbreiten, wie es im Alten Testament
geschah (z. B.: "Und Aaron erhob seine Hinde zum Volk hin und
segnete sie", 3Mose 9,22) und seitdem bis heute iiblich ist?

Das Ausbreiten der Hinde entspricht in der Bibel der Handaufle-
gung. Dem einzelnen werden zum Segnen die Hénde aufgelegt, bei
vielen werden die Hinde iiber sie ausgestreckt und ausgebreitet. So
wie die Handauflegung im Neuen Testament selbstverstindlich ist,
gilt dies auch fiir das Ausbreiten der Héinde durch den Segnenden.
So hat es jedenfalls Jesus selbst praktiziert und damit auch seine
Jiinger gelehrt, wie beispielsweise Lk 24,50-51 zeigt: "Er fiihrte sie
aber hinaus bis nach Bethanien und hob seine Hinde auf und seg-
nete sie. Und es geschah, withrend er sie segnete, schied er von ih-
nen und wurde hinaufgetragen in den Himmel."

Gebetshaltungen

Wir finden folgende Gebetshaltungen im Alten und Neuen
Testament.

Gebetshaltungen im Alten und Neuen Testament

Stehen: Mt 6,5; Mk 11,25; Lk 18,11+13; 1Mose 18,22ff; 19,27;
1Sam 1,26; 2Kon 5,11; 2Chr 20,5ff; Jer 15,1; 18,20

Knie beugen: Phil 2,10

Knien - oft zugleich auch am Boden liegen: Ps 95,6; Lk 22,41;
Apg 9,40; 20,36; 21,5; 7,60; 1Kor 14,25; alle: Rom 14,11;
niedersinken/zu Boden fallen: Mk 14,35; Phil 2,10; Offb 4,10;
5,14; 11,16; 19,4

Verbeugen mit dem Kopf zwischen den Knien: 1Kon 18,42

Auf die Erde werfen: 1Mose 24,26; Neh 8,6

Erheben der Hiinde: 1Tim 2,8; 2Mose 9,29; Ps 28,2: 1Kon
8,22454; Ps 63,5; Klgl 3,41; Jes 1,15; Hiob 11,13f
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Erheben der Hénde beim Stehen: Ps 134,2; 2Kon 5,11
Erheben der Hinde im Knien: 1K6n 8,54
Erheben der Hénde, dann auf die Erde werfen: Neh 8,6
Ausbreiten der Hiinde: Jes 1,15; Esra 9,5
Aufblicken: Hiob 16,19f; Ps 25,15; 34,6; 123,1; 141,8; Dan 4,31;
Mt 14,19; Mk 6,41; Lk 9,16; Joh 11,41; Apg 7,55; vgl. Mk 7,34;
bei Siinde nicht: Lk 18,13; 1Mose 4,6f; Hiob 22,29
Den Kopf senken: Ps 35,14; Lk 18,13
"Tischgebet' im Liegen: Lk 24,30; Apg 27,35; vgl. 5SMose 8,10
'Tischgebet' im Stehen (7): Mt 14,19; 15,36; Mk 6,41; 8.6; Lk
9,16; Joh 6,114+23
"Tischgebet’ am Tisch: 1Kor 11,24
Tischgebet' allgemein: Apg 27,35; Rom 14,6; 1Kor 10,30; 1Tim
4,3

Angesichts dieser Vielfalt sind auch ausdriickliche Aufforderun-
gen zu bestimmten Gebetshaltungen als allgemeine Aufforderungen
zum Gebet zu verstehen. "Ich will nun, daB die Ménner an jedem
Ort beten, indem sie heilige Hénde aufheben ..." (1Tim 2,8) spricht
nicht vorrangig von einer Gebetshaltung - gar noch einer rein
ménnlichen - sondern von der Pflicht zu beten und dabei heilige
Hiéinde zu haben. Im Bild kommt dabei zum Ausdruck, was eben
neben allen kulturellen Ausdrucksformen allgemeinverbindliche
Lehre der Bibel ist, daB Gott den unbuBfertigen Siinder nicht erhort
(Spr 1,28; 15,8+29; 28,9; Hiob 27,8-10; 35,12-14; Ps 18,42; 66,18-
20; Jes 1,15; Joh 9,31; Jak 4,3; 1Petr 3,7; 1Tim 2,8).

Das Hindefalten, das das Judentum seit dem 4. Jahrhundert n.
Chr. als Haltung des Sklaven vor seinem Herrn als Gebetshaltung
verwendete und das durch die Germanen, fiir die es die Haltung des
Kriegers war, der seine Waffen weglegte und sich unterwarf, welt-
weite Verbreitung fand, kann deswegen nicht mit Hinweis auf eine
biblische Gebetshaltung als falsch angesehen werden. Das Hinde-
falten darf aber auch nicht gegeniiber in der Bibel bezeugten For-
men des Gebetes, etwa des Hiindeerhebens, absolut gesetzt werden,

Es gibt also keine vorgeschriebene Gebetshaltung in der Bibel,
auch keine Gebetshaltungen, die fiir bestimmte Gebete oder Situa-
tionen Pflicht wiren.

Daraus aber zu schlieBen, die jeweiligen Gebetshaltungen seien
vollig unwichtig, ist jedoch sicher nicht gerechtfertigt. Jede
Gebetshaltung ist eine symbolische Handlung, die unser Gebet mit
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einer wichtigen Botschaft begleitet, das Erheben der gedffneten
Hinde als Zeichen der Empfangsbereitschaft und Hilflosigkeit
ebenso wie das Niederfallen vor Gott als Zeichen der Unwiirdigkeit
und der Unterwerfung. Es ist sicher kein Zufall, da das Beten im
Sitzen in der Bibel zwar nicht verboten ist, aber auch nicht vor-
kommt - selbst wenn man beriicksichtigt, da zu biblischen Zeiten
noch nicht so viel gesessen wurde wie heute. Ist das hdiufige, fast
passive Sitzen beim Gebet nicht oft ein Ausdruck dafiir, daf3 fiir uns
unsere Haltung vor Gott belanglos ist?

Orte des Gebetes

Der Vielfalt der Gebetshaltungen entspricht die Vielfalt der Ge-
betsorte. Richard Hooker schrieb im 16. Jahrhundert:

"Gott .. achtet nicht so sehr darauf, an welchem Ort, son-
dern darauf, mit welcher Einstellung er angebetet wird. Des-
wegen haben, wie [der Kirchenvater] Basilius festgestellt hat,
Mose mitten im Meer, Hiob auf dem Misthaufen, Hesekiel im
Bett, Jeremia im Brunnen, Jona im Wal, Daniel in der Grube,
seine Freunde im Schmelzofen, der Riauber am Kreuz und Pe-
trus und Paulus im Gefingnis Gott angerufen und wurden von
ihm erhort"93

Gebetsorte im Neuen Testament (Beispiele)

Im Freien: 1Mose 24,63; 1Kon 18,42; Mt 14,23; Mk 6,46; Lk
6,12; Apg 16,13-14

Auf dem Dach bzw. im Obergemach: Dan 6,11; Apg 1,13; 10,9
Im Haus: Mt 6,6 (Luther: "Kidmmerlein")

Im Tempel: viele Psalmen; Lk 18,10-13; Apg 2,46-47

Schriftlesung aus dem Alten und Neuen Testament

Wodurch kannten die Juden das Alte Testament so gut, obwohl
sie nicht wie wir gedruckte Bibeln hatten? Durch die Lesung langer
Abschnitte der Bibel in 6ffentlichen Versammlungen!

Man mag einwenden, daB das 6ffentliche Lesen lingerer Bibel-
texte durchaus sinnvoll war, solange es keine gedruckten Bibeln
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gab, heute aber durch das personliche Bibelstudium ersetzt werden
konne. Dagegen spricht jedoch: 1. daB wir das biblische Gebot ha-
ben, biblische Texte laut zu verlesen (1Tim 4,13); 2. daB schon das
Alte Testament neben der offentlichen Verlesung das personliche
Bibelstudium kennt (z. B. Ps 119,97+99) und 3. daB das offentliche
Verlesen der biblischen Offenbarung eine viel weiter gehende Be-
deutung hatte und hat als nur die Information der Zuhorer.

DaB es in 1Tim 4,13 um das Vorlesen des Alten Testamentes
und/oder von Paulusbriefen und Evangelien geht, wird eigentlich
von niemandem bestritten: "Fahre fort mit Vorlesen, mit Ermahnen
und mit Lehren ..." (man beachte die Reihenfolge!).

Die regelmiBige, fortlaufende Schriftlesung in der jiidischen
Synagoge, an der sich alle erwachsenen Minner beteiligten, wird
sehr schon zu Beginn des Dienstes Jesus deutlich, als er seine
Heimatsynagoge besuchte:

"Und er kam nach Nazareth, wo er aufgewachsen war, und
ging nach seiner Gewohnheit am Sabbat in die Synagoge und
stand auf und wollte lesen. Da wurde ihm das Buch des
Propheten Jesaja gereicht. Und als er das Buch auftat, fand er
die Stelle, wo geschrieben steht: 'Der Geist des Herrn ist auf
mir, weil er mich gesalbt hat, zu verkiindigen das Evangelium
den Armen; er hat mich gesandt, zu predigen den Gefangenen,
daB sie frei sein sollen, und den Blinden, daB sie sehen sollen,
und den Zerschlagenen, daf sie frei und ledig sein sollen, zu
verkiindigen das Gnadenjahr des Herrn.' (Jes 61,1-2) Und als
er das Buch zutat, gab er's dem Diener und setzte sich. Und
aller Augen in der Synagoge sahen auf ihn. Und er fing an, zu
ihnen zu reden: 'Heute ist dieses Wort der Schrift erfiillt vor
euren Ohren'." (Lk 4,16-21; Luther 1984).

Ahnlich beschreibt es die Apostelgeschichte: "Aber nach dem
Vorlesen des [vorgesehenen Abschnittes des] Gesetzes und der Pro-
pheten schickten die Vorsteher der Synagoge zu ihnen und sagten:
Ihr Briider, wenn ihr ein Wort der Ermahnung fiir das Volk habt, so
sprecht!" (Apg 13,15).

Die Apostelgeschichte erwihnt auch sonst, daB das Alte Testa-
ment als bekannt vorausgesetzt werden konnte, weil es in den Syn-
agogen Sabbat fiir Sabbat vorgelesen wurden: "... wurden die
Stimmen der Propheten erfiillt, die jeden Sabbat vorgelesen wer-
den" (Apg 13,27); "Denn Mose hat seit alten Zeiten in jeder Stadt
[Menschen], die ihn predigen, da er an jedem Sabbat in den Syn-
agogen vorgelesen wird" (Apg 15,21).
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Schon die frithen Teile des mosaischen Gesetzes wurden von
Anfang an offentlich verlesen: "Und er nahm das Buch des Bundes
und las es vor den Ohren des Volkes vor. Und sie sagten: Alles,
was der HErr gesagt hat, wollen wir tun und gehorsam erfiillen"
(2Mose 24,7). Als das Gesetz vollstindig war, wurden alle 7 Jahre
die gesamten 5 Biicher Mose vor dem ganzen Volk Israel laut ver-
lesen (SMose 31,10+11). Josua fiihrte diese Tradition weiter:
"Danach las er alle Worte des Gesetzes vor, den Segen und den
Fluch, genauso, wie es im Buch des Gesetzes geschrieben steht. Es
gab kein Wort unter allen Dingen, die Mose geboten hatte, das Jo-
sua der ganzen Versammlung Israels nicht vorlas, ebenso den
Frauen, den Kindern und dem Fremden, der in ihrer Mitte lebte"
(Jos 8,34-35).

Das Verlesen des Gesetzes zieht sich dann durch die ganze wei-
tere Geschichte Israels hin. Alle gottesfiirchtigen Konige lieBen das
Gesetz verlesen (z. B. 2Chr 34,29-32 = 2 Kon 23,1-3). Und wenn
immer es in Israel einen geistlichen Aufbruch gab, ging er mit dem
offentlichen Vorlesen des Gesetzes einher. Neh 8,1-8 berichtet von
einer groBen offentlichen Verlesung des Gesetzes, der sich eine
allgemeinverstiandliche Auslegung anschloB (Neh 8,8).

Auch die neutestamentlichen Briefe wurden geschrieben, um sie
laut in der Gemeinde zu verlesen. Deutlich wird das etwa in Kol
4,16: "Und wenn der Brief bei euch vorgelesen wurde, so veranlaBt,
daB er auch in der Gemeinde der Laodizeer vorgelesen wird und
daB ihr auch den [Brief] aus Laodizea lest." Und die Offenbarung
preist den Vorleser und seine Zuhorer gleich zu Beginn selig:
"Gliickselig, der liest und die horen die Worte der Weissagung und
bewahren, was in ihr geschrieben ist!" (Offb 1,3).

Sicher gab es damals noch keine Abschriften der neutestamentli-
chen Biicher, so daB man sie nur im Gottesdienst kennenlernen
konnte. Doch es geht hier um mehr. Das gemeinsame, 6ffentliche
Horen des Wortes Gottes ist nicht einfach durch das Bibelstudium
alleine zu Hause zu ersetzen. Die Gemeinde hort gemeinsam das
Wort Gottes und hilft sich gegenseitig, das Wort Gottes in die Tat
umzusetzen. David Chilton schreibt deswegen zu recht tiber die Se-
ligpreisung zu Beginn der Offenbarung:

"Gesegnet ist der, der liest und die, die horen. St. Johannes
hat diese Prophetie nicht nur (oder nicht vorrangig) zur priva-
ten Auferbauung geschrieben, sondern fiir die Kirche in ihrer
offiziellen Versammlung im Gottesdienst."94
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Predigt

Wir haben bereits gesehen, dal der Schriftlesung im Alten
Testament die Auslegung und Erlduterung dieser Schrift durch
Priester und Leviten folgte. Ein beriithmtes Beispiel ist das erste
Laubhiittenfest der Riickkehr nach Jerusalem in Neh 8, zugleich die
dlteste Erwahnung einer Art Kanzel fiir die Predigt: "Und Esra, der
Schriftgelehrte, stand auf einem Holzgeriist [oder: einer Kanzel],
das man zu diesem Zweck angefertigt hatte ... Und Esra offnete das
Buch [= alttestamentliche Schriften] vor den Augen des ganzen
Volkes, denn er iiberragte das ganze Volk. Und als er es 6ffnete,
stand das ganze Volk auf ... Und Esra pries den HERRN, den grofien
Gott, und das ganze Volk antwortete: Amen, Amen! - wobei sie
ihre Hinde emporhoben. Und sie verneigten sich und warfen sich
vor dem HERRN nieder mit dem Gesicht zur Erde ... Und Jeschua
und ... [es werden weitere 12 Namen genannt] belehrten das Volk
iiber das Gesetz. Dabei [stand] das Volk an seiner Stelle ... Und sie
lasen aus dem Buch, aus dem Gesetz Gottes, abschnittsweise vor,
und erlduterten den Sinn, so dafi man das Vorgelesene verstehen
konnte" (Neh 8,4-8).

Kein Wunder, da3 die Apostel in Jerusalem trotz aller Be-
deutung sozialer Fragen, die sie mit der Einsetzung der Diakone be-
antworteten, hier selbst keine Zeit investieren wollten, denn Predigt
und Gebet sind die wichtigsten Aufgaben der Gemeindeleiter: "wir
werden dagegen im Gebet und im Dienst des Wortes Ausdauer zei-
gen" (Apg 6,4). So nennt man denn bis heute den Prediger 'Diener
des Wortes'.

Auch in der Synagoge folgte dem Verlesen der Schrift eine Aus-
legung des entsprechenden Textes, wie wir soeben am Beispiel Jesu
(Lk 4,16-21) und des Paulus (Apg 13,15) gesehen haben.

In Apg 20,6-12 wird berichtet, daB die Gemeinde in Troas zum
sonntidglichen Abendmahlsgottesdienst versammelt war (Apg 20,7)
und Paulus "predigte” (ebd.), und zwar sehr lang, weil er am nich-
sten Tag abreisen wollte. Gegen Mitternacht fiel ein ein-
geschlafener Gottesdienstbesucher aus dem Fenster. Paulus er-
weckte ihn zum Leben und setzte 'in Seelenruhe' seine Rede bis
zum Morgengrauen fort und feierte endlich das Abendmahl (Apg
20,11). Hier waren Predigt und Ermahnung ungewohnlich lang,
weil ein 'Gastprediger' die Zeit ausniitzen wollte.
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Die Predigt im Gottesdienst

Oft wird Liturgie nur "als Rahmen fiir die Predigt" verstanden,
"so wie das Streichquartett oder der Chorgesang der Rahmen fiir
eine Festrede ist"99,

"Damit gerit die ganze Predigt aber unter einen starken Er-
wartungs- und Leistungsdruck. Wenn die Predigt enttiuschend
ist, ist der ganze Gottesdienst enttiuschend."90

Alles, was im Gottesdienst geschieht, ist jedoch Gottesdienst
und wesentlicher Bestandteil der gemeinsamen Verehrung Gottes.
Eine reiche und ansprechende Liturgie hilft, sich regelmiBig an die
wesentlichen Dinge des Glaubens zu erinnern, sich an der Gemein-
schaft mit Gott und der Gemeinde zu erfreuen und das ganze Leben
auf Christus auszurichten. So ernst die Predigt genommen werden
soll, so sehr darf sie doch nicht das einzige sein, fiir das sich zu
kommen lohnt.

Wort Gottes mul3 auch in der Predigt verkiindigt werden, aber
Wort Gottes wird ebenso in Schriftlesungen und Liedern, in bibli-
schen Wendungen und Gebeten, im Abendmahl und in der Kérper-
sprache (z. B. Handauflegung) verkiindigt. Es wire nimlich falsch,
‘das Wort' oder 'die Verkiindigung' auf die Predigt zu beschrinken!
Alle Teile des Gottesdienstes sind Verkiindigung des Wortes, denn
"Die Liturgie predigt mit ..."97. So heiBt es in den Abendmahls-
worten Jesu ausdriicklich: "Denn sooft ihr dieses Brot et und sooft
ihr den Kelch trinkt, verkiindigt ihr den Tod des Herrn, bis er
wiederkommt" (1Kor 11,26) und von gemeinsam gesungenen Lie-
dern sagt Paulus ausdriicklich: "Das Wort von Christus soll reich-
lich unter euch wohnen. Deswegen lehrt und ermahnt euch ge-
genseitig in aller Weisheit - mit Psalmen, Lobgesingen und geistli-
chen Liedern ..." (Kol 3,16). Es gibt keinen Teil des Gottes-
dienstes, der nicht im biblischen Sinne 'Wort' ist und das Evan-
gelium verkiindigt!

Umgekehrt darf die Predigt natiirlich auch nicht einfach nur ein
Programmpunkt der Liturgie werden, der den Ablauf der
Gesamtliturgie nur méglichst kurz unterbricht und schon bald wie-
der in Vergessenheit gerat?8.
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'Kollekte' - die Finanzierung der Kirche und der
Ausbreitung des Evangeliums als Teil des Got-
tesdienstes®®

In der klassischen Liturgie bezeichnet 'Kollekte' (von lat.
‘collegere’, zusammensammeln) ein vorformuliertes lingeres Fiir-
bittengebet, in dem viele Gebetsanliegen zusammengestellt wer-
den. Hier wird 'Kollekte' im alltiiglichen Sprachgebrauch als die
Geldsammlung im Gottesdienst verstanden.

Nach 1Kor 16,2 sollen am Sonntag die Spenden zuriickgelegt
werden: "An jedem ersten Tag der Woche lege ein jeder von euch
bei sich zuriick und sammle an, je nachdem er Gedeihen hat, damit
nicht [erst] dann, wenn ich komme, Sammlungen geschehen". Es ist
dabei zu beriicksichtigen, daB das Geldgeben fiir soziale und
kirchliche Zwecke in der Bibel ein Gottesdienst ist (vgl. etwa Phil
4,18 oder den Ausdruck fiir "Gottesdienst" in Rém 15,27; 2Kor
9,12). Das Einsammeln von Gaben fiir das Werk des Herrn war
deswegen zu allen Zeiten bis in die Gegenwart Bestandteil des
sonntédglichen Gottesdienstes.

Es diirfte sich dabei vermutlich um den neutestamentlichen
Zehnten handeln, da der Betrag hier von dem "Gedeihen" errechnet
werden kann, es also wohl nicht um einmalige Gaben oder um frei-
willige hohere Betriage geht. Demnach wurde im Neuen Testament
der Zehnte weiterhin an die Gemeinde gezahlt und von Pastoren
bzw. Altesten und Diakonen verwaltet, die den Priester und Leviten
entsprechen, wobei sich insbesondere die Aufgaben der Leviten

und Diakone - gerade auch in der Versorgung der Armen - glei-
chenl00,

Das Dankopfer der Kollekte ist zugleich ein Zeichen dafiir, dal
wir unser ganzes Leben Gott als Dankopfer zur Verfiigung stellen:
"Ich ermahne euch daher, Geschwister, durch die Barmbherzigkeit
Gottes, eure Leiber darzustellen als ein lebendiges, heiliges, Gott
wohlgefilliges Opfer, was euer verniinftiger Gottesdienst ist" (Rom
12,1). "Der logische Ort fiir das Einsammeln der Almosen ist das
Dankopfergebet."101 So heift es beispielsweise in der Liturgie
unserer Gemeinde am Ende des Gebetes fiir die eingesammelten
Gaben in Anlehnung an die altkirchliche Praxis: "... Denn von dir
kommt alles, und aus deiner Hand haben wir dir gegeben. Und nun,
o Herr, bringen und opfern wir dir uns selbst, unsere Leiber und
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Seelen, zu einem verniinftigen, heiligen und lebendigen Opfer -
durch Jesus Christus, unsern Herrn"102,

Deswegen ist es kein Wunder, daB es schon im Alten Testament
selbstverstindlich zum Gottesdienst dazugehorte, nicht mit leeren
Hiénden vor Gott zu erschienen, sondern ihm etwas von dem von
ihm empfangenen Segen zuriickzugeben. So heiBt es in 2Mose
34,20 uber die Feiern der Erstgeburtsauslosung, der drei Hauptfeste
Israels und des Sabbats: "Und man soll nicht mit leeren Hinden vor
meinem Angesicht erscheinen" (dasselbe in 2Mose 23,15 nur in
Bezug auf die drei Hauptfeste). In SMose 16,16-17 wird dies unter
Einbezug derselben Aufforderung in Bezug auf die drei Hauptfeste
noch deutlicher: "Dreimal im Jahr sollen alle Minner vor dem

“HErrn, deinem Gott, an dem Ort erscheinen, den er erwihlen wird:
am Fest der ungeséduerten Brote und am Wochenfest und am Laub-
hiittenfest. Und man soll nicht mit leeren Hinden vor dem HErrn
erscheinen: Jeder entsprechend dem, was seine Hand geben kann,
entsprechend dem Segen des HErrn, deines Gottes, den er dir gege-
ben hat."103

"Lehre ... Gemeinschaft ... Brotbrechen ... Gebete"

Mit Johannes Calvin!®4 gehe ich davon aus, daB es sich in Apg
2,42 um die Beschreibung der zentralen und unaufgebbaren Ele-
mente des Gottesdienstes handelt: "Sie verharrten aber in der Lehre
der Apostel und in der Gemeinschaft, im Brechen des Brotes und in
den Gebeten".

Die 'Lehre der Apostel' wire dann die Schriftlesung und Predigt,
das 'Brechen des Brotes' das Abendmahl, die 'Gebete' die gespro-
chenen Gebete, Psalmen und Lieder und die 'Gemeinschaft'
(Griech. 'koinonia') die Gemeinschaft im konkreten Sinne, die dann
auch Apg 6 beschreibt, also das 'Almosengeben'!05 und das materi-
elle Eintreten fiireinander.

Paulus benutzt fiir das Zusammenlegen des Geldes in der Ge-
meinde zugunsten der Christen in Jerusalem denselben Ausdruck
"Gemeinschaft" (koinonia; 2Kor 8,4; 9,13), sowie auch andere
liturgische Ausdriicke wie "Dienst” (diakonia, 2Kor 84:
9,1+12+13), "Liturgie" (leitourgia, 2Kor 9,12) und "Opfer”
(prosphora; Apg 24,17).
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Wochentliches Abendmahl

Apg 2,42 14Bt also darauf schlieBen, daB das Abendmahl ebenso
wie die Lehre und das Gebet in den Gemeinden recht hiufig statt-
fand und nicht nur gelegentlich Bestandteil des Gottesdienstes war:
"Sie verharrten aber in der Lehre der Apostel und in der Ge-
meinschaft, im Brechen des Brotes und in den Gebeten". Apg 2,46
berichtet von dem tiglichen Brotbrechen!0¢ der Christen. Auf jeden
Fall diirfte das Abendmahl Bestandteil jedes sonntiglichen Got-
tesdienstes gewesen sein.

In Apg 20,6-11 wird von einem sehr langen, neutestamentlichen
Gottesdienst berichtet. Apg 20,7 beschreibt dabei mit einer formel-
haften Wendung etwas, das wohl schon allgemein iiblich war: "Als
wir aber am ersten Tag der Woche versammelt waren, um das Brot
zu brechen ...". "Die typische Formulierung des v. 7, die bereits auf
eine feste Gewohnheit schlieBen 148t ..."107 ist sowohl ein Beleg
fir den sonntiglichen Gottesdienst als auch fiir die Feier des
Abendmahls in jedem sonntiglichen Gottesdienst, da es heiBit
"...waren wir versammelt, um das Brot zu brechen" (Apg 20,7). Es
ist dabei interessant, daB Paulus bereits "sieben Tage" (Apg 20,6) in
Troas war, doch erst "am ersten Tag der Woche" (Apg 20,7) den
Gottesdienst feierte.

In Offb 1,10 schreibt Johannes: "Ich war am Herrentag im Geist
und horte ...". 'Herrentag' (griech. 'kyriake") wurde bald anstelle der
judischen Bezeichnung 'der erste Tag der Woche' die gebriuchliche
Bezeichnung des Gottesdiensttages, bevor sie viel spiter durch
‘Sonntag' verdriangt wurde. Wilfrid Stott hat in einem Artikel iiber
das Wort 'kyriake' (Tag "des Herrn") in Offb 1,10 belegt, daB "der
Tag des Herrn" hier weder den alttestamentlichen Tag des Herrn
bezeichnet noch den Oster- bzw. Auferstehungstag, sondern
tatsichlich den Sonntag meint!08. So wird der Begriff denn auch
zumindest bis 450 n. Chr. ausschlieBlich innerhalb der christlichen
Kirche fiir den Sonntag verwendet. DaB mit dem "Herrn" Jesus
Christus gemeint ist, zeigt die einzige Parallele fiir das Vorkommen
der Wurzel 'kyriak-' im Neuen Testament in 1Kor 11,20 (in "das
Mahl des Herrn"). Johannes Kosnetter geht - meines Erachtens zu
Recht - davon aus, da der Ausdruck "Tag des Herrn" parallel zu
"Mahl des Herrn" gebildet wurde, weil am Sonntag (also jeden)
Sonntag das Herrenmahl (Abendmahl) gefeiert wurdel09, wie es
auch Apg 20,7 belegt und wie es die Kirche jahrhundertelang
beibehielt.
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Jeder Gottesdienst sollte demnach Abendmahlsgottesdienst sein
beziehungsweise das Abendmahl sollte wenigstens recht hiufig ge-
feiert werden, auch wenn ein konkretes Gebot mit einer zeitlichen
Festlegung im Neuen Testament nicht zu finden ist. In jedem Got-
tesdienst sollte nicht nur der "Kelch des Heils" (Ps 116,13) im
tibertragenen Sinne, sondern auch der ganz sichtbare Kelch angebo-
ten werden. Die Trennung zwischen reinen Wort- und Abendmahls-
gottesdiensten!10 ist eher eine kiinstliche.

"In der Anfangszeit der Kirche gehorten Wort und Sa-
krament - vorproblematisch und selbstverstindlich - zu-
sammen ... es sollte unterstrichen werden, da sich iiber 1500
Jahre ostlicher und westlicher Kirchengeschichte kein sonn-
taglicher Gemeindegottesdienst ohne Herrenmahl findet."111

Johannes Calvin trat zeitlebens - ganz im Gegensatz zur spiiteren
reformierten Tradition mit ihren seltenen Abendmahlsfeiern - aus
biblischen Griinden fiir den wochentlichen Abendmahlsgottesdienst
einl12 obwohl er sich schon in Genf nicht durchsetzen konnte und
die nach ihm benannten calvinistischen Kirchen sich oft gerade
durch besonders selten gefeiertes Abendmahl auszeichnen. In dhn-
licher Weise legt die zu den lutherischen Bekenntnisschriften geho-
rende Apologie des Augsburgischen Bekenntnisses (XV,43) das
wochentliche Abendmahl fest, ohne daB die lutherischen Kirchen
dem gefolgt wiren!13. Es ist interessant, daB die Romisch-katholi-
sche Kirche und die Briidergemeinden beide vehement fiir die wo-
chentliche Feier des Abendmahls eintreten, obwohl sie konfessio-
nell jeweils am anderen Ende des Spektrums stehen.

Dabei ist zu betonen, daBl nach 1Kor 11,26 ( "Denn sooft ihr die-
ses Brot eBt und sooft ihr den Kelch trinkt, verkiindigt ihr den Tod
des Herrn, bis er wiederkommt") das Abendmahl ebenfalls Verkiin-
digung des Wortes ist, man also Wort (= Predigt) und Sakrament im
Gottesdienst nicht gegeneinander stellen darf. Deswegen ist die
Sicht Luthers und der lutherischen Bekenntnisschriften, daB das
Wort Gottes im Gottesdienst in doppelter Gestalt, namlich in Pre-
digt und Abendmahl, dargereicht wird, und daB wahre Gemeinde
und Gottesdienst dort seien, wo das Evanfffelium recht verkiindigt
und die Sakramente recht ausgeteilt werden!14, zutiefst biblisch.

Da der Gottesdienst oft in eine evangelistische Veranstaltung
umfunktioniert wurde, anstatt vor allem der Begegnung der
glaubenden Gemeinde mit ihrem Herrn zu dienen, wurde das
regelmiiige Abendmahl zum Problem.!15
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Die Aufgabe des Gottesdienstes ist es jedoch nicht, die vielfilti-
gen und wichtigen Arten der Evangelisation zu ersetzen, sondern
die Gldubigen zum gemeinsamen Gottesdienst zu versammeln.
Darauf wurde bereits im 1. Teil des Buches eingegangen.

Zum Gottesdienst gehort das Abendmahl untrennbar dazu und
damit ein umfangreicher Ritus mit feststehenden, liturgischen
Handlungen und Texten.

Der liturgische Ablauf der Abendmabhlsfeier nach 1Kor
11,23-26; Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; Lk 22,19-20

1.1. Nehmen des Brotes
1.2. Erstes Gebet der Danksagung bzw. Segnung des Brotes
1.3. Brechen des Brotes
1.4. Austeilung des Brotes zusammen mit der Aufforderung zu
essen
1.5. Essen des Brotes

2.1. Nehmen des Kelches mit Wein

2.2. Zweites Gebet der Danksagung bzw. Segnung des Kelches
2.3. Austeilung des Weines zusammen mit der Aufforderung zu
trinken

2.4. Trinken des Weines

Das freie oder liturgische Segensgebet nach den Einsetzungs-
worten fehlt iibrigens in vielen Abendmahlsfeiern. DaB die Ele-
mente eigens gesegnet wurden, zeigt 1Kor 10,16-17 besonders
deutlich: "Der Kelch der Segnung, den wir segnen, ist der nicht die
Gemeinschaft mit dem Blut des Christus? Das Brot, das wir bre-
chen, ist das nicht die Gemeinschaft mit dem Leib des Christus?
- Denn ein Brot, ein Leib sind wir, die vielen, denn wir alle nehmen
an dem einen Brot Anteil."

DaB} das Abendmahl die Mitte des Gottesdienstes und ebenso
Teil der Verkiindigung ist, wie Schriftlesung, Predigt, Lieder oder
Gebete ist ("denn sooft ihr eBt ... und trinkt ..., verkiindigt ihr den
Tod des Herrn, bis er kommt"), ist eine wichtige Korrektur un-
seres allzu intellektualistischen Verstiindisses des Glaubens und
des Gottesdienstes. Die Uberbetonung des Verstandes fiihrt zu
einer Abwertung biblisch gebotener Teile des Gottesdienstes,
die nicht rein verstandesmiiBig funktionieren und zu erkliiren
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sind, wie der Musik oder eben der Einbeziehung aller Sinne im
Abendmabhl.

Deswegen tun sich viele auch so schwer, Kinder am Abendmahl
teilnehmen zu lassen, selbst wenn diese schon ihren eigenen Glau-
ben bekennen konnen!l6, und dies, obwohl das Passah im Alten
Testament geradezu als Anschauungsunterricht fiir Kinder einge-
setzt wurde (2Mose 12,26-27; 13,14-16 [vgl. 6-10]; 5Mose 6,20-25)
und das Abendmahl Kindern oft leichter zu erkliren ist als
Erwachsenen. Die Mitte des Gottesdienstes besteht eben nicht aus
einer Gedankeniibung und nicht oder zumindest nicht nur aus
Worten, sondern aus einem Ereignis, einem Symbol, einer sichtba-
ren und spiirbaren Handlung, ja einem alle Sinne ansprechenden
Geschehen.

Taufe

Die Wassertaufe ist ein duBerliches Bundeszeichen, das zwar der
Umkehr zum lebendigen Gott in kurzem Abstand folgen sollte,
nicht jedoch mit dieser identisch ist. In vielen Texten zur Taufe
kommt zum Ausdruck, daB die Taufe zwar selbst nicht die Er-
rettung bewirkt, aber auch nicht einfach als rein duBere Handlung
abgetan werden kann, sondern als Besiegelung des Bundes mit Gott
eine zentrale Bedeutung hat.

Als Beispiel mag etwa 1Petr 3,21 dienen: "Das Gegenbild erret-
tet jetzt auch euch, nimlich die Taufe - nicht ein Ablegen der Un-
reinheit des Fleisches, sondern der Bund!!7 mit Gott eines guten
Gewissens - durch die Auferstehung Jesu Christi". Im ersten Mo-
ment konnte man meinen, daB hier die Taufe errettet. Der Nachsatz
macht aber deutlich, wie die Errettung geschieht: "durch die
Auferstehung Jesu Christi". Obwohl die Taufe also selbst nicht ret-
tet, ist sie untrennbar mit der Auferstehung Jesu Christi verbunden,
hier ebenso wie in Rém 6,2-11. Gleichzeitig macht Petrus deutlich,
daB das Taufwasser keine magische Wirkung hat, denn es wischt
die Unreinheit nicht ab. Dennoch ist die Taufe mehr als ein Sym-
bol. Sie besiegelt einen Bund.

So wie die Ehe einen Bund besiegelt, obwohl die Beziehung und
die Liebe der Partner lingst vorhanden ist und in der Verlobung be-
zeugt wurde, soll die Taufe einen Bund besiegeln, der lingst durch
das Eingreifen Gottes entstanden ist. Das Bundeszeichen der Taufe
ist weder ein rein duBeres Symbol, bei dem eigentlich zur Be-
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ziehung zu Gott nichts hinzugefiigt wird oder nichts passiert, noch
eine magische Handlung, deren Vollzug automatisch die Beziehung
zu Gott herstellt. Die Taufe bewirkt nicht das Heil und ist trotzdem
unverzichtbar. Deswegen halten auch alle christlichen Kirchen trotz
der unterschiedlichsten Taufauffassungen daran fest, daB nur Ge-
taufte Gemeindemitglieder werden kénnen.

Liturgische Kleidung

Im himmlischen Gottesdienst sind besondere gottesdienstliche
Amtskleider ebenso selbstverstindlich wie im irdischen Gottes-
dienst im Alten Testament: "Und rings um den Thron sah ich
vierundzwanzig Throne stehen, und auf diesen Thronen saBen
vierundzwanzig Alteste, die mit weiBen Kleidern bekleidet waren
und auf ihren Hiuptern goldene Siegeskrinze hatten" (Offb 4,4).
Dabei wird im himmlischen Gottesdienst besonders der Wechsel
von schmutzigen Kleidern zu weiBen, sauberen Kleidern betont:
"Und der Engel antwortete und sagte zu denen, die vor ihm
standen: Nehmt ihm die schmutzigen Kleider ab! Und zu ihm sagte
er: Siehe, ich habe deine Schuld von dir fortgenommen und be-
kleide dich mit Feierkleidern" (Sach 3,4).

Dies galt jedoch nicht nur fiir den himmlischen Gottesdienst,
sondern auch ganz konkret fiir den irdischen Gottesdienst. Das
macht etwa die Aufforderung Jakobs zur Umkehr zu Gott deutlich:
"Schafft die fremden Gétter fort, die in eurer Mitte sind, reinigt
euch, und wechselt eure Kleider! Denn wir wollen uns aufmachen
und nach Bethel hinaufziehen, damit ich dort dem Gott einen Altar
baue, der mir am Tag meiner Not geantwortet hat und der mit mir
auf dem Weg war, den ich gegangen bin" (1Mose 35,2-3). Israel
wurde vor der ersten Begegnung mit Gott am Sinai nach dem Aus-
zug aus Agypten aufgefordert, zunichst seine Kleider zu waschen
und sich zu heiligen (2Mose 19,10-11). Auch die Reinigung des
Aussitzigen, in der Bibel immer auch ein Bild fiir die Reinigung
von der Siinde, wird durch das Waschen und Wechseln der Kleider
symbolisiert (z. B. 3Mose 14,7-8).

Und zum Gottesdienst sollten sich die Gottedienstteilnehmer "in
heiligem Schmuck" versammeln (1Chr 16,29; Ps 29,2; 96,9; 110,3;
2Chr 20,21).

Uberhaupt sind weiBe Kleider ein stindiges Symbol im Alten
wie im Neuen Testament. Gott erscheint in einem weiBen Kleid
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(Dan 7,9), Jesus trigt ein weiBes Kleid bei seiner Verklirung (Mt
17,2 = Mk 9,3), und in der Offenbarung des Johannes ist das weifle
Kleid Kennzeichen der erlosten Gemeinde und ihrer Amtstriiger
(Offb 3,4+5+18; 4,4; 7,9+13(+14); vgl. 19,8; 22,14).

Eine weiBe Kleidung (z. B. ein weiBes Hemd, weiBe Bekleidung
oder ein weiBer Uberwurf/Talar) ist also ein sinnvolles liturgisches
Symbol, sowohl fiir Taufe, Hochzeit und andere Zeremonien, als
auch fiir kirchliche Amtstriger. Das gilt meines Erachtens aller-
dings nicht gleichermaBen fiir einen schwarzen Talar, da die Farbe
Schwarz in der Bibel lediglich eine negative Bedeutung hat.

In der Bibel hiingen Kleider und die Ehre des Menschen und
seines Amtes eng zusammen!!8 (vgl. z. B. Est 6,9; 1Kor
12,23119). Dies gilt zundchst grundsitzlich fiir jede Bekleidung,
weswegen es unehrenhaft und unangenehm ist, nackt herumzulau-
fen. Der Mensch beraubt sich damit seiner Ehre und erniedrigt sich
zum Tier. So war das erste, was der besessene Gerasener tat, nach-
dem ihn Jesus von den Dimonen befreit hatte, sich anzuzichen,
wihrend er vorher wie ein Tier gelebt hatte und deswegen nackt
herumlief (Mk 5,15; Lk 8,35).

Die Ehre von Amt und Stellung kommt in der Bibel in den ver-
schiedensten schonen Kleidern zum Ausdruck. Dies gilt auch fiir
den geistlichen Bereich und im tibertragenen Sinne. Eine neue Be-
kleidung ist ein haufiges Bild fiir die Bekehrung. Der Mensch er-
hiélt, wenn er aus dem Machtbereich der Siinde befreit und in die
Ehrenstellung eines Kindes Gottes gelangt ist, weiBe Kleider (Offb
3,5; 7,9+13-14; s. 0.), den "Mantel der Gerechtigkeit" (Jes 61,10)
und Feierkleider (Sach 3.4).

Entkleidet zu werden oder mit unschonen Kleidern bekleidet zu
werden, ist dagegen ein Symbol fiir den Verlust von Macht und
Ehre (vgl. im tibertragenen Sinn 2Kor 5,3-4). So werden die Dimo-
nen durch Jesu Triumph "entkleidet" (Kol 2,15) und wer Gott haBt,
mub mit "Schande" angezogen werden (Hiob 8,22; vgl. Ps 35,26;
109,29; 132,18).

Deswegen ist es nicht zwingend, aber moglich und sinnvoll, den
Dienst der Verantwortlichen der Gemeinde auch durch besondere
Kleidung zu betonen. "Der Sinn eines Talars ist, den Menschen zu
bedecken und das Amt oder den Beruf zu betonen."120

Wir versehen Polizisten und Krankenschwestern, die Restaurant-
bedienung und Richter, Kontrolleure und StraBenkehrer, Feuer-
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wehrleute und Soldaten, Verkédufer und Verkiuferinnen, Ordner
und Arzte mit besonderer Kleidung, damit man ihre Aufgabe er-
kennen und sie ansprechen kann, wenn man ihre Dienste in An-
spruch nehmen will. Niemand kommt deswegen auf die Idee, daf
die so Gekennzeichneten etwas Besseres seien oder sich von ande-
ren Menschen distanzieren wollten. Niemand mochte im Restaurant
die Bedienung nicht erkennen konnen und ungezihlte Unbeteiligte
ansprechen miissen. Niemand méochte bei einem Brand nicht zwi-
schen der Feuerwehr und Schaulustigen unterscheiden kénnen. Je-
der findet es unangenehm, wenn er in einem Kaufhaus andere Kiu-
fer ansprechen muB, um herauszufinden, ob sie zum Kaufhausper-
sonal gehoren oder nicht.

Wenn nun aus dem Alten Testament deutlich wird, daB auch ge-
meindeleitende Amter mit spezieller Kleidung gekennzeichnet wur-
den, und das Neue Testament die Symbolik der Kleidung als Kenn-
zeichen der Stellung als Kinder Gottes wiederholt aufgreift, gibt es
keinen Grund, warum ein Talar oder eine andere besondere Klei-
dung fiir den Pastor oder andere Amtsinhaber in der Gemeinde ver-
boten sein sollte. Dabei gibt die Bibel allerdings keine spezielle
Bekleidung fiir Amtstriager vor. Die Kleider des Hohenpriesters und
seiner Nachfolger sollten allerdings "herrlich und schon" sein
(2Mose 28,2+40), weswegen nicht jede beliebige Kleidung als
Amtskleidung in Frage kommen diirfte.

Wir haben schon gesehen, daf es nie die Frage ist, ob wir Sym-
bole oder keine Symbole wollen, sondern nur die Frage, welche
Symbole wir wollen. Die Abschaffung des weien Uberwurfs in der
Reformationszeit, brachte den darunterliegenden schwarzen Talar -
die Berufskleidung der Akademiker, zum Vorschein. Die Abschaf-
fung des Talars machte den dunklen Anzug mit Schlips zur
Berufskleidung des Pastors usw. Wer Knien und Stehen im Gottes-
dienst abschafft, schafft nur das Symbol des Sitzens, wer Kreuze
aus den Kirchen verbannt, hingt eben Poster auf.

Symbole begleiten und bestimmen unser ganzes Leben. Die Kir-
che ist davon nicht ausgenommen und Gott selbst hat mit dem
Abendmahl eine sichtbare Handlung in den Mittelpunkt des Gottes-
dienstes gestellt. Die Gemeinde Jesu kann nur entscheiden, ob sie
selbst Symbole und liturgische Handlungen bewuBt gestalten und
vorgeben will, oder ob sich solche einfach von selbst herausbilden
oder aus der Umwelt eindringen. Je weniger sich die Gemeinde
Jesu selbst um ihre Symbole kiimmert, desto stirker werden die
Symbole der nichtchristlichen Umwelt auch sie bestimmen.
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Das gilt auch fiir jede Amtskleidung. Dort, wo es keine spezielle
Amtskleidung fiir Pastoren gibt, hat sie sich meist durch die Hinter-
tir eingeschlichen. In vielen Gemeinden trigt der Pastor immer
einen dunklen (‘gedeckten') Anzug und kann nur unter Protesten
ohne Anzug und Schlips predigen, geschweige denn im T-Shirt.
Und selbst dort, wo der Pastor bewuBt eine saloppe, alternative oder
jugendliche Kleidung trigt, wird diese zum Symbol und ist keine
normale Kleidung mehr.

LITURGIEN UND RITEN AUSSERHALB DES GOTTES-
DIENSTES

Im Alltag und im Familienleben fiihrt das Fehlen liturgischer
Elemente (Lieder, Andacht, Gebet) meist nicht dazu, daB sich
stattdessen verstiarkt ein 'spontanes' Glaubens- und Gebetsleben
entwickelt, sondern dazu, daB die gemeinsame Zeit der Familie mit
und vor Gott allzuoft im Alltag unter die Ridder kommt. Wer singt
schon zu Hause hiufiger Lieder, wenn er sie nicht in seinen Ta-
gesablauf regelmiBig einbaut (zum Essen, wenn die Kinder ins Bett
gebracht werden usw.)? Wer liest schon héufiger die Bibel, wenn er
dies dem spontanen Wunsch iiberldBt und nicht tiglich Zeit dafiir
einplant?

Wir wollen uns zwei Beispiele fiir Liturgie im Alltag niher an-
schauen, némlich die Frage nach regelmiBigen Gebetszeiten und
das Gebet vor dem Essen.

Gebetszeiten

Obwohl Paulus die Gemeinde in Rom nicht selbst gegriindet und
sie noch nie besucht hatte, ist sie ihm ein Herzensanliegen. Des-
wegen schwort er, daB er sich "unablissig" (Rom 1,9+10; auch in
IThess 1,2+3; 2,13; 5,17; 2Tim 1,3) im Gebet an die Gemeinde er-
innert. Schlatter hat darauf hingewiesen!?!, daB das Wort fiir
"unabléssig" (griech. 'adialeiptos’) im Judentum oft die regelmiBi-
gen, unaufhorlichen Opfer des Alten Testamentes, die jeden Mor-
gen und Abend dargebracht wurden (vgl. 2Mose 29,38-39; Dan
9,21; Esra 9,5), bezeichnet!22. Im Alten Testament gab es
dementsprechend bereits ein Morgen-, Mittags- und Abendgebet (z.
B. Ps 59,17-18; 55,18; Dan 6,11+14; Ps 5 ist ein Morgen-, Ps 4 ein
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Abendgebet)!23. Solche Gebetszeiten sind auch fiir die Zeit des
Neuen Testamentes und der Friihen Kirche bezeugt. So gingen Pe-
trus und Johannes nach jiidischer Sitte "zur neunten Stunde!24, zur
Gebetszeit" (Apg 3,1) und Kornelius erschien ein Engel zur selben
Gebetszeit (Apg 10,30+3).

"Eine solche tigliche Gebetssitte, und zwar die des Mor-
gen-, des Nachmittags- und des Abendgebets und der eulo-
gia125 bei den Mahlzeiten, ist uns als feststehende jiidische fiir
die apostolische Zeit sicher iiberliefert!26 und fiir die Praxis
der dltesten Christen durch die Apostellehre!27 bezeugt."128

"Unablassig" beten bedeutet deswegen wohl nicht, andauernd zu
beten, ohne jemals etwas anderes zu tun, sondern regelmiBig zu
beten. Dasselbe gilt, wenn Paulus davon spricht, da3 er fiir Ge-
meinden oder Personen "immer" (griech. 'pantote') betet (Rom
1,10; 1Kor 1,4; Phil 1,4; Kol 1,3; 1Thess 1,2; 2Thess 1,3+11; 2,13;
als Gebot Eph 5,20), oder wenn er anderen zusichert, "in meinen
Gebeten" oder "in unseren Gebeten" (1Thess 1,2; Rom 1,10; Eph
1,16; Phlm 4) - also nicht nur einmal in einem Gebet - an sie zu
denken oder wenn Paulus davon spricht, "Tag und Nacht instindig"
(1Thess 3,10) zu beten.

Oft wird die "Frithe" als Zeit der Begegnung mit Gott erwihnt
(Ps 5,4; 88,14; 57,8-9; 119,147; Jesus in Mk 1,35).129

So gibt es auch hier vielfiltige Beispiele und Vorbilder, die
deutlich machen, dal das Gebet ein wichtiger und regelmiBiger,
auch liturgisch geordneter Bestandteil des Lebens sein soll130, daB
es aber keine konkreten Vorschriften gibt, welche Haltungen und
Zeiten beim Beten einzuhalten sind.

Warum beten Christen vor dem Essen?

Ein gutes Beispiel fiir die Notwendigkeit von Liturgie auch im
Alltag ist das Tischgebet. Im Familienleben fiihrt das Fehlen litur-
gischer Elemente (Lieder, Andacht, Gebet) meist nicht dazu, daB
sich stattdessen verstirkt ein 'spontanes’ Glaubens- und Gebetsleben
entwickelt, sondern dazu, daB die gemeinsame Zeit der Familie mit
und vor Gott allzuoft im Alltag unter die Rider kommt. Nochmals:
Wer singt schon zu Hause hiufiger Lieder, wenn er sie nicht in sei-
nen Tagesablauf regelmiBig einbaut (zum Essen, wenn die Kinder
ins Bett gebracht werden usw.)? Wer liest schon hiufiger die Bibel,
wenn er dies dem spontanen Wunsch iiberl48t und nicht tiglich Zeit
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dafiir einplant? Und wer dankt schon fiir das tigliche Essen, wenn
er sich nicht angwohnt, entsprechend dem biblischen Gebot vor
dem Essen ein vorformuliertes oder freies Gebet zu sprechen oder
einen Psalm zu beten?

Im Alten Testament wird Gott fiir alle Nahrung gedankt, weil er
das Wetter erhilt, die Speise wachsen l#t und das Leben er-
moglicht. Im Neuen Testament wird das Gebet vor dem Essen von
Paulus - itibrigens im Beisein von Nichtchristen - erwihnt (Apg
27,35). Jesus "dankte" hiufig vor dem Essen (Mt 14,19; 15,36; Mk
6,41; 8,6-7; Lk 9,16; Joh 6,11; meist mit Brotbrechen). Auch im
Zusammenhang mit dem Abendmahl und seiner Einsetzung durch
Jesus ist vom "Danksagen" vor dem Essen und Trinken die Rede
(Mt 26,26-27; Mk 14,22-23; Lk 22,17-19; 1Kor 11,24; vgl. Lk
24,30). Im Vaterunser bitten Christen im voraus um ihr "tigliches
Brot" (Mt 6,11).

Eine ausdriickliche lehrmiBige Begriindung, die uns iiber alle
solche Beispiele hinaus alleine fiir alle Zeiten ein solches Dankge-
bet nahelegen kann, findet sich - wie so oft - jedoch erst im
Zusammenhang mit der Beantwortung von Streitfragen in den Ge-
meinden, hier solchen, die das Essen betreffen. Mehrere Male muf}
Paulus Christen entgegentreten, die bestimmte Speisen aus religic-
sen Griinden ablehnen. In seinen Begriindungen, warum alles ge-
gessen werden darf, verweist er immer wieder auf das Dankgebet
vor dem Essen: "Denn jedes Geschdpf Gottes ist gut und nichts ver-
werflich, wenn es mit Danksagung genommen wird, denn es wird
geheiligt durch Gottes Wort und Gebet" (1Tim 4,4-5); "... wer iBt,
der iBt dem Herrn, denn er sagt Gott Dank ..." (R6m 14,6); "Wenn
ich mit Danksagung teilnehme, warum werde ich geschmiht fiir
das, wofiir ich danksage?" (1Kor 10,30). Im letzten Beispiel hat
Paulus zuvor einen alttestamentlichen Vers als Begriindung her-
vorgehoben: "Die Erde ist des Herrn und ihre Fiille" (1Kor 10,26 =
Ps 24,1; dhnlich Ps 50,12).

Es wird deutlich, dal wir mit unserem Tischgebet dem Schopfer
dafiir danken, dafl wir leben, daB wir am Leben bleiben, daB er die
Nahrung erschaffen hat und daB wir sie genieBen diirfen.

GenieBen? Hat das Essen denn nicht einen rein 'biologischen'
Nutzen? Ist Freude am Essen christlich? Ja, denn Gott fragt: "denn
wer kann essen und wer kann frohlich sein ohne mich?" (Pred 2,25;
vgl. 2,24; 5,17-18; 9,7; 11,9). Uberhaupt findet sich die prignan-
teste Begriindung des Dankgebetes fiir das Essen im Buch des
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Predigers: "Aber auch, da jeder Mensch it und trinkt und Gutes
sieht bei all seinem Miihen, das ist eine Gabe Gottes" (Pred 3,13).

Auch den Dank dafiir, daB uns das Essen schmeckt und wir es in
Ruhe genieBen diirfen, schlieBt das Tischgebet ein. Paulus kann das
sogar zu Nichtchristen sagen, die die griechischen Gotter verehrten.
Er sagt nédmlich von Gott: "Er hat sich nicht unbezeugt gelassen, in-
dem er Gutes tat und euch vom Himmel Regen und fruchtbare Zei-
ten gab und eure Herzen mit Speise und Frohlichkeit erfiillte”" (Apg
14,17).

Das Gebet vor dem Essen ist also eine ausgezeichnete Moglich-
keit, sich tagtiglich immer wieder daran zu erinnern, daf Gott der
Schopfer ist, alles Leben von ihm abhingt und er alles Gute und
Schone schafft.

Papst Leo 1., der GroBe (?-461 n. Chr.) schreibt zur Dankbarkeit
fiir die tidgliche Versorgung durch Gott:

"Unter der Wirkung der erhabenen gottlichen Gnade wen-
det sich tagtiglich alles Sehnen der christlichen Herzen von
der Welt dem Himmel zu. Auch das irdische Leben des Men-
schen genieft den Beistand seines Schopfers, und es findet an
seiner Fiirsorge eine Stiitze. Denn der ewige Giiter verheift,
spendet auch zeitliche. Wie wir also in Erwartung der kiinf-
tigen Gliickseligkeit, der wir durch den Glauben entgegenge-
hen, Gott zu Dank verpflichtet sind, weil er uns zum GenuB
eines so herrlichen uns bereiteten Reiches emporfiihrt, so miis-
sen wir auch fiir den irdischen Segen, der uns im Verlauf der
einzelnen Jahre zuteil wird, Gott ehren und preisen. Hat er
doch von Anfang an der Erde in der Weise Fruchtbarkeit ver-
liehen, in der Weise in jedem Keim und in jedem Samenkorn
die Gesetze der Fruchtbarkeit geregelt, daB er nie von seinen
Einrichtungen abwich. Des Schopfers giitiges Walten soll
vielmehr in allem Erschaffenen fortdauern. All die Friichte
also, die Felder, Weinberge und Olbiume zum Nutzen der
Menschen hervorbrachten, lie er insgesamt gemiB seiner
gottlichen Liebe gedeihen. Sie war es, die den Naturkriften
verschiedene Eigenschaften verlieh und voll Giite die unsiche-
ren Bemiihungen des Menschen beim Bestellen der Erde un-
terstiitzte, so dal3 sich Wind und Regen, Kilte und Warme, Tag
und Nacht in den Dienst unseres Vorteils stellen. Menschlicher
Scharfsinn wiirde ja nicht ausreichen, einen Erfolg unserer Ar-
beit zu sehen, wenn nicht Gott zu unserem tagtiglichen Pflan-
zen und BegieBen das Gedeihen gibe."131
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Das Beten vor dem Essen steht parallel zu allen liturgischen
Wegen, Gott zu loben. DaB wir Gott fiir jede Mahlzeit danken sol-
len und diirfen, lehren das Alte und Neue Testament deutlich, aber
wie dies im einzelnen geschieht ist nicht festgelegt. Liturgische
'Routine' und Feierlichkeit einerseits und tigliche Abwechslung in
Anpassung an Kultur, personliche Stimmungen und Teilnehmer an-
dererseits sind hier keine Gegensiitze, sondern dienen Hand in Hand
dazu, daB3 unser Leben ein einziger Gottesdienst ist und bleibt.
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ANHANG: GIBT ES EINE CHRISTLICHE KUNST?
- BIBEL, KUNST UND CHRISTLICHE KULTUR

Schlufvortrag im Rahmen der Kunst-Woche der Préisenz Galerie, Klo-
ster Gnadenthal, 1993132

Meinem verehrten Lehrer,
Herrn Prof. Dr. Arthur H. Hofmann!33,
der mich in eine christliche Sicht der Kunst einfiihrte, und
meiner alma mater, der FETA Basel, die dies durch
kunstgeschichtliche Vorlesungen im Rahmen des Theologie-
studiums ermdéglichte

Gott als Kiinstler

"Einerseits hat das Christentum die Kunst groBgezogen, wie
vielleicht kein anderes philosophisches oder religioses System"!34,
andererseits ist das Christentum zumindest Teilen der Kunst auch
immer mit groBem MiBtrauen begegnet!35. Wie ist diese Spannung
zu erkliaren? Gibt es eine christliche Kunst, die das Christentum be-
griiBt, und eine nichtchristliche oder unchristliche Kunst, die es
verwirft? LBt sich von der Bibel Alten und Neuen Testaments,
also der heiligen Schrift des Christentums, Kunst begriinden oder
verwerfen? Die Antwort lautet wie so oft Ja und Nein.

Der niederlidndische Kunstprofessor H. R. Rookmaaker hat auf
die Frage, ob es eine biblische Rechtfertigung fiir Kunst gibe,
geantwortet: "Die hochste Rechtfertigung aller Schopfung ist, daB
Gott sie gewollt hat."136 Deswegen bedarf sie keiner Rechtferti-
gung und das schlieft fiir ihn zu Recht die Kunst als Teil der
Schopfung und des Schopferischen mit einl37.

Gott selbst ist der groBte Kiinstler, denn wihrend der Mensch
von seiner Begabung her im Alten wie im Neuen Testament immer
nur auf bestimmten Gebieten hervorragende Leistungen bringen
kann und ansonsten auf die Begabungen anderer Menschen ange-
wiesen ist, ist Gott ein 'Universalgenie', da er alle Arten der Kunst
beherrscht und ermoglicht. Gott ist Architekt und Dichter, Einklei-
der und Farbkompositor!38, und der Mensch und der Christ sind
sein Kunstwerk schlechthin (vgl. griech. 'poema' in Eph 2,10)139.

Gott liebt die Schonheit, ja, die Bibel kann in Ps 104,1-2 sogar
davon sprechen, da3 Gott selbst schon ist, weil Gottes Kleid das
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Licht ist - eine zur Thematik dieser Kunstwoche sehr gut passende
Aussage: "Lobe den HErrn, meine Seele; Herr, mein Gott, du bist
sehr herrlich, du bist schén und priichtig geschmiickt; Licht ist dein
Kleid, das du trigst."

Kunst und Kiinstler im Alten Testament

Wenden wir uns nun aber den Beispielen fiir konkrete Kunst in
der Bibel zu. Natiirlich kénnten wir nun iiber die Dichtung spre-
chen, die das Alte Testament iiber weite Strecken prigt, oder auch
liber die Musik, heifit es doch "Singt dem HErrn ein neues Lied,
spielt schon auf den Saiten mit frohlichem Schall" (Ps 33,3). Wir
konnten iiber die Kunst in der Kleidung sprechen, denn fiir die
Sthne Aarons, die Hohenpriester, sollten Kleider angefertigt wer-
den, die "herrlich und schon" (2Mose 28,40) waren. Wir wollen uns
hier aber - wie auf der ganzen Kunstwoche - auf die bildende Kunst
beschrinken.

Am hiufigsten erscheint im Alten Testament der "Kiinstler"140
(z. B. 2Mose 31,6; 36,1+2+4+8) im Zusammenhang mit der Ausge-
staltung von Stiftshiitte und Tempel. In diesem Zusammenhang
wird auch am hiufigsten davon gesprochen, daB etwas
"kiinstlerisch" bzw. "kunstreich" (Stiftshiitte z. B. 2Mose 26,1+31;
28,6+15+39; 31,4+5; 35,32+33+35; 36,8+35; 39,8; Tempel z. B.
2Chr 2,13; 3,10) ist oder sein soll. Ein lingerer Text soll uns in die-
sem Zusammenhang den hohen Stellenwert der Kunst im Alten Te-
stament vor Augen fiihren, ein Text, den bereits Calvin in diesem
Zusammenhang zitiert hat!4!: "Und der HErr redete zu Mose und
sprach: Siehe, ich habe mit Namen berufen Bezalel, den Sohn des
Uri, des Sohnes Hurs, vom Stamm Juda, und habe ihn mit dem
Geist Gottes erfiillt, mit Weisheit, Verstand und Konnen und fiir je-
des Kunsthandwerk, Pline zu entwerfen, um in Gold, Silber und
Bronze zu arbeiten. Auch mit [der Fertigkeit zum] Schneiden von
Steinen zum Einsetzen und mit der Holzschnitzerei [habe ich ihn
begabt], damit er in jedem [Hand]werk arbeiten kann. Und ich,
siehe, ich habe ihm Oholiab, den Sohn des Ahisamach, vom Stamm
Dan, [als Mitarbeiter] gegeben. Dazu habe ich jedem, der ein wei-
ses Herz hat, Weisheit ins Herz gelegt, damit sie alles machen, was
ich dir geboten habe, das Zelt der Begegnung, die Lade des
Zeugnisses, die Deckplatte darauf und alle Geriite des Zeltes; dazu
den Tisch und all seine Gerite, den Leuchter aus reinem [Gold] und
all seine Gerite und den Réucheraltar; den Brandopferaltar und all
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seine Gerite, das Becken und sein Gestell; auch die gewirkten
Kleider und die heiligen Kleider fiir den Priester Aaron und die
Kleider seiner Sohne zur Ausiibung des Priesterdienstes und das
Salbol und das wohlriechende Réucherwerk fiir das Heiligtum.
Nach allem, was ich dir geboten habe, sollen sie es machen."
(2Mose 31,1-11, REU)

In dhnlicher Form erscheint der Text einige Kapitel spiter:
"Darauf sagte Mose zu den Sohnen Israel: Seht, der HErr hat
Bezalel, den Sohn Uris, des Sohnes Hurs, vom Stamm Juda, mit
Namen berufen und ihn mit dem Geist Gottes erfiillt, mit Kunstfer-
tigkeit, Verstand und Konnen und fiir jedes Kunsthandwerk, und
zwar Plidne zu entwerfen, um in Gold, Silber und Bronze zu arbei-
ten. Auch im Schneiden von Steinen zum Einsetzen und mit der
Holzschnitzerei [hat er ihn begabt], damit er in jedem kiinstleri-
schen Werk arbeiten kann. Dazu hat er ihm [die Gabe] zu unter-
weisen ins Herz gelegt, ihm und Oholiab, dem Sohn des
Ahisamach, vom Stamm Dan. Er hat sie mit Weisheit des Herzens
erfiillt, damit sie jeden Plan eines Kunsthandwerkers oder Kunst-
stickers oder Buntwirkers ausfithren konnen, mit violettem und
rotem Purpur, Karmesinstoff und Byssus, und [die] des Webers;
[die Arbeit] derer, die allerlei Arbeiten ausfithren und Pline ersin-
nen. Und Bezalel und Oholiab und alle Minner mit einem weisen
Herzen, denen der HErr Weisheit und Verstand eingegeben hatte,
damit sie die ganze Arbeit zum Bau des Heiligtums ausfiihren
konnten, machten es ganz so, wie der HErr geboten hatte. So rief
Mose Bezalel und Oholiab und jeden Mann mit einem weisen Her-
zen herbei, dem Gott Weisheit ins Herz gelegt hatte, jeden, den
sein Herz willig machte, ans Werk zu gehen, um es auszufiihren."
(2Mose 35,30-35 + 36,1-2, REU)

Abstrakte Kunst im Alten Testament

Hier wird deutlich, daB Gott Menschen durch seinen Geist die
Féhigkeit zu ganz verschiedenen Kiinsten gegeben hat. Dies galt
genauso fiir den spiteren Tempel, denn Davids Pline fiir den Tem-
pel (1Chr 28,11-12) waren nach 1Chr 28,12 Pline, "die durch den
Geist in ihm waren". Kiinstlerische Fihigkeiten sind - um zwei
neutestamentliche Begriffe zu verwenden - 'Geistesgaben' (griech.
‘pneumata’) und 'Gnadengeschenke' (griech. 'charismata').
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Das bedeutet auch: Nicht jeder ist ein Kiinstler. Zur Kunst geho-
ren eben, wie beide Texte zeigen, "Fahigkeit, Intelligenz, Wissen
und Handwerksfihigkeiten"142 (2Mose 35,31). Gott schenkt den
Menschen die unterschiedlichsten Begabungen, doch er schenkt je-
dem Menschen andere und erst aus dem Zusammenspiel der Bega-
bungen und Fahigkeiten erwichst das Zusammenleben, die Néch-
stenliebe und die menschenwiirdige Kultur. Fiir die neutestamentli-
che Gemeinde haben die Apostel Petrus und Paulus ausdriicklich
festgehalten, daB nicht alle Christen von Gottes Geist gleich begabt
sind, sondern erst das Zusammenwirken der Gaben des Geistes
(‘Gnadengaben’, 'Geistesgaben') die Gemeinschaft der Gemeinde
ermoglicht (1Petr 4,10-11; Rom 12,3-8; 1Kor 12-14; Eph 4,1-16).

Diese Einschitzung ist nicht selbstverstindlich. Manche Kiinst-
ler treten auf, als seien sie nicht nur auf kiinstlerischem Gebiet
unantastbar!43. Andere wiederum wollen jeden Menschen zum her-
ausragenden Kiinstler erklidren. Das fiihrte schlieBlich dazu, daB Jo-
seph Beuys behaupten konnte, daB der Mensch alles, was er tut und
herstellt, unwidersprochen als Kunst bezeichnen kénnel44. Dann,
so hat der Soziologieprofessor Helmut Schoeck zu Recht festge-
stellt!43, diirfe sich aber auch jeder als Kunstkritiker betitigen und
die modernen Kiinstler diirften nicht so empfindlich reagieren,
wenn ihre Kunst abgelehnt wird.

An dieser Stelle muB3 auch die Sicht in Frage gestellt werden,
daB3 an wirklich echter (und teurer) Kunst nur der Kiinstler selbst
beteiligt sein diirfe. Warum soll es keine begabungsmiBige Ar-
beitsteilung in der Kunst geben? Peter Paul Rubens (1577-1640)
unterhielt eine ganze Malerfirma, die - man konnte fast sagen mit
FlieBbandmethoden - ungezihlte Bilder erstellte, und es ist heute
schwer zu sagen, welchen Anteil er selbst und welchen seine Mit-
arbeiter an den 1200 erhaltenen Rubensbildern haben!46, Was sollte
daran verwerflich sein? Im Mittelalter war die Malerei ein Hand-
werk. Seit dem 15. Jahrhundert #nderte sich der Stellenwert der
Malerei, wie ihn etwa die Dichtkunst ldngst innehatte!47. Seit dem
18. Jahrhundert konnte der Kiinstler als "ein Genius, einer der
groBen Fiihrer der Menschheit, ein Seher, ein Prophet, ein Hoher-
priester der Kultur"148 gelten. Erst jetzt wurde es verpont, andere
an der Arbeit am eigenen Kunstwerk zu beteiligen. Miiite dann der
Kiinstler nicht aber auf jede Mitarbeit verzichten, also etwa der
Maler Farbe und Pinsel selbst herstellen, den Rahmen schnitzen
oder die Leinwand selbst spinnen?
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Ahnlich haben Nicholas Wolterstorff!49 und Bruce Charlton!50
zu Recht den "Kult der Originalitit"!5! kritisiert. "In seiner
Autobiographie weist Karl Popper auf das Problem des am stirk-
sten vorherrschenden Mythos der modernen Kunst hin, den Kult
des originalen Genies. Der Gedanke ist, da3 es das Besondere eines
Genies ist, daB er die Grenzen der Tradition durchbricht. Ein be-
sonderer Bestandteil dieses Gedankens ist es, daB das Genie, um
Genie zu sein, seiner Zeit immer voraus sein muf} (avant garde),
und daf das wirkliche Genie von der unaufgeklirten Offentlichkeit
erst nach vielen Jahren geschitzt wird."152

Im Zusammenhang mit Tempel und Stiftshiitte werden auch
zwei weitere Elemente der Kunst deutlich, nidmlich erstens, daB
Kunst um ihrer selbst und ihrer Schonheit willen existiert und kei-
nen unmittelbaren Nutzen haben muB, und zweitens, da Kunst
durchaus abstrakt - also vom gegensténdlichen Vorbild abgelost -
sein darf und nicht nur fotografische Aufgaben hat. Es geht um
"Schonheit" (2Chr 3,6; 2Mose 28,2+3+40, anders iibersetzt
"Schmuck"), - und zwar um Schonheit als Zweck in sich!33. Kunst
dient "zur Herrlichkeit und zur Schénheit [oder: zum Schmuck]"
(2Mose 28,2).

Vor dem Tempel standen zwei riesige verzierte Siulen (1Ko6n
7,15-22; 2Chr 3,15-17), die ausdriicklich keinerlei architektonische,
sprich tragende Bedeutung hatten!34, sondern frei standen. Die
Séulen hatten aber eine symbolische Bedeutung, denn sie hieBen
Jachin' = 'Er [Gott] griindet' und 'Boas' = 'Er kommt mit Macht'.
Gott brachte durch die Siulen sein Wesen kiinstlerisch und symbo-
lisch zum Ausdruck!35. Symbole spielen in der Bibel iiberhaupt
eine groBe Rolle!56 und haben deswegen die Kunst immer wieder
inspiriert. Die Sprache der Kunst ist die Sprache der Symbole.

Bei den Tempelverzierungen werden Figuren und Farbkomposi-
tionen von Gott angeordnet, die es in der Natur nicht gibt!57. Of-
fensichtlich gehorte es zur kiinstlerischen Freiheit, Blumen mit in
der Natur nicht vorkommenden Farben und Blittern zu versehen, in
der Natur vorkommende Elemente neu zu kombinieren, ja nicht in
der Natur vorkommende Dinge darzustellen. Die Engel, die Gottes
Thron bewachen - Cherubim genannt - sollten verschiedentlich dar-
gestellt werden, ohne dal dazu eine sichtbare Vorlage existierte.
Die abstrakten Cherubim fanden sich in modellierter Form auf der
Bundeslade (2Mose 25,18-22) und in gestickter und stilisierter
Form auf den "zehn Zeltdecken" der Stiftshiitte: "aus gezwirntem
Byssus, violettem und rotem Purpur und Karmesinstoff sollst du sie
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machen, mit Cherubim, als Kunststickerarbeit" (2Mose 26,1). Und
von den Gestellen der Kessel im Vorhof des Tempels heift es: "und
auf den Leisten, die zwischen den Sprossen waren, [befanden sich]
Lowen, Rinder und Cherubim und auf den Sprossen ebenso; [und]
oberhalb und unterhalb der Léwen und der Rinder waren Krinze in
gehimmerter Arbeit" (1Ko6n 7,29, REU).

Sicher, Gott hat sich vor allem im 'Wort' der Apostel und Pro-
pheten in der Heiligen Schrift und im "Wort' seines Sohnes offen-
bart - wobei die Sprache der Heiligen Schrift selbst bereits iiber
weite Strecken hohen kiinstlerischen Wert hat - und die Sprache hat
in der Vermittlung von Glaubensinhalten sicher den Vorrang!58,
aber Gott kann sich eben auch durch Bilder und Symbole darstel-
len.

Jede Kunst ist christliche Kunst

Die biblisch-christliche Rechtfertigung fiir Kunst ist also, da
Gott den Menschen mit der Fihigkeit, Kunst zu schaffen und Kunst
zu bewundern, geschaffen hat. Es gibt im Christentum letztlich
keine Trennung zwischen einem religiosen-unsichtbaren und einem
neutralen-sichtbaren Bereich, sondern nur eine Einheit unter dem
Schopfer. Francis Schaeffer schreibt deswegen in seinem Buch
'Kunst und die Bibel': "Die Herrschaft Christi iiber das ganze Leben
bedeutet, dal es keine platonische Trennung von Bereichen im
Christentum gibt, keine Dichotomiel3® oder Hierarchie zwischen
Korper und Seele."160

Deswegen ist zunichst die eine Seite festzuhalten: Es gibt eine
christliche Kunst, weil alle Kunst von Gott erméglicht wird und
deswegen alle Kunst im Prinzip christliche Kunst ist. Auch der
Kiinstler, der das Christentum nicht kennt oder ihm sogar ableh-
nend gegeniibersteht, kann nach christlichem Verstindnis nur des-
halb Kunst schaffen, weil er Geschopf Gottes ist und Gott den
Menschen in seiner Gnade nicht alle seine Gaben und Begabungen
entzieht, wenn sich der Mensch gegen ihn stellt.

Damit gilt von der Kunst, was von Kultur allgemein gilt. Gott
hat den Menschen als Kulturwesen geschaffen und deswegen ist
christliche Kultur nicht nur all das, worin ein unmittelbarer Bezug
zum Christentum deutlich wird, sondern findet sich immer, wenn
Menschen ihre gottgegebenen Fihigkeiten gemiB des Willens Got-
tes einsetzen.
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Christliche Kunst im speziellen Sinn

Natiirlich gibt es auch eine christliche Kunst im speziellen Sinne
als Kunst, die zur Gestaltung des Gottesdienstes und seines Umfel-
des dient. Dies wurde am Beispiel der Kunst fiir Stiftshiitte und
Tempel bereits deutlich. Aber diese christliche Kunst bedeutet
nicht, dal jede Kunst einen solchen Bezug haben miisse. Sie be-
deutet hochstens, dal das Christentum immer die beste und allerbe-
ste Kunst dafiir reserviert hat. Wenn es um die unmittelbare Vereh-
rung Gottes geht, ist die beste Kunst gerade gut genug. Die evan-
gelikale ebenso wie die reformierte Welt, denen ich mich selbst zu-
zéhle, haben dies nicht immer beherzigt, und fiir die Gottesvereh-
rung oft gar keine Kunst oder nur drittklassige Kunst zur Verfiigung
gehallé)]t, auch wenn es im Calvinismus viele rithmlich Ausnahmen
gab'6l,

Dal} die beste Kunst fiir die Gestaltung des Gottesdienstes und
seiner Umgebung eingesetzt wurde, konnte dabei gerade bedeuten,
daB ungliubige Kiinstler den Kiinstlern des Gottesvolkes vorgezo-
gen wurden! Der Lutheraner!62 Gene Edward Veith schreibt dazu:
"Deswegen wandte sich Salomo, als er den Tempel baute, einfach
an die besten Kiinstler, die ihm bekannt waren, und das waren die
Phénizier"163 und nicht die Juden (vgl. 1Kén 5+7; 2Chr 2).

Rousas J. Rushdoony hat treffend festgestellt: "Kunst ist ganz
sicher eine Form der Kommunikation."164, Deswegen konnen auch
unmittelbar christliche Inhalte durch Kunst kommuniziert werden.
Aber deswegen christliche Kunst auf solche Inhalte zu beschriin-
ken, wiire ebenso unsinnig wie die Beschrinkung der Kommunika-
tion allgemein auf rein biblische Themen. Je wichtiger jedoch die
zu vermittelnde Botschaft ist, desto sorgfiltiger ausgewihlt und de-
sto schoner und kiinstlerischer darf auch der Rahmen sein, in dem
die Botschaft vermittelt wird.

Was von der gottesdienstlichen Kunst im Verhiltnis zur Kunst
allgemein gilt, gilt vom Gottesdienst selbst ebenso. Die Bedeutung
des sonntiglichen Gottesdienstes wird in der Diskussion oft mit
dem Hinweis in Frage gestellt, daB nach Rom 12,1 das ganze Le-
ben des Christen ein "Gottesdienst" sein solle. Tatsdchlich ist das
ganze Leben einschlieflich der sechs Tage Arbeit entweder ein
einziger Dienst fiir Gott oder eine Rebellion gegen ihn. Doch in der
Bibel findet sich beides. DaB das Leben ein Gottesdienst ist,
kommt nach dem Gebot Gottes gerade darin zum Ausdruck, daf
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die christliche Gemeinde sich gemeinsam versammelt, gemeinsam
das Wort Gottes hort, gemeinsam betet, gemeinsam singt und ge-
meinsam das Abendmahl als Bundeszeichen feiert. Man darf hier
nicht Dinge gegeneinander stellen, die in der Bibel aufeinander be-
zogen sind. Nicht obwohl, sondern weil auch die sechstigige Ar-
beit Gottesdienst ist, feiert die Gemeinde einen geordneten Got-
tesdienst am 7. Tag - oder auch ofter. Nicht obwohl, sondern weil
die Gemeinde immer der Leib Christi ist, wird die Schaffung und
Erhaltung dieses Leibes durch den Tod Jesu im Abendmahl
gemeinsam gefeiert. Dasselbe gilt fiir die Anbetung als wichtigstem
Bestandteil des Gottesdienstes, da Anbetung das gesamte tigliche
Leben prigen sol1165, ‘Liturgie' (von griech. 'leiturgia’) bezeichnet
seit der Alten Kirche sowohl den kunstvollen Aufbau des Gottes-
dienst, das geregelte Gebets- und Anbetungsleben in der ganzen
Woche und letztlich das ganze Leben als Dienst fiir Gott!60.
Gleichzeitig bedeutet die Tatsache, daB der besondere, geordnete
und gemeinsame Gottesdienst, die "heilige Versammlung", nach
Gottes Gebot nur am siebten Tag Pflicht ist, daB Gott unter einem
Gottesdienst, der das ganze Leben umfaBt, kein ununterbrochenes
Singen, Beten oder Versammeltsein versteht. Die Beschrinkung
des offiziellen Gottesdienstes auf einen Tag in der Woche macht
gerade erst moglich, da8 auch die alltigliche Arbeit dennoch dem
Willen Gottes entspricht und nicht nur ein zuriickgezogenes Leben
als stindiger Gottesdienst verstanden werden kann.

Der Mifibrauch der Kunst aus christlicher Sicht

Wenn wir aber davon ausgehen, daB alle Kunst Kunst ist, die
Gott ermoglicht hat, dann stellt sich sofort die andere Seite unserer
Thematik ein: Kunst untersteht dem Schopfer und ist nur dann
wirklich gottgewollte Kunst, wenn sie sich nicht gegen Schopfer
und Schopfung erhebt.

Neben den vielen positiven Erwidhnungen wollen wir uns des-
wegen nun den biblischen Warnungen vor dem MiBbrauch der
Kunst zuwenden. Francis Schaeffer faBt sie kurz zusammen: "Es ist
nicht das Schaffen von Kunst, das falsch ist, sondern das Anbeten
von Kunst."167 Jeremia beschreibt, wie man von iiberall her wert-
volle Arbeitsmaterialien herbeibringt und bearbeitet und am Ende
sind die Gotzen doch nur "das Werk der Kiinstler" (Jer 10,9). Pau-
lus hat die alttestamentliche Warnung vor der Vergottlichung der
Kunst aufgegriffen und sagte auf dem Areopag von Athen in der

98



Kunsthochburg seiner Zeit: "Da wir nun gottlichen Geschlechts
sind, sollen wir nicht meinen, die Gottheit sei den goldenen, silber-
nen und steinernen Bildern gleich, die durch menschliche Kunst
und Gedanken geschaffen wurden" (Apg 17,29). Paulus hat zu Be-
ginn des Romerbriefes dargestellt, dal die Ursiinde des Menschen
darin besteht, statt den Schopfer zu verehren und ihm zu danken,
einen Teil der Scht‘)pfun§ - etwa Menschen, Tiere oder Abbilder -
zu verehren (Rom 1,25)168, Die Kunst hat ihren hohen Wert, weil
sie Schopfung ist, aber weder sie noch der Kiinstler darf als Schop-
fer angesehen werden. Gene Edward Veith schreibt deswegen:
"Kunst ist nach dem zweiten Gebot nicht heilig."169

Dabei ist es nicht immer die Kunst selbst, die zwangsliufig zum
Gotzendienst fiihrt. Das eindriicklichste Beispiel dafiir ist sicher die
'Eherne Schlange'. Als religioses Symbol wurde sie im Auftrag
Gottes geschmiedet. Wer auf diese Schlange sah, wurde von den
Folgen der giftigen Schlangenbisse bewahrt (4Mose 21,4-9). Zur
Erinnerung an diese Bewahrung durch Gott wurde die eherne
Schlange im Auftrage Gottes spiter in der Bundeslade in der Stifts-
hiitte und dann im Tempel aufbewahrt!70, Doch in 2Ko6n 18,4 lesen
wir plotzlich, daB dieselbe eherne Schlange im Auftrag Gottes zer-
stort und unwiederbringbar beseitigt wird! Die Begriindung ist ein-
deutig: Das Volk hatte begonnen, das schone kiinstlerische Symbol
fir die Bewahrung Gottes selbst anzubeten und gottlich zu ver-
ehrenl71. Die Gefahr war nicht der Gegenstand an sich, sondern die
Haltung des Menschen.

Die beiden Seiten des christlichen Kunstverstindnisses - Kunst
als Gottes Auftrag und Kunst als Gefahr - gehoren immer zusam-
men. Dies wird besonders in 2Mose 31 und 32 deutlich!72. Die
Anweisungen zur kiinstlerischen Gestaltung der Stiftshiitte in
2Mose 31 haben wir bereits kennengelernt. Doch unmittelbar im
nichsten Kapitel miSbraucht der Hohepriester die Kunst, indem er
ein wunderschones goldenes Kalb schmiedet, daB die Israeliten
verehren. Im gleichen Atemzug werden auch Musik, Tanz und an-
dere Kiinste miBBbraucht (vgl. 1Kor 10,7; Apg 7,41) - miBbraucht
zur Verehrung der Schopfung (eines Kalbes) statt des Schopfers.
Hier wird deutlich, da Kunst unweigerlich eine ethische Kompo-
nente hat: sie trigt zum Zusammenleben des Menschen bei oder
stachelt zur Zerstérung des Mitmenschen oder der Schopfung auf,
wie etwa die Kunst des Nationalsozialismus unmiBverstindlich
deutlich macht.
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Es geht letztlich immer - um einen Aufsatztitel von Arthur H.
Hofmann zu verwenden - um "Bildende Kunst unserer Zeit im
Spannungsfeld zwischen Gott und Satan"!73, zwischen dem, was
dem Schopfer und der Schopfung dient, und dem, was sich selbst-
herrlich an die Stelle des Schopfers stellen und die Schopfung zer-
storen will.

Vier Gefahren der Kunst

Es gibt vier Gefahren fiir die Kunst. Zum ersten kann sich der
Kiinstler selbst fiir Gott halten, was einer Ubertretung des 1. Gebo-
tes gleichkommt. Die Uberheblichkeit des Kiinstlers kann auch
darin zum Ausdruck kommen, daB er sich nicht mehr auf andere
Menschen mit anderen Begabungen angewiesen sieht. Zum zwei-
ten kann das Kunstwerk gottlich verehrt werden oder dazu eigens
geschaffen werden, was einer Ubertretung des 2. Gebotes gleich-
kommt. Zum dritten kann sich Kunst direkt gegen den Schopfer-
gott wenden, was einer Ubertretung des 3. Gebotes gleichkommt.
Und zum vierten kann Kunst sich gegen die Menschen als Ge-
schopfe und gegen die Schopfung als ganzes wenden und das Ge-
schaffene nicht fordern, sondern zerstoren wollen, was einer Uber-
tretung der restlichen sieben Gebote der Zehn Gebote gleichkommit.

Die von Gott ermoglichte Kunst wird also nicht dadurch
unchristlich, da3 sie keine christliche Thematik im engeren Sinne
enthilt, von Nichtchristen gemalt wird oder in vielfiltiger Weise
variiert und neue Stile einfiihrt. Sie wird unchristlich, wenn sie aus
den Augen verliert, dal das Schopferische im Menschen nur dann
sinnvoll zur Geltung kommt, wenn es sich dem Schopfer unterord-

net und sich nicht gegen den Schopfer und gegen die Schopfung
stellt.

Der Maler Paul Gauguin (1848-1903) schrieb zum Beispiel
1888, dal das Kunstschaffen der einzige Weg ist, sich zu Gott auf-
zuschwingen!74! Und Nicholas Wolterstorff sieht bei Gauguin zu-
recht eine Gleichstellung der Schopferkraft des Malers mit der
Gottes!75!
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Picasso als Beispiel: Zerstérung der Schopfung

Als Beispiel fiir die ethische Dimension der Malerei kann uns
der Maler Pablo Picasso (1881-1973) dienen, der als areligios
angesehen wird, durch sein Werk und sein Leben jedoch die Ethik
vieler geprigt hat, beziehungsweise die Ethik unsere Zeit
widerspiegelt.

Angesichts der Tatsache, daB A. S. Huffington in ihrer
monumentalen, uniibertroffenen Picassobiographiel7® mit groBer
Sympathie fiir Picasso geschrieben hat, erstaunt der unun-
terbrochene Hinweis auf Schattenseiten, die schon im Untertitel
"Genie und Gewalt" angekiindigt werden. Wie negativ wire die
Biographie erst ausgefallen, wenn sie ein Kritiker der Welt-
anschauung oder Kunst Picassos geschrieben hitte? Auch so ist es
"die Geschichte eines Mannes, der unfihig war zu lieben"177, eines
Mannes, der sich bereits im Alter von 14 Jahren stidndig in Bordel-
len aufhielt, bis ins hohe Alter ununterbrochen neue Verhiltnisse
hatte und seine Liebhaberinnen gegeneinander ausspielte und zum
Teil in den Selbstmord trieb, "doch nicht auf der Suche nach Liebe
oder aus Besitzgier, sondern aus dem inneren Zwang heraus zu zer-
storen"178, schreibt Huffington. Picasso selbst brachte es 1935 in
einem seiner ganz wenigen Interviews auf die Formel: "Bei mir ist
ein Bild die Summe der Zerstérungen. Ich mache ein Bild - und
dann zerstore ich es."179

Sie fahrt fort: "Picasso sah in der gesamten Schopfung einen
Gegner, und er war nicht Maler geworden, um Kunstwerke ..., son-
dern um Waffen anzufertigen. ... ein Manifest seiner destruktiven
Kunstauffassung"180. Kunst war fiir ihn "eine Orgie der Zersts-
rung" 181, Ein Lexikon schreibt deswegen tiber die mit Picassos Ku-
bismus "beginnende Zertriimmerung der menschl. Gestalt"!82,
Kunst bleibt jedoch nie Theorie. Sie spiegelt die Wirklichkeit wider
oder prigt sie. Wie aber konnte sich ein Mann fiir Menschenrechte
einsetzen, der in seiner Kunst eine derartige Verachtung des Men-
schen, insbesondere der Frauen, zum Ausdruck brachte?

Verzweiflung, zerstorerische Leidenschaft, Ha und Zorn prig-
ten Picassos Leben. Er hinterlie, angefangen von seinem ihn
verehrenden Vater, den er schachmatt setzte, bis hin zu seinen Kin-
dern, deren Anspriiche immer nur gerichtlich durchgesetzt werden
konnten, eine Spur von Frauen, Verwandten und Freunden, deren
Leben durch ihn zerstort worden war. Seinen oft heruntergespielten
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Einsatz fiir Stalin und dessen 'Friedensbewegung', fiir die er das be-
rilhmte Friedenstaubensymbol entwarf, hat er nie bereut. Sein
ungeheures Genie stand eben im Dienst des Kampfes gegen die
Schopfung. Seine destruktive Weltanschauung prigte den Kunststil
einer ganzen Zeit. "Genie und Gewalt"183, besser kann man es nicht
ausdriicken. Der "grofte Kiinstler unseres Jahrhunderts" wird zu ei-
nem Spiegelbild unseres ganzen Jahrhunderts, das nachdenklich
stimmen sollte184,

Die Kunsthistorikerin Gerlinde Volland hat in dhnlicher Weise
liber Francisco José de Goya (1746-1828) eine Untersuchung
‘Minnermacht und Frauenopfer: Sexualitit und Gewalt bei
Goya'l8> vorgelegt, in der sie davon ausgeht, da Goya nicht auf-
geklirt-emanzipatorisch war, sondern die sexuelle Macht der Min-
ner iiber die Frauen darstellte und befiirwortete. Dies zeigt sie be-
sonders an Goyas Zyklen "Caprichos" und "Desastres de la
Guerra".

Hier wird deutlich, da sich Kunst nicht in einen neutralen
Elfenbeinturm zuriickziehen kann, in der niemand nach ihrer Ethik
und ihren Konsequenzen fragt. Kunst prigt Weltanschauung und
gerade die beriihmten Kiinstler unserer Zeit haben so bewuBt ver-
sucht, Weltanschauung zu vermitteln, daB sich ein Beweis eriibri-
gen diirfte!86. Wie bei Picasso spiegelt Kunst die Weltanschauung
ihrer Zeit ebenso wider, wie sie diese Weltanschauung mit prigt.

Wir brauchen christliche Kiinstler

Der christliche Glaube wird sich deswegen der Kunst gegeniiber
nie neutral verhalten konnen. Er wird Kunst auf vielfiltige Weise
fordern, weil darin zum Ausdruck kommt, daB der Mensch Ge-
schopf und Ebenbild Gottes ist, wird aber auch immer wieder der
Vergottlichung der Kunst wehren und den Kiinstlern deutlich ma-
chen, daB sie ebenso fiir die Folgen ihres Wirkens Verantwortung
tragen wie jeder Politiker, Theologe oder Naturwissenschaftler.

Ich mochte mit einem Aufruf schlieBen. Auch wenn wir festge-
stellt haben, da3 christliche Kunst nicht notwendigerweise von
Christen geschaffen werden muB, sind Christen dennoch gefordert,
ihren Beitrag auf dem Gebiet der Kunst wie auf jedem anderen Ge-
biet so zu leisten, dal der Schopfer verherrlicht wird. Es ist immer
nur eine Frage, ob Christen die Wertvorstellung und damit die
Kunst anderer prigen oder umgekehrt. Lange Zeit war die beste
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Kunst diejenige Kunst, die fiir die Verehrung Gottes eingesetzt
wurde, und diese christliche Kunst im engeren Sinne war das Vor-
bild fiir jede Kunst. Heute ist das weithin umgekehrt. Christen lau-
fen oft nur dem hinterher, was andere vorgedacht und vorgemacht
haben, und konnen auch zerstorerischen Ansitzen in der Kunst
kaum etwas wirklich Herausragendes entgegensetzen!87. Noch
macht sich die einst weitverbreitete christliche Kultur auch in der
Arbeit vieler Kiinstler bemerkbar, die keine offizielle Verbindung
zum Christentum mehr haben. Doch der Vorrat an christlichen
Werten, die sich in unserer Kultur erhalten haben, scheint aufge-
braucht. Wir brauchen deswegen wieder Christen und Kiinstler, die
bewuBt deutlich machen, daB8 Christsein ganzheitlich alle Bereiche
des Lebens umfaft, und bereit sind, ihre Kultur zu prigen, auch und
gerade auf dem Weg der Kunst. Zeiten des geistlichen Aufbruchs
sind immer von der Kunst mit vorbereitet worden - man denke an
Albrechts Diirers (1471-1528) 15 Holzschnittplatten zur Apoka-
lypse von 1498 (2. Auflage 1511) am Vorabend der Reformation!88
- und hatten kiinstlerische Aufbriiche zur Folge, wie ebenfalls die
Reformation zeigt!89, denn "Ohne einen Luther hitte es keinen
Bach gegeben."190

"Kunst ist eine unausweichlich religiose Aktivitit."191, und
deswegen gibt es christliche Kunst als von Gott initiierte Kunst
oder es gibt iiberhaupt keine Kunst.!92
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547. B. H. L. Heijkoop. Leitung des Heiligen Geistes. Heijkoop Verlag:
Schwelm, 1979. 38 S., hier S. 17-18

55Heijkoop meint hier keine horbare Stimme, sondern ein inneres Verneh-
men.

S6Ebd. S. 18-21

S7Ebd. S. 29

58Ebd. S. 21

5980 sehr deutlich auch James I. Packer. Concise Theology. Tyndale House
Publ.: Wheaton (IL), 1993. S. 98-101

60Nach REU, Text des Vaterunsers: Luther 1984

6156 Leonhard Fendt. Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft. a. a. O. S. 19
62Vgl. ebd.

63Eine Auflistung findet sich in Julius Boehmer. Die neutestamentliche Got-
tesscheu und die ersten drei Bitten des Vaterunser. Richard Miihlmann:
Halle, 1917. S. 11-180 (AT) und S. 174-176 (NT)

64Welche Psalmverse in den fiinf genannten Texten im einzelnen verwendet
wurden, ist unschwer jeder Bibel mit ausfiihrlicheren Parallelstellen zu
entnehmen, so etwas der Revidierten Elberfelder Ubersetzung.

65Siche bes. Ralph P. Martin. Worship in the Early Church. Marshall, Mor-
gan and Scott: Edinburgh, 1964. S. 39-52

66In der Lutheriibersetzung urspriinglich: "Lieder im hoheren Chor"
67 Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 70

68Georg Beer. Individual- und Gemeindepsalmen: Ein Beitrag zur Erklirung
des Psalters. N. G. Elwert'sche Verlagsbuchhandlung: Marburg, 1894.
Leider verwendet Beer intensiv historisch-kritische Quellenscheidung
und Datierung der Psalmen und 148t deswegen die Autoren- und Zeitan-
gaben er Psalmen nicht gelten.

69Vgl. in ebd. S. CI die Auflistung, welche Psalmen zu welcher Kategorie
gehoren.

7OAlfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 167-178; vgl. auch W. O.
E. Oesterley. The Jewish Background of the Christian Liturgy. a. a. O.

"1Einen Forschungsiiberblick gibt Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a.
O. S. 178-217. Der beste Versuch stammt von Abraham Zevi Idelsohn
(Literatur ebd. S. 595).
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72Djetrich Bonhoeffer. Gemeinsames Leben. Theologische Existenz heute
61. Chr. Kaiser: Miinchen, 1939. S. 29; vgl. S. 29-30

73James B. Jordan. "Church Music in Chaos". S. 241-265 in: James B. Jor-
dan (Hg.). The Reconstruction of the Church. Christianity and Civiliza-
tion Bd. 4. Geneva Ministries: Tyler (TX), 1985. S. 246-247

7480 zusammenfassend Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. Deutscher Ver-
lag fiir Musik: Leipzig, 1970. S. 126 nach ausfiihrlicher Untersuchung S.
114-126

75Vg1. dazu Giinther Hinz, Alexander Volker. "Vom Singen der Psalmen".
Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie 33 (1990/1991): 1-94

76Nach Luther 1984

77 Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 63

78Belege nach ebd.

79Vgl. Hermann Abert. "Das ilteste Denkmal der christlichen Kirchenmu-

sik". Die Antike 2 (1926): 282-289 iiber ein Hymnenfragment Ende 3. Jh.
mit antiker Notenschrift

80Vgl. zum 'regulative principle' den Abschnitt 'Das Beispiel der reformierten
Lehre und Liturgie' im 1. Teil dieses Buches

81vgl. Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 311-343
82Djese Funktion iibernahmen in Europa spiter oft die Glocken.
83 Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 320

84 Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 347. Eine solche Ein-
schrinkung nimmt das Alte Testament selbst nicht vor.

85Alfred Sendrey. Musik in Alt-Israel. a. a. O. S. 424; vgl. 421-429. Peter
Zimmerling. "Tanz". S. 1524 in: Helmut Burkhardt u. a. (Hg.). Das groBe
Bibellexikon. Band 3. Brockhaus: Wuppertal, 1989 stellt dar, wie wichtig
der Reigen/Tanz als AuBerung des Glaubens war, verweist aber auch dar-
auf, daB} in der gesamten Antike der Paartanz unbekannt war, sondern
stattdessen Gruppen von Minnern oder von Frauen tanzten.

86Dje rabbinische Literatur spricht daneben von dem #gyptischen Hallel (Ps
93-98), dem GroBlen Hallel (Ps 120-136) und den Hallel-Psalmen (Ps
146-148)

87Siehe Abschnitt 'Wechselgesang in den Psalmen' im 2. Teil des Buches

88Vgl. meine Begriindung in Thomas Schirrmacher. Ethik. Bd. 1. a. a. O.
Lektion 29.4. S. 129-133

89Heinrich Schlier. "amen". S. 339-342 in: Gerhard Kittel. Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament. Bd. 1. W. Kohlhammer: Stuttgart,
19902, S. 339

90Adolf Schlatter. Der Evangelist Matthdus. Calwer: Stuttgart, 1948. S. 155

9justin der Miirtyrer, 'Apologie' 65, Textauszug in Alfons Heilmann (Hg.).
Texte der Kirchenviter. 5 Bde. Bd. 3. Kosel: Miinchen, 1964. S. 276-
278, hier S. 277

92Berthold W. Kober. "Die Elemente des Gottesdienstes (Wort Gottes, Ge-
bet, Lied, Segen)". S. 689-714 in: Hans-Christoph Schmidt-Lauber, Karl-
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Heinrich Bieritz (Hg.). Handbuch der Liturgik. Evangelische Verlagsan-
stalt: Leipzig; Vandenhoeck & Ruprecht: Géttingen, 19952.S. 712

93Richard Hooker. Of the Laws of Ecclesiastical Polity and Other Works. hg.
von John Keble. 3 Bde. Via Media: Ellicott City (MD), 1994 (Nachdruck
von 1887, Original ca. 1570). Bd. 2. S. 57

94David Chilton. The Days of Vengeance. a. a. O. S. 54

95Klaus-Peter Hertzsch. "Die Predigt im Gottesdienst". S. 728-739 in: Hans-
Christoph Schmidt-Lauber, Karl-Heinrich Bieritz (Hg.). Handbuch der
Liturgik. Evangelische Verlagsanstalt: Leipzig; Vandenhoeck & Ru-
precht: Gottingen, 19952.S. 731

96Ebd.,

97Eberhard Winkler. Praktische Theologie elementar. Neukirchener: Neukir-
chen, 1997. S. 91; vgl. die Auflistung S. 91-92

9830 auch Klaus-Peter Hertzsch. "Die Predigt im Gottesdienst". a. a. O. S.
732

99Vgl. zur Geschichte der 'Kollekte' und ihrer exegetischen Begriindung bis
zur Reformationszeit bes. Elsie Anne McKee. John Calvin on the Diaco-
nate and Liturgical Almsgiving. Travaux d'Humanisme et Renaissance
197. Librairie Droz: Genf, 1984

100Vgl. zum ganzen Abschnitt Mark Rudolph. "AnstoRe: Der Zehnte". Neues
vom Euroteam (Schwarzenborn) Nr. 1/1993: 3-5

10150 faBt Elsie Anne McKee. John Calvin on the Diaconate and Liturgical
Almsgiving. a. a. O. S. 27 die altkirchliche, die reformierte und die
anglikanische Tradition zusammen. Ebd. S. 42 schreibt McKee: "Wenn
man, wie es normalerweise geschieht, Thomas Cranmer theologisch der
reformrten Tradition zuordnet, ist sein 'Book of Common Prayer' von
1549 ein weiteres Beispiel dafiir, die Almosensammlung an dem alten,
angestammten Platz des Dankopfergebetes zu belassen."

102pje Liturgie der Freien Reformierten Kirche, Gemeinde Bonn, ist er-
hiltlich bei Pfr. Mark E. Rudolph, Landsberger Str. 132, 53119 Bonn,
email: mark.rudolph @lauer-edv.com

103Djiese Texte wurden schon vor der Reformationszeit oft bemiiht und geho-
ren zur Standardbegriindung fiir den ort der Kollekte in der reformierten
Liturgie (vgl. zu beidem Elsie Anne McKee. John Calvin on the Diaco-
nate and Liturgical Almsgiving. a. a. O. S. 53).

10430hannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion. Institutio Chri-
stianae Religionis. Neukirchener Verlag: Neukirchen, 1988°. S. 985-986
(Abschnitt 4.17.44); weitere Belege in Elsie Anne McKee. John Calvin
on the Diaconate and Liturgical Almsgiving. a. a. O. S. 67-89 (zur Ge-
schichte der Exegese von Apg 2,42).

105Calvins Auslegung von Apg 2,42 stammt nach ebd. S. 235 von Martin
Bucer, der diese schon in seiner liturgischen Programmschrift "Grund
und Ursach” von 1524 vertrat. Die Abhéngigkeit der Genfer Liturgie und
ihrer Begriindung von Bucer und StraBburg ist auch sonst hiufig
anzutreffen (vgl. ebd. 22).
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1061ch gehe davon aus, dafl die verschiedenen Bezeichnungen im Neuen Te-
stament wie 'Brotbrechen', 'Tisch des Herrn', 'Liebesmahl' usw. alle
denselben Vorgang bezeichnen. Dies wird am ausfiihrlichsten in Karl
Volker. Mysterium und Agape: Die gemeinsamen Mahlzeiten in der Al-
ten Kirche. Leopold Klotz: Gotha, 1927 begriindet. Peter Brunner. Zur
Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde. a.
a. O. S. 107 sieht in der Bezeichnung 'Brotbrechen' nicht unbegriindet
sogar die ilteste Bezeichnung des christlichen Gottesdienstes (mit
Abendmahl) iiberhaupt.

107yohannes Kosnetter. "Der Tag des Herrn im Neuen Testament". S. 33-57
in: Hermann Pechl (Hg.). Der Tag des Herrn: Die Heiligung des Sonn-
tags im Wandel der Zeit. Studien der Wiener Akademie 3. Herder: Wien,
1958. S. 37

108Wilfrid Stott. "A Note on the Word kypiakh in Rev. L 10". New Testa-
ment Studies 12 (1965/1966): 70-75

109j0hannes Kosnetter. "Der Tag des Herrn im Neuen Testament". a. a. O. S.
40-41

11056 vor allem Oscar Cullmann. Urchristentum und Gottesdienst. Zwingli-
Verlag: Ziirich, 19502 ganz, bes. S. 29-34. Cullmann wandte sich gegen
eine scheinbar einhellige Auffassung der Forschung, es habe in der Frii-
hen Kirche zwei Arten von Gottesdienst gegeben. Cullmanns Sicht eines
kombinierten Wort- und Abendmahlsgottesdienst in der Frithen Kirche
unterstiitzt am griindlichsten Wolfgang Schenk. "Die Einheit von Wort-
verkiindigung und Herrenmahl in den urchristlichen Gemeindeversamm-
lungen". Theologische Versuche 2 (1970): 65-92, auBerdem Rudolf
Stahlin. "Die Geschichte des christlichen Gottesdienstes von der Urkirche
bis zur Gegenwart". S. 1-82 in: Karl Ferdinand Miiller, Walter Blanken-
burg (Hg.). Leiturgia: Handbuch des evangelischen Gottesdienstes. Erster
Band: Geschichte und Lehre des evangelischen Gottesdienstes. Johannes
Stauda-Verlag: Kassel, 1954. S. 13. Die Diskussion wird gut und auf dem
neuesten Stand dargestellt in Jérg Christian Salzmann. Lehren und Er-
mahnen: zur Geschichte des christlichen Wortgottesdienstes in den ersten
drei Jahrhunderten. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 2, 59. J. C. B. Mohr: Tiibingen, 1994. Salzmann rechnet mit
einem wochentlichen Abendmahl am Sonntag, das aber nicht unbedingt
Bestandteil des Morgengottesdienst sein muBte, sondern abends oder
jedenfalls getrennt davon stattfand.

111Gerhard Ruhbach. "Von den Anfingen des christlichen Gottesdienstes".
S. 36-41 in: Oliver Kohler, Manfred Siebald (Hg.). Gottesdienst feiern.
Brunnen: GieBen, 1995, hier S. 39

11286 auch David G. Buttrick. "Liturgy, Reformed". S. 220-223 in: Donald
K. McKim (Hg.). Encyclopedia of the Reformed Faith. Westminster/John
Knox Press: Louisville (KY) & Saint Andrew Press: Edinburgh (GB),
1992. S. 221; vgl. Johannes Calvin. Unterricht in der christlichen Reli-
gion. a. a. O. S. 985-986 (Abschnitt 4.17.44)

113Vgl. Hans-Christoph Schmidt-Lauber. "Die Eucharistie". S. 209-247 in:
Hans-Christoph Schmidt-Lauber, Karl-Heinrich Bieritz (Hg.). Handbuch
der Liturgik. Evangelische Verlagsanstalt: Leipzig; Vandenhoeck & Ru-
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precht: Géttingen, 19952. S. 210. Jiirgen Diestelmann. Actio Sacramen-
talis: Die Verwaltung des Heiligen Abendsmahles nach den Prinzipien
Martin Luthers in der Zeit bis zur Konkordienformel. Luth. Buchhand-
lung H. Harms: GroB Oesingen, 1996. S. 7-9 und Jiirgen Diestelmann.
Uber die lutherische Messe: Gemeindevortriige und Abhandlungen. Ver-
lag der Lutherischen Buchhandlung: GroB Oesingen, 1998 S. 69-76 bele-
gen, daB Luther und die frithen Lutheraner einen sehr hiufigen Abend-
mahlsgang wiinschten und den Abendmahlsgottesdienst, nicht den Pre-
digtgottesdienst, als den eigentlichen Gottesdienst ansahen.

114Vgl. Leif Grane. Die Confessio Augustana. UTB. Vandenhoeck & Ru-
precht: Géttingen 19863. S. 119 u. 6. (siehe Register)

11550 besonders deutlich und treffend James B. Jordan. Thesis on Worship:
Notes Toward the Reformation of Worship. Transfiguration Press: Nice-
ville (FL), 1994. S. 16-19

116Vgl. George M. Marsden. "Children at the Lord's Table: A Reformed Di-
lemma". The Reformed Journal 28 (1977) 12 (Dec): 19-22; Robert Lewis
Dabney. Systematic Theology. The Banner of Truth Trust: Edinburgh,
1985 (Nachdruck von 1878). S. 792; Peter J. Leithart. Daddy, Why Was I
Excommunicated? An Examination of Leonard J. Coppes, Daddy, May I
Take Communion?. Transfiguration Press: Niceville (FL), 1992

117 Alexander Schweizer. Hinabgefahren zur Holle als Mythus ohne biblische
Begriindung durch Auslegung der Stelle 1.Petr. 3,17-22 nachgewiesen.
Friedrich SchultheB: Ziirich, 1868. S. 36 iibersetzt diesen in seiner
Bedeutung umstrittenen Ausdruck mit "als Angelobung eines guten Ge-
wissens".

118Vgl. dazu vor allem Ray R. Sutton. "Clothing and Calling". S. 227-240 in:
James B. Jordan (Hg.). The Reconstruction of the Church. Christianity
and Civilization Bd. 4. Geneva Ministries: Tyler (TX), 1985 und Ray R.
Sutton. Christian Symbolism. Lesson One to Ten (je Lektion ca. 4 bis 10
S., vervielfiltigt). Philadelphia Theological Seminary: Philadelphia (PA),
ca. 1993, "Lesson Ten: Clerical Clothing and Vestments". S. 1-11

119Nach 1Kor 12,23 werden die weniger ehrbaren Korperteile durch beson-
ders ehrbare Kleidung einhiillt.

120Ray R. Sutton. "Clothing and Calling". a. a. O. S. 228

121 Adolf Schlatter. Gottes Gerechtigkeit: Ein Kommentar zum Rémerbrief.
Calwer Verlag: Stuttgart, 1975°. S. 27

122v¢l1. auch die jiidischen Parallelen bei Paul Billerbeck. Die Briefe des
Neuen Testamentes und die Offenbarung Johannis erliutert aus Talmud
und Midrasch. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch 3. hg. von Hermann L. Strack, Paul Billerbeck. C. H. Beck:
Miinchen, 1926. S. 27

123Gerhard Bindemann. Das Gebet um tigliche Vergebung der Siinden in der
Heilsverkiindigung Jesu und in den Briefen des Apostels Paulus. Beitrige
zur Forderung christlicher Theologie 6 (1902) 1. C. Bertelsmann: Giiters-
loh, 1902

124Ca. 15 Uhr
125Danksagung, meint das Tischgebet
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126Nmlich z. B. bei Josephus (Jiidische Altertiimer IV. 8, 13)
127pjese Schrift ist auch als 'Didache’ bekannt.

128Eduard Freiherr von der Goltz. Das Gebet in der iltesten Christenheit:
Eine geschichtliche Untersuchung. J. C. Hinrichs'sche Buchhandlung:
Leipzig, 1901. S. 103

129Vgl. weitere Texte bei Dietrich Bonhoeffer. Gemeinsames Leben. Theolo-
gische Existenz heute 61. Chr. Kaiser: Miinchen, 1939. S. 24-26

130Vgl. Eduard Freiherr von der Goltz. Das Gebet in der #ltesten Christen-
heit. a. a. O. S. 102-104. Friso Melzer. Evangelische Verkiindigung und
Deutsche Sprache. J. C. B. Mohr: Tiibingen, 1970. S. 76-77 wendet sich
deswegen zu Recht gegen die Formulierung "Wir wollen noch kurz be-
ten".

1317itiert nach Alfons Heilmann (Hg.). Texte der Kirchenviter. 5 Bde. Bd. 3.
Kosel: Miinchen, 1964. S. 446-447

132Schlquomag vom 2.10.1993 im Rahmen der Kunst-Woche "Kunst Er
Leben" der Prisenz Galerie (Leitung: Inge Simon), Kloster Gnadenthal
(27.9.-2.10.1993). Zuerst erschienen in der Idea-Dokumentation 20/1993:
Gibt es eine christliche Kunst? Idea: Wetzlar, 1993. S. 3-9 sowie in Bibel
und Gemeinde 93 (1993) 4: 292-302

133Geb,. 1911, Studium der Architektur, Theologie, Philosophie und Pid-
agogik und im Zweitstudium der Psychologie, Religionsgeschichte und
Kunstgeschichte, seit 1970/1978 Professor fiir Padagogische Psychologie
etc. und fiir Kunstgeschichte an der FETA Basel. Neben Hofmann fiihrte
uns Dr. Dr. Friso Melzer in Fragen der Kunst aus christlicher Sicht ein.
Vgl. die Dissertationen der beiden genannten: Arthur H. Hofmann. Vin-
cent van Gogh: Eine charakteriologische Studie mit besonderer Beriick-
sichtigung der Wandlung seiner Personlichkeit. Diss.: Leipzig, 1943;
Friso Melzer. Die Kunst als theologisches Problem. Diss.: Tiibingen,
1934

134Gene Edward Veith. The Gift of Art. Inter-Varsity Press: Downers Grove
(L), 1983.S. 11

135Epbd. Vgl. als Beispiel der fast volligen Verneinung christlicher Kunst im
Gefolge Karl Barths Hans Vogel. Der Christ und das Schone. Stuttgart,
1947

1364, R. Rookmaaker. The Creative Gift: Essays on Art and Culture. Cor-
nerstone Books: Westchester (IL), 1981. S. 113

137Epd. S. 113-115

13’8Vg1. Jo. H. Kennison, Robert L. Arend. "God the Artist". Education for
Eternity (Christian Heritage College: El Cajon, CA) 4 (1981) 7
(Oct/Nov): 1-4; Jo. H. Kennison, Robert L. Arend. "God the Artist" 2.
Education for Eternity (Christian Heritage College: El Cajon, CA) 5
(1982) 1 (Dec 1981/Jan 1982): 1-4

13950 bes. Jo. H. Kennison, Robert L. Arend. "God the Artist". Education for
Eternity (Christian Heritage College: El Cajon, CA) 4 (1981) 7
(Oct/Nov): 1-4, hier S. 2

14056 Luther 1984
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141johannes Calvin. Unterricht in der christlichen Religion. Institutio Chri-
stianae Religionis. Neukirchener Verlag: Neukirchen, 1988>. S. 154
(Buch II. 2. 16.). Gene Edward Veith. The Gift of Art. a. a. O.
Kapiteliiberschrift S. 17-28 spricht deswegen von "The Gifts of Bezalel"
(vgl. dhnlich weitere Kapiteliiberschrift mit "Bezalel"

14280 nach ebd. S. 22-25

143’Vgl. Jurgen Claus. Theorien zeitgenossischer Malerei in Selbstzeug-
nissen. rowohlts deutsche enzyklopidie 182. Rowohlt: Reinbek, 1963

144Vgl. die Kritik bei Helmut Schoeck. Die 12 Irrtiimer unseres Jahrhun-
derts. Herbig: Miinchen, 1985. S. 85-93

145gpq. S. 84

146Vgl. Rousas J. Rushdoony. "The Meaning and Greatness of Christian
Art". Journal of Christian Reconstruction 10 (1983) 1: 3-13, hier S. 4-5

14730 bes. Nicholas Wolterstorff. Art in Action: Toward a Christian Aesthe-
tic. Wm. B. Eerdmans: Grand Rapids (MI), 1980 und H. R. Rookmaaker.
The Creative Gift. a. a. O. S. 109-110

148ppd. . 109

149gpd. S. 67-68

150Bruce Charlton. "Rationalism and 'Modern Art". The Salisbury Review
13 (1994) 1 (Sept): 4-7

I51gpd. 8. 5

152 pg,

15350 vor allem Francis Schaeffer. Art and the Bible: Two Essays. Hodder
and Stoughton: London, 1973. S. 15 und Jo. H. Kennison, Robert L.
Arend. "God the Artist". Education for Eternity (Christian Heritage Col-
lege: E1 Cajon, CA) 4 (1981) 7 (Oct/Nov): 1-4, hier S. 2

15480 auch Francis Schaeffer. Art and the Bible. a. a. O. S. 16 und Gene Ed-
ward Veith. The Gift of Art. a. a. O. 1983. S. 44-47

155Vgl. ausfiihrlicher James B. Jordan. Thoughts on Jachin and Boaz. Bibli-
cal Horizons Occasional Papers 1. Biblical Horizons: Tyler (TX), 1988
(vervielfiltigt)

156pjie beste Darstellung findet sich m. E. in James B. Jordan. Through New
Eyes: Developing a Biblical View of the World. Transformation Press:
Niceville (FL), 19932 ; vgl. Ray R. Sutton. "Clothing and Calling". S.
227-240 in: James B. Jordan (Hg.). The Reconstruction of the Church.
Christianity and Civilization Bd. 4. Geneva Ministries: Tyler, 1985; Ray
R. Sutton. "Oath and Symbol". Covenant Renewal 3 (1989) 4: 1-4

15780 bes. Francis Schaeffer. Art and the Bible. a. a. O. S. 14

15830 vor allem Gene Edward Veith. The Gift of Art. a. a. O. S. 102-103

159~ "Zweiteilung', 'Trennung in zwei Teile'

160Francis Schaeffer. Art and the Bible. a. a. O. S. 7

161Vgl. zur positiven Sicht von Kunst und Kultur im calvinistischen Bereich
Henry R. Van Til. The Calvinistic Concept of Culture. Baker Book
House: Grand Rapids (MI), 1959, sowie Calvin selbst in Calvin Johannes
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Calvin. Unterricht in der christlichen Religion. a. a. O. S. 153-154 (Buch
IL 2. 15-17.).

162Nach Gene Edward Veith. The Gift of Art. a. a. O. S. 127
163Ebd. S. 57; vgl. insgesamt S. 57-58

164Rousas J. Rushdoony. "The Meaning and Greatness of Christian Art". a.
a.0.S.8

165Vgl. dazu bes. John MacArthur. The Ultimate Priority: On Worship.
Moody Press: Chicago (USA), 1983

166Vgl. Ray R. Sutton. "The Saturday Night Church and the Liturgical Na-
ture of Man". S. 177-208 in: James B. Jordan (Hg.). The Reconstruction
of the Church. Christianity and Civilization Bd. 4. Geneva Ministries:
Tyler, 1985

167Francis Schaeffer. Art and the Bible. a. a. O. S. 11

168Vgl. dazu bes. Nicholas Wolterstorff. Art in Action. a. a. O. S. 87
169Gene Edward Veith. The Gift of Art. a. a. O. S. 56

170vg]. ebd. S. 80-83

171yg]. ebd. S. 107-110

172Darauf weisen besonders hin: Francis Schacffer. Art and the Bible. a. a.
0. S. 12 und Gene Edward Veith. The Gift of Art. a. a. O. S. 29

173 Arthur H. Hofmann. "Bildende Kunst unserer Zeit im Spannungsfeld zwi-
schen Gott und Satan". S. 11-136 in: Samuel R. Kiilling (Hg.). Theologie
unter dem Wort: Beitrdge der FETA zu Lehre und Forschung. Immanuel-
Verlag: Riehen, 1984

1747itat bei Nicholas Wolterstorff. Art in Action. a. a. O. S. 51

175Epq.

176 Arianna Stassinopoulos Huffington. Picasso: Genie und Gewalt. Droemer
Knaur: Miinchen, 1988

177Epd. S. 9
178gp.

I9pablo Picasso. Interview mit Christian Zervos. Cahiers d'Art 1935. S. 29
zitiert nach: Arthur H. Hofmann. "Bildende Kunst unserer Zeit im Span-
nungsfeld zwischen Gott und Satan". a. a. O. S. 118

180 Arjanna Stassinopoulos Huffington. Picasso. a. a. O. S. 93
181Epq,

182Meyers GroBes Handlexikon. Bibliographisches Institut: Mannheim,
1974118, 647

I83Untertitel von Arianna Stassinopoulos Huffington. Picasso. a. a. O. Vgl.
den Titel des Buches John Berger. Glanz und Elend des Malers Pablo Pi-
casso. rororo. Rowohlt: Reinbek, 1988Tb sowie Wieland Schmied.
"Genie mit Sex und Tabak". Die Welt Nr. 51 vom 29.2.1992. S. 21. Der
erste Band der monumentalen Picassobiographie John Richardson. Pi-
casso. Bd. 1: 1881-1906. Kindler: Miinchen, 1992 bestitigt die Aus-
fithrungen Huffingtons.
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184 Arianna Stassinopoulos Huffington. Picasso. a. a. O. S. 93 sieht Picasso
ebenfalls als Spiegelbild einer ganzen Epoche.

185Gerlinde Volland. Ménnermacht und Frauenopfer: Sexualitit und Gewalt
bei Goya. Dietrich Reimer: Berlin, 1993

186Vgl. Francis Schaeffer. "Kunst und Weltanschauung". Ethos (1990): 1.
Teil: 3 (Mirz): 32-34; 2. Teil: 4 (April): 56-59; 3. Teil: 5 (Mai): 30-33; 4.
Teil: 6 (Juni): 34-37; 5. Teil: 7 (Juli): 48-51; 6. Teil: 8 (Aug): 48-51

187Vgl. dazu Douglas Floyd Kelly (Hg.). Symposium on the Media and the
Arts. Journal of Christian Reconstruction 10 (1983) 1 (ganz) und H. R.

Rookmaaker. Modern Art and the Death of a Culture. Inter-Varsity Press:
London, 1975 (Nachdruck von 19732)

188H. R. Rookmaaker. The Creative Gift. a. a. O. S. 160-169

189y¢l. dazu Gene Edward Veith. The Gift of Art. a. a. O. S. 73-74 (zum
Wechsel zur Landschafts- und Portritmalerei); Francis Schaeffer. "Kunst
und Weltanschauung". 4. Teil: Ethos (1990) 6 (Juni): 34-37; Francis
Schaeffer. Wie konnen wir denn leben? Aufstieg und Niedergang der
westlichen Kultur. Hénssler: Neuhausen, 19913.S.74-114

190Ebd. S. 88. Francis Schaeffer verweist in diesem Zusammenhang ebd. S.
66 darauf, dal Michelangelo (1475-1564) vor der Reformation Werke im
Sinne des Humanismus schuf, so etwa seinen David (1504), eine Fiktion
des vollendeten Menschen ("Es gibt keinen Menschen wie David. "), dann
aber vermutlich einen Gesinnungswechsel durch Kontakte mit reforma-
torischem Gedankengut erlebte, wie seine spiten Pietas zeigen.

191Rousas J. Rushdoony. "The Meaning and Greatness of Christian Art". a.
a.0.8.5

192Vg1. auch Dorothy L. Sayers. In die Wirklichkeit entlassen: Unpopulire
Ansichten iiber Glaube, Kunst und Gesellschaft. Brendow: Moers, 1993,
S. 48-94, bes. S. 58-59
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Buchveréffentlichungen von Th. Schirrmacher

* Das Miverstdndnis des Emil Brunner (1982)
VKW

* Mohammed (19841, 19862, 19903, 1996%) (mit
Christine Schirrmacher) Schwengeler

* Theodor Christlieb und seine Missionstheologie
(1985) Telos

* Die Freimaurer: Religion der Machtigen (19911,
19922, 19933, 19944 Schwengeler

* Marxismus - Opium fiir das Volk? (19901, 19972)
Schwengeler

* Zur marxistischen Sagen- und Marchenfor-
schung (19911, 20032) VKW

* "Das gottliche Volkstum" und der "Glaube an
Deutschlands Gré®e und heilige Sendung": Hans
Naumann im Nationalsozialismus" (2 Bande
19921, in einem Band 20002) VKW

* War Paulus wirklich auf Malta? (1992!) (mit
Heinz Warnecke) Hénssler; (20002) VTR

* Psychotherapie - der fatale Irrtum (19931, 19942;
19973; 2001%4) (mit Rudolf Antholzer) Schwengeler

* Paulus im Kampf gegen den Schleier: Eine alter-
native Auslegung von 1. Korinther 11,2-16 (19931,
19942, 19953, 19974) VKW, (20025) VTR

* Der Romerbrief (2 Bande, 1994l) Héanssler,
(20002), RVB/VTR

* Ethik (2 Bande, 1994!) Hanssler, (3 Béande,
20012; 8 Bande 20023) RVB/VTR

* Der Text des Romerbriefes (1994) VKW

* Galilei-Legenden und andere Beitrage zur Schop-
fungsforschung und zur Chronologie der Kulturge-
schichte 1979-1994 (1995) VKW

* Vélker - Drogen - Kannibalismus: Ethnologische
und landerkundliche Beitrdge (1997) VKW

* Die Vielfalt biblischer Sprache (19971; 20012
VKW

* Gottesdienst ist mehr: Pladoyer fiir einen liturgi-
schen Gottesdienst (1998) VKW

* Gesetz und Geist: eine alternative Sicht des Gala-
terbriefes (1999) RVB

* God Wants You to Learn, Labour and Love (1999)
RVB

* 37 Griinde, warum Christen sich fiir eine Er-
neuerung unserer Gesellschaft auf christlicher
Grundlage einsetzen sollten. (1999) Die Wende

* Christenverfolgung geht uns alle an: Auf dem
Weg zu einer Theologie des Martyriums. Idea-
Dokumentation 15/99 (19991; 20012) idea

* World Mission - Heart of Christianity (1999) RVB
* FEugen Drewermann und der Buddhismus
(2000%; 20012) VTR

* Ausverkaufte Wiirde? Der Pornographie-Boom
und seine psychischen Folgen (2000) (mit Christa
Meves) Hanssler

* Eine Sekte wird evangelisch - Die Reformation
der Weltweiten Kirche Gottesldea-Dokumentation
11/2000. (2000) idea

* Dios Quiere que Tu Aprendas Trabajes y Ames
(1991%; 20002; 20033) Funad (Nikaragua)

* Law and Spirit (2001) RVB

* Legends about the Galilei-Affair (2001) RVB

* Human Rights Threatened in Europe: Euthana-
sia - Abortion - Bioethic-Convention (2001) RVB

* Weltmission - Das Herz des christlichen Glau-
bens: Beitrdge aus 'Evangelikale Missiologie'
(2001). VKW

* Anfang und Ende von 'Christian Reconstruction'
(1959-1995): Geschichte, Theologie und Aufsplitte-
rung einer reformierten Bewegung (2001) VKW

* Darf ein Christ schworen? (2001) RVB

* Christus und die Dreieinigkeit im Alten Testa-
ment (2001) RVB

* Wie erkenne ich den Willen Gottes? Fihrungs-
mystik auf dem Priifstand (2001) RVB

* Menschenrechte in Europa in Gefahr (2001) RVB
* Love is the Fulfillment of Love - Essays in Ethics
(2001) RVB

* Mission und der Kampf um die Menschenrechte
(2001) RVB

* The Persecution of Christians Concerns Us All:
Towards a Theology of Martyrdom. zugleich Idea-
Dokumentation 15/99 E (2001) VKW

* Irtumslosigkeit der Schrift oder Hermeneutik der
Demut? (2001) VTR

* Beitrdge zur Kirchen- und Theologiegeschichte:
Heiligenverehrung — Universitit GieRen — Refor-
mation / Augustin - Bshl — Spurgeon — Brunner
(2001) VKW

* Sékulare Religionen: Aufsitze zum religidsen
Charakter von Nationalsozialismus und Kommu-
nismus (2001) VKW

* Be Keen to Get Going: William Careys Theology
(2002) RVB

* Aufbruch zur modernen Weltmission: William
Careys Theologie (2002) RVB

* Paulus im Kampf gegen den Schleier!? Uberarbei-
tet. (20025) VTR

* Paul in Conflict with the Veill? (2002) VTR

* Hoffnung fiir Europa: 66 Thesen (2002) VTR
auch in Englisch, Franzésisch, Italienisch, Tsche-
chisch, Spanisch, Rumdnisch, Portugiesisch, Rus-
sisch, Niederlindisch, Slowakisch, Ungarisch, Li-
tauisch, Lettisch

* ABC der Demut (2002) RVB

* Fiihren in ethischer Verantwortung: Die drei Sei-
ten jeder Verantwortung (2002) Brunnen

* Der Papst und das Leiden: Warum der Papst
nicht zurticktritt (2002) VTR

* Erziehung, Bildung, Schule (2002) VTR

* Thomas Schirrmacher, Christine Schirrmacher
u. a. Harenberg Lexikon der Religionen (2002) Ha-
renberg Verlag

* Studies in Church Leadership (2003) VKW

* Im Gesprach mit dem Wanderprediger des New
Age - und andere apologetische Beitrage (2003)
VKW

* Verborgene Zahlenwerte in der Bibel? - und an-
dere Beitréage zur Bibel (2003) VKW

* Feindbild Islam (2003) VTR



* Religijos mokslas. Prizmés knyga. Siaulai (2004)
Campus Fidus (Litauen)

*  Bildungspflicht statt Schulzwang. idea-
Dokumentation 4/2005 (2005) VKW /VTR/idea

* Christ und Politik: 50 Antworten auf Fragen und
kritische Einwénde. idea-Dokumentation 7 /2005
(2005). VKW /idea

* Der Ablass (2005) RVB/VTR

* Die Apokryphen (2005) RVB/VTR

* Der Segen von Ehe und Familie: Interessante Er-
kenntnisse aus Forschung und Statistik. idea-
Dokumentation (2006) VKW /idea

Als Herausgeber (und zugleich Mitverfasser)

* Don Richardson. Ewigkeit in ihren Herzen (bear-
beitet und hg.; ab 3. Aufl. mit Wiss. Nachwort)
(19831; 19852; 19883; 19924, 19995) Verlag der
Liebenzeller Mission

* (Ubersetzer) John Stott/Basil Meeking. Der Dia-
log Uber Mission zwischen Evangelikalen und der
Rémisch-Katholischen Kirche. Brockhaus Verlag:
Wuppertal, 1987

* Patrick Johnstone. Gebet fiir die Welt: Handbuch
fir Weltmission (19872 bis 19936) (mit Christine
Schirrmacher) Hanssler

* Gospel Recordings Language List: Liste der
Sprachaufnahmen in 4273 Sprachen (1992) VKW

* "Die Zeit fur die Bekehrung der Welt ist reif'; Ru-
fus Anderson (1993) VKW

* William Carey, Eine Untersuchung iiber die Ver-
pflichtung der Christen [1792] (19931, 19982) (mit
Klaus Fiedler) VKW

* Bibeltreue in der Offensive: Die drei Chicagoer-
klarungen (19931; 20052) VKW

* Im Kampf um die Bibel - 100 Jahre Bibelbund
(1994) (mit Stephan Holthaus) Bibelbund

* (Redaktion) Im geistlichen Kampf fir die Wahr-
heit: Festschrift der STH Basel (1995) Immanuel
Verlag

* Eduard Béhl. Dogmatik (1995!; 20042) Hanssler
- RVB/VKW

* Der evangelische Glaube kompakt: Ein Arbeits-
buch (19981; 20042) Hanssler - RVB/VKW

* Werden alle gerettet? Referate der Jahrestagung
1998 des AfeM (mit Klaus W. Miiller) (1999) VKW

* The Right to Life for Every Person / Lebensrecht
fiir jeden Menschen (1999) (mit Walter Schrader,
Hartmut Steeb) VKW

* Missionswissenschaft im Zeichen der Erneue-
rung: Ehrengabe zum 70. Geburtstag von Peter
Beyerhaus. Sonderausgabe = Evangelikale Missio-
logie 15 (1999) Heft 2 (mit Klaus W. Miiller und
Christof Sauer) (1999) afem

* Kein anderer Name: Die Einzigartigkeit Jesu
Christi und das Gesprdch mit nichtchristlichen
Religionen. Festschrift zum 70. Geburtstag von Pe-
ter Beyerhaus. (1999) VTR

* Ausbildung als missionarischer Auftrag: Referate
der Jahrestagung 1999 des AfeM (mit Klaus W.
Muiller) (2000) VKW

* Mission in der Spannung zwischen

Hoffnung, Resignation und Endzeitenthusiasmus:
Referate der Jahrestagung 2000 des AfeM (mit
Klaus W. Miiller) (2000) VKW

* Baumeister bleibt der Herr: Festgabe zum 80.
Geburtstag von Prof. Bernd Schirrmacher (mit
Klaus Schirrmacher und Ingrid von Torklus)
(2001) VKW

* Méartyrer 2001 — Christenverfolgung vor allem in
islamischen Léndern.(mit Max Klingberg). Idea-
Dokumentation 14/2001 (2001) VKW /idea

* Anwalt der Liebe - Martin Bucer als Theologe und
Seelsorger: Zum 450. Todestag des Reformators.
(2001) VKW

* Die vier Schopfungsordnungen Gottes: Kirche,
Staat, Wirtschaft und Familie bei Dietrich Bon-
hoeffer und Martin Luther (2001) VTR

* A Life of Transformation: Festschrift for Colonel
V. Doner (2002) RVB

* Martyrer 2002 (mit Max Klingberg).
Dokumentation 7/2002 (2002) VKW /idea

* Patrick Johnstone. Gebet fiir die Welt: Das ein-
zigartige Handbuch (20037) Hanssler

* Martyrer 2003 (mit Max Klingberg).
Dokumentation 11/2003 (2003) VKW /idea
* Wenn Kinder zu Hause zur Schule gehen (mit
Thomas Mayer) (2004) VTR

* Menschenrechte fiir Minderheiten in Deutsch-
land und Europa: Vom Einsatz fiir die Religions-
freiheit durch die Evangelische Allianz und die
Freikirchen im 19. Jahrhundert (mit Karl Heinz
Voigt).  Idea-Dokumentation  3/2004 (2004)
VKW /idea

* Herausforderung China: Ansichten, Einsichten,
Aussichten (mit Konrad Brandt) (2004) VKW /idea

* Europa Hoffnung geben: Dokumentation (mit
Thomas Mayer) (2004) VTR

* Mértyrer 2004 - Das Jahrbuch zur Christenver-
folgung heute. (mit Max Klingberg). Idea-
Dokumentation 8/2004 (2004) VKW /idea

* Tabuthema Tod? Vom Sterben in Wiirde (mit Ro-
land Jung, Frank Koppelin). Idea-Dokumentation
9/2004 (2004) VKW /idea

* Mission veréndert — Mission verdndert sich /
Mission Transformes - Mission is Transformed:
Festschrift fur Klaus Fiedler (mit Christof Sauer)
(2004) VTR/ VKW

* Martyrer 2005 - Das Jahrbuch zur Christenver-
folgung heute. (mit Max Klingberg). Idea-
Dokumentation 11/2005 (2005) VKW /idea

* Ein Maulkorb fiir Christen? Juristen nehmen
Stellung zum deutschen Antidiskriminierungsge-
setz und dhnlichen Gesetzen in Europa und Au-
stralien. idea-Dokumentation 12/2005 (mit Tho-
mas Zimmermanns) (2005) VKW /idea

* Scham- und Schuldorientierung in der Diskussi-
on Kulturanthropologische, missiologische und
theologische Einsichten (mit Klaus W. Miiller)
2006 VTR/VKW

* Familienplanung - eine Option fiir Christen? i-
dea-Dokumentation (2006) VKW /idea

Idea-

Idea-
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verzeichnis

Albrecht, Chri-
stoph 34
Arthur, H. 100

Bach, Johann Se-
bastian 15, 103

Barth, Karl 25
Beer, Georg 49
Beuys 94

Bonhoeffer, Diet-
rich 50

Calvin, Johannes
32, 34, 50, 92

Charlton, Bruce 95

Chilton, David

Darby, John Nel-
son 39

Diirer, Albrecht
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Gaugin, Paul 100

Heijkoop, H. L. 40

Hofmann 100

Hooker, Richard
72

Huffington, A. S.
101

Jordan, James B.
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Leol. 89

Luther, Martin 103

Picasso, Pablo
101-102

Popper, Karl 95
Rubens 94

Rushdoony, Rou-
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Schaeffer, Francis
Schoeck, Helmut
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Stalin 101

Sutton, Ray R. 25

Tertullian 44

Turretin, Francis
33

Veith, Gene Ed-
ward 97, 99
Wolterstorff, Ni-

cholas 95, 100
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Abendgebet 87

Abendmahl 11,
14, 17, 18, 22,
23,26, 27,29,
32,45, 53,61,
62, 67, 80, 75,
76, 78-82, 85,98

Abendmahl,
wochentliches

A%elndmahlsfeier

Abendmahlsgottes
dienst 80

Ablehnung der
Kunst 91

Ablehnung der
Vorbereitung 13

der Wiederho-
lung 13

Abschluflsegen 70

Absolution, s.
Vergebung

Abstraktheit der
Kunst 95

Abwechslung 53,
90

Abwertung der
Sinne 81, 82

adialeiptos, s.
RegelmiBigkeit

Agnus Dei 48

aineo, s. a. Lob-
preis 54

Alltag 16, 18-19,
21-22, 32, 37,
42,47, 86, 87,98

Almosengeben, s.
a. Kollekte 78

Alt%s Testament

Aléeste 56, 66, 67,

altkirchlich 32

Amen 21, 46, 60,
62,75

Amt 66, 67
Amtseinsetzung

Amtskleidung 59,
Amtstriger 84, 85

Anamnesis, s. a.
Erinnerung 48
Anbetung 9, 13,
22,32,35,72,98
Anbetung des
Symbols 99
von Kunst 98
Andacht 86, 87
Anglikaner 34
anglikanisch 32
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anglikanische Li-
turgie 11
Anrufung der Hei-
ligen 31
Anrufung, s. a. Ge-
bet 9
anticharismatisch

Apologie 80

Apostel 13, 66, 67,

Arbeit 21-22, 89,
93,98

Architekt 18, 91
Architektur 95

Aufbau des Gottes-
dienstes 98

Aufbruch, geistli-
cher 103

Auferstehung 24,
82

Auferstehungstag
79

Auffabe der Kunst
9

des Gottes-
dienstes 81

Augsburger Be-
kenntnis 80

Ausbreiten der
Hiénde 71

Ausbreitung des
Evangeliums 77

Ausgiefung des
Geistes 24

Auslegung 35, 53,
74, 75

Ausrichtung auf
Christus 76

Auswendig 16, 19

AuBenbestimmung
der Symbole 17,
85



Aullenstehende, s.
Unglaubige
AuBerlichkeit 67
Avantgarde 95
Bau des Heiligtums

Befreiung von
Stinde 84

Begabung 18, 35,
94, 96
Be&]JuBung, S. a.

kommensgrufy
64

Beispiel, s. Vorbild
Bekehrung 84
Bekennen 45
Be:;(enntnis 10, 16,

Bekenntnis, Augs-
burger 80

Bekenntnisaussage
n 32

Bekenntnisschrift,
lutherische 80

reformierte 9
Begkleidung 83, 84,
5

Bekriftigung, s. a.
Amen 60, 62

Belehrung 20
Benedictus 47, 48
Beschneidung 26

Besiegelun des
Bundes

Bestﬁtigungsformel
,S.a. Amen 16

Beteiligung der
Gemeinde 16

Beten, s. a. Gebet
22,43, 68

Beten, falsches 44

Bethesdastreit 39

Beugung der Knie
70

Bewahrung 65
Beziehung zu Gott
83

Bibelstudium 73,
74

Bilder 96, 99
Bischof 64, 66, 67

Blasinstrumente
56

Blumen 95

Botschaft der
Kunst 97

Brandopfer 59
Brauch 62, 64
Bronze 92,93
Brot 81
Brotbrechen 78,
79, 81
Briiderbewegung

Briidergemeinde

Bund 62, 65, 74

Bundesgemeinscha
ft 32

Bundeslade 56,

’

Bundesschliisse 45
Bundeszeichen 22,
32,62, 82,98
Byssus 93, 95
Calvinismus 97
calvinistisch 80

charismata, s.
Gnaden-
éischenke 93,

charismatisch 37,

’

Cherubim 95, 96
Chor 50, 61
Chor der Engel 56
Christentum 103
Christus, s. Mes-
sias
Credo 48
Dimonen 84
Dank 15, 61
Dankgebet 88, 89
Dankopfer 77
D%réksagung 46,

Darbisten 39

Dekalog, s. Zehn
Gebote 48

Destruktion 101-
102

Diakone 66, 67, 77

diakonia, s. a. Dia-
konie, Dienst,
Kollekte 78

Diakonie 75

Dichotomie zwi-
schen Korper
und Seele 96

Dichter 18, 26, 91
Dichtung 33, 54,
92

Didache 44, 119
Dienen 9, 56

Dienst 13, 21, 23,
67,78,97
Dienst des Wortes

Dispensationalismu
s 26,112

dispensationalistisc
h 33
Doxologie, s. a.

Lobpreis 27

doxazein, s. a. Lo-
ben 32

Dreieinigkeit 10,
31

Ebenbild Gottes
102

Ehe 82
Eherne Schlange
99

Ehrbarkeit 36
Eh8re des Menschen
4

Ehre Gottes 20,
21, 29, 46, 54,
56, 59, 60

Eid 62

Eigennutz 36

Einrichtung, stin-
dige 62

Einsetzung 69

Einsetzungsworte

)

Einstellung, innere
72

Elemente der
Kunst 95

Elemente des
Gottesdienstes
18, 20-22, 26,
29, 31-32, 35,
43,76,77,79,
113

127

Elemente des
Gottesdienstes,
biblische 43

Elemente des
Gottesdienstes,
feststehende 62

Elemente des jtidi-
schen Gottes-
dienstes 50

Elemente, liturgi-
sche 86

Emblem 17

Empfangsbereitsch
aft 72

Ensgel 13,9%8, 29,

Epiklesis 48
Epistel 48
Erbauung 35, 74
Erfolg 89

Erfiillung mit Hei-
ligem Geist 32,
6

Erheben der Héinde
70,71
Erinnerung 53, 76,

Erkenntnis der
Wahrheit 46

Erloser 14

Ermahnung 18,
20, 23, 53, 55,
73,75,76

Errettung 82

Erstarrung der
Form 30

Erstarrung, %elstll—
che 10-1

Erwihlung, s. a.
Pridestination 9

Essen 81, 86

Ethik der Kunst
99, 101, 102

Ethische Implika-
tionen der Kunst
99-101

eulogia 87
evangelikal 97

Evangelisation 29,
46, 80, 81

Evangelium 18,
30, 73, 76, 77, 80

Féhigkeit 93, 94



Fiahigkeit zu Kiin-
sten 93

Familie 16, 17, 86,
87

Farbkombinationen
95

Feier, feierlich 10,
13-15, 17, 22,
(33),78

Feierkleider 83, 84

Feierkultur 14

Feierlichkeit 28,
90

Fest der ungesiu-
erten Brote 78

Fest, festlich s.
Feier, feierlich

Festversammlung
56

Figuren 95

Finanzierung, s. a.
Geld 13, %7

Finanzierung der
Musiker I5

Forderung der
Kunst 91, 102
Formel 16-17, 51,

61, 62, 64
Freiheit, kiinstleri-
sche 95
Freude 9, 88, 89
Friede 46, 34-36,
54, 56, 65
Fri(aéllensbewegung

Frohlichkeit, s.
Freude 89

Fruchtbarkeit 69
Friihe Kirche 47,
50, 51, 62, 64,
65, 80, 87, 98,

113
Fihrung 37, 38
Fiithrung vom
Geist, s. Geistes-
fiihrung
Fiirbitte 46
Fiirbittegebet 77
Fiirsorge Gottes

Gabe 96
Gabentriger 54

Gebet 9, 13, 16,

18, 20-21, 27,
43,44, 46, 47,
49, 53, 62, 65,
69, 71,75, 76,
78,79, 81, 86-
88, 98

Gebet, falsches 44
Gebet, freies 88
Gebet, vorformu-

liertes 88

Gebetsanliegen 77

Gebetserhorung 72

Gebetshaltung 70,
71,85

>

Gebetsleben 86,
98

Gebetsorte 72
Gebetszeit 27, 86
Gebot 56

Gebot Gottes 97
Gebot zu singen

Gebot, das zweite
99

Gebote 33,99
Gebote Gottes 39
Geburt Jesu 56
Gefahren der Kunst

100

Gegengrufl 64

Gehorsam 38, 74

Geist Gottes 73,
93

Geistesfiihrung

Geistesiaben 39,
93,9

Geistesleitung, s.
Geistesfiihrung

Geld 15, 21, 24,
71

>

Geldgaben 27
Geldsammlung, s.

Kollekte

Gemeinde 11, 13,
16-17,21-24, 27,

29, 31, 39, 45,
46, 49, 50, 53-
55, 61, 62, 66,
74,78, 79, 80,

84, 85, 88, 94,

98

Gemeindeleben 40

Gemeindeleitung
Gemeindeordnung
Gemeindepraxis

Gemeindewachstu
m 30

Gemeinschaft 16,
28,45, 48, 61,
78,94, 98

Gemeinschaft mit
Gott 14,28

Genie 95, 101
GenuB, s. a. Freude
89

Gericht 32, 67
Geruch 93
Gesalbter 69

Gesalbter des
Herrmm 69

Gesang 13, 16, 34,
47, 49, 50, 53,
56, 59, 98

Geschichte der Li-
turgie 10

Gesellschaft 36

Gesetz 35, 36

Gesetz Gottes 32,
75

Gesetz, Dekalog,
Zehn Gebote 74

gesetzlich 26
Gewalt 101
Gewissen 82

Gewohnbheit, s.
auch Wie-
derholung 23,
79,90

Glaube 10, 18, 67,
76

Glaubensleben 13,
86

Gloria in excelsis
47,48
Gloria Patri 48

Gluckseligkeit, s.
auch Freude 89

Gnade 9, 33, 45,
55,59, 96

Gold 92,93, 99

Goldenes Kalb 99
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Gott als Kiinstler
91

Gottesdienst,
alttesta-
mentlicher 13,
56, 83

Gottesdienst, Auf-
gabe des 81

Gottesdienst,
evangelistischer

Gottesdienst, freier

Gottesdienst, ge-
ordneter 98
Gottesdienst, ge-
planter 10
Gottesdienst, Ge-
schichte des 111
Gottesdienst,
himmlischer 28,
Gottesdienst, jiidi-
scher 51, 61

Gottesdienst,
neutesta-
mentlicher 62

Gottesdienst, stin-
diger 98

Gottesdienstgestalt
ung 97

Gotteskindschaft
37, 84

Gotteslisterer 68

Gotteslob 28

Gottseligkeit 36,
46

Gotzen 98
Gotzendienst 99

Gregorianische
Gesinge 50

Giite Gottes 51

hado, s. a. singen,
Gesang 55

Halleluja 21, 59-
61

Haltung, innere 99
Haltung vor Gott
72

Hindauflegung 27,
76

)

Hindeerheben 71,
75

Hindefalten 71



Handlung, liturgi-
sche 81

magische 83
sichtbare 82, 85
spiirbare 82
symbolische 71
Handwerker 19

Handwerksfihigkei
t 93,94

Harfe 56, 57, 59
Haf3 101

Haufigkeit des
Abendmahls 79

Heiden 44
heidnisch 33

Heilig, das dreifa-
che, s. Sanctus

Heilige 66, 67
Heiliger Geist 68,
69

Heiligkeit 35
der Kunst 99
Heiligtum 59, 60,

93

Heiligung 83

Heiligungsbewegu
ng 37

Heilsgeschichte 39

Herleitung aus der
Schrift 17, 33

Herrenmahl, s. a.
Abendmahl 80

Herrentag 24, 25,
79

Herrlichkeit 21, 95
Gottes 9, 14, 59

Herrschaft Christi
96

Herz 37, 65, 93
Heucheln 43, 44
Hilflosigkeit 72
Himmelfahrt 70
Hingabe 13

Hinzufiigung, freie
g}estaltung 32-
4

Hochzeit 84

Hohepriester 45,
60, 85, 99

Hobhepriesterliche
Segen 25, 65, 66

Homilie 48

Horn 58
Hosianna 61
Hymne 47, 54

hymnos, s. a.
Hymne und
Lobgesang 55

Inspiration 34
Instrumente 56-60

Instrumente,
altisraelische 58

Intellektualismus
81

Intelligenz 93, 94
Jahwe 60

Judentum, s. a.
Kultur, jiidische
71

Kampf gegen
Schopfung 101

Kantaten 15

Karmesinstoff 93,
95

katechetische
Funktion 16

katholisch 31

Kehrreim, s. a. Re-
frain 26, 52

Kehrvers 9, 51, 62
Kelch dles Herrn

]

sichtbarer

Kinder 68, 82

Kirche 9, 10,79

Kirchengebiude
15

Kirchengeschichte
39, 41, 44, 46,
49,51, 54, 62,
64, 65, 77,79,
80

Kirchenjahr 11

Kirchenmusik, s. a.
Musik 10

Kleéitder, schwarze

Kleider, weile 83-
85

Kleiderwechsel 83
Kleidung 85, 86,

liturgische 83

koinonia, s. a.
Gemeinschaft
78

Kollekte, s. a.
Geld, Geld-
sammlung 21,
48,717,78

Kommunikationsfo
rm 97

Kommunion, s. a.
Gemeinschaft
48

Konig 67, 69
Konnen, s. a. Fer-
tigkeit 19, 92,

9

Kontinuitit von AT

und NT 26
Korpersprache 18,
76

Krankensalbung

3

Kranker 69
Kubismus 101
Kult 50, 60
der Originalitit
95

des originalen
Genies 95

Kultur 14-15, 20,

christliche 91-
103

judische 71

menschenwiirdig
e 94

Kultureinfliisse
14-15

Kulturen 64

Kunst 18-22,91,
94,99, 101, 102
als Gefahr -99
als Gottes Auf-
trag -99
als Spiegel der
Wirklichkeit
101

als Zerstorung
00

des
Nationalsozia-
lismus 99
zwischen Gott
und Satan 100
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abstrakte 93
areligiose 100,
101

christliche 91-
103

fostographische

gottgewollte 98
menschliche 99
moderne 95

nichtchristliche
91

Kunstauffassung,
destruktive 101

Kiinste 93
Kunstfertigkeit 93
Kunsthandwerk

]

Kunsthochburg 99
Kunstkritiker 94
Kiinstler 18, 19,
91, 94, 98, 99,
102
als Genius 94

als Hohepriester
der Kultur 94

als Prophet 94
als Seher 94
christliche 102
nichtchristlicher
96

Kunststickarbeit
96

Kunststil 101

Kunstverstindnis,
christliches 99

Kunstwerk 18, 91

kyriake, s. auch
Herrentag 79

Kyrie 48
Lasterkatalog 35
Lateinisch 47, 62
Lajj.lé)hﬁttenfest 75,

Lautstdarke 58

Leben 9, 10, 21,
32,33,42,47,
53, 85-87, 96
als Gottesdienst
21, 90



Lehre 18, 23,31,
33, 35, 53, 55,
73, 75,76, 78,
79

Lehrer 67

Leidenschaft 101

leitourgia 13,78,
98

Lesung 53

Leviten 15, 56-59,
66, 75,77

Licht 92

Liebe 67

Liebe Gottes 89

Lied des Mose 56

Lieder 16-18, 20-
21,29, 33-34,
44, 47, 54-56,
59, 76,78, 81n
86, 87

Liederbiicher 16,
33

Liturgie auBerhalb
des Gottes-
dienstes 86
lutherische 11

Lob 29

Lob Gottes 23, 59,
60, 61, 90

Loben 32, 56-58

Lobgesang 18, 47,
55% 56, 61, 62,76

Loblieder 53, 55

Lobpreis 10, 16,
26-27, 31, 51,
54, 58, 59, 62,
61, 66

Lutheraner 97

lutherisch 11, 80

Lyra 57

Macht, sexuelle
102

Machtbereich der
Siinde 84

Magnificat 47

Mahl des Herrn, s.
%.9 Abendmahl

Malerei 100

Mantel der
Gerechtigkeit 84

Mensch als
Kulturwesen 96

Menschenrechte

Messias, s. a. Ge-
salbter 61, 69

metrisch 54

Mission, s.
Evangelisation

Missionare 67

MiBbrauch der
Kunst 98

Mitarbeit bei Kunst
94

Mitarbeiter 67
Mittagsgebet 86,
87

Modernitit 13
Morgengebet 86,
87

Musik 10, 14, 15,
20-21, 30, 33-34,
49, 53, 82,92, 99

Musiker 14, 15

Musizierende 59

Mustergebet 44

Myriaden von En-
geln 56

Mystik 37
Nachfolger 68
Nichstenliebe 94

Nationalsozialismu
s 99

Nationen 56
Natur, stilisierte
95

Naturnachahmung
95

Naturwissenschaftl
er 102

Neid 36
Neudichtungen 54

Neuschdpfung von
Liedern 26

Nichtchristen, s. a.
Ungldubige 88,
89, 96, 100

Niederfallen vor
Gott 72

Nunc Dimittis 47,
48

Nutzen der Kunst
95

Obrigkeit, s. Regie-
rung

Offenbarung 38,
39

Offentlichkeit 9,
44, 45,72, 73,
74,95

Ol 67-70

Olhorn 69

Opfer 77,78

Opfergesetze 26

Oratorien 15

Orchester 58

Ordinarium 49

Ordination 27, 67,
68

Ordnung 33-35

Ordnungen, bibli-
sche 11

Originalfassung 54
Originalitat 95
Ornat 56
orthodox 31
Orthodoxie 31-32
Ostern 24
Ostertag 79
pantote, S.
RegelmiBigkeit
Parallelismus 50

parallelismus
membrorum 34,

Passafest 14

Passah 26, 82

Pastor 66, 77, 85,
86

Pauken 56, 59
Pfeifen 59
Pfingsten 24
Pfingstler 45
Phariséer 44
Phrasen 44
Plappern 44

pneumata, S.
Geistesgaben

poema 91

Politik, s. a. Regie-
rung u. Obrigkeit
46

Politiker 102
Posaune 58, 59
Préddestination 38
Prifation 48
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Prigung der Kultur
102, 103

Praxis 31, 44

Predigt 10, 13, 15,
18, 20, 21, 30,
34,53,73,75,
76, 78, 80, 81

Preis 29

Preisen 58

Presbyter, s. a. Pa-
stor 66

Priester 29, 50, 51,
56, 59, 64, 67,
69, 70, 75,77, 93

Priesterdienst 13

Prilegsterkleidung

Priesterschaft 66

Prioritit des Wor-
tes 96

Proghet 35, 46, 67,
69, 73
Prophetie 39, 41

Proprium 49

prosphora, s. a.
Opfer 78

Prozession 60

Psalmen 18, 20-
22,26-27, 34-35,
46, 48-53, 57,
60, 61, 76, 78, 88

Psalter 56

Puritaner 33

Purpur 93

Quiker 37,41

Qualitit der Kunst
97, 102

Qualitit des
g}fttesdienstes

Quietismus 46
rationalistisch 33
Riucherwerk 93

Rebellion gegen
Gott 21,97

Rechenschaft 67

Rechtfertigung fiir
Kunst 96

Redewendung 17,

Reformation 31,
49, 85, 103



reformiert 32, 80,
97

reformiert-
gresbyterianisch
3

RegelmiBigkeit
f6, 86

Regierung 27, 46,
47

regulative principle
, 116

Reich Gottes 46
Reigen, s. a. Tanz
59, 60

Reinheit 83

Reinigung 70, 83

Riten 13,33, 64,
67

Ritual 26-27, 64
Ritus 68, 69, 81,
86

Sabbat 15, 22-25,
73

Saiteninstrumente
56, 57, 60
Sakrament 80
Salbsl 93
Salbung 67-69
Sanctus, bzw. Ter
Sanctus 47, 48,
60, 62
Sanger 56, 59, 60
Satan 100
Schellen 56

Schlaginstrumente
56

Schmuck 95
heiliger 83

Schofar 58

Schonheit 14, 18,
19,21, 33, 53,
85, 89,91, 92,95

Schopfer 14, 100

Schopferisches 91

Schopfung 91, 99,
108 £

Schriftgelehrte 75

Schriftlesung 18,
26, 32, 72,75,
76, 78, 81

Schuld, s. a. Siinde
43,45, 68, 83

Schuldbekenntnis,
gemeinsames 45

Schwarz 84, 85
Schwur 62, 64
Seeker-Service 30
Seelsorge 38
Seggen 64, 66, 68-

Seggensforrnel 64,

5

Segensgebet 69,
1

Segensgrul3 27, 65

Segnen 67

Segnung 20, 65,
6,70

Sela 50

Seligpreisungen
74

Seraphim 28, 62

Siebentagesgebot
(sic) 25

Silber 92, 93, 99

Singen 53,55

Singen, s. a. Ge-
sang 22,27

Sinn des Gottes-
dienstes 9

Sinn des Lebens 9

Sinne 82

Sitte, jiidische 87

Sitte, s. Brauch 62

Sohnschaft 9

Solist 50

Sonntag 23-25, 77,
79, 117

Speisegebote 88

Spenden 24,77

Spontanitit 13, 21,
26, 35-37, 39,
44, 46, 53, 60,
64, 86-88, 90

Sprache der Kunst
95

Sprachen 56
Sprachenrede 35

Staat, s. a. Obrig-
llcgit u. Regierung

Stimme 56
Stiamme Israels 65
Steinigung 68

Stellverstretung 45
Stiftshiitte 19, 92,
95,97, 99
Stil 30
Stilisierung 95
Stille 31
Siihneopfer 10, 31
Stihnung 70
Siinde 10, 31, 38,
84

Siindenbekenntnis
27,69

Stindenvergebung
9

Siinder 71

Stindhaftigkeit des
Menschen 33

Sursum corda 48

Symbol 15-17, 19,
64, 69, 71, 82-
85, 95, 96, 99

Symbolhandlungen
17

Symbolik der Klei-
dung 85

Symbolisierung 68
Syn3ag0ge 27,43,
7

Talar 84, 85
schwarzer 84
Tamburin 59, 60
Tanz 59, 60, 99,

116

Taufe 20, 26, 27,
62, 67, 82-84
Teilnahme am
Abendmahl 82
Tempel 13, 14, 19,
22,26-28, 57-59,
92,93, 95-97, 99
Tezlgpelgottesdienst

Tempelmusiker 14
Temgelverzierunge
n 95

Thematik, christli-
che 98-100

Tischgebet 71, 86,
87, 88-90, 119

Tod Jesu 22

Tradierung 26, 27
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Tradition 10, 11,
21, 31, 41, 44,
46, 50, 51, 62,
64, 65,77,79

Tradition, refor-
mierte 80

Triaume 39

Treue 62

Trinken 81

Trisagion 48

Trompete 58, 59

Trost 23

Tun des Wortes 74

Uberbetonung des
Verstandes 81

Uberbewertun
von Spontanitit,
s. a. Spontanitit
13

von Modernitiit
13

Uberheblichkeit
des Kiinstlers
100

Uberlieferung, s.
Tradition

Uberwurf, s. a.
Talar 84, 85
Umkehr 67, 82
UnbuBfertigkeit 71
Ungldubige, s. a.
Nichtchristen
30, 32,35
Universalgenie 91
Unreinheit 82
Unterordnung 67

Unterschied zwi-
schen AT u. NT
26

Unterwerfung 71

Unwiirdigkeit 72

Urgemeinde 26, 27

Ursiinde 99

Vaterunser 20-21,
27,43, 88

Verabschiedung
64

Verachtung des
Menschen 101

Verantstaltung,
evangelistische
80



Verantwortung 38,
46, 66, 68, 102

Verehrung der
Schopfung 99

des Schopfers
99

Gottes 97, 102

Gottes, s. auch
A6nbetung 9, 10,
7

Verfluchungen 62
Vergebung 10, 31,
3%, 45,70, 83
Vergeistigung des

Feierns 14

Vergéttlichung der
Kunst 98, 100,
102

Vergottlichung des
Symbols 99

Verheilungen 62

Verherrlichung des
Schopfers 102

Verherrlichung
Gottes 9

Verinnerlichung
16

Verkiindigung, s. a.
Predigt 18, 46,
53, 55, 76, 80, 81

Verlesen der
Schrift, s. a.
Schriftlesung 75

Verlesen, lautes 73
Verlesung 62

Vermittlung von
Glaubensinhalten
96

Versammlung 59,
62,72,74,98
Versammlung der
Gldubigen 81

Versammlung, s.
auch Gemeinde
15,22-24,29

Verschonerung 53

Versohnung 45

Versohnungstag
68

Versorgung der
Armen 77

Verstand 19, 39,
65, 81, 92,93

Versuchung 43

Vertonung 49

Verwerfung von
Dichtung 33

Liedern 33

Musik 33
Verzweiflung 101
Vielstimmigkeit

Visionen 39

Volk Gottes 45, 61
Volker 56
Vorbereitung 13

Vorbild 18, 33, 44,
87,102

Vorgabe, liturgi-
sche 60

Vorhof des Tem-
pels 96

Vorlesen 73

Vorrang des Wor-
tes 96

Vorrat christlicher
Lehre 103

Vorsinger 51
Vorschriften 17
Vorsingen 57
Vorteile der Litur-
gie -42

Wahrhaftigkeit 62
Wabhrheit 15
ngslrheit Gottes

Wallfahrtslied 49
Wandelbarkeit der
Liturgie 21
der Kultur 20

Wassertaufe, s.
Taufe

Wechselgebet 16,
27

Wechselgesang
21, 27,49, 50, 51

Wegbereitun,
durch die
103

Weihehandlung 69

Weisheit 18-19,
39, 55, 68, 76,
92,93

Weill 84, 85

Weltanschauung
101, 102

unst

Werke 67
Werte, christliche

Westminster Be-
kenntnis 9, 33

Wiederholung 10,
13,14, 17, 19,
21,27,41-42,
44,50, 52,53

Wiederkehr, s.
Wiederholung

Wille Gottes 9, 10,
22,28, 37-39,
96, 98
souverdner 38
moralischer 38,

Willkommensgruf3
Wirkung, magische
82

Wissen 93, 94

Wochenfest 78

Wohlgefallen Got-
tes 10, 54, 56

Wort Gottes 17,
18, 37-38, 53,
55,76

Wortgottesdienst
80

wortlich 33

Wunder 39

Wurzeln, jiidische
113

Zehn Gebote, s.
auch Dekalog 32

Zehnte 15,77
Zeichen 19, 22,
37-40, 85
Zeremonie 21, 60,
Zerstorung 101

Zertriimmerung der
menschlichen
Gestalt 101

Zimbeln 56, 58, 59

Zither 57, 59

Zorn 101

Zucht 23

Zungenreden, s. a.
Sprachenrede 35

Zusammenleben
94,99

132

Zusammenspiel der
Begabungen 94

Zuspruch 32



Dieses Pladoyer will aufzeigen, daf} ein sorgfaltig geplanter, feierlicher Gottesdienst
mit vielen wiederkehrenden Elementen neben der Predigt, wie ihn der grofite Teil
der Kirche seit fast zweitausend Jahren praktiziert hat, keine geistliche Erstarrung
darstellt, sondern mit derbiblischen Offenbarung in Einklang steht und eine grofie
geistliche Hilfe ist. Um dies zu zeigen, wird im einzelnen besprochen, welche
Elemente aufgrund des biblischen Zeugnisses unabdingbar zum regelméfiigen
Gottesdienst gehoren. Ziel ist dabei nicht, eine bestimmte Liturgie zu verteidi-
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