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Abstract

Schulen in kirchlicher Trdagerschaft wollen vor allem gute Schulen sein. Sie
stehen dariiber hinaus aber auch fiir ein besonderes, christlich orientiertes
Profil, das offensichtlich von vielen Eltern gesucht und geschdtzt wird. Worin
aber kann ein solch christliches Profil bestehen? Kann es so etwas wie eine
., christliche Pidagogik " iiberhaupt geben, und wenn ja, wie konnte sie ausse-
hen? Zu diesen Kernfragen prisentiert der Beitrag Befunde aus der empiri-
schen Forschung und stellt konzeptionelle Thesen zur Diskussion.

Literaturverzeichnis
Dressler, B., Unterscheidungen. Religion und Bildung, Leipzig 2006.

Eilert, H., Vom halben zum ganzen Pluralismus, in: Ders., Kirche in der Welt,
Tiibingen 1995.

Hirst, P. H., Moral Education in a Secular Society, London 1974.

Hunt, Th. C. / Joseph, E. A. / Nuzzi, R. J. (Hg.), Catholic schools still make a
difference: ten years of research, 1991-2000, Washington DC 2004.

Joas, H., Die Entstehung der Werte, Frankfurt a. M. 2009.

Kirchenamt der EKD (Hg.), Malle des Menschlichen. Evangelische Perspekti-
ven zur Bildung in der Wissens- und Lerngesellschaft. Eine Denkschrift, Gi-
tersloh 2003 (auch im Internet unter www.ekd.de/EKD-Texte).

I Der Text stellt eine wesentlich tiberarbeitete, in den Theorieteilen erweiterte Fassung meines

Vortrags im Rahmen der Erfurter Vorlesungsreihe dar. Uber die im Vortrag ausfiihrlicher vor-
gestellte empirische Studie zum Christlichen Jugenddorfiverk kann in Pirmer 2008a sowie, zu-
sammengefasst, in Pirner 2008b und 2008¢ nachgelesen werden.



Kirchenamt der EKD (Hg.), Schulen in evangelischer Tragerschaft. Selbstver-
stindnis, Leistungsfahigkeit und Perspektiven. Eine Handreichung, Giitersloh
2008 (auch im Internet unter www.ekd.de/EKD-Texte).

Klieme, E. u. a., Zur Entwicklung nationaler Bildungsstandards. Eine Expertise,
Bonn 2003.

Lawton, D. / Cairns, J., Faith schools. Some political issues and an agenda for
research, in: Gardener, R. / Cairns, J. / Lawton, D. (Hg.), Faith Schools. Con-
sensus or conflict?, London 2005.

Nipkow, K. E., Christliche Bildungstheorie und Schulpolitik. Deutsches Institut
fir Bildung u. Wissen 1958-1968, Giitersloh 1969.

Nipkow, K. E., Evangelisches Erziehungsverstindnis und evangelische Schulen,
in: Korrespondenzblatt ev. Schulen und Heime, Beiheft zum 26. Jg. (1985), 1-
63.

Nipkow, K. E., Bildung in einer pluralen Welt, Bd. 2: Religionspiadagogik im
Pluralismus, Giitersloh 1998.

Pirner, M. L., Christliche Pddagogik. Grundsatziiberlegungen, empirische Be-
funde und konzeptionelle Leitlinien, Stuttgart 2008a.

Pirner, M. L., Christliche Pddagogik — Empirische Befunde zum Profil von
Erziehungs- und Bildungseinrichtungen in christlicher Tragerschaft, in: Schrei-
ner, M. (Hg.), Religious literacy und evangelische Schulen (Schule in evangeli-
scher Tragerschaft, Bd. 9), Miinster u. a. 2008b, 103-117.

Pirner, M. L., Christliche Padagogik? Ein Forschungsbericht, in: Zeitschrift fiir
Padagogik und Theologie, 60. Jg., Heft 2 (2008c) 174-186.

Pirner, M. L. (Hg.), Thementeil ,,Weiterbildung und Professionalitdt von Lehr-
kraften an Schulden in christlicher Trigerschaft®, in: Theo-Web. Zeitschrift fuir

Religionspddagogik, 9. Jg, Heft 1 (2010) 139-239.

Pirner, M. L. / Schulte, A. (Hg.), Religionsdidaktik im Dialog — Religionsunter-
richt in Kooperation, Jena 2009.

86

Scheunpflug, A., Job oder Berufung? Gibt es eine Berufsethik fiir Lehrkrafte?,
in: Ethik und Unterricht, Heft 1 (1999), 14-18.

Standfest, C. / Koller, O. / Scheunpflug, 4., Leben — lernen — glauben. Zur Qua-
litdt evangelischer Schulen, Miinster u. a. 2005.

Weingards, M., Fehler zeichnen uns aus. Transdisziplindre Grundlagen zur
Theorie und Produktivitdt des Fehlers in Schule und Arbeitswelt, Bad Heil-
brunn 2004.

Wilcox, C. / Francis, L. J., Church of England schools and teacher attitudes:
personal commitment or professional judgement?, in: Francis, L. J. / Kay, V.
K./ Campbell, W. S. (Hg.), Research in Religious Education, Leominster 1996,
311-333.

Gesellschaftliche Rahmenbedingungen
Der Abschied von der Einheitsvernunfi: eine philosophische Perspektive

Ich stelle mir vor: In einer der zahlreichen Quiz-Sendungen des Fernsehen a la
,»Wer wird Milliondr* konnte folgende Frage auftauchen:

Welche von den folgenden Begriffen gibt es wirklich und welche nicht?
Christliche Metzgerlehre

Christliche Kfz-Mechanikerlehre

Christliche Physik

Christliche Pddagogik

Diese Zusammenstellung ist gar nicht so weit hergeholt, wie sie vielleicht er-
scheint. In den 1970er Jahren hat der englische Philosoph Paul Hirst den Be-
griff ,Christian Education* mit dem Begriff ,christliche Metzgerei oder
»christliche Metzgerlehre* verglichen, um seine Absurditdt herauszustellen.
Hirst argumentierte, der Begriff ,,christliche Erziehung oder Bildung* sei ei-
gentlich ein begrifflicher Selbstwiderspruch, weil ,.education® ein rationaler,
kritischer Prozess sei, der unmoglich die Wahrheit einer bestimmten Religion
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oder Ideologie voraussetzen konne. Sein Ziel sei ,,die Entwicklung von Men-
schen, die rationale, autonome Wesen in jedem Bereich des Lebens sind.*2

Die Position von Hirst scheint mir typisch fir die in den 1970er Jahren auch in
Deutschland vorherrschende Sicht zu sein. Bildung und Schule wurden noch
weitgehend vom Ideal emner Einheitsvernunft her konzipiert, von der einen,
allen Menschen gemeinsamen, universalistischen Rationalitéit her. Eine christli-
che Padagogik oder eine christliche Schule konnte es von daher eigentlich nicht
geben. Es spricht fiir sich, dass in Deutschland zu dieser Zeit die Diskussion um
eine christliche Padagogik oder evangelische Perspektiven von Bildung weit-
gehend versiegt.

Erst in den Diskussionen der 1980er und 1990er Jahre um den Pluralismus und
um die so genannte Postmoderne bricht sich eine Erkenntnis auf breiter Front
Bahn, die in den zentralen philosophischen Strémungen des 20. Jahrhunderts
bereits herangereift war, namlich die dreifache Erkenntnis, dass die Vernunft
erstens nicht so voraussetzungslos und universal ist wie gedacht, dass sie zwei-
tens in sich vielfaltig ist und dass drittens thre Moglichkeiten begrenzter sind
als lange Zeit angenommen.

Bildung und Schule auf dem hehren Ideal der einen, alles bestimmenden Ein-
heitsvernunft aufzubauen, wird von daher schwieriger. Gleichzeitig wird es
leichter bzw. plausibler, christliche bzw. evangelische oder katholische Per-
spektiven von Bildung und Schule zu entwickeln und in den Bildungsdiskurs
einzubringen. Wenn neben der dsthetischen Rationalitédt, der mythischen Ratio-
nalitdt und anderen auch die religiose Rationalitdt neu als eigenstandige Ver-
nunftform Anerkennung findet, wird auch eine spezifisch religiése Sicht auf
Bildung und Schule sich heute eher als legitim Gehor verschaffien konnen als
noch vor 30 Jahren.

Andererseits ist die Frage nach dem Gemeinsamen damit nicht passé, sondern
gerade neu zu stellen. Konzepte wie das einer ,,kommunikativen Vernunft* von
Jiurgen Habermas oder das einer ,transversalen Vernunft® von Wolfgang
Welsch versuchen, Prinzipien und Denkformen zu beschreiben, die jenseits
einer postulierten universalistischen Einheitsvernunft die Verstandigung tiber
das Gemeinsame (aber auch iiber Unterschiede) bzw. das Verstehen des Ande-

2 P (i Hirst, Moral Education, 81.
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ren (und einen ,verniinftigen’ Umgang mit dem teilweisen Nicht-Verstehen)
fordern.

Bereits hier deuten sich meines Erachtens besondere Chancen und Herausforde-
rungen fiir eine christliche Pddagogik sowie fiir christliche Schulen an. Christli-
che Schulen konnten der Ort sein, an dem die Pluralitdt verschiedener
Rationalitdten in besonderer Weise zu ihrem Recht kommt. Sie konnten der Ort
sein, an dem die Multiperspektivitdt von Wirklichkeit in besonderer Weise
thematisiert wird. Und sie konnten der Ort sein, an dem deutlich wird, wie ein
christliches Wirklichkeitsverstindnis dazu helfen kann, Verbindungslinien und
Uberginge zwischen den verschiedenen Rationalitdten und Perspektivén, also
z. B. zwischen den unterschiedlichen Unterrichtsfachern, herzustellen. Dabei
musste immer wieder auch die christliche bzw. evangelische oder katholische
Perspektive, von der her sich die Schule insgesamt versteht, als eine unter ande-
ren bewusst gemacht werden. Darin sehe ich die besondere Chance von evan-
gelischen oder katholischen Schulen im Pluralismus, dass sie die Offenheit fiir
die Multiperspektivitdit von Wirklichkeit verbinden mit einem Bekenntnis zu
einer weltanschaulichen Positionalitét, statt — wie die staatlichen Schulen — eine
weltanschauliche Neutralitdt zu vertreten, die sich bei niherem Hinsehen nur
schwer aufrecht erhalten lasst und die ihre eigenen Verluste bzw. Probleme mit
sich bringt. Dazu gleich noch mehr.

Die Grenzen der diskursiven Vernunft:
eine gesellschafistheoretische Perspektive

Die Zuversicht, die Hirst noch als Ideal duflert, dass Menschen ,,rationale, auto-
nome Wesen in jedem Bereich thres Lebens® sein konnen, ist, auch im Bereich
der Philosophie, gesunken. So ist heute weitgehender Konsens, dass es fiir ein
gelingendes Zusammenleben in unserer demokratisch-pluralistischen Gesell-
schaft nicht ausreicht, den Menschen die Bedeutung der Menschenrechte oder
der Grundwerte unseres Grundgesetzes lediglich rational begriindet darzulegen.
Es braucht dariiber hinaus eine Einbindung dieser Werte in Sinnkontexte und
ithre Anbindung an Lebenskontexte. Es braucht sozusagen ,.dichte* Beschrei-
bungen, Erzdhlungen, Symbole und soziale Erfahrungen, in denen sich Werte
vermitteln. Der Erfurter Soziologe und Sozialphilosoph Hans Joas hat in die-
sem Sinn in seinem wichtigen Buch ,,Die Entstehung der Werte™ herausgear-
beitet, dass Werte ,,in Erfahrungen der Selbstbildung und Selbsttranszendenz*
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entstehen.3 Werte entstehen also nicht — oder sagen wir: nicht in erster Linie —
dadurch, dass Autorititen sie setzen oder dass sie in Diskussionen durch Argu-
mente rational einsichtig gemacht werden. Werte entwickeln sich vielmehr aus
Erfahrungen, aus den Erfahrungen, die mit der Personlichkeitsentwicklung, mit
der Bildung des Selbst eines Menschen zu tun haben und mit dem, was ihm
dabei wertvoll und wichtig wird. Und sie entstehen aus Erfahrungen im Um-
gang mit anderen, dort, wo ein Mensch anderen Menschen begegnet, die fiir ihn
wichtig werden, dort, wo er iiber sich selbst hinaus denkt und fiihit und ahnt.
Joas betont im Anschluss an Charles Taylor u. a. die Bedeutung der Gemein-
schaften fir die Entstehung der Werte und verortet sich insofern in der Nahe
des Kommunitarismus. Die kulturphilosophische Stromung und Bewegung des
Kommunitarismus betont das notwendige und unausweichliche Eingebettetsein
des Menschen in eine sprachlich, ethnisch, kulturell, religiés oder sonstwie be-
stimmte Gemeinschaftskultur, von der her sich sein Verstindnis von Mensch,
Welt und Wirklichkeit aufbaut — so sehr sich der Mensch als Individuum dann
auch zu diesem seinem sozialen Kontext eigenstdndig verhalten kann.

Unter einem solchen kommunitaristischen Blickwinkel werden Kirchen und
religiose Gemeinschaften besonders bedeutsam fir die Erfahrung von gemein-
sam geteilten Sinnhorizonten und Werten in einer pluralistischen Gesellschaft.
Christliche Schulen lassen sich in kommunitaristischer Perspektive verstehen
als Lerngemeinschaften, die durch ihre deutliche weltanschauliche Orientie-
rung, durch eine relative interne Werte-Homogenitdt und durch die Kooperati-
on mit dem wertemafBig oft dhnlich ausgerichteten Elternhaus sowie mit den
Kirchengemeinden tatsdchlich Erfahrungen von geteilten Sinn- und Wertvor-
stellungen ermoglichen. Ubrigens halte ich es fiir besonders wichtig, dass
christlich und kirchlich orientierte Kinder und Jugendliche an solchen Schulen
Altersgenossen begegnen, die eine dhnliche Orientierung aufweisen, dass also
Gleichaltrige sich gegenseitig sozialisieren. Vielleicht ist diese Sozialisation der
Kinder und Jugendlichen unter einander an christlichen Schulen bedeutsamer
als so manche gezielte Erziehungsbemiihung der Lehrluéfte.

Allerdings zeigen gerade Entwicklungen in den USA, aus der das Konzept des
Kommunitarismus kommt, dass diese Idee auch in bedenkliche Richtungen

gehen kann. Unter ,,communitarians* wurden und werden dort auch solche reli-
giosen Gruppierungen verstanden, die sich ganz von der Gesamtgesellschaft

3 H. Joas, Entstehung der Werte, 10.
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abschotten, die das offentliche Schulsystem komplett ablehnen und deshalb
thre eigenen Schulen gegriindet haben. Diese Gefahr solcher Abschottungsten-
denzen st auch in Deutschland und auch bei christlichen Schulen durchaus
gegeben, z B. wenn manche evangelikale Schulen gegriindet werden, die sich
dezidiert gegen die bibelwissenschaftliche Forschung oder das Unterrichten der
Evolutionslehre wenden. Dagegen betonen die EKD-Denkschrift ,,Malle des
Menschlichen* (2003) und die EKD-Handreichung ,,Schulen in evangelischer
Tréagerschaft™ (2008) zu Recht, dass das evangelische Profil von Bildung und
von evangelischen Schulen immer auf 6ffentliche Bildung und damit auch auf
ein Offentlich geteiltes Verstdndnis von Wissenschaft bezogen bleiben muss.
Dies kann als Entsprechung der auf der philosophischen Ebene empfundenen
Notwendigkeit interpretiert werden, den Kommunitarismus nicht gegen einen
kritischen Universalismus auszuspielen, sondern beide aufeinander zu bezie-
ben.

Mit der Entwicklung von Standards oder Leitlinien fiir christliche Schulen, wie
sie beide grofien Kirchen vorgelegt haben, sowie durch Evaluationsagenturen,
die sich an solchen Standards orientieren, kann auch den Gefahren von schuli-
schen Sonderwegen bzw. schulischen Absonderlichkeiten gegengesteuert wer-
den.

Die Begriindungsprobleme von Bildungszielen:
eine erziehungswissenschaftliche Perspektive

Ich habe oben bereits angedeutet, dass die weltanschauliche Neutralitdt von
staatlichen Schulen — so sehr sie als Versuch, Toleranz und Gleichberechtigung
umzusetzen, zu schitzen ist — auch zu Verlusten und Problemen fiihrt, ange-
sichts derer sich die besonderen Chancen von christlichen Schulen deutlich
wahmehmen lassen. Um welche Probleme es geht, ldsst sich exemplarisch an
der einflussreichen Expertise von Ekkehard Klieme u. a. zu nationalen Bil-
dungsstandards von 2003 verdeutlichen. In threr Analyse stellt die Expertise
fest, dass es in einer pluralistischen, sich schnell wandelnden Gesellschaft im-
mer schwieriger wird, sich auf gemeinsame Bildungsziele zu einigen. Als ,,Be-
griindungsprobleme fir Bildungsziele in einer pluralistischen Gesellschaft
nennt der Text unter anderem:

4 £ Klieme, Zur Entwicklung. S8ff.
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,,Unentscheidbarkeit der anthropologischen und gesellschaftlichen Pramissen™
,Unbestimmtheit der Aufgaben und Anforderungen*
,.Pluralitdt und Konflikthaftigkeit der Erwartungen®

Angesichts dieser Begriindungsprobleme von Bildungszielen versteht die Ex-
pertise Bildungsstandards und Kompetenzmodelle als ,pragmatische Ant-
wort*3, denn sie kénnen problemlos an einen gesellschaftlichen Konsens be-
ziuglich kultureller Basisfahigkeiten anschlieBen. Dass jedes Kind Lesen,
Schreiben, Rechnen und eine Fremdsprache sprechen kénnen soll, ist in unserer
Gesellschaft nicht umstritten.

Schulische Allgemeinbildung konzentriert sich damit tendenziell auf die Ver-
mittlung von solchen kulturellen Basisfertigkeiten, die auflerdem jene Fertig-
keiten sind, die als empirisch messbar gelten und die in PISA und anderen
Schulleistungstests dann auch vorwiegend abgefragt werden. Was dabei verlo-
ren geht oder zumindest ins Hintertreffen zu geraten droht, sind Bildungsziele,
die in den Bereichen der Werte, der Haltungen, der Personlichkeitsentwicklung,
des sozialen und ethischen Lernens liegen .

Etwas flapsig formuliert scheint die ausgegebene Losung in weiten Teilen der
gegenwirtigen Bildungspolitik zu heiflen: Wir konzentrieren uns auf das, was
Konsens 1st und was messbar ist; den Rest sollen die Schulen mal selber rich-
ten. Positiver gesehen konnte man aber auch sagen: Vielleicht entspricht es
einer pluralistischen Gesellschaft, dass sich der Staat mehr auf die Regelung
der Grundbildung und der kulturellen Basiskompetenzen beschrinkt und die
Bestimmung weitergreifender Bildungsziele mehr den zivilgesellschaftlichen
Werte-Gemeinschaften in pluraler Vielfalt iiberldsst — was natiirlich nicht hei-
Ben kann, dass solche Bildungsziele in den Schulen vernachldssigt werden diir-
fen.

Jedenfalls aber war deshalb die EKD-Denkschrift ,,Malle des Menschlichen* so
wichtig und haben deshalb christliche Schulen eine besondere Chance. Diese
besondere Chance ergibt sich dadurch, dass in christlichen Schulen die ,,Plurali-
tat und Konflikthaftigkeit der Erwartungen® reduziert ist, dass von spezifischen

3 Ebd., 62f.

Dass die Klieme-Expertise differenzicrier argumentiert und tibergreifende Bildungsziele zumin-
dest als ,Bildungskriterien” einbringen will, wird in viclen bildungspolitischen Diskussionen
und Strategien vernachldssigt.
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anthropologischen Pramissen, ndmlich vom christlichen Menschen- und Wirk-
lichkeitsverstandnis sowie von christlichen Wertvorstellungen ausgegangen
werden kann und von daher auch die Aufgaben und Anforderungen nicht so
unbestimmt bleiben missen, wie sie im Widerstreit pluralistischer Meinungs-
vielfalt angesichts einer ungewissen Zukunft erscheinen mogen.

Das Christliche an christlichen Schulen steht insofern auch dafiir, dass die fiir
das Menschsein, fir das Zusammenleben und Uberleben der Menschheit we-
sentlichen Fragen und Bildungsaufgaben hier im Zentrum stehen — und nicht
lediglich das bessere Abschneiden beim nichsten PISA-Test. Natiirlich er-
streckt sich christliche Bildungsverantwortung immer auf die gesamte 6ffentli-
che Bildung, also auch und gerade auf staatliche Schulen. Aber christliche
Schulen haben eine Freiheit zu eigenen Akzentsetzungen.

Solche altermativen Akzentsetzungen konnen und sollten sich auch in den An-
sdtzen und Methoden zur Evaluation christlicher Schulen niederschlagen. Die
Bestimmung der Qualitditskriterien fir Schulen, also die Festlegung, was eine
gute Schule sein soll, ist eben keine objekt-neutrale Angelegenheit und schon
gar nicht durch empirische Forschung zu leisten, sondern sie ist eine normative
Bestimmung, die im gesellschaftlichen Diskurs ausgehandelt wird. So wenig
sich christliche Schulen von der allgemeinen Schulqualititsdiskussion abkop-
peln werden, so wenig werden sie unbesehen und unverédndert alle Qualitits-
malfistdbe von dort libernehmen. Die EKD-Handreichung zu evangelischen
Schulen ist in dieser Hinsicht ebenso wichtig wie die von der Deutschen Bi-
schofskonferenz herausgegebenen ,,Qualitétskriterien katholischer Schulen®.

Theologische Perspektiven

Ich beschréanke mich hier auf zwei Aspekte.

Zur hermeneutischen Aufgabe einer wechselseitigen Erschlieffung von
christlicher Wirklichkeitssicht und pédagogischer Wirklichkeit

Wie christlich kann eine Schule sein? In der evangelischen Tradition fillt die
Antwort auf diese Frage deutlich zurlickhaltender aus als in der katholischen.
Betont man mit Luther, dass Erziehung und Bildung ein ,,weltliches Geschaft*
sind und erkennt man die relative Autonomie der Padagogik als eigenstédndiger
Wissenschaft bzw. als eigenstindigem menschlichem Handlungsbereich mit
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einer spezifischen Rationalitdt theologisch an, dann ist es nicht ganz so einfach,
ein inhaltlich profiliertes christliches Bildungsverstdndnis zu vertreten, das in
der Schule Gestalt gewinnen konnte.

Bereits in den 1950er und 1960er Jahren haben Theologen und Pédagogen wie
Oskar Hammelsbeck oder Friedrich Delekat darauf hingewiesen, dass eine Un-
terordnung der Pddagogik unter theologische Pramissen theologisch nicht mehr
haltbar und eine deduktive Ableitung von padagogischen Handlungsoptionen
aus theologischen Grundaussagen nicht moglich ist. In seiner kritischen Analy-
se des Uberkonfessioneli-christlichen ,,Deutschen Instituts fiir Bildung und
Wissen® hat Karl Ernst Nipkow im Jahr 1969 unmissverstandlich deutlich ge-
macht, dass ein Modell von christlicher Pddagogik, das diese grundsétzlich als
die einzige umfassende und darum hochste und beste Padagogik versteht, nicht
langer vertretbar ist.” Christen sind nicht von vornherein die besseren Padago-
gen, ebenso wenig wie sie von vornherein die besseren Menschen sind; und
christliche Schulen sind nicht von vornherein die besseren Schulen.

Dennoch gilt, wie Nipkow spater formuliert, dass P4adagogik als Wissenschaft
»an ihren Randern offen* ist, dass sie eine Disziplin ,,mit nicht ausschmelzba-
ren weltanschaulich-religivsen Denkvoraussetzungen® ist® bzw. dass, wie
Bemhard Dressler formuliert, Bildungstheorien ,,nicht auBlerhalb des weltan-
schaulich-religiésen Pluralismus zu haben® sind.”

Insofern ist es zwar konsequent, aber durchaus auch mutig, dass die EKD mit
der Denkschrift ,,MalBle des Menschlichen* erstmals auf der héchsten Ebene
ihrer Verlautbarungen Grundlagen eines auch inhaltlich profilierten christlichen
Bildungsverstiandnisses in evangelischer Perspektive formuliert hat. Ich denke
allerdings, es wire ein Missverstdndnis zu meinen, nun wire theologisch alles
geklart und das in der Denkschrift skizzierte Bildungsverstdndnis miisse jetzt
lediglich in die verschiedenen piddagogischen Handlungsfelder hinein konkreti-
siert werden. Vielmehr sollte die Denkschrift als ein Meilenstein verstanden
werden — und so versteht sie sich wohl auch selbst —, der zu weiteren Anstren-
gungen der theologisch-hermeneutischen wechselseitigen ErschlieBung von
christlicher Tradition und padagogischer Wirklichkeit auffordert und anregt.

K. E. Nipkow, Christliche Bildungstheorie.
K. E. Nipkow, Bildung, il 108.
B. Dressler, Unterscheidungen, 60.
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Dass solche weiteren Anstrengungen notig sind, zeigte sich beispielsweise bei
unserer empirischen Befragung der padagogischen Mitarbeiterinnen und Mitar-
beiter des Christlichen Jugenddorfwerks!® deutlich. Hier wurde ersichtlich,
dass sie mit einigen Grundaussagen des christlichen Glaubens nur wenig an-
fangen konnten. Auf die Frage, welche Grundaussage des christlichen Glaubens
thnen Orientierung fur ihre paddagogische Arbeit gibt, wurden in erster Linie
schopfungstheologische und ethische Glaubensinhalte angewéhlt, wihrend
eschatologische und siindentheologische Aussagen als wenig bedeutsam einge-
stuft wurden.

Offensichtlich fehlen hier aktuelle, griffige und tberzeugende theologische
Interpretationen der evangelischen Stindenlehre, die deren Bedeutsamkeit flir
padagogisches Denken und Handeln in einleuchtender Weise erschlieen. Da-
bei muss ein solcher theologischer ErschlieBungsprozess nicht deduktiv, als
Ableitung von péddagogischen Prinzipien aus theologischen Aussagen verlau-
fen, sondern kann auch umgekehrt, in der Weise einer theologischen Interpreta-
tion innovativer padagogischer Konzepte Sinn machen. In Bezug auf die Stn-
denlehre kann beispielsweise deutlich werden, wie der Gedanke der Solidaritt
des gemeinsamen Stinderseins von Lehrenden und Lernenden mit einer unter-
richtlichen Fehlerkultur zusammenhingt, in der Fehlermachen nicht als Blama-
ge, sondern als Chance zum Lernen verstanden wird.!!

Ich bin Gbrigens davon iiberzeugt, dass solche theologisch-hermeneutische Ar-
beit nicht auf Hochschultheologen angewiesen ist, sondem gerade auch in den
Schulen selbst, in der Auseinandersetzung mit der Praxis erfolgen kann und
dort besonders chancenreich ist.

Christliches Bildungsverstcindnis und die Fachdidaktiken

Eine andere Aufgabe, die auch als eine theologische begriffen werden sollte, ist
die Entwicklung von christlichen bzw. evangelischen Perspektiven zu den
Fachdidaktiken der Unterrichtsfacher, und zwar gerade jenen iiber den Religi-
onsunterricht hinaus.

10 Vgl. M.L. Pirner, Chnistliche Pddagogik.
I Vgl. z. B. M. Weingardt. Fehler.
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Diese Aufgabe ist deshalb eine theologische Aufgabe, weil es dabei im Kern
um die wissenschafts- und erkenntnistheoretische Bestimmung des Verhéltnis-
ses der Theologie zu anderen Wissenschaften bzw. des christlich-religiésen
Weltzugangs zu anderen Weltzugéngen geht.

Wie so oft ist es auch hier Karl Emst Nipkow gewesen, der erste Anstdfe ge-
geben und bereits in den 1980er Jahren darauf hingewiesen hat, dass

das eigene Profil evangelischer Schulen [...] bisher besonders im au-
Berunterrichtlichen Umfeld angestrebt wurde, in der Schulgemeinschaft
von Eltern, Lehrem und Schiilern, im Schulleben und in besonderen,
meist diakonisch orientierten Projekten”. Fiir die Zukunft, so mahnt
Nipkow an, ,sollte jedoch noch mehr der normale Unterricht selbst, der
den groBten Raum des Schulalltags einnimmt, mit neuer Aufmerksam-
keit durchgestaltet werden.*!2

— eine Forderung, die, wenn ich recht sehe, nach wie vor nur wenig beachtet
worden ist. Plakativ formuliert differenziert sich die Frage, wie christlich eine
Schule sein kann, aus in die Fragen: Wie christlich kann der Englischunterricht,
der Mathematikunterricht, der Sportunterricht, der Biologieunterricht usw.
sein? Oder, weniger plakativ und auch weniger missverstandlich: Welche be-
sonderen Perspektiven lassen sich von einem christlichen Bildungsverstédndnis
her fiir einzelne Fachdidaktiken gewinnen — ohne dass sie in ihrer Fachlichkeit
oder fachdidaktischen Qualitét eingeschréankt werden?

Diese Frage ldsst sich auch so konkretisieren, dass nach dem Verhéltnis des
Religionsunterrichts zu den anderen Unterrichtsfachern bzw. der Religionsdi-
daktik zu den anderen Fachdidaktiken gefragt wird. Einen Schritt in diese Rich-
tung geht ein Sammelband, in dem wir versucht haben, die Religionsdidaktik
mit den Fachdidaktiken der anderen Unterrichtsfacher ins Gespréach zu bringen.
Unter dem Titel ,,Religionsdidaktik im Dialog™ sondieren Religionsdidaktike-
rinnen und Religionsdidaktiker, in der Regel in Kooperation mit einem Vertre-
ter oder einer Vertreterin einer anderen Fachdidaktik, gemeinsame Bezugsfel-
der und Fragestellungen, aber auch Unterschiede und wechselseitige kritische
Anfragen zwischen den Fachdidaktiken.!3

2 £ Nipkow, Evangelisches Erziehungsverstiandnis, 38.
13 M L. Pirner / A. Schulte, Religionsdidaktik
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Auf diese Weise wird z. B. deutlich, dass im Fach Englisch aufgrund der Do-
minanz ven sikularistisch-laizistischen Ansitzen Religion als Teil der Kultur
und Lebenswelt weitgehend aus Standard-Unterrichtsbiichern und Lehrpldnen
ausgeblendet bleibt, oder dass in der Politikdidaktik Religion tiberwiegend als
konflitkverursachender Storfaktor und nicht zumindest auch in thren humanen
und Friedenspotenzialen dargestellt wird, und dass in der aktuellen Physikdi-
daktik eigentlich Potenziale fiir eine iiber sich selbst aufgeklérte, naturwissen-
schaftliche Perspektive liegen, die nicht in Gegensatz zu Religion treten muss,
die aber im herkémmlichen schulischen Physikunterricht hdufig immer noch zu
kurz kommt. Hier lassen sich an christlichen Schulen in den entsprechenden
Unterrichtstachem andere Akzente setzen.

Aus systematisch-theologischer Perspektive bat in diesem Sinn Eilert Herms
argumentiert, dass

»in der Orientierung des schulischen Kerncurriculums in der ganzen
Breite seiner Féacher an einem positionalen weltanschaulich-ethischen
Grundkonsens — etwa des Christentums nach reformatorischem Ver-
standnis — [...] keine Gefahr fiir die SachgeméaBheit, Selbststandigkeit
und Leistungsfahigkeit des Fachunterrichts® besteht, denn: ,,Dieser steht
in jedem Fall — auch in der heute durchschnittlich herrschenden kom-
plett desintegrierten Situation — jeweils unter dem Vorzeichen irgendei-
ner weltanschaulich-ethischen Uberzeugung, namlich der der Lehren-
den. An einer bewusst evangelischen Schule wiirde demgegeniiber nur
klar sein, im Horizont welcher Grundsymbole menschlicher Lebensge-
wissheit von allen gemeinsam nach dem Sinn jedes Faches im Zusam-

menhang aller anderen zu fragen wire. !

Nebenbei bemerkt wiirden in diesem Zusammenhang auch die eingangs er-
wihnten Begriffe einer christlichen Metzgerlehre oder Kfz-Mechanikerlehre
durchaus ihren Sinn bekommen. Schlieflich geht es bei Metzgern u. a. um die
Frage, ob Tiere nur als Verbrauchsgegenstinde oder als Geschopfe Gottes mit
einer eigenen Wiirde gesehen und auch so behandelt werden. Und beim Kfz-
Mechaniker kann die Frage, wie gewissenhaft und sorgfiltig er z B. die Mut-
tern an einem reparierten Fahrzeug nachzieht, durchaus in einem Zusammen-
hang zu seiner generellen ethisch-moralischen Einstellung stehen.

4 p Hirst, Moral Education, 430f.
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Empirische Perspektiven

Wie christlich konnen Schulen sein? Aus empirischer Sicht wird die Frage vor
allem so verstanden werden: Welche Faktoren tragen dazu bel, dass der christ-
liche Anspruch einer Schule auch in die Wirklichkeit des padagogischen Han-
delns, der Schulkultur und des Schullebens umgesetzt wird und bei den Schiile-
rinnen und Schiilern ankommt? Leider wissen wir dazu noch sehr wenig empi-
risch Gesichertes. Das gilt sowohl fir die nationale als auch fir die
internationale empirische Forschung.

Wir kénnen bislang auch nur sehr bruchstiickhaft empirisch nachweisen, dass
christliche Schulen anders sind als nicht-christliche Schulen. Die Zusammen-
stellung der jahrelangen internationalen Forschung zu katholischen Schulen
kann ihrem Titel ,,Catholic Schools still make a Difference!S kaum wirklich
gerecht werden: Nur wenige der angefiihrten Studien halten einer kritischen
Betrachtung stand. Zwar lédsst sich z. B. wahrscheinlich machen, dass katholi-
sche Schulen ihre Schiilerinnen und Schiiler in Richtung einer positiveren Ein-
stellung gegeniiber dem Christentum beeinflussen.!6 Insgesamt gesehen diirfte
der Realitdt der Forschungslage jedoch eher das emiichternde Fazit von Denis
Lawton und Jo Cairns nahe kommen:

,» The extent to which faith schools do offer significantly different mod-
els of education, both theoretical and practical, which are able to impact
on individual pupil attainment or their spiritual, moral, social and cultur-
al development, or on overall school outcomes, is for the most part un-
tested.«!7

Im deutschsprachigen Raum hat immerhin die Studie von Claudia Standfest
u. a. (2005) zeigen konnen, dass evangelische Schulen in ihrer PISA-
Leistungsbilanz gut mit anderen Schulen mithalten konnen, ja dass ihnen die
Vermittlung von Grundbildung an sogenannte ,,Risikoschiiler* sogar im Durch-
schnitt besser zu gelingen scheint als den staatlichen Schulen. Aulerdem zeigte
sich, dass evangelische Schulen in den Bereichen Schulklima sowie Lehrer-
Schiiler-Verhialtnis durchschnittlich besser abschneiden als staatliche Schulen.

US T Hunt / E. A. Joseph /R. J. Nuzzi, Catholic schools.
6 C Wilcox /L. J. Francis, Church of England, 314f.
7'D. Lawton / J. Cairns, Faith schools, 245.

98

Allerdings bleibt weithin unklar, welche Faktoren es sind, die sich positiv auf
die Qualitdt und Profilschdarfe einer Schule auswirken. In nahezu allen ein-
schldgigen Veroffentlichungen wird immer wieder die bedeutsame Rolle christ-
lich tiberzeugter Lehrkréfte fur die Wirksamkeit einer christlichen Schule be-
tont. Empirisch wissen wir jedoch noch viel zu wenig dariiber, ob und wie sich
die religios-weltanschauliche Orientierung von Lehrkrdften ,wirklich’ auf ihr
padagogisches Denken und Handeln auswirkt. In Nurnberg sind wir gerade
dabei, zu dieser Fragestellung ein interdisziplindres Forschungsprojekt auf den
Weg zu bringen.!8

Ein interessanter Befund ergab sich aus unserer bereits erwdhnten CJD-
Mitarbeiterbefragung.'® Die Ergebnisse zeigten u. a., dass nur etwa zwei Drittel
der befragten Pddagoginnen und Piadagogen selbst an Gott oder an ein Leben
1ach dem Tod glauben. Dennoch standen auch die Nicht-Glaubenden mehrheit-
lich hinter dem christlich-pddagogischen Profil des CJD. Dazu passten Antwor-
:en aus dem freien Bereich wie ,,Man muss nicht Christ sein, um eine christli-
che Padagogik zu uberbringen.* — ,,Christliche Werte leben setzt nicht den
Slauben an Gott voraus. — | Bei der Zusammenarbeit mit Behinderten u. a.
<ann das christliche Menschenbild auch ohne Kirchenzugehétrigkeit umgesetzt
werden .20

Stellt man diese Aussagen in einen Zusammenhang mit der oben bereits er-
~dhnten Frage, welche christlichen Glaubensaussagen den Mitarbeiterinnen
ind Mitarbeitern Orientierung fiir ihre paddagogische Arbeit geben, dann stellt
sich heraus, dass es einen grof3en Konsens im Bereich der schopfungstheologi-
schen und ethischen Glaubensaussagen gibt. Mit anderen Worten: Auch viele
iucht-glaubende Befragte erleben offensichtlich die orientierende Kraft von
Slaubensaussagen wie ,,Vor Gott sind alle Menschen gleich.” — ,,Der Mensch
st ein Geschopf Gottes.” — ,,Der Mensch ist vor Gott verantwortlich fiir alles,
~vas er tut.“ und koénnen sich in diesem Sinn mit ,christlichen Werten, dem
christlichen Menschenbild“ und einer ,.christlichen Padagogik®™ identifizie-
en.2!

8 Ergebnisse eines vorbereiteten Forschungssymposiums konnen nachgelesen werden in der
Zeitschrift ,,Theo-Web. Zeitschnift fir Religienspddagogik™, 9. Jg. (2010), Heft |
(www.theo-web.de).

o ML Pirner, Chuistliche Padagogik.

0 Ebd., 51, 53.

1 Epd., 56ff.
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Aus diesen Befunden lassen sich zwei ermutigende Folgerungen ziehen: Zum
einen zeigt sich, dass christliche Perspektiven von Bildung auch fiir Nichtchris-
ten nachvollziehbar und orientierunggebend sein kénnen. Dies starkt die Hoff-
nung, dass christliche Beitrage zur Bildungsdiskussion tatsdchlich als beden-
kenswerte Impulse aufgenommen werden und dass christliche Schulen anre-
gende oder gar vorbildhafte Wirkungen auf allgemeine staatliche Schulen ent-
falten konnen.

Zum anderen wird deutlich, dass es nach wie vor so etwas wie ein kulturelles
oder gesellschaftliches Christentum gibt, also etwa ein breites — wenn auch
haufig etwas nebuldses — Bewusstsein davon, was christliche Werte sind und
was ein christliches Menschenbild ist, an das angekniipft werden kann, wenn es
darum geht, die Bedeutsamkeit einer christlichen Perspektive von Erziehung
und Bildung theologisch zu entfalten. Es ist eine Wertschdtzung christlicher
Wert- und Erziehungsvorstellungen da, die aufgenommen und weiter theolo-
gisch vertieft werden kann.

Vielleicht hat das auch etwas Trostliches angesichts der Unmoglichkeit, fiir alle
der mittlerweile um die 2000 christlichen Schulen n Deutschland ausschliel3-
lich Gberzeugte glaubige Christen als Lehrer zu finden. Abgesehen davon, dass
wir — wie schon mein wissenschaftlicher Lehrer Rainer Lachmann zu sagen
pflegte — nach wie vor iiber kein Pistometer, kein Glaubens-Messgerét verfii-
gen, kann meines Erachtens auch die Selbstverpflichtung einer einzustellenden
Lehrkraft auf christlich-pddagogische Leitlinien oder ein christlich-
pddagogisches Schulkonzept eine Basis fiir die gemeinsame Arbeit an einer
christlichen Schule darstellen.

Wie christlich kann eine Schule sein? Sie kann wohl kaum eine Schule mit
Lehrkraften sein, die allesamt tiberzeugte Christinnen oder Christen sind, aber —
dafiir geben die vorgestellten Befunde Anhalt — sie kann trotzdem ein deutli-
ches christliches Profil entfalten.
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