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Religiose Bildung in der digitalen Welt

Die digitale Transformation im Fokus der Religionspiddagogik
und -didaktik

Dass der Religionsunterricht als einziges Unterrichtsfach im Grundgesetz ver-
ankert ist (Art.7), zeigt an, dass er sich auf ein grundlegendes Menschenrecht,
niamlich die Religions- und Glaubensfreiheit (Art. 4 GG), bezieht, aber auch, dass
Religion in ihrer Bedeutung fiir Menschsein, Kultur und Gesellschaft in beson-
derer Weise umstritten ist. Aus gutem Grund wahrt der deutsche Staat seine
religios-weltanschauliche Neutralitat im Rahmen 6ffentlicher Bildung nicht da-
durch, dass Religion aus der Schule ausgeschlossen wird, sondern dadurch, dass
verschiedenen Religionsgemeinschaften (in Art.7,3 GG) das Recht eingeriumt
wird, die Inhalte und Ziele des Religionsunterrichts in der 6ffentlichen Schule im
Rahmen der demokratisch vorgegebenen politischen Ordnung der Bundesrepublik
Deutschland selbst zu bestimmen (vgl. Nord, 2020; Pirner, 2020a). Auf diese Weise
wird der Religionsunterricht in einer ,res mixta‘ genannten Konstruktion gemein-
sam vom Staat und von den verschiedenen Religionsgemeinschaften verantwortet.

Im Folgenden beziehen wir uns auf dieses in der Bundesrepublik - trotz einiger
Ausnahmen - vorherrschende Modell des konfessionellen Religionsunterrichts
nach Art.7 GG, das inzwischen hdufig in Formen konfessioneller, ansatzweise
auch interreligidser Kooperationen ausgestaltet wird (vgl. Knauth & Weifle, 2020).

Gemif diesen rechtlichen Grundlagen sind die evangelische, katholische und
orthodoxe Theologie, die Religionswissenschaften, die jiidischen Studien, die jidi-
sche Theologie sowie die Islamwissenschaften, die islamische und die alevitische
Theologie sowie die buddhistische Philosophie die religionsbezogenen Bezugswis-
senschaften des Religionsunterrichts. Weitere Geistes-, Sozial- und Humanwissen-
schaften spielen eine mindestens ebenso wichtige Rolle, so etwa selbstverstandlich
auch Religionssoziologie und Psychologie, dann insbesondere die Erziehungswis-
senschaften und gerade im Bereich der Debatte um die Digitalisierung die Medien-
padagogik und nicht zuletzt die Informatik. Der vorliegende Beitrag verortet sich
angesichts der Konfession der Verfasserin und des Verfassers in der evangelischen
Theologie und Religionspadagogik, bezieht aber katholische Perspektiven ein und
sucht dezidiert das interdisziplinire Gesprich.

Religiose Bildung lisst sich knapp und allgemein als jene Bildung definie-
ren, die zu einer informierten Sprach-, Orientierungs- und Urteilsfihigkeit im
Bereich des Religidsen befihigt, d.h. sowohl hinsichtlich der vorhandenen Reli-
gionskulturen und ihren Praxen als auch hinsichtlich derjenigen grundlegenden
existenziellen Fragen des Menschseins, auf die sich Religionen beziehen: Woher
komme ich? Wohin gehe ich? Was ist der Sinn des Lebens und dieser Welt? Was
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ist ein gutes Leben? Weil Religion immer auf solche Grundfragen von Menschen
sowie auf deren zum Teil hochambivalente, problematisch-fundamentalistische
Antwortversuche bezogen ist und nur in diesen Bezligen angemessen verstan-
den werden kann (vgl. Graf & Meier, 2013), ist Religionsunterricht wesentlich
an den Schiiler/innen und ihrer Lebenswelt orientiert und interessiert. Er soll
dazu befahigen, gerade mit diesen Ambivalenzen religiéser Welten lebensdienlich
umzugehen, sie in ihrer Tiefenstruktur, z.B. in Hinblick auf die Wahrheitsfrage
(Mokrosch & Mallouki, 2019), zu reflektieren und produktive Wege des Umgangs
mit ihnen zu finden. Von daher gehért die Wahrnehmung der durchgreifenden
digitalen Wandlungsprozesse in der Lebenswelt von Kindern und Jugendlichen
und die Frage nach der Bedeutung fiir ihre religiose Bildung in den Kernbereich
religionsdidaktischer Reflexion. Hierzu werden im Abschnitt 1 zunachst grundle-
gende, fachwissenschaftlich fundierte Perspektiven skizziert. In den Abschnitten 2
bis 5 geht es um die Wechselbeziehungen zwischen digitaler Bildung und religioser
Bildung. Im Schlussteil 6 werden zukunftsweisende Forschungsfragen anhand von
identifizierten Problemhorizonten benannt.

1. Religiose Bildung, Religionsunterricht und
Religionsdidaktik im Zeichen digitalen Wandels -
grundlegende Perspektiven

Nach einigen pionierhaften Versuchen in den 1950er- und 1960er-Jahren hat die
Beriicksichtigung der elektronischen Medien bzw. der massenmedialen populédren
Kultur seit den 1970er Jahren zunehmend an Bedeutung fiir die religionsdidakti-
sche Forschung und Reflexion gewonnen (zum Forschungsstand vgl. Pirner, 2001;
2013; 2016). Insbesondere die Entdeckung und Analyse von religiosen Elementen
und Dimensionen in Popmusik, Film, Fernsehen, Comics, Werbung, Internet u.a.
hat zu Konzepten einer ,Religionspidagogik der populidren Kultur® (Gutmann,
1998), einer ,medienweltorientierten Religionsdidaktik® (Pirner, 2012a; 2017) und
einer ,Religionspadagogik in einer mediatisierten Welt“ (Nord & Zipernovsky,
2017) gefithrt. Entsprechend finden sich inzwischen zahlreiche Elemente aus der
Medienkultur in Schulbiichern und Unterrichtsmaterialien. Die Aufgabe, religiose
Motive und Dimensionen in der populidren Kultur zu identifizieren (www. https://
pop-religion.de; Janus, 2020), hat Eingang in Lehrplédne und Kompetenzmodelle des
Religionsunterrichts gefunden.

Systematisch gesehen, lassen sich — wie fiir alle Unterrichtsficher ~ fiir den
Religionsunterricht in Anlehnung an die bildungs- und lerntheoretische Didaktik
drei Grundfaktoren unterscheiden, auf welche der digitale Wandel Einfluss nimmt:
Zum ersten geht es um die Frage, wie dieser Prozess den Inhalt bzw. Gegenstand des
Religionsunterrichts verindert. Zum zweiten geht es um die Frage, inwiefern und
wie neue, digitale Formen des Lehrens und Lernens den Unterricht und seine Mog-
lichkeiten verdndern; hier geht es also um den Aspekt der Lehr-Lern-Methoden und
der verwendeten Lehr-Lern-Medien. Und zum dritten ist zu fragen, inwiefern und
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wie sich durch den digitalen Wandel die Ziele des Religionsunterrichts verandern.
Mit der lerntheoretischen Didaktik gilt es, von vornherein die Wechselwirkungen
bzw. Interdependenzen zwischen diesen drei didaktischen Grundfaktoren im Blick
zu haben. Mit der bildungstheoretischen Didaktik gehen wir von einem gewissen
Primat der Ziele aus, weil sich in ihnen die Sinn- und Aufgabenbestimmung des
Religionsunterrichts manifestiert, von der aus die Auswahl der Inhalte, Metho-
den und Medien verantwortet werden muss. Wihrend die unterrichtsmethodische
Bedeutung der Digitalisierung schwerpunktméflig in Abschnitt 2 verhandelt wird
und die Aufgabe des Religionsunterrichts, digitale Kompetenzen der Schiiler/in-
nen zu fordern, in den Abschnitten 3 und 4 im Zentrum steht, soll es in diesem
Abschnitt vor allem um den Inhalt bzw. Gegenstand des Religionsunterrichts
gehen. Konsequenzen fiir die Aufgaben und Ziele des Religionsunterrichts werden
in jedem der folgenden Abschnitte zu ziehen sein.

1.1 Religion und Digitalitit als Gegenstinde des Religionsunterrichts

Der Gegenstand des Religionsunterrichts kann fiirs erste etwas vereinfacht als
~Religion“ bestimmt werden, wobei bereits hier die Differenzierung in a) indi-
viduell-subjektive Religiositit inklusive neuere Formen von Spiritualitét, b) pri-
mire Bezugsreligion (nach der Konfession des entsprechenden Religionsunter-
richts), c) weitere Religionen und Weltanschauungen sowie d) Religion als Teil
der Kultur und des gesellschaftlichen Diskurses mitgedacht werden sollte, wie
sie einflussreich im Entwurf des Comenius-Instituts fiir ein Kompetenzmodell
zum Religionsunterricht eingefithrt wurde (Fischer & Elsenbast, 2006). Dariiber
hinaus ist gegeniiber dem Comenius-Modell — und mit nahezu allen in aktuellen
Lehrpldnen zu findenden Kompetenzmodellen religioser Bildung - zu erginzen,
dass Religion nicht nur als vielgestaltiges kulturelles Phidnomen Gegenstand des
Religionsunterrichts ist, sondern zugleich als Perspektive, aus der die Welt und
das Leben betrachtet wird. Religionen und ihre personliche Aneignung in Form
von Glaube nehmen stets auf charakteristische Lebens- und Weltdeutungen Bezug,
die ethische Reflexion und Wertorientierungen enthalten. Dies konkretisiert sich
im Religionsunterricht z. B. in lebensweltbezogenen und ethisch orientierten Lehr-
planthemen wie ,Liebe, Partnerschaft, Sexualitit®, ,Tod und Sterben®; ,Arbeit und
Freizeit® oder ,Gemeinschaft leben®“. Dementsprechend kénnen digitale Welten
eigens zum Gegenstand des Religionsunterrichts gemacht werden. So beschiftigt
sich z.B. ein Lehrplanthema im bayerischen Lehrplan fiir evangelischen Religions-
unterricht an Gymnasien (9. Jahrgangsstufe) unter dem Titel ,Frei im Netz!?“ mit
dem Internet und der digitalen Vernetzung.

In der umfangreichen, interdisziplindren und weitverzweigten wissenschaftli-
chen Forschung zu den vielfaltigen Vernetzungen zwischen Religion und Digitali-
sierung oder Digitalitat, wie sie etwa unter dem Dach der ,International Society for
Media, Religion, and Culture® (ISMRC) gebiindelt wird, spiegeln sich die angedeu-
teten unterschiedlichen Dimensionen von Religion ebenso wie unterschiedliche
Verstindnisse in der Erforschung des digitalen Wandels wider. Zwei einflussreiche
Forschungsparadigmen seien kurz genannt. Unter dem Leitbegriff der ,Mediatisie-
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muster unterschieden werden, welche die folgende Darstellung leiten: Religion
in digitalen Medien (1.2), digitale Medien in religiésen Kontexten (1.3) und digi-
tale Medien in religiéser Perspektive (theologisch-hermeneutische und -ethische
Aspekte) (1.4).

1.2 Religion in digitalen Medien

Religiose und religionsnahe Themen kommen in der digitalen Welt und damit in
der medial vermittelten Lebenswelt der Schiilerinnen und Schiiler in vielfdltiger
Weise vor. So gibt es Social Media-Kommunikationen (vgl. Linkverweise Nord &
Palkowitsch-Kiihl, 2020), die religionsbezogene Nachrichten, Informationen, Sach-
verhalte und Ereignisse thematisieren. Zahlreiche Smartphone-Apps beschiftigen
sich mit Religion, Spiritualitdt oder Meditation (vgl. Pirner, 2022; 2019). Das Inter-
net bietet Selbstdarstellungen von Kirchen und anderen Religionsgemeinschaften
durch und auf deren Homepages, aber auch kritische oder polemische Darstellun-
gen von Religionen auf religionsbezogenen Blogs, Chatforen zu Glaubensfragen
oder Seelsorge-Themen und Computerspiele mit religiés konnotierten Narrativen
(z.B. ,God Games®). Uberdies tauchen religiése Figuren, Elemente und Motive
in unzihligen fiktionalen Filmerzahlungen und Musikvideos auf. Auflerdem sind
Religionen immer wieder Gegenstand von Nachrichtensendungen und Reportagen
in den verschiedenen Medienformaten.
Fiir den Religionsunterricht bedeutet die vielfache Prisenz von Religion in
digitalen Medien, dass die Schiilerinnen und Schiiler heutzutage eine Fiille von
Maoglichkeiten haben, sich iiber religiése und religionsnahe Themen zu informie-
ren und ihnen in den digitalen Welten zu begegnen. Da innerhalb von Familien
kaum mehr religids praktiziert wird, werden hier Rituale und Traditionen im-
mer weniger kennengelernt. So zeigen Kinder und Jugendliche hiufiger Formen
religioser Indifferenz, als dass sie explizite Ablehnung artikulieren wiirden. Aus
diesen und anderen Griinden ist somit zunehmend mit einer religiésen Soziali-
sation durch digitale Medien zu rechnen. Insbesondere sikular bzw. kirchenfern
aufgewachsene Kinder und Jugendliche (und Erwachsene) beziehen ihre - hiufig
bruchstiickhaften und widerspriichlichen bis problematischen - Vorstellungen
von Religion, Kirche oder Gott zu einem guten Teil aus digitalen Medien. Es
lasst sich mit anderen Worten geradezu von einer ,religiosen Mediensozialisation®
sprechen, die bereits empirisch belegt ist (Moberg & Sjo, 2020; Pirner, 2004; 2009;
2012b). So ist etwa das Bild vieler Deutscher vom Islam im Allgemeinen stirker von
den - meist von Terrorismus und Extremismus dominierten - Darstellungen in
den Medien gepriigt als von persénlichen Erfahrungen mit Musliminnen und Mus-
limen (vgl. Pirner, Lihnemann & Haufimann, 2011). Persénliche Begegnungen mit
Judinnen und Juden werden noch seltener gemacht und so ist das wahrgenommene
Judentum hiufig nur ein Korrelat fiir den Holocaust oder den Antisemitismus.
Im Religionsunterricht muss deshalb damit gerechnet werden, dass fiir viele
Schiilerinnen und Schiiler die priméren Erfahrungen mit Religion medial in der
populédren Kultur gemacht werden, und nicht mit gelebtem Glauben und biblischen
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Geschichten. Wenn z.B. im Religionsunterricht die Auferstehung Jesu besprochen
wird, kann es passieren, dass ein Schiiller kommentiert: ,Das ist ja fast wie bei
Matrix!“. Seit den 1980er Jahren haben zahlreiche internationale und nationale
Untersuchungen Grundmuster der Prisenz und des Wandels von ,Religion® in
den verschiedenen Bereichen und Medien der populiren Kultur herausgearbeitet
(vgl. als Uberblicke Forbes & Mahan, 2017; Lyden & Mazur, 2015; Schroeter-Wittke,
2015; Fechtner et al., 2005). Diese Prdsenz, die Umformung und die Funktionalisie-
rung religidser Traditionen in der populdren Kultur werden von Kindern, Jugendli-
chen und jungen Erwachsenen allerdings haufig gar nicht als solche erkannt. Eine
Aufgabe des Religionsunterrichts ist es, die Wahrnehmung der Schiilerinnen und
Schiiler in dieser Hinsicht zu schirfen und ihre Kompetenzen fir das Verstehen
und kritische Beurteilen solcher Phianomene zu férdern.

1.3 Digitale Medien in religiésen Kontexten

Bereits ein Blick auf religionsbezogene Smartphone-Apps zeigt, wie stark hier
digitale Angebote fiir die religiose Praxis im Vordergrund stehen, von Apps fiir die
personliche Bibellese, fiir die Rezitation des Koran, die Auslegung der Torah auf
englisch oder hebriisch, fiir Gebete und Beichte bis hin zu virtuellen Andachten
und Gottesdienst-Apps, die die Interaktion mit Pfarrpersonen und in der Gemeinde
wihrend oder nach dem Gottesdienst erméglichen (vgl. Pirner, 2022; 2019). Im
Zuge der Corona-Krise haben notgedrungen nahezu alle Kirchen und religigse
Gemeinschaften neue, digitale Wege der Glaubenskommunikation gesucht und
erprobt (vgl. Campbell, 2020; Contoc 2020).

Wie neben Heidi Campbell u.a. Hubert Knoblauch und Kristin Merle herausge-
arbeitet haben, veridndert der Gebrauch von digitalen Medien die religiése Kom-
munikation. So diagnostiziert Knoblauch eine Distanzierung der Gldubigen von
religiosen Organisationen sowie eine strukturelle Individualisierung und Subjekti-
vierung von Religion, durch welche sowohl die Autoritét von religiésen Institutio-
nen verstirkt in Frage gestellt als auch der Kontext traditioneller Deutungsmuster
zunehmend verlassen wird (vgl. Knoblauch, 2009). Zudem bringe die 6ffentliche
Vernetzung der vielen eine Entprivatisierung von Religion mit sich, die Kristin
Merle folgendermafien auf den Punkt bringt: ,Jedem wird es méoglich, auch seine
religiosen Anschauungen im offentlichen Raum des Netzes zu teilen, religiose
Themen offentlich zu traktieren oder Themen o6ffentlich religiés zu traktieren.”
(Merle, 2019, S. 203). Dadurch verstirke sich der Effekt der Synkretisierung, weni-
ger peiorativ ausgedriickt: der Vermischung verschiedener religidser Inhalte und
Praktiken miteinander. Die Digitalisierung trage so zur Férderung einer vielfalti-
gen globalisierten religiésen Kultur bei, ,die sich neben der organisierten Religion
etablieren kann, ohne die Organisationsformen der Religion annehmen zu miissen®
(Knoblauch, 2009, S. 38). Plakativ ldsst sich diese Einsicht durch die Smartphone-
App ,,Christianity without religion® veranschaulichen, die einen solchen Anspruch
erhebt: ,Wir, ein christlicher Internet-Service, versorgen dich mit allem, was du
fiir deine christliche Spiritualitdt brauchst (z.B. Audio-Predigten, Gebetsmoglich-
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keiten, Bibelverse usw.), ohne dass du dazu eine Kirche oder eine sonstige religiése
Institution brauchst.”!

Es ist uniibersehbar: Der digitale Wandel von anthropologischen Basiskonzep-
ten wirkt auf religiose Kommunikation ein. Wenn sich z.B. Identitiit (z. B. mehrere,
zum Teil anonyme Identititen im Internet), Freundschaft (z.B. Facebook) oder
Gemeinschaft (z.B. virtuelle Netzwerk-Communities) verindern, dann impliziert
dies fiir religiose Kommunikation sowohl neue Chancen (z.B. identitétsstarkende
Agency, seelsorgerlicher Austausch iiber Problemthemen, ortsunabhingige Teil-
habe bis hin zu Gemeinschaft trotz ,social distancing®) als auch neue Risiken (z.B.
Identitatsdiffusion, unmoralisches Verhalten unter dem Deckmantel der Anony-
mitét, oberflachliche Beziehungen, sich abschlieffende Ingroups).

1.4 Digitale Medien in theologischer Perspektive

Wie oben bereits angedeutet, werden digitale Medien nicht nur in Religionen
bzw. von religiosen Menschen verwendet, sondern sie werden aus religioser und
theologischer Perspektive reflektiert und kritisch diskutiert. Kirche und Theolo-
gie unternehmen dies nicht nur fiir religise ,Insider und den binnenkirchli-
chen Raum, sondern dariiber hinaus im Hinblick auf das Gemeinwohl und die
(Welt-)Gesellschaft insgesamt. Der Religionsunterricht ist hierfiir ein unverzicht-
barer institutionalisierter Ort. Im Sinne einer Offentlichen Theologie und einer
Offentlichen Religionspadagogik bringen sich christlich orientierte Stimmen in
den gesellschaftlichen Diskurs um das richtige Verstehen von und den richtigen
Umgang mit digitalen Medien ein (Pirner, 2020b; 2018).

Eine theologische Hermeneutik kann gerade deshalb einen Beitrag zum Ver-
stindnis der digitalen Medien leisten, weil die christliche Tradition auf reiche
Erfahrungen mit Medien zuriickgreifen kann: Sie verweist darauf, dass der Mensch
von vornherein eine Kreatur ist, die sozusagen von Natur aus auf Kultur ange-
wiesen ist, also auf medial durch Sprache, Bilder und Schrift vermittelte Symbol-
welten, ein ,homo medialis“ (Pirner & Rath, 2003). Die christliche Tradition zeugt
davon, dass Religion generell und das Christentum insbesondere unausweichlich
auf Medien angewiesen sind, die auf medial-symbolische Weise nicht sinnlich
fassbare Wirklichkeiten (Gott, Engel o.4.) repriasentieren und die Erfahrungen mit
ihnen durch die Jahrhunderte und Jahrtausende tradieren.

Eine besondere Tiefenschérfe gewinnt der theologisch-hermeneutische Blick
auf digitale Medien, wenn sie und der Umgang mit ihnen einerseits im Licht
ihrer Religionsahnlichkeit oder, andererseits, in ihrer Spannung und Differenz zur
Religion gesehen werden. Dabei sind es gar nicht in erster Linie Theologinnen
und Theologen, sondern Vertreter und Vertreterinnen verschiedener Disziplinen,
die solche religionsbezogenen Verstandnisperspektiven entwickeln. So wurde (ana-
logiehermeneutisch) z.B. auf die religionsihnlichen Funktionen des Fernsehens

1 https://play.google.com/store/apps/details?id=com.subsplash.thechurchapp.christianitywithout
religion&hl=de (Letzter Zugriff: 20.01.2022).
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(Kirchenamt der EKD, 2019). In Vorbereitung ist derzeit ein ,Orientierungsrah-
men“ der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) ,Evangelischer Religions-
unterricht in der digitalen Welt“ (Kirchenamt der EKD, 2021b), an dem die Autorin
und der Autor dieses Beitrags federfithrend mitwirken. Wichtige aktuelle Beitrige
aus dem wissenschaftlichen Bereich finden sich im Sammelband ,Theologische
Medienethik im digitalen Zeitalter” (Ulshéfer & Wilhelm, 2020) und in , Theologie
und Digitalitdt. Ein Kompendium® (Beck, Nord & Valentin, 2021) sowie, interna-
tional, in den Binden ,A Networked Theology® (Campbell & Garner, 2016) und
»Christian Ethics for a Digital Society” (Ott, 2018).

Als zentrale Aspekte einer am christlichen Menschenbild orientierten Ethik
der Digitalitdt lassen sich aus evangelischer Perspektive exemplarisch folgende
benennen (als Weiterentwicklung von Pirner, 2006; 2010; vgl. auch Nord, 2019):

— Der Mensch ist von Gott zur Freiheit berufen. Zu fragen ist, inwieweit welche
Art von digitaler Kommunikation, deren Organisation und Inhalte den Frei-
heitsspielraum von Menschen vergréfiert oder verkleinert. Zu fordern ist die
Befihigung der Menschen zu einem Freiheit fordernden, kompetenten und még-
lichst selbstbestimmten Umgang mit allen kulturell bedeutsamen Medien.

- Der Mensch ist von Gott zur Beziehung berufen. Wird Freiheit nicht sozial ge-
dacht, steht sie in der Gefahr, sich in Riicksichtslosigkeit zu verkehren. Die
Sozialitat des Menschen griindet nach christlicher Tradition in seiner Beziehung
zum ihn liebenden Gott und zeigt sich in besonderer Weise in der agape-
gemiflen Solidaritit mit den Menschen, die sich in Situationen von Schwiche
befinden. Hinzu kommt die Fiirsorge fiir diejenigen, die als Fremde in unserem
Land gesehen werden bis hin zu jenen, denen gegeniiber viele feindlich geson-
nen sind. Digitale Kommunikation ist daraufhin zu befragen, inwieweit sie im
eigentlichen Sinn sozial orientierte Kommunikation ist, d.h. das Miteinander
und Fiireinander der Menschen férdert. Es ist in diesem Sinn grundsitzlich zu
begriflen, dass durch die digitalen Medien die Méglichkeit besteht, die Rela-
tionalitit menschlicher Identitit zu stirken, wie das u.a. Charles Ess in seiner
LDigital Media Ethics® betont (Ess, 2013).

~ Der Mensch ist von Gott mit einer besonderen Wiirde versehen. In christlicher
Sicht beruht die Menschenwiirde als ,fremde’, von Gott geschenkte Wiirde auf
der Glaubenstatsache, dass jeder Mensch als Ebenbild Gottes geschaffen ist.
Deshalb ist Kritik an allen Inhalten und Formen digitaler Kommunikation zu
iiben, welche die Menschenwiirde gefihrden, selbst wenn diese Gefihrdung von
den Betroffenen bewusst in Kauf genommen wird.

- Gott steht in besonderer Weise auf der Seite der Menschen, die zum Teil struktu-
rell, zum Teil durch individuelle Schicksale geschwdcht, verarmt und unterdriickt
werden. Vom Exodus iiber die prophetischen Erzdhlungen bis hin zu den Jesus-
Erzdhlungen lédsst sich ein christliches Narrativ ermitteln, das die Tradition als
Gottes ,Option fiir die Armen® bezeichnet hat. Fiir die digitalen Welten folgt
daraus das vehemente Pliadoyer fiir Zugangs- und Befdhigungsgerechtigkeit,
fir die Uberwindung von sozialen Ungerechtigkeiten, die sich u.a. im ,digital
divide® und der wachsenden ,Bildungskluft zeigen.
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~ Durch das biblische Bilderverbot soll der Mensch vor verhdngnisvollen Fehlein-
schdtzungen bewahrt werden. Das Bilderverbot (Ex. 20,4) ist nicht auf Skulpturen
oder Bilder zu beschrinken, sondern auf alle menschlichen Kommunikationsfor-
men zu beziehen. Es wendet sich gegen die Identifikation menschlich-weltlicher
Produkte und Zeichen mit der goéttlichen Wirklichkeit und somit gegen die
Vergotzung der digitalen Medien als Heilsbringer oder Mittel zur Vervollkomm-
nung des Menschen. Mit ihm ist ferner eine Kritik an einer Fortschrittsglidubig-
keit verbunden, die die Technik selbst als Innovationsgenerator zu verstehen
gibt.

Die genannten Perspektiven verdeutlichen, dass der Religionsunterricht auf Quel-
len und Kontexten sowie religionspadagogischen Grundlagen aufbaut, die fiir eine
medienpédagogische und hier insbesondere medienethische Bildung wertvolle
Beitrige zu liefern imstande sind. Diese sind nun fiir die fachdidaktische Orien-
tierung im Bereich religiéser Bildung in digitalen Welten auszuweisen.

1.5 Aktuelle Entwicklungen

Nach den erérterten fachwissenschaftlichen Grundlagen stellt sich nun die Frage
nach den Auswirkungen von Digitalisierungsprozessen auf die fachdidaktischen
Konzeptionen des Religionsunterrichts sowie nach den Leistungen, die er im Fi-
cherkanon schulischer Bildung erbringen soll. Ziel ist es, gemafl dem diesem Band
zugrunde liegenden Konsenspapier der GFD piadagogische Prozesse auf dem Weg
der Entwicklung digitalisierter Unterrichtsszenarien fiir Schiilerinnen und Schiiler,
die in einer sich fortwihrend weiter mediatisierenden Lebenswelt leben, kritisch
konstruktiv passgenauer zu machen und die Kinder und Jugendlichen zugleich in
spezifischen Fachkontexten zu férdern.

Mit dieser fachdidaktischen Orientierung wird fir die Religionspidagogik eine
neue Phase eingeldutet: Auf eine technikzentrierte Adaptions- oder Integrations-
phase digitaler Bildung soll nun eine Phase folgen, die innerhalb der Diskussionen
zur postdigitalen Bildung lokalisiert werden kann - auch wenn in der religionspad-
agogischen Forschung und in der Praxis der Schulen z.T. noch viel Nachholbedarf
besteht. Nachdem zunéchst 2012 und dann 2016 durch Orientierungspapiere der
Kultusministerkonferenz (vgl. KMK, 2016) die Digitalisierung des Bildungswesens
im Sinne vor allem einer Technikimplementierung forciert wurde, entstand ein
hoher Druck fiir Lehrkréfte und Schulleitungen, digital zu unterrichten. Piadago-
gische Konzepte und Fortbildungen arbeiteten in vieler Hinsicht daran, digitale
Ausstattungsfragen und Konzepte der Mediennutzungskompetenz voranzubrin-
gen. Bei weitem nicht iiberall, aber doch an vielen verschiedenen Orten wurden
digitale Lernszenarien im Religionsunterricht eingesetzt. Tabletklassen wurden
in Schulen eingerichtet und an verschiedenen Orten, wenngleich nicht flachen-
deckend im Religionsunterricht genutzt, ein E-Learning-Religionsbuch wurde in
Kooperation mit Film-Wissenschaft-Unterricht (FWU) entwickelt, aber es wurde
auch mit Smartphones und Bring your own Device (BYOD) gearbeitet, wenn es etwa
um den Einsatz von Apps oder um VR-Installationen z.B. zu Heiligen Riumen
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wie Moscheen, Synagogen und Kirchen im Bereich auflerschulischer Lernorte
ging. Die religionspiadagogische Internetplattform der Evangelischen Kirche in
Deutschland sowie des Comenius-Instituts ,RPI-virtuell® (https://rpi-virtuell.de/)
hat qualitativ hochwertige Materialien zur Verfiigung gestellt, die religionspad-
agogischen Institute der Landeskirchen haben Fortbildungsveranstaltungen fiir
Religionslehrkrifte angeboten. Das Projekt Religious Education Laboratory digital
(RELabdigital®) hat an der Universitdt Wiirzburg Unterrichtsmaterial entwickelt
und evaluiert, um den Umgang von Lehrkriften mit diesem zu erheben und ar-
beitet derzeit daran, das begriffliche Konstrukt der digitalen Kompetenz kritisch-
konstruktiv auf die Religionspadagogik und die unterrichtliche Praxis zu bezie-
hen. Es wiren weitere spezifisch fachwissenschaftlich orientierte Pilotprojekte
zu nennen, die innerhalb der verschiedenen Bundeslinder und landeskirchlichen
Fortbildungsstellen daran gearbeitet haben, sich auf das Thema Digitalisierung im
Religionsunterricht einzustellen und dabei sowohl digital literacy zu férdern als
auch sich den Anforderungen einer mit Dynamik auf die Bildung zukommenden
digitalen (Religions-)Kultur einzustellen.

Fir die Arbeit an verschiedenen Lehr- und Lernszenarien trat der Bezug zu
einem im Bereich digitaler Bildung populir gewordenen Modell hervor: Es ist
Ruben Puenteduras SAMR-Modell und seine Grafik zur Technikimplementierung.
Nach ihm sind Substitution, Augmentation, Modification, Redefinition die Stufen,
die auf ,den Olymp’ der Digitalisierung von Bildungsprozessen fithren sollten (vgl.
Digiteach, 2020). Es dauerte einige Zeit, bis die Studierenden und Lehrenden in
den verschiedenen religionspiddagogischen Institutionen sowie andere Fachpid-
agogiken bzw. Fachdidaktiken dieses Modell zu hinterfragen begannen. Dieser
Prozess der kritischen Reflexion ist noch keineswegs abgeschlossen und noch
kaum liegen hierzu Erérterungen vor. Das Stufenmodell immer versierterer Tech-
nikimplementierung rastete sozusagen in den Kopfen zur Begehung der neuen
Lehr- und Lernwelt ein: Redefinition wurde fiir Lehrkrifte dabei die Méglichkeit,
high-end-Technikkompetenz zu zeigen.

Diese Phase ist zugleich durch die gegenwirtig immer noch aktuelle Covid19-
Krise weiter intensiviert worden. Allenthalben wurde von einem Digitalisierungs-
schub gesprochen, der fiir die Kirchen auch empirisch beforscht wird (vgl. Contoc,
2020). Der Religionsunterricht blieb von diesem Schub allerdings weitgehend aus-
geschlossen, weil der konfessionelle Religionsunterricht vielerorts ausfiel oder an
den Rand gedringt wurde. Die Arbeitsgemeinschaft evangelischer Religionsleh-
rerinnen und Religionslehrer an bayrischen Gymnasien (2020) hat hierzu eine
Umfrage durchgefiihrt. Sie belegt, dass 95% des konfessionell getrennten Un-
terrichts in den Schulen der Befragten wihrend der Zeit zwischen Ostern und
Pfingsten 2020 ausfiel. Es wiren genauere Thematisierungen nun notwendig, um
die alternativ gebotenen Arbeitsauftrige auf die Nutzung digitaler Medien hin zu
betrachten, was hier nicht geschehen kann.

2 https://www.ev-theologie. uni-wuerzburg.de/forschung/relab- digital/ (Letzter Zugriff: 20.01.
2022).
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Neben dem Religionsunterricht sind es die Schulgottesdienste, die unter pande-
mischen Bedingungen ebenfalls in digitaler Form stattfanden. In manchen Schulen
wurden Abitur-Gottesdienste ,to go® angeboten. Zum Schulstart nach den Som-
merferien 2020 gab es fiir 5. Klassen ein fast reguldres Gottesdienst-Angebot.
Andere Schiilerinnen und Schiiler hatten die Méglichkeit, mit ihrer Klasse einen
digitalen, spirituellen Impuls anzuhéren. Doch an vielen Schulen sind Gottes-
dienste ersatzlos entfallen. Die Pandemie hat insgesamt viel Aufmerksamkeit fir
die Frage nach den Méglichkeiten des E-Learnings geschaffen und zudem auch
an vielen Orten die Entwicklung hybrider Formate vorangetrieben. Es gab und
gibt zahlreiche Religionslehrkrifte, die kreativ Material fiir ihre Klassen entwickelt
haben und auch mit fachwissenschaftlichen wie fachdidaktischen Beziigen auf die
Pandemie in ihrer digitalen Lehre Bezug genommen haben. So wurde z. B. unter der
Internetseite https://religionsunterricht.net/ umfangreiches Material fiir coronabe-
dingten ,Religionsunterricht zu Hause® bereitgestellt. Es wurde herausgearbeitet,
warum gerade wihrend der Covid19-Pandemie der Religionsunterricht gebraucht
wird (vgl. Kébisch et al.,, 2020). Diese Aktivititen wurden erginzt durch bereits
vor der Pandemie entwickelte Social-Media-Plattformen wie etwa das Twitterleh-
rerzimmer (#twlz oder #twitterlehrerzimmer; https://www.youtube.com/watch?v=
CzrallhFfSo) oder der Relichat (#relichat), der Lehrkrifte vor, in und durch diese
Krise hindurch miteinander vernetzte.

Zugleich aber vertiefte sich eine bereits zuvor vorhandene Einsicht: Digitale
Technologien sind keineswegs per se innovativ und erreichen keineswegs alle
Schiilerinnen und Schiiler, sondern schlieBen solche aus, die keinen Zugang zur
digitalen Ausstattung haben, oder bilden fiir jene, die ausgestattet sind, ein ge-
wohnlich werdendes Hintergrundrauschen im mediatisierten Alltag. Postdigitale
Bildung ist das nun zu Anerkennung gelangende Schlagwort, das diese Phase des
Umgangs mit den neuen Technologien im Unterricht, in der Schule und zuhause zu
beschreiben beginnt. Die Digitalitit steht dann nicht mehr so sehr als Technik im
Vordergrund, sie wird dementsprechend nicht mehr explizit thematisiert werden,
aber sie wird weiterhin mit hohem Einfluss in den Bildungsprozessen wirken.
Damit entsteht die ethische Herausforderung bewusst zu halten, dass und wie
Digitalitat immer schon gegeben ist, Strukturen generiert und Personen, Themen
und Zuginge bzw. Methoden in- oder exkludiert. Folgerichtig heift es: ,In dieser
,postdigitalen’ Konfiguration wird die kritische Reflexion der Wirkkraft der Digi-
talitat immer wichtiger.” (Leibniz-Institut, 2020).

Vor diesem Hintergrund werden nun die Wechselbeziehungen der Foérderung
von fachlichen (religiosen) Kompetenzen und digitalen Kompetenzen differenziert
in den Blick genommen.
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2. Fachliche Kompetenzen im Religionsunterricht
digital fordern

In diesem Abschnitt gehen wir von den fachlichen Kompetenzen aus, die im
Religionsunterricht angestrebt werden, und fragen danach, wie diese durch die
im KMK-Modell ausgewiesenen Kompetenzen digitaler Bildung geférdert werden
konnen. Eine wichtige Leitfunktion fiir die im evangelischen Religionsunterricht
anzustrebenden fachlichen Kompetenzen hat das EKD-Rahmenpapier ,Kompeten-
zen und Standards fiir den Evangelischen Religionsunterricht in der Sekundarstufe
I“ von 2010. Als inhaltliche Bezugspunkte fiir die Kompetenzen hilt diese, freilich
bereits in die Jahre gekommene und erginzungsbediirftige Orientierungshilfe fest:

- ,die Erwartungen und Bediirfnisse von Jugendlichen, besonders im Blick auf
ihre Fragen nach dem eigenen Glauben,

die christliche Uberlieferung und Lehre,

andere Religionen und Weltanschauungen,

religiose, kulturelle und gesellschaftliche Zusammenhinge im globalen Hori-
zont.“ (Kirchenamt der EKD, 2010, S. 17).

Bereits hier bestatigt sich die eingangs erlduterte Feststellung, dass Prozesse der
Digitalisierung in vielfdltiger Weise mit den Inhalten religioser Bildung verwoben
sind: Die ,Erwartungen und Bediirfnisse von [Kindern und] Jugendlichen® lassen
sich kaum mehr ohne deren digitale Kommunikation erschliefen, die christliche
Uberlieferung ebenso wie jene anderer Religionen werden heutzutage zunehmend
digital prasentiert (z.B. in Online-Bibeln, Smartphone-Apps zur Bibel, zum Koran
und anderen religisen Schriften), und zu den ,religiése[n], kulturelle[n] und ge-
sellschaftliche[n] Zusammenhénge[n] im globalen Horizont* gehéren prominent
die oben skizzierten Wechselwirkungen zwischen Mediatisierung bzw. Digitalisie-
rung und religidsen, kulturellen und gesellschaftlichen Entwicklungen.

Dariiber hinaus weisen die im EKD-Papier nachfolgend genannten ,prozess-
bezogenen Kompetenzen® deutliche Beziige zu und Uberschneidungen mit den
Kompetenzbereichen des KMK-Kompetenzmodells zur Bildung in der digitalen
Welt auf (vgl. Abbildung 1).

Auch wenn grundsatzlich alle prozessbezogenen Kompetenzen religiéser Bil-
dung mit allen Kompetenzbereichen digitaler Bildung in Verbindung stehen, legen
sich ausgehend von der Praxis des Religionsunterrichts sowie seiner Curricula
bestimmte Schwerpunkte nahe; sie werden in der nicht normativ, sondern ex-
plorativ angelegten Grafik durch die Pfeile veranschaulicht. Die Kompetenzen
~Deutungsfihigkeit® und ,Urteilsfahigkeit“ genieflen innerhalb von Theologie
und Religionspadagogik besondere Aufmerksamkeit, sie werden in grofier Nihe
zum Bereich ,analysieren und reflektieren” gesehen. Ferner wiirden sicher viele
Lehrkrifte, fragte man sie nach ihren Zuordnungen, darin iibereinstimmen, die
Kompetenz ,Dialogfihigkeit® in erster Linie mit dem Bereich ,kommunizieren
und kooperieren® in Verbindung zu bringen. Bei genauerer Betrachtung legte sich
durchaus ebenfalls nahe, sie im Bereich ,Problemldsen und handeln® produktiv
fortzuentwickeln.
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= Kommunizieren und kooperieren (z.B. probeweise an einem kirchlich ver-
antworteten Chat-Forum zu einem aktuellen Thema teilnehmen) sowie suchen
und verarbeiten (z.B. kirchliche Online-Angebote wie z.B. Mediations- und
Gebet-Apps recherchieren und Giitekategorien fiir sie entwickeln).

4. Uber das evangelische Verstindnis des Christentums Auskunft geben.

= Suchen und verarbeiten sowie analysieren und recherchieren (z.B. Gottes-
dienste zum Reformationstag oder Bufl- und Bettag im Internet); produzieren
und prisentieren (z.B. Prisentation zu Gemeinsamkeiten und Unterschieden
in Theologien und kirchlicher Praxen zwischen katholischer und evangeli-
scher Kirche).

5. Ethische Entscheidungssituationen im individuellen und gesellschaftlichen
Leben wahrnehmen, die christliche Grundlegung von Werten und Normen
verstehen und begriindet handeln kénnen.

- Analysieren und reflektieren (z.B. Auftritte sikularer und christlich ori-
entierter YouTube- oder Instagram-Influencer*innen); Problemlésen und han-
deln (z.B. in Situationen von Cybermobbing, Sexting sowie der Verbreitung
fundamentalistischer oder radikaler Positionen innerhalb und auflerhalb von
Klassenchats). '

6. Sich mit anderen religiosen Glaubensweisen und nicht-religiésen Weltan-
schauungen begriindet auseinandersetzen, mit Kritik an Religion umgehen
sowie die Berechtigung von Glaube aufzeigen.

= Produzieren und prisentieren sowie kommunizieren und kooperieren (z.B.
eigene Beitrage fiir Blogs oder Vlogs von religiésen und religionskritischen
Bloggern posten); analysieren und reflektieren (z.B. Online-Foren zu religi-
6sen oder ethischen Themen auf religiose und religionskritische Argumente
hin untersuchen).

7. Mit Angehorigen anderer Religionen sowie mit Menschen mit anderen Welt-
anschauungen respektvoll kommunizieren und kooperieren.

- Kommunizieren und kooperieren (z. B. mit Vertreter*innen anderer Religio-
nen und Weltanschauungen; Umgangsregeln im Netz [Netiquette] kennen und
einhalten); Problem losen und handeln (z.B. antisemitische oder islamophobe
Vorurteile und Verschworungstheorien als Problem erkennen, sich kritisch
mit ihnen auseinandersetzen und Gegenstrategien entwerfen sowie erproben).

8. Religiose Motive und Elemente in der Kultur identifizieren, kritisch reflektie-
ren, sowie ihre Herkunft und Bedeutung erkliren.

-> Suchen und verarbeiten (z.B. Suchstrategien zum Auffinden von biblischen
Motiven in populdren Filmen, Musikvideos, Werbungs-Clips etc., sie z.B. in
Datenbanken kategorisieren); analysieren und reflektieren (z. B. biblische Mo-
tive aus der christlichen Kunst und ihre Verwendung in der populiren digita-
len Kultur analysieren sowie ihre Funktionalisierung kritisch reflektieren).

Uber diese Verschrinkungen der bestehenden Kompetenzmodelle von religidser
und digitaler Bildung hinaus ist im Abschnitt 1 deutlich geworden, dass die
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Wandlungsprozesse im Bereich der Digitalisierung die Religionsdidaktik auch zur
Weiterentwicklung der Grundlagen und Aufgabenbestimmungen des Religions-
unterrichts herausfordern. Auf solche Herausforderungen reagiert u.a. der schon
oben genannte, von einer Expert*innengruppe erarbeitete und vom Kirchenamt
der EKD herausgegebene Orientierungsrahmen ,Evangelischer Religionsunter-
richt in der digitalen Welt“ von 2021. Hier wird darauf verwiesen, dass durch
den digitalen Wandel neue Konstellationen und Fragestellungen entstehen, die im
Religionsunterricht aufgegriffen werden miissen. So werden etwa angesichts der
Tatsache, dass Tote im Internet, z.B. als Chatbots, ,weiterleben‘ kénnen, anthro-
pologische und ethische Fragestellungen um Sterben und Tod neu zu durchdenken
sein. Die Frage, inwieweit kiinstliche Intelligenzen oder Roboter Rechte haben oder
an religiosen Praktiken partizipieren kénnen, verweist ebenfalls auf neuartige An-
forderungssituationen fiir religios-ethische Bildung. SchlieBlich steht nicht zuletzt
fundamental die Frage nach Gott und ihre Bedeutung fiir zukiinftige Generationen
zur Debatte.

3. Digitale Kompetenzen im Sinne der KMK-Standards
im Religionsunterricht fachlich fordern

In diesem Abschnitt drehen wir gegeniiber dem vorherigen Abschnitt die Per-
spektive um: Wir gehen aus von dem KMK-Strategiepapier und seinem Kompe-
tenzmodell und fragen danach, was religiése Bildung im Religionsunterricht zur
Forderung der ,Kompetenzen in der digitalen Welt* (KMK, 2017) beitragen kann.

Der erwihnte EKD-Orientierungsrahmen ,Evangelischer Religionsunterricht
in der digitalen Welt“ betont zu Recht, dass die Herausforderung der Digitalisie-
rung nicht lediglich auf der Oberflichenebene eines Mehr an digitalen Methoden
bearbeitet werden kann. Vielmehr betrifft er die bildungstheoretischen Grundla-
gen schulischer Bildung generell sowie des Religionsunterrichts im Besonderen.
Durchaus in Konvergenz zu den Perspektiven des KMK-Strategiepapiers unter-
streicht der EKD-Orientierungsrahmen, dass als Antwort offentlicher Bildung
auf die alle menschlichen Lebensbereiche durchdringenden und verindernden
Dynamiken, die Digitalisierungsprozesse ausldsen, Bildung im mehrdimensiona-
len und ganzheitlichen Sinn erforderlich ist, die religiése, dsthetische, ethische,
sprachliche, historische und informatisch-mediale Aspekte umfasst (Kirchenamt
der EKD, 2021b). Von daher kommt der Vernetzung und dem Zusammenwirken
aller schulischen Unterrichtsfacher mit ihren je eigenen Perspektiven eine beson-
dere Bedeutung zu. Das KMK-Papier spricht in genau diesem Sinn pointiert von
»Bildung in der digitalen Welt® statt von ,digitaler Bildung”“ und betont, dass jedes
Schulfach ,spezifische Zugénge zu den Kompetenzen in der digitalen Welt durch
seine Sach- und Handlungszugénge® beinhaltet (KMK, 2017, S. 12).

Aus religionspadagogisch-bildungstheoretischer Sicht ist fiir die Verhiltnisbe-
stimmung von religiéser und digitaler Bildung die Einsicht in die immer schon
gegebene Medialitdt des Menschen ebenso fundamental wie die Einsicht in die
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Medialitdt von Religion. Vor diesem Hintergrund lisst sich 6ffentliche religicse
Bildung in die iibergreifende Bildungsaufgabe einordnen, Kinder und Jugendliche
beim Erwerb der Fihigkeit zum digitalen Zeichengebrauch, von Medienkompe-
tenz und Kommunikationsfihigkeit zu unterstiitzen. Angesichts der stark von
Symbolen und (Sprach-)Bildern geprigten religiosen Sprache und christlichen
Kulturtradition leistet der Religionsunterricht hierzu einen wichtigen Beitrag.

Es ist ein Charakteristikum des Religionsunterrichts, dass er etwas ,anders’
als andere Facher ist. Die Differenz lasst sich insbesondere iiber die Hochschit-
zung von zwischenmenschlichen Beziehungen fiir Bildungsprozesse beschreiben.
Digitale Kompetenzen fachlich zu fordern, heifit prinzipiell, die Méglichkeiten
und Grenzen digitalen Lernens kontextuell gebunden zu reflektieren und dabei
die Fachkultur und die zu ihr gehérende Unterrichtskultur, und nicht nur die
digitalen Lernziele und Kompetenzen der Curricula, als zentrale Bezugsgrofe fiir
den Reformprozess Digitalisierung in den Blick zu nehmen. Digitale Kompetenzen
tragen das Potential in sich, eine technisch erfassbare Effektivitit in Lernprozesse
zu implementieren, die eine multisensorische und in diesem Sinne ganzheitliche
Perspektive, wie sie auch mit dem Begriff der Bildung verbunden ist, verdringen.
Es ist die fachliche Expertise der Religionspadagogik, dass sie fiir die Wahrneh-
mung und Problematisierung solcher Verdringungsprozesse besonders sensibel ist
und die bleibende Bedeutung der Lehrkraft in ihrer personlichen Beziehung zu den
Kindern und Jugendlichen akzentuiert.

4. Fachspezifische digitale Kompetenzen iiber die
KMK-Standards hinaus im Religionsunterricht
fordern

Wie oben bereits angedeutet, wird die Bedeutung des Religionsunterrichts fiir die
»Bildung in einer digitalen Welt“ hiufig vor allem in den Bereichen des ethischen
Lernens sowie texthermeneutischer Kompetenzentwicklung gesehen. Letzteres
wird im Anschluss an die Wahrnehmung der christlichen Religion als einer ,Buch-
religion’ gesehen und kann sicherlich auf viel Zustimmung und Erfahrung unter
den Angehérigen der Fachgruppe Religionsunterricht und Ethik zihlen. Hier ist
der Religionsunterricht unzweifelhaft geiibt und bereits stark (gewesen). Aber
in dieser Wahrnehmung wird die Fortentwicklung der Fachlichkeit der Religi-
onslehre, welche die Aneignung und Reflexion des Wandels religiéser Kulturen
und Religionspraxen zum zentralen Zugangspunkt des Unterrichts macht, aus-
geblendet wie ebenso ihre digitalen Refigurationen nicht reflektiert werden. Das
Christentum bezieht sich zwar auf schriftlich fixierte Quellen, hat die Auseinan-
dersetzung mit Texten und ihrer Traditionsgeschichte kultiviert, es ist aber keine
Buchreligion. Es wird nicht an biblische Sitze geglaubt, sondern daran, dass die
gelebte Auseinandersetzung mit ihnen den Geist Gottes erfahrbar macht. So ist
das Christentum als eine gelebte Religion wahrzunehmen, die einerseits medi-
enproduktiv und darin religionsproduktiv ist, die andererseits religionsproduktiv
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und darin medienproduktiv ist. Gleichsam als ,Medienreligion® (vgl. Pirner, 2010)
hat das Christentum, insbesondere in seiner protestantischen Auspriagung (vgl.
Hamm, 1996), die abendlindische Kultur gepragt und hier insbesondere in den
unterschiedlichen Kunstrichtungen bis in die aktuelle populdre Kultur hinein &s-
thetischen Niederschlag gefunden. Insofern spielt iiber das Textverstehen hinaus
das Verstehen von dsthetischen Gestaltungsformen im Religionsunterricht eine
besondere Rolle und wird dem Kompetenzaufbau der Schiiler*innen in diesem
Bereich besondere Beachtung geschenkt. Demgegeniiber bleiben Kompetenzen
asthetischer Bildung im KMK-Modell deutlich unterbelichtet, obwohl gerade fiir
die digitale Kultur das Verstehen von Bildern, Symbolen und Musik eine hervor-
gehobene Rolle spielt.

Dariiber hinaus ist darauf zu verweisen, dass religidse Bildung - als fachliche
Bildung und dhnlich wie andere fachliche Bildung - auch dann einen unverzicht-
baren Beitrag zur Bildung in einer digitalen Welt leistet, wenn sie sich nicht
direkt auf Digitalitdt bezieht: Um z.B. religiose Fake News oder verzerrende Dar-
stellungen des Islam in den Medien als solche erkennen zu kénnen, braucht es
nicht nur medienbezogene Kenntnisse, sondern v.a. solide Grundkenntnisse {iber
Religion(en). Um diese notwendigen Beziige zur fachlich-inhaltlichen Bildung ist
das KMK-Kompetenzmodell zu erginzen.

5. Digitale personale Bildung im Religionsunterricht
fachlich fordern

Haiufig ist es kaum sichtbar, dass und wie Medien wesentlich dazu beitragen, dass
Menschen religios bzw. areligios oder antireligios sowie zu Religion reflektieren-
den Subjekten werden. Medien werfen ethische Fragen auf und stellen Labora-
torien dazu zur Verfiigung, dass Menschen zu ethisch reflektierenden Subjekten
werden. Sie eroffnen, strukturieren, steuern und etablieren personale Bildungs-
prozesse. Sie erschlieen (religiose) Welten und erméglichen Personlichkeitsent-
wicklung, sie vernetzen Menschen und sie platzieren und generieren Themen,
sie schaffen Realititen. Medienkompetenz ist WelterschlieBungskompetenz (vgl.
Nord, 2021b). Zugleich zielt religiose Bildung, wie oben erldutert, auf eine am
Subjekt orientierte Bildung und insofern wesentlich auf die Stairkung und Entwick-
lung der Personlichkeit und Identitit jedes einzelnen Schiilers und jeder Schiilerin.
Vor dem theologischen Hintergrund des unbedingten Angenommenseins jedes
Menschen von Gott und des Vertrauens in seine Verantwortungsfihigkeit geht es
dem Religionsunterricht darum, die Personlichkeit von Kindern und Jugendlichen
zu fordern, die in religisen, ethischen und Lebens-Fragen selbstbestimmt urteils-
und entscheidungsfihig sind. Dies bedeutet im Hinblick auf die digitalen Medien
zweierlei. Zum einen tragt der Religionsunterricht durch eine solche stirkende
Personlichkeitsbildung dazu bei, dass die Heranwachsenden im Umgang mit den
vielfiltigen und oft kommerziell oder ideologisch verfithrerischen Medienangebo-
ten selbstbestimmter umgehen kénnen: Wer eine starke Personlichkeit ist, lasst
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sich weniger leicht in seinem Mediennutzungsverhalten manipulieren oder von
der Peer Group unter Druck setzen. Zum anderen wird die Frage nach Persén-
lichkeitsbildung fur den Religionsunterricht zu einem zentralen Kriterium fiir die
Auswahl von Medienangeboten und die Beurteilung von Medienkompetenzen: Wo
stirken Medienangebote und Medienkompetenzen Menschen in ihrer Persénlich-
keit, wo schwichen sie sie? Wo setzen sie befreiende Impulse, wo machen sie
abhéngig? Wo fordern sie gewaltfreie und wo gewaltsame Kommunikationen?

Insofern ist an dem KMK-Strategiepapier aus religionspadagogischer Sicht zu
begriifien, dass das Gesamtziel der ,Bildung in einer digitalen Welt* mehrfach
als Befahigung ,zu einem selbststindigen und miindigen Leben in einer digitalen
Welt" bestimmt wird, fiir dessen Erreichen ,eine kritische Reflektion in Bezug auf
den Umgang mit Medien und iiber die digitale Welt* eine zentrale Rolle spielt
(KMK, 2017, S. 11). Dementsprechend werden im KMK-Kompetenzmodell ethische
Aspekte starker als im europaischen Referenzrahmen fir digitale Kompetenzen
DigComp (vgl. Ferrari, 2013) beriicksichtigt. Sie sind vor allem in den Bereichen
4 (Schiitzen und sicher agieren) und 6 (Analysieren und reflektieren) verankert,
durchziehen aber sachgemaf letztlich alle Kompetenzbereiche.

Digitale personale Bildung bezieht sich weiterhin im Religionsunterricht auf
ethische Bildung und die Vermittlung von Werten als besondere Aufgaben und
Kompetenzen des Religionsunterrichts, so dass in diesem Bereich ein spezieller
Beitrag des Faches zur ,Bildung in der digitalen Welt“ gesehen werden kann.

Zu diesem Gebiet der personalen Bildung gehéren Leitfragen wie: Wo férdern
Medienangebote und Medienkompetenzen die Inklusion von Schiilerinnen und
Schiilern, die mit korperlichen, geistigen oder psychischen Beeintrachtigungen le-
ben? Es gibt eine grofle Vielfalt von assistierenden Technologien, die es Menschen
durch mitunter intuitiv konzipierten Mensch-Maschine-Schnittstellen ermégli-
chen, nicht nur am digitalen Leben teilzunehmen, sondern Medien als hybride
Assistentinnen fiir ihren (schulischen) Alltag zu nutzen. Multimedialitit, Mul-
timodalitdt, Einfachheit und Konstanz sowie Universalitit und Standardisierung
sind entscheidende Qualititen der digitalen Medien (vgl. Brandhofer et al., 2019,
S.338). Diese inklusiven Qualititen erméglichen, vereinfachend kontrastierend
formuliert, dass sich die Medien an die Bediirfnisse der Schiiler*innen anpassen
und sich nicht mehr die Schiiler*innen an die Medien anpassen miissen (vgl.
Miesenberger et al., 2012, S. 27). Der Religionsunterricht, der digitale Lehr- und
Lernszenarien aufgreift und reflektiert, kann zu einer inklusiven Unterrichts- und
Schulkultur beitragen, indem Sprach-, Seh- und Hérbarrieren abgebaut werden,
Lernausgangslagen individualisierter beriicksichtigt werden und Interaktionen im
Unterricht diskriminierungssensibler entwickelt werden. Selbstreguliertes Lernen
und effektivere Klassenfithrung werden konsequent zur Forderung personaler
Bildung im umfassenden Sinne im Fachunterricht eingesetzt. Dies heifit, dass
nicht lediglich text- oder gesprachsorientiert gearbeitet wird, sondern dies gerade
auch durch kreativ-produktive und problemlésende Methoden gefordert wird: Wer
schon einmal selbst einen Algorithmus entworfen oder ein YouTube-Video erstellt
hat, gewinnt dadurch auch einen kritisch-analytischen Blick auf diese digitalen
Phanomene. Wie oben bereits skizziert, ist der Gegenstandsbereich des Religions-
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unterrichts in umfassender Weise von der Digitalisierung betroffen. Von daher
ergeben sich durch die Leben, Welt und Wirklichkeit erschlieSenden Dimensionen
religioser Bildung sehr weitreichende Chancen, Schiiler*innen bei einem selbst-
stindigen und miindigen Leben in einer digitalen Welt zu unterstiitzen, die mit
einem vertieften Verstindnis von digitalen Medien und ihren Chancen wie Risiken
zu tun haben.

Und doch ist zugleich immer auch die Rede von der digitalen personalen
Bildung zu hinterfragen, ebenso wie die Rede von den digitalen Kompetenzen
und dem Mehrwert des Digitalen. Diese Begriffe sind unklar, sie kénnen ein den
Kulturwandel banalisierendes Verstindnis von Medien als Werkzeuge zur Opti-
mierung von Lernprozessen transportieren und so Innovationen verhindern oder
verlangsamen (vgl. Krommer, 2020). Die Religionspadagogik und der Religions-
unterricht sind gemeinsam mit anderen Fachwissenschaften und Fachdidaktiken
in der Lage, diese kritischen Aspekte fundiert in die derzeitige Diskussion zum
Umbau des Bildungssystems einbringen. Der Religionsunterricht kann in diesem
Sinn dazu beitragen, dass schulisches Lernen mit und iiber die digitalen Medien
nicht an der Oberfliche bleibt, sondern die Potentiale der digitalen Medien fiir
eine neue Lern- und Bildungskultur genutzt werden.

Die iiberwiegende Mehrheit vorliegender religionsdidaktischer Ansitze kon-
vergiert in dem Ziel, die Subjektorientierung als zentrales Prinzip in Schule
und Religionsunterricht zu verankern (vgl. als Uberblick: Boschki, 2017, sowie
programmatisch: Kunstmann, 2018). Theologisch wird diese Akzentuierung der
Subjektorientierung meist fundiert durch die besondere Wiirde und Einzigar-
tigkeit des als Gottes Ebenbild geschaffenen Menschen (vgl. z.B. Nord, 2019).
Dementsprechend ist gerade die Religionsdidaktik daran interessiert, dass die
Potentiale der digitalen Medien fiir die Forderung von subjektorientiertem, indi-
vidualisiertem Lernen, d.h. fiir mehr Selbstbestimmung, Eigenverantwortung und
Kooperation der Schiiler*innen in den schulischen Lern- und Bildungsprozessen
genutzt werden. Aber ebenso wird erwartet, dass digitale Bildungsszenarien zu
einer effektiveren Klassenfithrung, zu mehr inhaltlicher Klarheit und kognitiven
Aktivierung, zu einer hoheren Qualitit von Feedback sowie der Forderung von
metakognitiven Fihigkeiten beitragen kann (vgl. Kammerl & Irion, 2018). Beide,
selbstreguliertes Lernen wie auch die bessere Klassenfithrung, konnen die perso-
nale Bildung férdern, sie kénnen aber auch ambivalente Konsequenzen zeitigen,
wenn etwa Schiiler*innen mit dem Selbststudium tiberfordert und allein gelassen
werden oder die effektivere Klassenfithrung zu einer Kontrolle der Schiiler*innen
fithrt, die kreative Bildungsprozesse verhindert.
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6. Zukiinftige Aufgaben der Religionspidagogik und
-didaktik in Forschung, Lehre und Weiterbildung

6.1 Forschung

Forschungsdefizite bestehen im Bereich von empirischer Forschung, insbesondere
auch Langsschnittstudien, die auf medienbezogene Religionsforschung nicht nur
im christlichen, sondern insgesamt im weiteren religionspluralen Spektrum be-
zogen ist. Dabei gilt es nicht nur, die grofien Religionsgemeinschaften, sondern
auch kleinere religios-spirituelle Bewegungen und Gruppierungen zu fokussieren.
Nicht religionsbezogene Weltbilder und Lebenseinstellungen mit ihren Wertorien-
tierungen sind bislang ebenfalls kaum in Bezug auf ihren Wandel in einer Kultur
der Digitalitit untersucht worden. Es besteht zudem ein hoher Bedarf im Be-
reich sozialisationsorientierter religionsbezogener Mediennutzungsstudien (Nord,
2021a; Pirner, 2022; 2012b). Der Bereich religionsunterrichtlicher Interventions-
und Entwicklungsstudien zeigt sich schlieflich als ein eigener, weiterer grofer
Forschungsbereich, der zur gezielten Untersuchung der Entwicklung von Bildung
in einer Kultur, die von Digitalitit gepriagt wird, unverzichtbar hinzugehort.

6.2 Aus- und Weiterbildung von Religionslehrkriaften

Der oben erwihnte EKD-Orientierungsrahmen ,Evangelischer Religionsunterricht in
der digitalen Welt* (Kirchenamt der EKD, 2021b) enthilt einen eigenen Abschnitt, in
dem die bisherigen Vorgaben fiir die drei Phasen der Religionslehrer*innenbildung
(v.a. das Fachprofil in den ,Lindergemeinsamen inhaltlichen Anforderungen fiir
die Fachwissenschaften und Fachdidaktiken in der Lehrerbildung“ der KMK von
2019 sowie die EKD-Empfehlungen , Theologisch-religionspidagogische Kompetenz*
von 2009) im Hinblick auf Digitalisierungsprozesse weiterentwickelt werden. Hier
wird betont, dass die kiinftigen Religionslehrkrifte selbst erst einmal iiber die Kom-
petenzen digitaler Bildung verfiigen miissen, die von den Schiiler*innen erwartet
werden. Weiterhin sind mediendidaktische und -padagogische Kompetenzen erfor-
derlich sowie die in diesem Beitrag im Mittelpunkt stehende Fahigkeit, Perspek-
tiven religioser Bildung mit Perspektiven digitaler Bildung didaktisch gehaltvoll
und kritisch-konstruktiv in Beziehung zu setzen (vgl. auch Nord, 2021b). Dies wird
an den fiinf Kompetenzbereichen, also religionspidagogische Reflexionsfihigkeit,
Gestaltungskompetenz, Férderkompetenz, Entwicklungskompetenz sowie Dialog-
und Diskurskompetenz, konkretisiert. Eine Religionslehrer*innenbildung, die sowohl
didaktische als auch fachwissenschaftliche Fragestellungen digitalen Lehrens und
Lernens in diesem beschriebenen Sinne integral verfolgt, ist bislang nur an wenigen
Ausbildungsorten sichtbar vorhanden. Der Bedarf fiir jhre Etablierung nicht nur
im Bereich Religionsunterricht, sondern insgesamt fur alle Lehrpersonen, ist bereits
empirisch erhoben (Schmi, Goertz & Behrens, 2020).
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