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11 Das Feiern und Nicht-Feiern christlicher
Feste und die gesellschaftlichen
Konventionen des griechisch-romischen
Vereinswesens

Unter den antiken Vereinen finden sich Berufsvereine, deren Mitglieder als Mit-
glieder des Vereins Funktionen anldsslich bestimmter Feste ihrer Stadt iiber-
nehmen. Dazu zdahlen Musiker oder mit Heiligtiimern verbundene Vereine. Dass
es zu den wichtigsten Aufgaben dieser Vereine gehort, Feste zu feiern, ist
selbstverstandlich. Fiir die Fragestellung des vorliegenden Buches ist allerdings
entscheidend, dass sich Vereine, die nicht aufgrund ihres Stiftungszweckes mit
Festen beschiftigt sind, ebenfalls zu besonderen Terminen treffen, Symposia
abhalten und Feste feiern. Genau diese Vereine stellen insofern wertvolles Ver-
gleichsmaterial fiir christliche und jiidische Gruppen dar, als man vermuten darf,
dass auch in solchen Gruppen Listen von Terminen fiir Bankette, die mit den
Anldssen dieser Termine verbunden waren, allen Mitgliedern bekannt waren und
in der Praxis eingehalten wurden.

In diesem Kontext wére es wiinschenswert, die Arbeitshypothese zu verifi-
zieren oder zu falsifizieren, dass Juden, Christen und andere Griechen und Romer
sich zu unterschiedlichen Zwecken zu Gruppen zusammenschlossen, die sich
aber (unter anderem) anlésslich von Festen trafen. Die Unterschiede in den Gat-
tungen der erhaltenen Quellen machen einen solchen Vergleich einerseits sehr
unsicher. Andererseits konnen die Gattungsunterschiede gerade darauf hinwei-
sen, dass es zwischen griechischen und rémischen Vereinen und christlichen
Gruppen grofiere Unterschiede als deren Erscheinen oder Nicht-Erscheinen in den
epigraphischen Quellen gab. Fiir die folgenden Uberlegungen wird angenommen,
dass sich die vorhandenen Quellen im Hinblick darauf vergleichen lassen, welche
Feste in Gruppen mit unterschiedlichen Status gefeiert wurden. Auf Seiten des
Christentums miissen literarische Texte wie das Neue Testament mit Inschriften
der ersten Jahrhunderte nach Christus auf Seiten der Griechen und Romer ver-
glichen werden. Die Problematik solcher Vergleiche wurde in diesem Buch
mehrmals thematisiert. Eine Vorsichtsmaf3inahme bei der vergleichenden Arbeit
ist es, die unterschiedlichen Textkorpora als komplementédr zu betrachten. Grie-
chische Vereinsinschriften sind nicht epigraphische Beweise dafiir, dass die li-
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terarischen Texte der je anderen Seite prazise eine soziale Realitdt beschreiben.
Dennoch zeigen sich héchst signifikante strukturelle Ahnlichkeiten im Zugang zu
Festen zwischen diesen unterschiedlichen Gattungen. Nach der Feststellung,
worin diese Ahnlichkeiten bestehen, muss daher im Folgenden nach den Griinden
der Ahnlichkeiten gefragt werden. Gemif3 dem Interesse dieses Bandes geht die
Untersuchung von christlichen Texten aus und sucht nach dhnlichen Phianome-
nen in den Inschriften.

11.1 Christliche Feste — Feste der Christen
11.1.1 Sabbat und Sonntag

Die Suche nach christlichen Vergleichsobjekten fiir pagane Feste, die von Verei-
nen gefeiert werden, fiihrt nicht zu einem reichhaltigen Repertoire von christli-
chen Festen oder fest etablierten Strukturen der Inszenierung von heiliger Zeit.
Diese Leerstelle muss vor jeder weiteren Analyse genau beschrieben werden. Es
wdre ja denkbar, dass es blofy aufgrund der erhaltenen Quellen nicht mehr
moglich ist, einen urchristlichen Festkalender zu rekonstruieren. Die Behaup-
tung, christliche Gruppen hétten eben keine Feste gefeiert, weil die Quellen solche
nicht belegen, wire falsch. Mit guten Griinden rekonstruiert man Aspekte des
antiken Christentums aus jlingeren christlichen oder zeitgendssischen nicht-
christlichen Quellen. Es geht darum, die Plausibilitdt von christlichen Festen jener
Urzeit zu erheben und zu bewerten.

Christliche Gruppen haben sich, was fiir viele Arten von Gruppen ihrer Zeit
typisch war, zu Banketten getroffen. 1 Kor 11,23 - 26 als explizites Detail innerhalb
von 1 Kor 11-16 als ldngere Passage der Diskussion iiber christliche Gruppen-
treffen verarbeitet Themen der Gestaltung von Symposia der christlichen Adres-
saten des Paulus in Korinth. Fiir die folgende Untersuchung ist entscheidend,
dass Paulus zwar die Brauche der korinthischen Christinnen und Christen und -
seiner Auffassung entsprechend — Unsitten andeutet und bewertet, dabei aber
nicht erwédhnt, zu welchen Terminen diese Symposia der Gruppe stattfanden.!
Sowohl der Zeitansatz innerhalb des Tages als auch die Termine dieser Treffen
sind offenbar unstrittig. Sie sind zumindest nicht Gegenstand der erhaltenen
Briefe. Wenn man Vereinsmaterial der Umwelt in diese Situation hineinliest, ist
die Antwort leicht. Die Liste der Festtermine wird von der Vereinsversammlung

1 Konrad V6ssing 2011 klart die Problematik der Mahlregulierungen in 1 Kor 11 im historischen
Kontext.
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beschlossen und eventuell in einer Urkunde, in Fallen wichtiger und 6ffentlicher
Vereine auch in einer Inschrift niedergelegt. Ein derartiges Dokument ist fiir den
Fall des Paulus aber heute nicht mehr rekonstruierbar und schon gar nicht zu
beweisen.

Die ersten Feste, die man in den dltesten Zeugnissen zum Christentum suchen
muss, sind Sabbat und Sonntag. Immerhin stammen die ersten Gruppen, fiir die
ein elementares Interesse an der Gestalt des Jesus von Nazareth angenommen
werden darf, aus Gegenden, in denen die Feier des Sabbats iiblich war. Au3erdem
setzen sich die christlichen Selbstzeugnisse dieser Zeit mit der Frage danach, ob
und wie man den Sabbat halten muss, auseinander. Die Position, die in diesem
Kontext mit Jesus verbunden wird, polemisiert zwar gegen bestimmte Vertreter
bestimmter Formen, den Sabbat zu halten, sowie ihrer Konsequenzen fiir das
tagliche Leben. Sie lehnt aber die Sabbatobservanz nicht explizit ab.? Der bibli-
sche Jesus verteidigt seine Jiinger, die am Sabbat Korndhren pfliicken und essen.
Nach einer im heute iiblichen Text des Neuen Testaments ausgefallenen Lesart zu
Lk 6,4 sagt er zu einem Menschen, der am Sabbat arbeitet: ,,Mensch, wenn du
weifdt, was du tust, bist du selig. Wenn du es aber nicht weif3t, bist du verflucht
und ein Ubertreter des Gesetzes.*> Das Statement vertritt eine Position, die dem
religionsgesetzlichen Gehalt nach auch in der Mischna zu finden ist:

Wer einen Laib Brot in das oOffentliche Gebiet heraustrédgt, ist schuldig, tragen ihn zwei
heraus, so sind sie schuldfrei. Wenn einer ihn nicht heraustragen kann und es tragen ihn
zwei heraus, so sind sie schuldig.”

In anderen Perikopen bricht Jesus Sabbatgebote in den Augen seiner literarischen
Gegner. Obwohl sich auch fiir die gegnerischen Positionen gelegentlich zeitge-
nossische Anhaltspunkte finden lassen, verteidigt Jesus seine eigene Praxis mit
dem unspektakuldren Beispiel des Nutztieres, das auch am Sabbat versorgt oder
gerettet wird.> Nach Lukas suchen Jesus (Lk 4,16 —30) und Paulus (in der Apos-
telgeschichte) am Sabbat Synagogen zum Zweck der Bibellektiire und 6ffentlichen
Darstellung ihrer Lehre auf.

2 Vgl. im Allgemeinen Lutz Doering 1999, bes. die Zusammenfassung in Kapitel XI.

3 Tfj a0 T} fPEPQ BEATAUEVOC Tva EpyalOpEVOV T CapBaTw eiMev abTd- dvBpwe, £l P&V oidag Ti
TIOLETG, POKAPLOG €1+ £ B Py 01daG, EmKaTdpaTog Kai apaBdmg i Tob vopov; Lk 6,5D Codex
Bezae Cantabrigensis, vgl. Matthias Klinghardt 2015, 1147 und Lutz Doering 1999, 438 - 440.

4 mShab 10,5 ms A 50, Kaufman (10,6 in der Handschrift, fol. 46'f) .2»n .02 mwna 122 xvinn
077N L DIW MR IRTIAD TAR 5137 8D D08 0w ImRRIm

5 Doering 1999; 201-204, 232-235, und die Diskussion der neutestamentlichen Stellen dort.
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Fiir Christinnen und Christen sind weder Sabbatobservanz als Unterlassung
von bestimmten Handlungen noch Treffen und Gemeinschaftsmahlzeiten am
Sabbat iiber die angedeuteten narrativen Texte hinaus belegt. Eine mit Liturgie
verbundene Sabbatpraxis wird in der Literatur der Kirchenordnungen greifbar
und pragt nachhaltig wenn auch marginal die Praxis mancher christlicher Kir-
chen der Okumene.® Die iiberlieferten Texte betrachten weder die totale Abwen-
dung von der auch in den Augen der Romer fiir das Judentum belegten Sabbat-
observanz (als Unterlassung von Arbeit) noch deren Beibehaltung im Sinn einer
Fortsetzung des jiidischen Brauchtums der Zeit des Zweiten Tempels als typisch
fiir das Christentum. Im Umbkehrschluss ist festzuhalten, dass sich christliche
Gruppen nicht notwendiger Weise, ja nicht einmal wahrscheinlich jeden Sabbat
getroffen haben. Der Sabbat blieb typisch fiir das Judentum.

In diesem Horizont gewinnt die Annahme, dass sich das Christentum eben
gegeniiber dem Judentum durch seine Wahl des dem Tag des Sabbats folgenden
Tages ausgezeichnet habe, an Plausibilitdt. Die Quellen, die diese Frage explizit
diskutieren oder aber eine Sonntagsobservanz voraussetzen, stammen aus dem
zweiten Jahrhundert. Thre Datierung innerhalb dieses Jahrhunderts schwankt.
Einen halbwegs soliden Ausgangspunkt bildet Justin, der wahrscheinlich in den
Sechzigerjahren des Zweiten Jahrhunderts seine Apologie fiir das Christentum
schrieb. Justin erkldrt gegeniiber dem Kaiser als formalem Adressaten seines
Textes seine Gemeinde als Gruppe von Philosophenschiilern, die sich sonntags
zum Studium ihrer Traditionstexte trifft und diesem Studium eine méglicherweise
stilisierte Kurzform eines eucharistischen Mahls anschlief3t:’

An dem Tage, den man Sonntag nennt, findet eine Versammlung aller statt, die in Stadten
oder auf dem Lande wohnen; dabei werden die Denkwiirdigkeiten der Apostel oder die
Schriften der Propheten vorgelesen, solange es angeht. Hat der Vorleser aufgehért, so gibt

6 Die liturgische und religionsgesetzliche Praxis der Beta Israel (,Falascha“) in Athiopien sind
Ergebnis einer mittelalterlichen Repristinierung und kein Survival; Kaplan 1992.

7 Koai Tf] T00 nAlov Aeyopévn MUEPQ, MGVTWV KATA TOAELG 1} Gypovg HEVOVTWV €Ml TO aUTO
OULVEAEVOLS YiveTal, Kai T& GOUVNUOVEDHOTA TOV AMOOTOAWY H TQ GUYYPAHUOTA TOV TIPOQNTOV
AVOYIVOOKETAL, PEXPLG EYYWPEL EITA, TAVOAUEVOD TOD AVAYIVWOKOVTOG, O TIPOEGTWS St Adyou
TNV voubeoiav kai TPOKANGLY TG TV KXAWV TOVTWV LN OEWS TIOLETTAL. ETELTA GVIOTAUEDX KOV
TIGVTEG Kal VYOG TEUTOHEV. Kal, WG TIPOEPNHEV, TTAVOAUEVWV NV TG EVXTG, GPTOG TIPOOYEPETAL
Kal otvog kol HBwp, kal 6 TPOETTAG EVXAG OHOLWS Kal EVXAPLOTIOG, HoN SHVAIG AVTEH, Avarépmel,
Kail 6 AaOg EMevENUET, Aeywv TO Apnv. ... TV 8¢ ToD AoV APEPAV KOV IGVTES TRV GUVEAEVGLV
ToloVpeda, EMEN MPWTN 0TV pépa, &v 1 O Bedg, TO okOTOG Kal TNV VANV Tpéag, koopov
émnoinoe, kai Tnoodg XpLotog 6 MUETEPOG CWTNP TR AVTH FUEPQ K VEKP@DV GVETTN. TR YOp TIPO TAS
Kpovikiig éotavpwaoav adtov, kai T petd v Kpovikny, fTig éotiv RAiov fpépa, @avelg Toig
GmooToAoLg avToD Kal padnTaig E8idage TabTa dmep ig EmiokePv kal VPV dvedwkapev; Justin, 1
Apologia 67,3 -5.8; Ubers.: BKV 1,12 (Rauschen 1913) 136f.
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der Vorsteher in einer Ansprache eine Ermahnung und Aufforderung zur Nachahmung all
dieses Guten. Darauf erheben wir uns alle zusammen und senden Gebete empor. Und wie
schon erwdahnt wurde, wenn wir mit dem Gebet zu Ende sind, werden Brot, Wein und Wasser
herbeigeholt, der Vorsteher spricht Gebete und Danksagungen mit aller Kraft, und das Volk
stimmt ein, indem es das Amen sagt. ... Am Sonntage aber halten wir alle gemeinsam die
Zusammenkunft, weil er der erste Tag ist, an welchem Gott durch Umwandlung der Fins-
ternis und des Urstoffes die Welt schuf und weil Jesus Christus, unser Erloser, an diesem Tage
von den Toten auferstanden ist. Denn am Tage vor dem Saturnstag kreuzigte man ihn und am
Tage nach dem Saturnstag, das heif3t am Sonntag, erschien er seinen Aposteln und Jiingern
und lehrte sie das, was wir zur Erwdgung auch euch vorgelegt haben ...

Justin erklart die Wahl des ersten Tags einer Woche, die wahrscheinlich sieben
oder acht Tage hatte, noch umstdndlich. Er kann zwar auf die Institution dieses
Termins hinweisen, sie aber noch nicht als evident voraussetzen. Die im Text
implizierten romischen Leser kennen die Planetenwoche prinzipiell als Element
der Zeitorganisation.® Wenn Justin daher vom ,,Tag des Saturn®“ und , Tag des
Helios* spricht, ist nicht evident, dass er eine der jiidischen Sabbatorganisation
analoge Konstruktion und nicht das rémische Vorbild vor Augen hat. Er gibt als
theologische Begriindungen fiir die Wahl dieses Tages die Schopfung der Welt,
sowie Auferstehung und Erscheinungen Christi vor den Jiingern. Die Treffen
dieser Philosophengruppe finden zu oft statt, als dass von einem Fest die Rede
sein konnte. Man beschéftigt sich mit Dingen, die von einer derartigen Gruppe
erwartet werden.

Eine dhnliche Position vertritt der Barnabasbrief, der in Kapitel 15 zunéchst
gegen den biblischen Sabbat polemisiert und die Debatte mit einem Hinweis auf
den ,,achten Tag“ abschlief3t:®

8 Riipke 2006 weist darauf hin, dass in Rom schon lange vor Justin eine mit dem Monatsrhythmus
korrelierte und an diesen angepasste Acht-Tage-Woche iiblich war. Die mit den sieben Planeten
verbundenen Wochentage begannen mit dem Saturnstag. Erst ab dem zweiten Jahrhundert fiihrt
die Entstehung des Sonnenkults zur Vorstellung des Heliostages als Wochenbeginn — eine Auf-
fassung, die vom Christentum {ibernommen wurde; Hiibner 2006. Justin spricht mit duflerster
Distanz iiber den Sonntag als Tag der Versammlung seiner christlichen Gruppe. Damit steht er den
Romern aber nicht fern. Die Planetenwoche wird von Cassius Dio (um 200) im zweiten Jahr-
hundert noch als eine innovative, wenn auch moderne Vorstellung bezeichnet; vgl. Vinzent 2014a,
282-289 im Hinweis auf dessen Historia Romana 37,18 —19 (Saturn, Jupiter, Mars, Sonne, Venus,
Merkur, Mond).

9 Iépag yé Tot Aéyel aOToiS ,,Tag veopnviag U@V kol T& odBBata oVK Avéxopat.” ‘Op&Te GG
Aéyet- ,,00 T& VDV oaBRoTa Eptol SekTd, GAAX & TEMOINKa, v () KATAMAVGAG TA TAVTA APV FHEPOS
0y86ng momow, 6 oty GAAov kbopov &pxnv.“ Ao kai dyopev TRV fpépav Ty Oy8ony eig
gbppoouVIY, &V 1| kal 6 Tnoolg AvéoTn &K vekpdv kol @avepwdeig avéPn eig ovpavolg; Barna-
basbrief 15,8—9; BKV 1,35 (Zeller 1918) 99. Der Text wird in das erste Drittel des zweiten Jahr-
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Zudem aber sagt er ihnen: ,,Eure Neumonde und eure Sabbate ertrage ich nicht mehr. Sehet,
wie er sagt: Nicht die jetzigen Sabbate sind mir angenehm, sondern den ich eingesetzt habe,
an dem ich, nachdem ich alles beendigt habe, den Anfang des achten Tages, das heifdt den
Beginn einer anderen Welt ansetzen werde. Deshalb begehen wir auch den achten Tag in
Freude, an dem auch Jesus von den Toten auferstanden und, nachdem er sich geoffenbart
hatte, in den Himmel aufgestiegen ist.

Barnabas erwdhnt die Schopfung am ersten Tag nicht. Zu diesen Texten nimmt
Markus Vinzent an, dass die christliche Sonntagsobservanz von Markion in der
Mitte des zweiten Jahrhunderts in Rom eingefiihrt wurde, und sich schnell in
mehreren Gruppen durchgesetzt hat. Sie wurde von Justin nolens-volens iiber-
nommen, dann aber unter anderem durch Hinweise auf den Schopfungstag
wieder antimarkionitisch gedeutet.'® Vor der Zeit dieser beiden Texte (Justin und
Barnabas) ist eine christliche Pflege des Sonntags als Termin fiir die Treffen und
Mahlfeiern der jeweiligen Gruppe nicht zu belegen. Im Korpus der sogenannten
Briefe des Ignatius findet sich eine Bemerkung, die moglicherweise eine Praxis
der Sonntagsobservanz gegen das Judentum propagiert:'*

Wenn nun die nach dem alten Brauche lebten, umgekehrt zur neuen Hoffnung gelangt sind,
indem sie nicht mehr den Sabbat halten, sondern ihr Leben nach dem zum Herren gehdrigen
leben (katd kuplaknv {@vteg), an dem (zum Herren gehorigen — Tag?) auch unser Leben
aufgegangen ist durch ihn und seinen Tod — was einige leugnen —, ein Geheimnis, durch das
wir den Glauben erhielten und wegen dessen wir ausharren, damit wir uns ausweisen als
Schiiler Jesu Christi, unseres einzigen Lehrers ...

Die enigmatische Forderung, man solle nicht mehr den Sabbat halten, sondern
sich nach dem ,,zum Herrn Gehorigen“ richten, wire im spateren zweiten Jahr-
hundert wesentlich leichter als in den friiheren Jahrzehnten des zweiten Jahr-

hunderts datiert und zum ersten Mal bei Clemens von Alexandrien zitiert; vgl. Leonhard 2006,
136 -139.

10 Vgl. Vinzent 2014a, 271-289.

11 Ei o0V o &V maAaioig Tpdypacty GvaoTpa@évTeg gig atvotnta Amidog MABov, punkétt ooBpa-
TiCovTeg, GAAX KaTd KupLakiv {HVTES, &V 1| kal 7| {wi| ARGV Gvéteey 8 avTod Kol ToD BavdTou
avTod, & TIveg dpvoiivat, 8’ ol puotnpiov EAGBopey TO TOTEVELY Kol S1 TODTO DIOPEVOEY, Tvat
eVpeb@pEeV padnTal ‘Inood XpLotod Tod povou SidackdAov fu@v; (Kiirzere Rezension) Magnesier
9,1 Fischer 2011 [1956], 166 f; Funk 1901, 236 — 238.Vgl. Leonhard 2006, 124 —129. Mit guten Griinden
kann vor allem seit Reinhard M. Hiibners 1997 Aufsatz angenommen werden, dass es sich bei den
Briefen des Ignatius um Texte aus dem spateren zweiten Jahrhundert handelt. Bei dieser Datie-
rung ist erstaunlich, dass der Autor auf den christlichen Sonntag nur in héchst verschleierter
Weise Bezug nimmt. Das kann daran liegen, dass ihm ein Publikum, das um das geringe Alter
dieser Institution weif3, seinen Text nicht als uralte Briefsammlung abnehmen wiirde, wenn er
hier zu deutlich geworden wire.
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hunderts als Anspielung auf den Sonntag zu decodieren. Die Opposition gegen-
iiber dem Sabbat macht eine verschleierte Anspielung auf den christlichen Nicht-
Sabbat wahrscheinlich. Die Kommentare, die eine der Friihdatierungen des
Ignatiusbriefes vertreten, lehnen es strikt ab, der Langform des Textes (die aus
verschiedenen Griinden wesentlich jlinger zu sein scheint als die sogenannte
mittlere Fassung, die als Grundform des Textes angesehen wird) eine Bedeutung
fiir seine Frithgeschichte zuzumessen. Dennoch interpretieren die modernen
Kommentatoren dem Inhalt nach die Kurzform nach dieser als sekundar abge-
lehnten Langform. Die Langform bietet einen etwas expliziteren Text:'?

... Sondern jeder von euch soll den Sabbat auf geistliche Weise halten. ... Nach dem Vollzug
des Sabbats soll jeder, der Christus liebt, den zum Herren gehéorigen feiern, ndmlich den, der
zur Auferstehung und zum Konigtum gehért, den hochsten aller Tage, den der Prophet er-
wartete, wie er sagte: Uber das Ende. Uber den achten (Tag; Ps 12,1); an dem auch unser Leben
aufging und an dem sich in Christus der Sieg iiber den Tod ereignete ...

In dieser Fassung des Briefes an die Magnesier ist sehr explizit beschrieben, dass
und warum man den Sonntag halten soll und dass man den Sabbat ,,geistlich®
halten soll. Die kurze Fassung kann sowohl als Quelle als auch als Epitom dieser
langeren Fassung gedeutet werden. Die ldngere Fassung reiht (Pseudo-) Ignatius
in jedem Fall in die Gruppe derer ein, die im zweiten Jahrhundert die Entstehung
des Sonntags nach dem Sabbat darstellen und als gegen die Sabbatobservanz
gerichtet begriinden.

Fiir eine Sonntagsobservanz im frithen zweiten Jahrhundert wird in ein-
schldgigen Arbeiten normalerweise auf den Brief des Plinius an Trajan verwie-
sen,’ der bereits im zweiten Kapitel dieses Buches beschrieben und kontextua-
lisiert wurde. Darin erwahnt Plinius die doppelten Treffen der christlichen
Gruppen stato die — ,,an dem/einem bestimmten Tag*“. Fiir die gegenwartige Frage
nach dem Sonntag oder ,,bestimmten“ Festtagen der Christen ist aus dem Brief
nichts zu erfahren. Es kénnte sich bei diesem Tag um den ersten Tag der Woche,
genauso auch den Sabbat oder irgendeinen anderen, viel selteneren Feiertag
handeln.**

12 ... GAN EkaoTog VROV 0oBRATWETW TVEVHATIKQS ... Koi HETA TO oafBatioat EopTaléTtw mag
@U\OXPLOTOG TNV KUPLAKNV, TNV GVaeTACIHoV, TV BactAida, Ty Dnatov mac@v T@v Npepdv, v
nEepEVWV O TIPo@ATNS EAeyev- ,Eic TO TéNOG, UMep THS OyS6nc™: £v i Kol 1 Lwh ARGV GvéTe\ev,
kai Tod Bavatov yéyove vikn £v Xplotd ...; (Lingere Rezension) Magnesier [3,]19,3 f Diekamp und
Funk 1913.

13 Plinius, Epistulae 10,96,7.

14 Poland 1909; 56, vgl. 152 Anm. ** weist auf einen ,,Friihstiicksverein“ und Friihstiicke, die bei
manchen Vereinen zum Pflichtritual gehorten (vgl. 192, 266, 422 in unterschiedlichen Kontexten)
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Die neutestamentlichen Texte bezeugen auf noch weniger klare Weise als die
bisher referierten Texte eine christliche Sonntagsobservanz. Dabei stehen in der
Forschung zwei Ansitze gegeneinander, die in den folgenden Passagen entweder
klare Hinweise auf den Brauch von Christen, sich an Sonntagen zu treffen, sieht
oder die betreffenden Texte anders interpretiert.®

Die Frage nach dem christlichen Sonntag muss mit der Beobachtung begin-
nen, dass alle Evangelien darin iibereinstimmen, dass das leere Grab an einem
Sonntagmorgen entdeckt worden sei und auf dieser Basis die Verbreitung der
Botschaft von der Auferstehung Jesus begonnen habe. Der Umstand ist umso
erstaunlicher, weil zwischen Markus, Matthdus und Lukas auf der einen Seite und
Johannes auf der anderen Seite gerade keine Einigkeit {iber das Kalenderdatum
dieses Tages herrscht. Wahrend Johannes den Tod Jesu vor dem fiinfzehnten Ni-
san, dem ersten Tag des Pesachfestes, ansetzt, gehen die anderen drei Evange-
listen davon aus, dass Jesus am fiinfzehnten Nisan gestorben ist. Die Festlegung
des Tages der Entdeckung des leeren Grabes auf einen Sonntag konnte daher
andeuten, dass hier Spuren einer liturgischen Tradition erhalten sind, die breiter
anerkannt und bekannt ist, als Vorstellungen iiber das Kalenderdatum.'® Man
konnte daraus sogar folgern, dass die Tradition {iber das Kalenderdatum und
damit die Beziehung zwischen dem letzten Abendmahl und dem jiidischen Pe-
sach als wenig bedeutsam und daher als flexibel verstanden wurde. Auf eigen-
artige Weise fallt beim Johannesevangelium auf, dass die Erscheinung Jesu nach
»acht* Tagen nach dem ersten Sonntag (bzw. dem ,ersten Tag der Woche*) der
Auferstehung ansetzt (Jo 20,26). Johannes widerspricht damit der spéiter eta-
blierten christlichen Praxis, den christlichen, wochentlichen Festtag nach der
siebentdgigen Woche zu halten.

Der dlteste Beleg, den das Neue Testament als mdégliche Andeutung einer
christlichen Praxis, die Gruppen an Sonntagen zu versammeln, bringt, findet sich
im Schlusskapitel des Korintherbriefs. Fiir das gegenwdrtige Kapitel ist festzu-
halten, dass 1 Kor 16,1- 3 keinen Hinweis darauf enthalt, dass Paulus die Korinther
aufgefordert hitte, sich am ersten Tag der Woche zu einer Feier der Eucharistie zu
versammeln. Die Korinther sollen an diesem Tag ihren personlichen Beitrag zur
Sammlung des Paulus beiseitelegen. Ein nicht-sympotisches, wochentliches

hin. Damit wére das angebliche, morgendliche Treffen der christlichen Gruppe, von dem Plinius
berichtet, sehr vorldufig mit einer Vereinsgepflogenheit assoziiert.

15 Rordorf 1962; Bacchiocchi 1977; vgl. Leonhard 2006, 121-140.

16 Vgl.Vinzent 2014a, 282-286 zur Rolle Markions bei der Entstehung des christlichen Sonntags.
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Treffen, an dem die Geldsammlung innerhalb der Gruppe vollzogen wiirde, ware
denkbar, aber wegen der hohen Frequenz erstaunlich."”

Als erratischer Block steht die Datierung der Eucharistie des Paulus in der
Gemeinde von Troas. Diese Erzdhlung enthdlt andeutungsweise Elemente, die
bereits von Justin her bekannt sind, namlich eine lange Predigt des Paulus und die
Feier der Eucharistie. Bei einer Datierung der Apostelgeschichte ins erste Jahr-
hundert ist nicht damit zu rechnen, dass hier eine allgemeine Praxis eucharisti-
scher Bankette an Sonntagen angedeutet ist. Apg 20 findet sich im Kontext einer
auch in der Apostelgeschichte einzigartigen Serie von genauen Datierungen der
Reisen des Paulus. Diese Datierungen sind nicht als Fragmente einer Atiologie fiir
einen liturgischen Kalender interpretierbar. Die Eucharistiefeier kann daher auch
auf den ,,ersten Tag“ gefallen sein, weil der literarische Paulus am nédchsten Tag
die Stadt verlassen wollte. Der Text kokettiert mit seinen Lesern, denen er einer-
seits die Authentizitdt eines protokollarischen Reiseberichts vorgaukelt, ande-
rerseits aber bereits mit dem Namen des Jiinglings, der vom Fenster stiirzt, und vor
dem Tod (oder aus dem Tod) gerettet wird, Eutyches (,,Gut-Gliicker), andeutet,
dass fabuliert wird, was die Details angeht.'®

Schlief3lich empfangt Johannes, der Seher der Apokalypse, seine Visionen am
»zum Herren gehorigen Tag“ (Offb 1,10). Vielleicht bezieht sich diese Bemerkung
auf den alttestamentlichen ,,Tag des Herrn“. Auch wenn ihm eine Vorstellung vom
Sonntag als dem , Tag des Herrn“ vorgeschwebt sein sollte, ist dennoch keine
Rede von der Versammlung einer Gruppe zu diesem Termin. Fiir die Frage nach
dem Ursprung der Sonntagsfeier als Gruppenereignis ist diese Stelle irrelevant.
Wenn der Text die Entstehung des christlichen Sonntags voraussetzt, so iiber-
liefert er dennoch nichts, was den Tag von allen anderen Tagen unterscheidet.

Der hier prdsentierte Durchgang hat gezeigt, dass bei einer Datierung der
neutestamentlichen Texte ins erste Jahrhundert mit einer christlichen Observanz
des Sonntags als Tag der Eucharistie und der Gemeindetreffen zu dieser Zeit nur
anachronistisch zu rechnen ist. Im zweiten Jahrhundert wird die Feier des
Sonntags als antijiidische Mafinahme charakterisiert und als christliche Innova-
tion gedeutet und theologisch erklart. Fiir Vergleiche mit dem antiken Vereins-
wesen ist der christliche Sonntag ab Mitte des zweiten Jahrhunderts ein moglicher

17 Tertullian legt spéter fest, dass die christliche Gemeinde einmal im Monat eine Sammlung
durchfiihrt. Vgl. Bendlin 2011, bes. 240 fiir monatliche Geschéftstreffen des Vereines aus Lanu-
vium im Gegensatz zu den gefeierten Festen.

18 Auch hier gilt, dass mit einer Datierung der Apostelgeschichte ins spatere zweite Jahrhundert
Anspielungen an eine Praxis der Sonntagsfeier plausibler werden; vgl. Vinzent 2014a und 2014b,
siehe Anm. 16.
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wenn auch unsicherer Ausgangsort. Seltener gefeierte Feste versprechen inter-
essantere Ergebnisse.

11.1.2 Pesach, Pentekoste und Jahresfeste christlicher
Gruppen

Wenn die ersten Gruppen, die eine Bewegung um die Erinnerung an Jesus for-
mierten, sich typischerweise weder an Sabbaten noch an den Tagen nach dem
Sabbat getroffen haben, wenn sie sich jedoch gewiss getroffen haben, bleibt die
Frage offen, zu welchen Anldssen sie das taten. An dieser Stelle bestiinde die
Moglichkeit, die Informationsliicken iiber die ersten christlichen Gemeinden mit
Daten aus anndhernd zeitgendssischen antiken Vereinen aufzufiillen. In der ge-
genwartigen Darstellung ist dieser Weg erstens problematisch, weil diese beiden
Datenmengen ja gerade miteinander verglichen und nicht zur Rekonstruktion von
so etwas wie ,antiker Gruppenkultur® zusammengefiigt werden sollen. Zweitens
muss fiir die christlichen Texte eine Interpretation des Schweigens der Quellen
iiber manche Phidnomene weiterhin méglich sein. Anders gesagt muss vor dem
Vergleich offen bleiben, ob ein Mangel an Informationen iiber christliche Fest-
termine daran liegt, dass zufdllig keine Quellen dariiber erhalten sind, oder
daran, dass christliche Gruppen die Feste, die man heute bei ihnen finden
mochte, iiberhaupt nicht gefeiert haben.

Hier stammt der heuristische Blick auf die Daten der christlichen Urge-
schichte aus einer modernen Perspektive. Bei den Festen der ersten Christen mag
man zunachst nach denjenigen suchen, die seit dem friihen fiinften Jahrhundert
zum elementaren Repertoire christlichen Feierns gehorten. Dabei ist der Weih-
nachtsfestkreis ausgeschlossen, weil er seine ersten Spuren in Quellen des vierten
Jahrhunderts hinterlassen hat.'® Martyrergedenktage und Griindungsfeste grofier
Kirchengebdude sind ebenfalls noch undenkbar. Die Aufmerksamkeit richtet sich
daher auf Feste, die nach Auskunft des Alten und Neuen Testaments den Tem-
pelkult in Jerusalem und damit das touristische Leben der Stadt einerseits und
derjenigen Juden, die es sich leisten konnten, zu den Festen an den Tempel zu
pilgern, andererseits gepragt haben.

Unter diesen Festen fallt das grofite und wichtigste Fest, das Laubhiittenfest,
aus. Es hat die christlichen Festtraditionen nicht geprégt, auch wenn es literarisch
nicht totgeschwiegen wird. Das Johannesevangelium konstruiert seine Erzih-
lungen iiber Jesus rund um die Jerusalemer Feste. Diese literarische Strategie

19 Vgl. Buchinger 2014 zu Epiphanie (und Weihnachten).
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miisste nicht einmal im Sinn einer Rekonstruktion der Lebensumstdnde Jesu fiir
unhistorisch erkldart werden. Sie stellt allerdings kein Indiz dafiir dar, dass der
Autor und die Leser dieses Textes das Laubhiittenfest gefeiert hitten.

Im Gegensatz zum Laubhiittenfest hat der Vers6hnungstag deutliche Spuren
im Neuen Testament hinterlassen. Der Hebrderbrief rezipiert dieses Fest breit und
konstruiert sein gesamtes Verstandnis von Notwendigkeit, Sinn und Nutzen des
Todes Jesu um dieses Fest. Der Hebrderbrief 1dsst allerdings keinen Zweifel daran,
dass er keine Atiologie fiir irgendwelche konkreten Feiern christlicher Verséh-
nungstage darstellt, sondern das genaue Gegenteil. Der wahre Versohnungstag ist
eine entfernt mittelplatonistisch gefdrbte Liturgie Jesu im himmlischen Allerhei-
ligsten. Autoren der Spatantike haben versucht, den Hebraerbrief als Festatiologie
der Eucharistie zu erkldren.?® Auch wenn sich diese Strategie auf Spuren im Text
stiitzt, tilgt sie nicht die globale Ritual- und Kultfeindlichkeit dieses Textes. Der
Hebraerbrief stellt klar, dass Christen keine biblischen Feste mehr feiern, weil
Christus in seinem Tod und seiner Auferstehung all das ,ein fiir alle Mal“
(vgl. 10,2.10) abgelost und iiberwunden hat. Abgesehen von dhnlich zarten lite-
rarischen Spuren wie im Fall des Laubhiittenfests hat auch der Vers6hnungstag
als Fest keine christliche Nachgeschichte nach der Zerstorung des Tempels.

Im Gegensatz zu den Herbstfesten haben die israelitischen Friihlingsfeste
Pesach und das Wochenfest deutlichere Spuren in der christlichen Literatur und
Festgeschichte hinterlassen. Eine regelrechte Feier eines christlichen Festes zu
Pesach beginnt allerdings nicht nur den Quellen nach, sondern auch nach re-
konstruierbarer Geschichte nicht vor der Mitte des zweiten Jahrhunderts.?! Pesach
spielt eine wichtige Rolle in den Evangelien, weil die ohnehin breit angelegten
Passionserzdhlungen den Tod Jesu mit diesem Fest in Zusammenhang bringen.
Wie man die Beziehung dieser Erzdhlungen zu einer christlichen Festkultur be-
schreibt, hingt davon ab, wann die Evangelien datiert werden.? Als Texte des

20 Der bis heute immer wieder in kirchlichen Positionspapieren zitierte Standardtext findet sich
im Hebréderbriefkommentar des Johannes Chrysostomus (gest. 407); 17,3 MPG 63 Kol. 130f {ibers. v.
Johannes Chrysostomus Mitterrutzner 1884 = BKV 1,77,274—276. Auch Theodor von Mopsuestia
(gest. 428) zitiert hdufig aus dem Hebréerbrief in seinen Homilien zur Deutung der Eucharistie;
Katechetische Homilien 15f Raymond Tonneau und Robert Devreesse 1949, 460 —605 = ST 145,
iibers. Peter Bruns 1995 = FC 17/2,387-456. Eine reiche Materialsammlung zur Rezeptionsge-
schichte des Versohnungstags im Christentum bietet Daniel Stokl-Ben Ezra 2003.

21 Leonhard 2006, 42—55.

22 Vgl. Leonhard 2017e. Matthias Klinghardt (vor allem) 2016 und Markus Vinzent 2014b (auf die
Beobachtungen von David Trobisch 1986) gehen mit guten Griinden davon aus, dass die kano-
nischen Evangelien als Reaktion auf das Evangelium des Markion entstanden sind. Wahrend
Klinghardts Analysen auf der Ebene des Textes bleiben, setzt Vinzent die Entstehung der Evan-
gelien als Folge des Umzugs von Markion nach Rom an. In diesem Fall besteht das Material, das
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ersten Jahrhunderts bewahren sie vielleicht eine Erinnerung an die zeitlichen
Umstdnde des Todes Jesu auf. Wie oben angemerkt, sind sich nicht einmal diese
Texte iiber die Terminierung der Ereignisse einig. Der einzige neutestamentliche
Text, der auf3erhalb der Evangelien ein marginales Interesse an Pesach zeigt, ist 1
Kor 5:*

... Zu Unrecht riihmt ihr euch. Wisst ihr nicht, dass ein wenig Sauerteig den ganzen Teig
durchsduert? Schafft den alten Sauerteig weg, damit ihr neuer Teig seid. Ihr seid ja schon
ungesduertes Brot; denn als unser Paschalamm ist Christus geopfert worden. Lasst uns also
das Fest nicht mit dem alten Sauerteig feiern, nicht mit dem Sauerteig der Bosheit und
Schlechtigkeit, sondern mit den ungesduerten Broten der Aufrichtigkeit und Wahrheit. Ich
habe euch in meinem Brief ermahnt, dass ihr nichts mit Unziichtigen zu schaffen haben
sollt. ...

Paulus will die Adressaten des Briefes dazu motivieren, einen Menschen, der die
,Frau seines Vaters hat“ (1 Kor 5,1), aus der Gemeinde auszuschliefRen. Dazu
bedient er sich des Pesach als einer Metapher, in der die Chronologie der Passion
Jesu auf die Lebenszeit der Korinther angewandt wird. Der Tod Christi ist in die-
sem Bild die Schlachtung des Pesachlamms der Christenheit als kosmische Grof3e.
Nach dieser Schlachtung folgt die Feier des Pesach, um die es Paulus iiberhaupt
nicht geht. An das Pesach schlief3en sich aber die sieben Tage der ungesduerten
Brote an. Paulus bedient sich des Sauerteigs als einer negativen Gréf3e in diesem
Bild. In den Tagen der ungesduerten Brote ist jeder Sauerteig verboten. Er hat
keine Wirkung mehr auf den Teig, sobald er aus den Hausern entfernt wurde. Fiir
alle Anhdanger und Anhdngerinnen Christi ist mit dessen Tod eine ewige Zeit der
ungesduerten Brote angebrochen. Diese ist definitiv nicht als rituelle, liturgische
oder kulinarische Festzeit, sondern durch Reinheit des Handelns der Gemeinde zu
begehen, was den Gemeindeausschluss dessen, der sich der porneia schuldig
gemacht hat, erfordert. Die Metaphorik wiirde zwar auch funktionieren, wenn die
Korinther Pesach feierten. Sie hat aber noch mehr Uberzeugungskraft, wenn sie
dies gerade nicht tun, weil man 358 Tage des Jahres sehr wohl aus Sauerteig

im Lukasevangelium {iber das Evangelium des Markion hinaus rekonstruierbar ist, aus Zusdtzen
des Lukas und somit — zusammen mit der Apostelgeschichte — ein Phdnomen der Mitte bis
zweiten Halfte des zweiten Jahrhunderts. Da diese These sich derzeit erst durchzusetzen beginnt,
wird sie in der vorliegenden Untersuchung nicht vorausgesetzt.

23 0V KaAOV TO KaUXNUA U@V, 0UK oidate &Tt pkpd QOpn SAov TO @Upapa LupoT; EkkabdpaTe TNV
nohatdv QOpny, tva fTe véov @upapa, kabwg éote GlupoL. Kol Yap TO mdoya Ap@V £TON XptoToc:
WoTe E0pTAwpEV, Pf v LOpun modad unde év {OUn kakiag kal movnpiag, GAN év &QOpolg €ilt-
kpuveiog kot GAnBelag. "Eypanpa UiV €v Tfi EmoToAf] pr| ouvavopiyvuedot topvolg ... Vgl. Leonhard
2006, 32, 143.
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hergestelltes Brot essen kann. Wenn 1 Kor 5 wegfallt, muss die Beweislast fiir eine
These, dass christliche Gruppen des ersten und friihen zweiten Jahrhunderts
Pesach oder ein christianisiertes Aquivalent dazu gefeiert haben, umgekehrt
werden.? Die Feier eines Pesach im Christentum ist zu begriinden, nicht die
Annahme seiner Abwesenheit.

Dasselbe gilt noch deutlicher fiir das Wochenfest. Es wird im oben erwahn-
ten, mit Kalenderdaten geschmiickten Abschnitt der Apostelgeschichte (20,6)
genannt. Paulus méchte zum Wochenfest in Jerusalem sein. Neben diesem Text
stehen der Anfang der Apostelgeschichte und damit die Erzdhlung {iber die
Ausbreitung der Kirche unter dem Zeichen des Wochenfestes. Im Blick auf die
christliche Liturgie des vierten und fiinften Jahrhunderts liegt die Annahme einer
direkten Traditionslinie nahe. An den biblischen Urspriingen des Wochenfestes
steht dessen atiologische Legende, die in der Spatantike auch zur Deutung des
Festes herangezogen wird. Eine solche Traditionslinie wird allerdings von den
Quellen kategorisch ausgeschlossen. Fiir eine Feier des Pfingstfestes interessieren
sich neben Apg 2 erst wieder Texte vom Ende des zweiten und dem Anfang des
dritten Jahrhunderts. Die ,,Pentekoste” ist dort eine enigmatische Konstruktion,
die weder etwas mit dem biblischen Wochenfest noch mit dem spéateren christ-
lichen Pfingsten oder gar mit Apg 2 zu tun hat. Es handelt sich um die Vorstellung,
dass der Ostersonntag fiinfzigmal hintereinander gefeiert wird und darin eine
Festperiode von fiinfzig Tagen begriindet. Der fiinfzigste Tag selbst ist irrelevant.
Erst im vierten Jahrhundert wird in einem langsamen Prozess der fiinfzigste Tag
zum Abschlusstag der Pentekoste. Diese Entwicklung ist nur so erkldrbar, dass
Apg 2 eine narrative Konstruktion ist, die sich mancher literarischeren Elemente,
die mit dem biblischen Wochenfest verbunden sind, bedient, aber weder eine
christliche Festpraxis legitimiert noch initiiert. Christen der ersten zwei Jahr-
hunderte haben das Wochenfest nicht gefeiert und das, was unter diesem Titel im
dritten und frithen vierten Jahrhundert gefeiert wurde, hat mit dem Wochenfest
zur Zeit des Zweiten Tempels und Apg 2 nichts als den Namen gemeinsam.

Der kurze Uberblick zeigt, dass christliche Gruppen die biblischen und spa-
teren jlidischen Feste nicht gefeiert haben. Dagegen konnte eingewandt werden,
dass dies eine signifikante Abweichung von jiidischer Praxis darstelle. Zumindest
aus jiidischen Gruppen hervorgegangene christliche Gemeinden hétten eine be-
wusste Entscheidung gegen den Vollzug der jiidischen Feste treffen miissen.
Abgesehen davon, dass man auch literarische Spuren einer derartigen Entschei-
dung anfiihren kann (was sofort geschehen soll), ist im Gegenteil das Argument
selbst zu hinterfragen. Die rabbinischen Texte gehen davon aus, dass zumindest

24 Vgl. Leonhard 2017d.
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rabbinische Juden einige der Feste des Jerusalemer Tempels in ihren jahrlichen
Festkreis integrierten. Besonders interessant sind in diesem Zusammenhang die
Wallfahrtsfeste. Immerhin legen die in der Zeit des Zweiten Tempels offenbar
rezipierten Bibeltexte fest, dass die Wallfahrtsfeste natiirlich zusammen mit dem
Versohnungstag nur am Tempel in Jerusalem gefeiert werden diirfen. Einige
Jahrhunderte konnte es noch andere jiidische Tempel gegeben haben, die eine
Feier der Wallfahrtsfeste erméglichten. Uber eine hiusliche Feier solcher Feste
schweigen die Quellen.”® Die rabbinischen Anordnungen zur Feier der Wall-
fahrtsfeste auflerhalb des Tempels stammen nicht nur aus der Zeit nach dessen
Zerstorung, sondern stellen auch eine Innovation dar. Sie transferieren die Ge-
bote, Tempelfeste zu feiern, in ihre Hauser, wobei die Form der Feiern an diese
Situation angepasst wird, ohne die Hoffnung aufzugeben, dass es in der Zukunft
wieder einmal einen Tempel geben wiirde. Zu einem sehr geringen Teil wird
Tempelflair zur Nachahmung empfohlen. So ist das Errichten von Laubhiitten
eine praktisch vollzogene Erinnerung an den Tempel in Jerusalem und gleich-
zeitig auch eine Eigenschaft zeitgendssischer, griechischer Tempelfeste.?® Zum
Teil wird die Konstruktion performativer Tempelerinnerung auch verboten, zum
Beispiel im Fall des Schlachtens von Pesachlimmern.” Fiir die gegenwértige
Fragestellung ergibt sich aus diesen Beobachtungen, dass es fiir die friihesten
Christen schon allein deswegen nicht evident war, die Wallfahrtsfeste zu feiern,
weil es jlidische Gruppen auflerhalb von Jerusalem in aller Regel*® auch nicht
getan haben.

25 Jutta Leonhardt 2001a, 29 — 36 schlief3t sich mit aller Vorsicht der Meinung von Shmuel Safrai
an, dass sich die Aussage iiber die ,,Hauser* der Juden in De Specialibus Legibus 2,148 auf Brauche
zum Wallfahrtsfest in Jerusalem beziehen. Joel Marcus 2013 lehnt diese in Leonhard 2006, 34
tibernommene Auffassung ab und verteidigt die These, dass Philo hier von einer Feier des Pesach
in Alexandria ausgeht. Marcus muss allerdings mit den Informationen des Textes sehr eklektisch
umgehen. Wenn man die Passage auf eine Situation in Alexandria deutet, hétte Philo beobachtet,
dass alexandrinische Juden in Reinheit Pesachlammer schlachteten und in ihren geschmiickten
Hausern verzehrten. So weit will Marcus nicht gehen. Wenn Philo hingegen iiber die Wallfahrt
nach Jerusalem spricht, erwdhnt er ein interessantes Detail, ndmlich, dass bereits zu seiner Zeit
die im Tempel geschlachteten Lammer nicht auch im Tempel verzehrt werden miissen, sondern
dass sich zu diesem Zweck das theoretische Tempelareal auf die Hauser Jerusalems erstreckt.
26 Vgl. Leonhard 2012.

27 Tabory 2000, 99f und Anm. 65.

28 Vgl. Leonhard 2017d und 2012a. Arye Edrei und Doron Mendels haben 2007/2008 die These
verteidigt, dass die jlidische Diaspora in den ersten Jahrhunderten der christlichen Zeitrechnung
in zwei miteinander kaum in Kontakt stehende Gruppen gespalten war: die rabbinischen Juden
des Ostens und die ,biblischen” Juden des Westens. Unter letzteren wurde nicht analog zum
Talmud eine neue Gesetzessammlung angefertigt, sondern jiingere biblische, griechische Biicher
tradiert und iiberarbeitet. Wenn auch manche der Analysen von Edrei und Mendels hier nicht
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Zu dieser Chronologie passt auch die erste und fiir lange Zeit einzige Inschrift,
die jenseits der rabbinischen Texte von einer Feier von Shavuot ausgeht. Es
handelt sich um eine Grabinschrift aus der Nekropole bei Hierapolis:*

Der Sarkophag und der Boden (?) unter ihm mit dem Stufenbau und das umgebende Geldnde
gehdren Publius Aelius Glykon Zeuxianos Aelianus und Aurelia Amia, der Tochter des
Amianos, d. S. des Seleukos. In ihm wird er selbst begraben werden und seine Frau und ihre
Kinder, aber es ist keinem anderen erlaubt, (darin) begraben zu werden. Er hinterliefl auch
dem ehrwiirdigsten Vorstand der Purpurfarber an Kranzgeld 200 Denare, damit jedem von
den Zinsen sein Anteil gegeben werde im 7. Monat, am Fest der ungesduerten Brote. Ebenso
hinterlief3 er dem Verein der Teppichweber (?) an Kranzgeld 150 Denare, wovon sie selbst die
Zinsen ausgeben werden, indem sie die Halfte am Fest der Kalenden verteilen, im vierten
Monat, am achten Tag, und die Hilfte am Fest des 50. Tages (£opTij Tiig mevinkootiig). Eine
Abschrift dieser Inschrift wurde in den Archiven deponiert.

Die Gruppe der Inschriften, zu der auch dieser Text gehort, wurde bereits im
dritten Kapitel {iber die Synagogen vorgestellt. Es gibt auch in dieser Inschrift
keinen Anhaltspunkt zu ihrer Datierung. Nachdem sich allerdings die Frau des
Stifters Aurelia Amia nennt, liegt es nahe, dass die Inschrift nach 212, dem Datum
der Constitutio Antoniniana, durch welche Kaiser Caracalla bestimmte Stande der
Bewohner des gesamten Reiches zu rémischen Biirgern machte, zu datieren ist.
Praktisch alle dieser Neubiirger nahmen daraufhin den Sippennamen des Kaisers
Marcus Aurelius Severus Antoninus an.

Der Besitzer des Grabes Publius Aelius Glykon ruft zwei Stiftungen ins Leben,
die nach seinem Tod und dem Tod seiner Frau dafiir sorgen sollten, dass das Grab
an drei Terminen im Jahr bekrdnzt werden soll: den Kalenden des Januar, dem

iibernommen werden kénnen (zum Beispiel die Vorstellung einer strikten Trennung der beiden
Gruppen aufgrund der verwendeten Sprachen und einer strikten Miindlichkeit im rabbinischen
Judentum), so passt doch ihre globale Beobachtung. Griechisch sprechende und lesende Juden
hétten anhand der Sammlungen griechischer Biicher um die Septuaginta keinerlei Anhaltspunkt
dafiir gehabt, auBerhalb des Tempels Wallfahrtsfeste zu veranstalten.

29 1JO 11196 (= SEG 46,1656 = GRA 11 116 = AGRW 152): ['H] 00pdg kai T0 UIO o Trv Bépa ouv TQ)
BaBp® kai T mepikeévy TO|mw Momhiov Aikiov TAkwvog Zevélavod Aikiafvod kot Av]pnAiag
Aptiag | Apavod Tod ZeAevkov, v 1 kKndeuBATETAL A TOG Kal F| YUV alToD | Kal T& TEKVA ATV
£Tépw 8¢ 0vBevi EEcaTtan kndevbival, katéApev 8¢ [kall Tfi oepvoTdTn PoEdpig TV TopPLPQ-
Bapwv ote@alvwtiko[D] [DENARE] Siakdota, mpdg T 8idoobat 4rd T@v TOKwV £KGoTw TO|aipoiv
un(v) ¢, €v Tii £optii TOV GLOHWV* OpOIWG KATEATEV Kal TQ OUVE|Spiw TOV dkapodarma(T) v
ote@avwtikod [DENARE] £katov mevinkovta, &tiva kai avtol 8woovotv €k Tod Tokov | Siape-
ploavTeg TO MoV &v Tii €opTfl T@WV kahavd@v, | pn(vi) 8’ 1', kai O fov €v Tji EopTh TAS
TIEVINKOOTHG' | TaUTNG THG EMypa@iig 1O Avtiypagov arme(Té)dn €v Toig dpyeloLg.
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Fest der ungesiduerten Brote®® und dem Fest der Pentekoste. Neben den beiden
offenbar biblischen Festen spricht erstens nichts dafiir, dass irgendein Beteiligter
(Grabinhaber oder Vereinsmitglied) der Bewegung des rabbinischen Judentums
angehort. Die Erwdhnung der Kalenden legt im Gegenteil nahe, dass es sich hier
gerade nicht um einen Sympathisanten der Rabbinen handelt. Die Kalenden
finden sich in der Mischna (mAZ 1,3) unter den Beispielen fiir heidnische Feste, in
deren Kontext man mit der heidnischen Umwelt keinen Handel treiben darf.
Zweitens geht es um das Bekrdnzen einer Grabstitte, nicht um eine bestimmte
Feier. Der Stifter traut den beiden Vereinen zu, dass sie wissen, auf welche Ter-
mine das Fest der ungesduerten Brote und die Pentekoste fallen. Fiir die gegen-
wartige Untersuchung steht diese Inschrift dennoch fiir Kenntnisse iiber die Feier
der Wallfahrtsfeste des Tempels nach dessen Zerstérung, vielleicht sogar fiir eine
Feier derselben. Wenn die Inschrift tatsdchlich frith im dritten Jahrhundert ent-
standen ist, darf man das Phdnomen mithilfe einer groben Schitzung einige
Jahrzehnte nach vorne datieren und damit bestadtigen, dass Juden im zweiten
Jahrhundert begannen, Tempelfeste jenseits des Tempels zu feiern.

Ebenso auffillig fiir den Gegenstand dieses Buches ist die Tatsache, dass der
gesamte Prozess in engem Zusammenhang mit dem Vereinsleben von Hierapolis
steht. Publius Aelius Glykon legt sein kalendarisches Verméachtnis in die Hande
zweier Vereine. Da die Industrie der Purpurfiarber in Hierapolis eine lange Tra-
dition hat und dieser Verein auch anderswo belegt ist, hat der Stifter eine wich-
tige, offentliche Institution der Stadt mit dieser Aufgabe betraut. Er betrachtete
die beiden Vereine als Kenner, vielleicht sogar als Garanten, in jedem Fall aber als
Vollzugsorgane heiliger Zeit fiir Hierapolis. Die paganen Vereine garantieren aus
der Sicht von Glykon dessen post-mortale Integration in die Stadtgesellschaft.*

30 Die Terminologie ,,Fest der ungesduerten Brote“ kann von einer Gruppe ,,biblischer Juden“ im
Sinn von Edrei und Mendels 2007/2008 stammen, entspricht aber dem Sprachgebrauch in grie-
chischen Texten; Ameling 2004, 420. Der Begriff konnte auch andeuten, dass man aus den Festen
Vollziige herausgenommen hatte, die jenseits des Tempels moglich sind. Wenn ein Pesachtier zu
schlachten nicht méglich ist, bleibt doch das Entfernen von Sauerteig fiir eine Woche eine defi-
nitiv mit Pesach und definitiv nicht mit dem Tempel assoziierte Praxis. Eusebius erwdhnt in der
Historia Ecclesiastica 5,24,6 GCS 492, dass Polycrates im zweiten Jahrhundert das Datum des jii-
dischen Pesach damit identifiziert, dass zu diesem Datum die Juden den Sauerteig zu entfernen
pflegten; siehe dazu Leonhard 2006, 271f. Obwohl das Entfernen des Sauerteigs in der Bibel fiir
das Land Israel angeordnet ist, handelt es sich doch um eine transportablere und transformier-
barere Praxis, als Laimmer zu schlachten (und das Blut und das Fett nicht weiter verarbeiten zu
konnen, etc.). Analog dazu ist das Fasten am Vers6hnungstag zu begreifen. Das Fasten kann man
iiberall auf der Welt halten. Die spezifischen Kulthandlungen von Lev 16 waren auf Jerusalem
beschrankt.

31 Siehe dazu auch oben Kapitel 3.4.
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Die Beobachtung, dass sich Glykon auf nicht-jiidische Vereine verldsst, um
sein Grab einerseits zu den jlidischen Feiertagen, andererseits aber auch an den
Kalenden schmiicken zu lassen, regt fiir den Vereinskontext christlicher Gruppen
weitere Anfragen an. Die Hervorhebung oder gar Heiligung der Zeit ist fiir Glykon
keine interne, jiidische Angelegenheit, sondern zumindest auch eine stddtische.
Sie ist 6ffentlich. Wollten sich christliche Gruppen ausgerechnet in dieser Hinsicht
von anderen analogen oder dhnlichen Zusammenschliissen ihrer Zeit und Region
unterscheiden? Eine kurze Antwort auf diese Frage lautet ,,Ja“. Die etwas langere
Antwort muss neben dem schon erwdhnten Hebrderbrief, der trotz eines grofien
theoretischen Interesses am himmlischen Tempelkult irdische Rituale nicht ein-
mal erwihnt, auf den Galaterbrief (Gal 4,8 —11 EU) verweisen:?

Einst, als ihr Gott noch nicht kanntet, wart ihr Sklaven der Gotter, die in Wirklichkeit keine
sind. Wie aber konnt ihr jetzt, da ihr Gott erkannt habt, vielmehr von Gott erkannt worden
seid, wieder zu den schwachen und armseligen Elementarméachten zuriickkehren? Warum
wollt ihr von neuem ihre Sklaven werden? Warum achtet ihr so dngstlich auf Tage, Monate,
bestimmte Zeiten und Jahre? Ich fiirchte, ich habe mich vergeblich um euch bemiiht.

Paulus spielt hier nicht auf jiidische Elemente der Heiligung von Zeiten an. An
diesen Kontext sind drei Fragen zu stellen, bevor sich die gegenwdrtige Erorterung
wieder dem Galaterbrief zuwenden kann: Welche ,,schwachen und armseligen
Elementarmdchte® feierten erstens die 6ffentlich bekannten Vereine im kultu-
rellen Kontext der Leser des Galaterbriefs? Auf welche ,,Tage, Monate, bestimmte
Zeiten und Jahre* achteten sie zweitens? Warum sollten die Korinther drittens
iiberhaupt auf die Idee kommen, zu jenen ,,Elementarméchten” zuriickzukehren?

11.2 Festkalender in Vereinsinschriften der ersten
Jahrhunderte der christlichen Zeitrechnung

Wenige der erhaltenen Vereinsinschriften bilden Protokolle ihrer Griindungsver-
sammlungen oder andere Beschliisse des Vereins ab. Unter diesen befassen sich
aber manche mit der Festlegung von Festkalendern, nach deren Struktur das
Vereinsleben abladuft. Wie oben angedeutet, sind Inschriften von Vereinen, deren
Vereinszweck die Feier bestimmter Feste ist, weniger interessant, wobei Grenzfalle

32 AMA TOTE pév oK eidOTeG B0V EB0VAEVCATE TOIG PUTEL LI OVGLY BE0IC: VDV 8¢ YVOVTES BEGV,
HEANOV 8¢ yvwoBévteg Drtd B0, MG EMOTPEPETE TAALY £l TX GOPEVR Kol MTWXAX OTOIKET, Olg
TGAW GvwBev ovAeley BENeTE; NUEPAG TAPATNPEITHE Kol PAVOG KOl KALPOUG Kal EVIAUTOVG.
(poBolpat VUG PN Twg €Ki KEKOTOKA €1 VUGG,
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auch in das folgende Repertoire hereingenommen werden kénnen. Die Suche
nach Beispielen bezieht sich somit auf Inschriften von Vereinen unterschiedlicher
Zwecke und Bestimmungen, die mit ihren Stiftungsprotokollen oder Geschéfts-
ordnungen ihren Festkalender epigraphisch veroffentlichen. Allein die Tatsache
der schriftlichen Veréffentlichung ist moglicherweise signifikant. Der Verein teilt
Lesern der jeweiligen Inschrift mit, welche Feste er intern feiert. Je nachdem wie
offentlich die Inschrift zugdnglich war, ist damit auch fiir oberflachlich betrachtet
interne Feste eine beachtliche Offentlichkeit hergestellt.

11.2.1 Die Mystai von Zeus Dionysos Gongylos (1. Jh. n.Chr.)

Eine kurze Inschrift aus dem ersten Jahrhundert erwdhnt die Errichtung einer
Stiftung des Vereins der Mystai des Gottes Zeus Dionysos Gongylos im Serapeion
von Thessaloniki.®® Offenbar soll von den Zinsen dieses Kapitals einerseits Brot
gekauft werden. Andererseits sollen davon auch (Geld-) Geschenke (an die Ver-
einsmitglieder) ausgegeben werden. Die Liste gibt die Feste zu Ehren der Threp-
santes (im Kontext des Totenkults) an, zu denen die Geschenke ausgegeben und
das Brot gegessen werden soll. Es ist nicht klar, wer darunter zu verstehen ist.>*
Die Ubergabe fand anlésslich der dreimal im Jahr gehaltenen Vereinsbankette
statt, wo auch das Brot genossen wurde. Die Daten folgen dem makedonischen
Kalender. Es handelt sich um den 19. Dystros (zu dem die rdmischen Parentalia
stattfinden), den 13. Daisios (den Tag der Rosalia) und den 23. Gorpiaios.*® Die
Kommentatoren erkldren das letztgenannte Datum nicht.

11.2.2 Die Hymnoden von Augustus und Roma von Pergamon
(129 -138 n.Chr.)

Die Inschrift der Hymnoden (Sdnger) des Gottes Augustus und der Go6ttin Roma
befindet sich auf einem Altar. Sie enthdlt die Namen der Vereinsmitglieder und
einen Auszug aus der Vereinsordnung.?® Die Inschrift gibt fiinf Festdaten an, zu
denen der Ordnungshiiter (ebkoopog), der Priester und der Sekretdr im Verein
Geld (und Brot) ausgeben sollen. Die Festliste erscheint dreimal in dieser Inschrift

33 1IG X/2,1 259 (= GRA 176 = AGRW 50).

34 Vgl. den Kommentar von Kloppenborg und Ascough in GRA I, S. 354f.

35 Dystros, Daisios und Gorpiaios sind Monatsnamen des makedonischen Kalenders.

36 L. Pergamon 374 (= GRA II 111 = AGRW 117). Harland bietet in GRA neben Ubersetzung und
Kommentar eine Liste der Feiertage (S. 135).
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jeweils im Kontext dessen, was der jeweilige Funktiondr zu einem der Daten be-
reitzustellen hat. Die Daten sind: Der Geburtstag des Augustus im Monat Caesars
(23. September), der erste Tag der Kalenden des Januar im Monat Pereitios
(24. Dezember bis 23. Januar), Rosalia (am 24.-26. Mai) im Monat Panemos (24. Mai
bis 22. Juni), der dritte Tag des Monats Loos (25. Juni) ,,(Tag) des Augustus, fiir die
Mysterien“ (Zeile D 10) am 29. Hyperberetaios zum ,,Geburtstag der Augusta“
ndmlich Livia, der Gemahlin des Kaisers (21. September); und am 30. Hyper-
beretaios (C 10).

Die Hymnensédnger leisten einen Beitrag zum Opfer von Augustus und Roma
(Zeile D 13-17):*"

Der dazu ernannte Hymnensdnger wird fiir die Opfer des Augustus und der Roma 100 Denare
und jedem Hymnensdnger 15 Denare, den Gottern doppelt, das heifdt 30; Wein, drei Brote;
den S6hnen (von Mitgliedern) ein halbes Brot und eine halbe Mine (zur Verfiigung stellen).

Die Inschrift berichtet noch anldsslich der Aufnahme des Sohnes eines verstor-
benen Séngers, ,,der dessen Hymnos geerbt“ hat (Zeile D 17), tiber Geld-, Wein-
und andere Gaben an alle Mitglieder. Der Verein feiert die 6ffentlichen Jahresfeste
der Stadt und dariiber hinaus die monatlichen Geburtstagsfeiern des Augustus
(Zeile B 13-20):%®

Der Ordner (eUkoopog) wird den Hymnensédngern am monatlichen Geburtstag des Augustus
und den iibrigen Geburtstagen der Kaiser Kranze iibergeben, und Krianze zu den Mysterien
jeden Tag im Vereinshaus der Hymnenséanger und Kranze fiir die Hymnenséanger und fiir ihre
Séhne und einen Kuchen, Weihrauch und Lampen fiir Augustus.

Diese Vereinsinschrift passt nur teilweise in das Korpus, das hier etabliert werden
soll, weil die Hymnensénger offenbar eine wichtige Funktion innerhalb der Stadt
Pergamon erfiillen. Sie stehen wahrscheinlich im Licht einer gréBeren Offent-
lichkeit als ein einfacher Berufsverein der Stadt. Es ist nicht bekannt, wo und wie
die Bankette dieses Vereins abgehalten wurden und ob das Fest 6ffentlich sichtbar
war. Fiir das Interesse dieses Kapitels eignet sich die Inschrift dennoch, weil sie

37 'lonAvaiov mapétel 0 kataotadelg Vpvwsog | eig Bualag Tod Zeaotod kal Tii§ Pwpng [DE-
NARE] p/, | ékéotw Dpvwd@ [DENARE] (e’ vac. Ogoig Sumhd [DENARE] A’ vac., | oivov, dptoug Tpeic:
v(i)oig dpTov, pvag Ta fijuion.

38 mopéLel 8¢ O evkoopog T ToD ZePaoTtod | Evurvw Yeveoiw Kal Toig Mool yeve|oiolg T@v
a0TOKPATOPWY GTEPAVOVG TOTG | DUVWBOTG, Kal TOTG LOTNPIOLg GTEPAVWOLY | £V T) Dpvwdeiy Kat
0TEPGVOUG UpVWd0Tg | kat Toig violg alT@V aong fUépag Kal | tomavov kai Aifavov kai Avyvoug
T@L | ZefaoT@L.
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die inneren Angelegenheiten des Vereins regelt. Ihre Liste ist daher anderen
Listen von Festanldssen sehr dhnlich.

11.2.3 Die Inschrift des Vereins des Askulap und der Hygieia
von Rom (153 n.Chr.)

Die lange Inschrift des Vereins des Askulap und der Hygieia von Rom erinnert an
die Stiftungen ihrer Patrone und teilt Ausschnitte aus der Vereinsordnung mit.*®
Diese Ordnung sieht die Verteilung von sportulae (Geld, Brot, Wein; Zeile 9 -16) an
Vereinsmitglieder und die Vereinsfunktiondre zu folgenden sieben Daten fiir
Vereinsbankette vor: (1) den 19. September zum Geburtstag des Kaisers Antoninus
Augustus im Tempel der Gotter (offenbar Askulap und Hygieia) am Altar des
vergottlichten Titus; (2) den 4. November, anldsslich des Geburtstags des Vereins
(collegium) in der schola des Marstempels; (3) den 4. Januar; (4) den 22. Februar im
Marstempel (wo Brot und Wein ausgegeben wird) anlésslich von Cara Cognatio als
Teil der Parentalia; (5) den 14. Mérz, ein Bankett am selben Ort oder die Austeilung
von sportulae; (6) den 22. Médrz zum ,,Tag der Veilchen“ am selben Ort (wo Brot,
Wein und sportulae ausgegeben werden); (7) den 11. Mai zu den Rosalia am selben
Ort (wo Brot, Wein und sportulae ausgegeben werden).

Die Mitgliedschaft des Vereins war auf 60 Personen beschrankt. Dadurch
wurde offenbar sichergestellt, dass aus den Zinsen der Stiftung die Schenkungen
verldsslich finanziert werden konnten. Diese Vereinsordnung enthdlt eine fiir
derartige Ordnungen untypische Bestimmung, ndmlich, dass Mitglieder, die bei
einer der Veranstaltungen abwesend sind (weil sie sich auf einer Reise befinden,
oder aufgrund einer Krankheit nicht kommen kénnen), ihre ,,sportulae, Brot und
Wein“ zu einer anderen Gelegenheit erhalten (Zeile 17). Normalerweise wére zu
erwarten, dass Abwesenheit von den Vereinsveranstaltungen mit einer Geldstrafe
belegt wird.

Die Mehrheit der sieben Vereinsbankette fallt auf Termine, die fiir die breite
Offentlichkeit ebenso interessant sind wie fiir die Mitglieder des Vereins als sol-
che. Die Vereinsbankette reihen sich in den 6ffentlichen, stadtischen Festkalender
ein. Auch der Ort der Treffen hat durchaus ein Interesse an einer grofieren Of-
fentlichkeit. Obwohl einer der Wohltédter des Vereins ein Stiick Land fiir die Er-
richtung eines Tempels mit einem Vordach (wo man Bankette halten kann) ge-
stiftet hat, findet der gréf3ere Teil der Veranstaltungen beim Marstempel statt. Der
Festkalender dieses Vereins enthdlt auch dessen Stiftungsfest. Ansonsten zeigt er

39 CIL VI 10234 (= AGRW 322).



11.2 Festkalender in Vereinsinschriften —— 313

keinerlei Interesse an der Erhaltung und Darstellung einer besonderen Identitat
des Vereins gegeniiber anderen Angeboten zu einer Identitdtsbhildung der Stadt.

11.2.4 Die Inschrift der Elfenbein- und Zitrusholzhdndler
(vermutlich aus der Zeit Hadrians)

Die schwer beschddigte Inschrift aus Trastevere diirfte den zweiten Teil einer
Vereinssatzung der Elfenbein- und Zitrusholzhindler enthalten.*® Der letzte Teil
der Inschrift beschaftigt sich redundant mit einer Liste der Feste des Vereins, wo
sportulae ausgegeben und/oder ein Mahl gehalten wird. Der Festkalender enthélt
(1) die Kalenden des Januar; (2) den 25. Januar als den Geburtstag des Hadrian; (3)
den Geburtstag des Griinders des Vereins, der dem Verein das vorliegende Gesetz
gegeben hat (Julius Aelianus);** (4) den Geburtstag des Sohnes des Julius Flaccus
(offenbar auch ein Vereinspatron); (5) einen nicht rekonstruierbaren Termin; (6)
den Tag des Amtsantritts des Hadrian (11. August) fiir eine cena recta. Die Anlisse,
die der Verein aus dem Jahreskreis heraushebt, sind allgemeine Festtermine
(Kalenden des Januar) und auf den Kaiser bezogene (und nicht weniger allge-
meine) Termine. Vereinsspezifische Feste beziehen sich auf die Patrone.

11.2.5 Die Inschrift des Vereins der Verehrer von Diana und
Antinous aus Lanuvium (136 n.Chr.)

Die in vielen Kontexten zitierte Inschrift des Vereins der Verehrer von Diana und
Antinous von Lanuvium befindet sich auf einem groflen Marmorblock.** Sie
enthilt ebenfalls detaillierte Angaben zur Vereinsordnung.** Unter den Mitglie-
dern dieses Vereins waren auch Sklaven (was nicht uniiblich ist), obwohl die hohe
Summe, die man als Eintrittsgeld in den Verein zu entrichten hatte, darauf hin-
deutet, dass sich die Mitgliedschaft aus wohlhabenden Leuten zusammensetzte.
Die langen Bestimmungen fiir Sklaven als Mitglieder deuten an, dass es sich bei
diesem Verein um ein Forum von sozialen Aufsteigern handelte.**

40 CIL VI 33885. Text und Ubersetzung bei Ebel 2004, 232-234; zu den Festen: Gradenwitz 1890,
82f.

41 Gradenwitz 1890, 75.

42 CIL XIV 2112 (= AGRW 310); Text und Ubersetzung bei Ebel 2004, 19 -32.

43 Zum Text siehe grundlegend Bendlin 2011.

44 Vgl. Bendlin 2011, 272. Bendlin stellt auch fest, dass der 13. August ,,the dies festus of slaves in
Rome“ war, was erklart, warum in dieser Inschrift Regulierungen in Bezug auf Sklaven einen
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Die Inschrift bietet eine Liste von Terminen fiir Gemeinschaftsmahlzeiten:*

(1) 8. Mérz, am Geburtstag des Caesennius [...], des Vaters; (2) 27. November, am Geburtstag
des Antinous; (3) 13. August, am Geburtstag der Diana und des Kollegiums; (4) am 20. Au-
gust, am Geburtstag des [Caes]ennius Silvanus, des Bruders; (5) am 4./6. ... (2)*¢, dem Ge-
burtstag von Cornelia Procula, seiner Mutter; (6) am 14. Dezember, dem Geburtstag des
Caesennius Rufus, des Patrons des municipium.

Die Liste beginnt mit dem Geburtstag des Vaters des Patrons des Vereins.*”
Wahrscheinlich war dieser Verein zundchst — ndmlich vor der Errichtung der er-
haltenen Inschrift — als Verein fiir Diana ins Leben gerufen worden. Er setzt diese
Tradition fort, indem er sein Stiftungsfest auf dem Datum von Dianas Geburtstag
(und damit auch dem des Tempels der Diana auf dem Aventin in Rom) belésst.
Nachdem Antinous, der Geliebte des Hadrian, 130 im Nil ertrunken war, wurde er
vergbttlicht. Andreas Bendlin nimmt an, dass der Verein den Geburtstag des
Antinous in jedem Fall in grofler Offentlichkeit gefeiert hat.*® Die Inschrift ldsst
sich dahingehend deuten, dass der Verein durch ein Dekret des romischen Senats
neuerlich errichtet worden war und zu diesem Anlass den Namen des Antinous in
seinen Titel aufgenommen hat. Nachdem diese Ereignisse in die Regierung von
Hadrian fielen und mit maximaler Offentlichkeit in Lanuvium und auch Rom
vollzogen wurden, handelte es sich sicher nicht um einen isolierten Fall eines
privaten Vereins. Wahrscheinlich wollte die ganze Region mit dieser Vereinsbe-
nennung ein politisches Signal an die Adresse des Kaisers schicken.

Die iibrigen Vereinsbankette finden an den Geburtstagen der Familie des
Vereinswohltéters, Caesennius Rufus, statt. Der Verein dokumentiert nicht nur
seine Loyalitdt zum Kaiser, sondern auch seine Dankbarkeit und fortlaufende
Loyalitdt zu seinem Patron. Immerhin dokumentiert jedes Bankett die Grof3zii-
gigkeit des Spenders gegeniiber der Stadtgesellschaft. Einerseits sind diese Feste
typisch fiir diesen einzelnen Verein. Andererseits sind auch sie nicht nur dessen
innere Angelegenheit, sondern ein politisches Statement.

vergleichsweise groflen Raum einnehmen (281). Diese Gruppe von cultores bestand aus sozialen
Aufsteigern (282).

45 Bendlin 2011, 214: ordo cenarum VIII Id(us) Mar(tias) natali Caesenni [---]i patris V K(alendas)
Dec(embres) nat(ali) Antlinoi] | Idib(us) Aug(ustis) natali Dianae et collegi XIII K(alendas) Sept
(embres) naltali Caeslenni Silvani fratris pr(idie) N[on(as)] | natali Corneliae Proculae matris XIX K
(alendas) lan(uarias) naltali Cae]senni Rufi patr(oni) muni|cipi]. Vgl. Ebel 2004, 30.

46 Pr(idie) Nlon(as)]; Ebel: ,,am Vortag der Nonen des ... (= 6. oder 4. ...) am Geburtstag der
Cornelia Procula, der Mutter*. Bendlin 2011, 214: ,,September 12 {?}* fiir pridie idus Septembris (?);
cf. 270.

47 Vgl. Bendlin 2011, 269 —273.

48 Bendlin 2011, 275-278, besonders 277.
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11.2.6 Die Inschrift der Handelsstation der Kaufleute von
Tyros in Puteoli (174 n.Chr.)

Im Jahr 174 sandte die Handelsstation der Kaufleute von Tyros in Puteoli eine
Delegation an den Senat ihrer Heimatstadt Tyros. Die Inschrift enthalt den Text
des Briefes, den die Kaufleute aus Puteoli nach Tyros schickten, sowie Notizen aus
den Protokollen der Senatssitzung in Tyros, die sich mit diesem Brief auseinan-
dergesetzt hat. Fiir die gegenwdrtige Untersuchung sind die wirtschaftlichen
Details des Anlasses zur Abfassung des Briefes und die finanziellen Probleme,
denen die Handelsstation gegeniiberstand, weniger wichtig. Die Inschrift wurde
errichtet, weil die Kaufleute ihre Mission nach Tyros als erfolgreich angesehen
haben. Sie dokumentiert die guten Kontakte der Handelsstation zu ihrer Hei-
matstadt.

Die Inschrift enth&lt eine kurze Liste von Festen, die wahrscheinlich auch von
Mitgliedern der Handelsstation gefeiert wurden. Sie erwdahnt auch Kultaktivita-
ten:*

... Auch wenn durch die Gunst der Gotter und das Gliick unseres Herrn Kaisers sich manche
Handelsstation in Puteoli befindet, wie viele von Euch wissen, so unterscheidet sich unsere
durch Schmuck und Grof3e von den anderen. Um diese kiimmerten sich in alter Zeit die Tyrer,
die in Puteoli ihren Wohnsitz hatten und zahlreich und wohlhabend waren. Diese Aufgabe
aber ist jetzt auf uns gefallen, die wir an Zahl nur wenige sind und da wir fiir die Opfer und
den Kult unserer einheimischen Gotter, die hier in Tempeln verehrt werden, Ausgaben ha-
ben, sind wir nicht mehr in der Lage, die Pacht der Station in Hohe von 250 Denaren jahrlich
zu bezahlen, vor allem da uns die Kosten fiir die Spiele in Puteoli samt den dazugehdrigen
Stieropfern aufgebiirdet wurden. Wir bitten Euch, Vorsorge zu treffen, dass die Station auf
immer besteht. Sie wird bestehen bleiben, wenn Ihr die Zahlung der fiir die Pacht jahrlich zu
entrichtenden 250 Denare {ibernehmt. Denn fiir die {ibrigen Ausgaben und Ausbesse-

49 1G XIV 830 (= AGRW 317), Z. 5-18, Ubers. Freis 1984, Nr. 120 = S. 207f: 814 Tovg 6£0UG kol THV
oD Kupiov UMV AVTOKPATOPOG TUXNV €l Kal TIg GAAN oTartijwv €0tiv év IToTidAoLS, (W)G ol TAEioUG
VU@V {oaot, Kol 1] HETEPA E0TIV Kal KOO Kat | HeYEDEL TV GAAwV Sla@epovoar TaUTNG AL HEV
énepelodvto ol &v HoTioAoig katokobvteg Tuptot {ot} moAhoi Bvteg kai Aovator viv 8¢ &ig
OAlyoug NUGS TiepléaTtn TOV |aptBpdy, kol dvaiiokovteg £ig Te Buaiag kai Bpnokeiag TOV TaTPiwv
AUOV BedV £vBA|Be Gpwatwpévwy €v vaolg 00k eDTOVODEV TOV PoBOV THG 0TATIWVOG TTapEXELY
kaT #1og [DENARE] oV’ pdAioTa fj kai T& dvaAwpota eig oV dydva tov &v IoTiéAolg Tig
BovBovsiag |fueiv mpooeTédn. Sedpeba obV mpovorioal PdS Tod Slapévery del THY oTatiwvar
Belapev|el 8¢, £&v mpdvolav T@v kat’ £1og Sildopevwy eig TV picBwaowv [DENARE] ov’ o a(n)obe*
TA yap ETe[pa GVOADHOTA KL TX YEVOUEVA EIG EMOKEVTV THG 0TATIWVOG €1 TAG iEpdg TUEPaAg TOD |
Kuplov aDTOKPETOPOG GUVTEGOVOTG £aUTOIG EAoyLoGpeda, Tva P TNV TIOAV Bap@pev. | Lopt-
UVAOKOpEV 8€ DUEG, 6Tt 00Bepia TpOTodog yeiveTal olTe apd vavkApwy | oD Te Tapd Eumopwv Tf
évBade otatiwvt ig év i {Bact8i} PacAisL Papun. mapakelodpey | oDV kol Sedpeda VP@V THG
TOXNG Ppovtioa(t) Te {kai} ToD TPAYHATOG.
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rungskosten der beschddigten Station fiir die Festtage unseres Herrn Kaisers haben wir aus
unseren Mitteln Geld aufgebracht, um der Stadt nicht zu Last zu fallen. Wir erinnern Euch
daran, dass unsere Station sonst keine Einkiinfte hat weder von den Reedern noch von
Héndlern wie die im kaiserlichen Rom. Wir rufen Euch zu Hilfe und bitten Euch, diese un-
gliickliche Lage zu bedenken. ...

Zundchst vollziehen die Mitglieder der Handelsstation Opfer ihrer angestammten
Gottheiten, die allerdings in Puteoli nicht fremd waren.>® Mit dieser Bemerkung
dokumentieren die Briefschreiber ihre Loyalitdt zu Tyros, von wo sie sich Unter-
stiitzung in ihren Anliegen erwarten. Vielleicht ist sie auch an die Kaufleute der
Region oder iiberhaupt in Puteoli verortete Kaufleute gerichtet. Zumindest, was
ihre Gotter betrifft, etablieren sich die tyrischen Kaufleute als Bindeglied im
Uberseehandel.”® Fiir die gegenwirtige Frage ist aber noch wichtiger, dass die
tyrischen Kaufleute ihre Integration in Puteoli betonen. Sie bezahlen ihren Anteil
am Stieropfer anldsslich der Spiele von Puteoli und an den heiligen Tagen des
Kaisers.” Sie beniitzen die Dokumentation ihrer finanziellen Probleme unter
anderem auch dafiir, 6ffentlich zu vermelden, wie gut sie in ihre Stadt integriert
sind und wie loyal sie sich ihr gegeniiber verhalten. Wenn man aus diesen An-
deutungen so etwas wie eine Identitdt der Kaufleute von Puteoli ableiten mochte,
dann steht die Unterstiitzung der lokalen Feste neben der ihrer heimatlichen
Gotter.

11.2.7 Eine Inschrift von Verehrern des Gottes Silvanus

Mehrere Inschriften bezeugen im Detail unterschiedliche Vereine, die sich unter
der Patronage des Gottes Silvanus zusammengeschlossen haben. Wie andere
Vereine nehmen auch diese Stiftungen entgegen und halten Festmahler. Sie be-
schéftigen sich mit der Pflege des Andenkens verstorbener Mitglieder. Dem Gott
Silvanus war weder ein allgemein anerkannter Festtag im Jahreskreis geweiht,
noch bezog sich ein spezifisches Ritual auf seinen Kult.*?

50 Vgl. Camodeca 2006 fiir dstliche Gottheiten und ihre Assoziation mit Vereinen in Puteoli.
Lombardi 2011 diskutiert die inschriftlichen Belege fiir Tyrer in Puteoli.

51 Terpstra 2013, bes. 79 -84 und Anm. 111 zu mit Tyros assoziierten Gottheiten in Puteoli.

52 Die Feste sind sonst in Puteoli nicht belegt; Terpstra 2013, 71 n. 72 und 73.

53 Dorcey 1992, 88f. Dorceys Kapitel 5 gibt einen Uberblick iiber die Struktur und Organisati-
onsform des Kults von Silvanus, 84—104 und zahlt S. 84 Anm. 4 die Inschriften auf, die von
Silvanus gewidmeten Vereinen errichtet wurden.
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Eine dieser Inschriften enthilt eine Liste von Festterminen:** (1) 1. Januar, (2)
11. Februar (Geburtstag der Kaiserin Domitiana), (3) 27. Juni (Stiftungsfest); (4)
20. Juni (Rosalia*), (5) 24. Oktober (Geburtstag des Domitian). Peter F. Dorcey
bemerkt zu diesem Festkalender, dass die Daten nicht mit anderen Zeugnissen
tiber mit Silvanus verbundene Feste oder Tempelwidmungen iibereinstimmen
oder iiberhaupt fiir den Silvanuskult signifikant sind. Die collegia des Silvanus
hitten alles getan, um dem Kaiser zu schmeicheln.”® Der hier dokumentierte
Verein feiert neben seinem Stiftungsfest allgemeine, 6ffentliche Feste und den
Geburtstag des Kaisers und der Domitiana.

Kloppenborg und Ascough stellen Daten zum Brauch des Schmiickens von
Gréabern in Griechenland zum Fest der Rosalia zusammen.*” Die Verbindung des
Festes mit dem Grabkult verbreitete sich nach Domitian von Italien aus. Das
Datum war nicht fixiert, sondern konnte von einer Familie oder einem Verein
festgelegt werden, obwohl es neben dem Grabschmuck auch die Funktion eines
freudigen Friihlingsfestes — zur Bliite der Rosen — hatte und deswegen im Mai/Juni
gehalten wurde. Da die Personen, deren Gedenken von Vereinen vollzogen wurde,
nicht einmal notwendiger Weise Vereinsmitglieder gewesen waren, handelt es
sich nicht um ein vereinsinternes Fest.

11.2.8 Die Inschrift der lobakchen von Athen (164/165 n.Chr.)

Die Iobakchen von Athen richteten in ihrem Vereinslokal eine Inschrift auf einer
Sdule ein, die unter anderem auch einen langen Auszug aus der Vereinsordnung

54 CIL X 444 (= AGRW 308; wobei hier die Korrekturen der Daten nach Eckhardt 2013b iiber-
nommen sind); Dorcey 1992, 88. Die Inschrift stammt aus der Zeit Domitians (81-96 n.Chr.) und
wurde in Caposele (Siiditalien) gefunden. Dorcey 1992, 85 verweist auf die Inschrift der Familia
Silvani aus Trebula Mutuesca (Monteleone Sabino; AE 1929, 161; Text und Ubers. bei Ebel 2004,
224-226; 60 n.Chr.), die nach Vetter 1953, bes. 106 —108 ein Jahresfest fiir den Gott Silvanus er-
wahnt (Zeile 3 ad sacrum faciendum deo). Vetter interpretiert den Hinweis der Inschrift, dass die
Magistrate des Vereins ,,ein jeder an seinem Tag* (Zeile 4 suo quique die) am Tag des Festes des
Gottes (und nicht am Tag der Wahl) die Subvention der Opferkosten aus der Vereinskasse erhalten
(die sie aus eigenem Vermogen verdoppeln miissen). Der neue Vorstand pflegte seinen Dienst am
1. Januar anzutreten. Vetter schlie3t aus dem Vergleich mit einer weiteren Inschrift, dass der
Festtag des Silvanus an diesem Ort wahrscheinlich auf den 15. Juli fiel. Selbstverstandlich (weil
das Opfer finanziert wird) sind zu diesem Fest keine Fremden zugelassen (Zeile 8 f). Wie 6ffentlich
auch immer das Fest selbst war, eine Teilnahme war auf Vereinsmitglieder beschrankt.

55 Pilhofer I12 133 (= GRA 1 69) aus dem 2./3. Jahrhundert n.Chr.

56 Dorcey 1992, 88.

57 Im Kommentar in GRA I, S. 327-329.
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enthielt. Die Sdule wurde in situ gefunden, so dass man annehmen kann, dass das
ergrabene Gebdude tatsdchlich das Vereinshaus der Iobakchen darstellt. Dieser
Raum enthielt einen Altar, der nach Entfernung einer alteren Inschrift dem Dio-
nysos (um-) gewidmet wurde. In einem Nebenraum fanden sich aber auch Spuren
eines Artemiskults, wo sich ebenfalls ein kleiner, dem Kaiser Hadrian gewidmeter
Altar befand. Die Funde stammen aus mehreren Jahrhunderten, was zeigt, dass
das Vereinshaus in dieser Bestimmung sehr lange und offenbar kontinuierlich in
Gebrauch war.”®

Die Vereinsordnung setzt sich intensiv mit Festen und kultischen Verpflich-
tungen und Aktivitdten der Mitglieder und des Gesamtvereins auseinander:>

(42-47) Die Iobakchen aber sollen sich am 9. Tag (eines Monats) und am Jahresfest und am
Bakchosfest und wenn ein au3erordentlicher Festtag des Gottes (ist), versammeln, wobei ein
jeder entweder einen Beitrag in Wort oder Tat erbringen oder ehrliebend sein und den
festgesetzten monatlichen Beitrag fiir den Wein bezahlen soll. (... 111-136) Der Priester aber
soll die iiblichen Dienste des Bakchosfestes und des Jahresfestes in angemessener Weise
verrichten und das eine Trankopfer fiir das Fest der Riickkehr (des Bakchos) vollziehen und
eine ,,Predigt“®°, die der ehemalige Priester Neikomachos aus Ehrliebe zu halten begonnen
hat, (halten). Der Archibakchos soll das Opfer dem Gott darbringen und das Trankopfer am
zehnten (Tag) des Monats Elaphebolion vollziehen. Nach der Bereitung der Portionen sollen
der Priester, der Anthiereus, der Archibakchos, der Schatzmeister, der Bukolikos, der (Dar-
steller des) Dionysos, der (der) Kore, der (des) Palaimon, der (der) Aphrodite, der (des)
Proteurhythmos sie nehmen. Ihre Namen sollen ausgelost werden aus allen. Wenn aber einer
der Iobakchen ein Erbe oder ein Ehrenamt oder eine Ernennung erhalten hat, soll er den

58 Ebel 2004, 107-114 und 128 - 129 Anm. 225 (zum Kult fiir Hadrian).

59 IGII* 1368 (= GRA I 51 = AGRW 7); Text, Ubersetzung, Diskussion bei Ebel 2004, Kapitel 2, 77—
142; Ubersetzung: Ebel 2004, 96, 100f. ... cuvitwooav 8¢ ol {6Baxyol Tag Te &vd|tag kai Tdg
Gppletpidog katl Bakyella kal €l Tig mpdokatpog optry Tod Beod, | Ekactog fi Aéywv f moldv i
@IAOTEL|poVpEVOG, KaTaBAAWV pnviaiav | THY OpLebeioav gig TOV 0vov POpav...| O iepelg 8&
éruteleitw Tag €0ipoug | Artoupyiag oTBAd0G Kol Gp@LeTn|pidog eVMPEn®G Kol TOETW TV | TV
Kataywyiwv omovdnv otBadt plav kai Beoloyiav, fiv fipléato ék @loTteyiag moElV O
ie|paoapevog Newopayog. vac. 6 8¢ apxi|Bakyog Buétw TV Buoiav T@ | Be® kal TV omovdnv
Tt | Katd Sexdnv oD EAa@nBoAl@vog pnvog. vac. pep@v 8¢ yevopélvwv aipétw iepelg,
GvOiepevs, | GpyiBakyog, Tapiag, BovkoAkog, | Atdvuoog, Kopn, MoAaipwv, Agpoldeit, Mpw-
TeVPLOHOG. TO BE GVO|paTa ATV GLUVKANPOVEBW | oL, vac. ¢ &’ v TV ioB&kywv Adxn KAf|pov
| TelnV f Taéwv, TBETW TOLG io|BdkyoLg omovsh Y dElav Tfig TaEews, | Yapwv, yevnoews, Xodv,
épnPelog, | moAettelag, papdopopiag, BovAeiag, &/BAobesiag, TavéEAnvog, yepouaiag, | Beapio-
Beoiag, dpxfic nodnmoteody, | cuvbusiag, eiprvapyiag, iepoveikov, | kai &l Tic Tt émti TO kpelooov
{6Bakyog v | Toxorto. |...| Topiav 8¢ aipeicBwoav ol i6Baxk|xol YAYw &l Sietiav, kai mopa-
AapBalvéTw mpog dvaypagrv T& Tob Bakyeilov mévta, kol mapadwoel Opoiwg T® | per’ adToOv
éoopévy Tapio. mapexétw | 8¢ oikobev TO Beppolvyvov TaG Te E[vaTag kal Gu@leTnpida kat
oTBaSa, | kal Goar £0yot Tod Beod fuépat Kai | TG Ao KApwv 1 TEWWV | TaEe|wv NUEPAS. ...
60 Ebel setzt den Ubersetzungsbegriff fiir 8eoloyia in Anfiihrungszeichen; vgl. 2004, 130.
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Iobakchen ein Trankopfer hinstellen, das dem Rang entspricht: Hochzeit, Geburt, (Zulassung
zu den) Choes, Ephebie, (Erlangung) des Biirgerrechts, des Amtes des Rabdouphoros, der
Ratsherrenwiirde, des Kampfrichteramtes, der Mitgliedschaft im Panhellenion, der Mit-
gliedschaft im Altestenrat, des Amtes des Thesmotheten, welches Amtes auch immer, des
Amtes des Synthytes, des Amtes des Eirenarchen, des Amtes des Hieronikes, und wenn je-
mandem, der Iobakche ist, irgendetwas zum Besseren zuteilwird. (... 146-155) Einen
Schatzmeister aber sollen die Iobakchen durch Abstimmung fiir zwei Jahre wahlen, und er
soll gemédf3 einer Liste das gesamte Hab und Gut des Bakcheion iibernehmen und es in
dhnlicher Weise dem, der nach ihm Schatzmeister sein wird, iibergeben. Er soll aus seinem
eigenen Vermogen das Lampendl stiften an den neunten Tagen (eines Monats) und am
Jahresfest und bei den Versammlungen und an den Tagen, welche auch immer iibliche
Festtage des Gottes sind, und an den Tagen von Erbschaften oder Ehrungen oder Ernen-
nungen.

Wenn man die privaten Gelegenheiten betrachtet, zu denen Vereinsmitglieder
dem Verein eine Spende zu iibereignen haben, ist naheliegend, dass diesem
Verein minnliche Biirger angehort haben.®! Die Liste von 6ffentlichen Auszeich-
nungen und Amtern dokumentiert aber auch das Selbstverstindnis der Iobak-
chen. Als Mitglied der Iobakchen betrachtete man sich als Kandidat fiir die grof3en
Ehren, Amter und Auszeichnungen des Gemeinwesens. Der Verein bezeichnet
sich selbst als ,,die beste aller Bacchischen Gesellschaften* (Zeile 26f). Das
Selbstbewusstsein wird allerdings als ,erneuert” dargestellt, weil die Inschrift
durchblicken ldsst, dass sich der Verein gerade von einer Zeit des Niedergangs
erholt hat (oder erholen soll).

Die Iobakchen treffen sich am neunten Tag jeden Monats zu einer geschaft-
lichen Vereinssitzung und dariiber hinaus an allen bacchischen Tagen.®* Sie
halten Treffen am ,Fest der Riickkehr (katagogia)“ — ndmlich des Dionysus/
Bacchus®; am 10. Elaphebolion (dem zweiten Tag der Dionysia in Athen®) und
am jahrlichen Fest des Dionysos/Bakchos. Vielleicht war genau dieser Termin
auch eine Gelegenheit, zu der 6ffentliche Schauspiele aufgefiihrt wurden.® Damit
konnten die Rollen (Zeile 121-127) der Iobakchen erklirt werden. Wenn das ge-
meint gewesen sein soll, dann sicherte die Teilnahme an 6ffentlichen Festen den

61 Kloppenborg/Ascough 2011, 254; Ebel 2004, 124.

62 Kloppenborg/Ascough 2011, 251. Die bakchischen Tage sind nur noch in einer einzigen wei-
teren Inschrift erwdhnt. Es ist nicht klar, wie sie begangen wurden.

63 Kloppenborg/Ascough 2011, 253 weisen fiir dieses Fest auf Inschriften aus Milet, Ephesos und
Priene hin.

64 Ebel 2004, 127. Deubner 1956, 149 — 151 nimmt an, dass die Feste auf vorrdmische, athenische
Kulttraditionen zuriickgehen.

65 Kloppenborg/Ascough 2011, 255. Vgl. aber die Anmerkungen zu den Amtern in Vereinen in
Kapitel 10.
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Iobakchen einen wichtigen Platz in der Wahrnehmung und sozialen Selbstkon-
struktion der Stadt.

Die Vereinsinschrift unterscheidet zwischen Geschiftssitzungen und Ban-
ketten.®® Die Mitglieder sollten zur monatlichen Vereinssitzung ihre Mitglieds-
beitrage bezahlen. Die Hohe der Beitrdge ist nicht vermerkt. Aus den Beitragen
wurde der Wein fiir die gemeinschaftlichen Feiern bezahlt.®’

Trotz der Aufstellung der Inschrift im Inneren ihres Gebdaudes waren die Io-
bakchen kein nach innen gekehrter Kultverein. Thr Kalender ist von kultischen
Ereignissen bestimmt, die zu den 6ffentlichen Festen Athens gehdren. Eva Ebel
nimmt zwar an, dass die Feste in dem Bakcheion gefeiert wurden, in dem auch die
Inschrift aufgefunden worden war.®® Obwohl heute nicht mehr abgeschitzt wer-
den kann, wie gut das Innere des Lokals von auf3en einsehbar war, so scheint doch
ein Bankett der Iobakchen keine private Veranstaltung hinter verschlossenen
Tiiren gewesen zu sein. Die Inschrift reguliert zwar interne Angelegenheiten, die
die Mahlzeiten betreffen. Dennoch kann die Rdumlichkeit mit ihrem kultischen
und kulinarischen Innenleben eine offene und 6ffentliche Angelegenheit gewe-
sen sein. In diesem Fall dokumentieren die Iobakchen nicht nur nach innen,
sondern auch nach auf3en, dass sie zu Athen gehoren und ein anstdandiges Ver-
einsleben pflegen. Sie feiern (neben Anldssen, die ihre Mitglieder betreffen, und
den Geschiftssitzungen) die Feste ihrer Stadt. Aus ihrer Konstruktion heiliger
Zeiten ergibt sich als iobakchische Identitdt, Athener zu sein.

11.2.9 Zusammenfassung zu den vorgestellten Inschriften

Die hier zusammengefassten Inschriften zeigen ohne Ausnahme, dass sich Ver-
eine zwar mit der Herstellung und Darstellung von heiliger Zeit beschaftigen
konnen, ja dass derartige Inschriften geradezu den Eindruck aufkommen lassen,
diese Aktivititen gehdrten zu den wichtigsten Zwecken der jeweiligen Verge-
meinschaftung. Wenn man allerdings darauf achtet, welche Art heiliger Zeiten in
Frage kommen, dann zeigt sich, dass diese Aktivitaten in engem Zusammenhang
mit den {ibergeordneten sozialen Einrichtungen stehen und auf sie verweisen. Die
Vereine feiern die Feste ihrer Stddte, bringen die Ehre ihrer Schutzherren und
Wohltdter vor dem Forum der Stadt zum Ausdruck, bezeugen ihre Loyalitat dem
Kaiser gegeniiber, unterstiitzen die Stadt persénlich und finanziell beim Aus-

66 Kloppenborg/Ascough 2011, 255.
67 Kloppenborg/Ascough 2011, 255; Ebel 2004, 115.
68 Ebel 2004, 142.
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richten offentlicher Kulte etc. Bis auf die gelegentliche Feier der Stiftung des
Vereins schliefien sich diese gréfieren Festkalendern an. Sogar eine Handelssta-
tion, die per definitionem eine Doppelidentitdt pflegt und darstellt, schlief3t sich
in ihrer Position zum Kult ihrer Stadt an.

Véronique Suys und Frank Ausbiittel stellten allgemein fest, dass griechische
und romische Vereinsinschriften das Interesse der jeweiligen Gruppe, sich als
integrale Bestandteile ihrer Gesellschaften darzustellen, bezeugen.® Dem wi-
derspricht nicht, dass Vereine auch fremde Gotter, die nicht im Zentrum des
Pantheons ihrer Stadte standen, verehrten.”® Einerseits waren solche Gotter nicht
blof3 marginal.”* Andererseits war eine Spezialisierung auf einen Gott kein Grund,
die Verehrung anderer auszuschliefen.”? Auf solche Gotter bezogene Kultpraxis
wurde als fiir das grofere Gemeinwesen niitzlich begriffen.”

Im Blick auf die einzelnen Mitglieder lasst sich zeigen, dass die Mitgliedschaft
in einem derartigen Verein unter anderem auch ein Integrationsfaktor in die
libergeordnete Gesellschaft war. Gruppensoziologen unterscheiden zwischen
verschiedenen Graden des bonding social capital, das Gruppeninterne zwi-
schenmenschliche Beziehungen darstellt, und des bridging social capital, das die
Mitgliedschaft in einer Gruppe zu einem lohnenswerten Unternehmen macht, weil
man durch die Gruppenmitgliedschaft Zugang zu anderen Gruppen und Teilen
der Gesellschaft erhilt.”* Die Mitgliedschaft in einem der hier genannten Vereine
ist als Faktor der Integration in die Stadtgesellschaft bzw. bestimmte Schichten
derselben gedacht.” Es geht somit beim Engagement des einzelnen Individuums
nicht nur darum, die Annehmlichkeiten und Vorteile einer Mikrogesellschaft zu
genief3en, obwohl Vereine ihre Mitglieder auch in komplexen Lebenssituationen
unterstiitzt (und in erfreulichen Lebenssituationen gefeiert) haben. Der von der
Stadt oder gar dem rémischen Senat eingerichtete oder wenigstens gebilligte, von
einem machtigen Patron unterstiitzte und bezahlte, einer wichtigen Gottheit ge-
widmete und sich um die Darstellung der heiligen Zeit von Stadt und Reich

69 Suys 2005; Ausbiittel 1982, bes. 49 —59.

70 Suys 2005, 211 im Verweis auf Poland 1909, 514f. Die Weihe eines Tempels an eine Gottheit
musste von der boulé und dem démos von Athen genehmigt werden; siehe dazu Suys 2005, 216.
71 Cf. Suys 2005, 212. Die Anhédnger der Demeter von Ephesos feierten auch Artemis, der zwei-
fellos in dieser Stadt eine grofle Bedeutung zukam.

72 Ebel 2004 gibt einen Uberblick iiber die archdologischen Funde im Bakcheion.

73 Suys 2005, 215.

74 Vgl. fiir die hier angedeuteten Vorstellungen Leonhard 2017a und die dort gegebenen Hin-
weise.

75 Vgl. Suys 2005, 215.
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kiimmernde Verein ist ein Tor zur Gesellschaft. Welche Tiiren 6ffnete die Mit-
gliedschaft in einer christlichen Gruppe?

11.3 Christliche Feste?

11.3.1 Tertullian

Tertullian, der im spéten zweiten und frithen dritten Jahrhundert in Karthago
wirkte, greift die nicht nur in diesem Aufsatz, sondern auch zu Tertullians Leb-
zeiten von nichtchristlichen Stimmen an das frithe Christentum gestellte Frage
auf: Warum feiert ihr Christen keine Feste? Als kritische Anfrage an das Chris-
tentum ist sie angesichts der im vorangehenden Abschnitt angedeuteten Uber-
legungen zu den antiken Vereinen evident. Durch das Feiern der Feste doku-
mentiert und manifestiert eine Gruppe ihre Zugehorigkeit zum grofieren
Gemeinwesen. Eine solche Gruppe stimmt in ein ihr vorgegebenes System der
Heiligung von Zeiten ein und impliziert damit, dass sie diesem System zustimmt.
Tertullian diskutiert Gegenargumente gegen die Kritik an der Festabstinenz der
Christen:"®

76 Tertullian, De Idololatria 14,6 —7: Quod si nobis nullum ius est communionis in huiusmodi cum
extraneis, quanto scelestius est haec inter fratres frequentare. Quis hoc sustinere aut defendere
potest? iudaeis dies suos festos exprobrat spiritus sanctus. Sabbata, inquit, uestra et numenias et
ceremonias odit anima mea. Nobis, quibus sabbata extranea sunt et numeniae et feriae a deo
aliquando dilectae, saturnalia et ianuariae et brumae et matronales frequentantur, munera com-
meant et strenae, consonant lusus, conuiuia constrepunt. O melior fides nationum in suam sectam,
quae nullam sollemnitatem christianorum sibi uindicat! non dominicum diem, non pentecosten,
etiamsi nossent, nobis cum communicassent; timerent enim, ne christiani uiderentur. Nos ne ethnici
pronuntiemur, non ueremur. Si quid et carni indulgendum est, habes, non dicam tuos dies tantum,
sed et plures. Nam ethnicis semel annuus dies quisque festus est, tibi octauo quoque die. Excerpe
singulas sollemnitates nationum et in ordinem exsere: pentecosten implere non poterunt; vgl.
Waszink/Van Winden 1987, 51 (Kommentar 234-236); Ubersetzung: BKV 1,7 Kellner 1912, 159f.
Binder 2012, 76 betont, dass Tertullian strikter {iber die christliche Teilnahme an paganem
Brauchtum als zum Beispiel der Diognetbrief (54— 5) war: Katowkodvteg 8¢ moAetg EAAnvidag te
kai BapBapoug WG Exaotog EkAnpwon, (kal) Toig yxwplolg EBeatv dkoAovBovTeg év Te 0O TL Kal
Buain kai 1@ Ao Biw, BavpaaTiv Kot OpOAOYOVHEVWE TIAPABOEOV EVBEIKVUVTOL THV KATAOTOOLV
Tig EauT@V ToArteiag. Matpidag oikodawv idiag, AAN WG TAPOKOL: HETEYOVGL TAVTWY WG TIOATTAL,
Kai ave” VIIopEvoLeY WG Eévol mdoa Eévn matpig 0TV avT@V, Kol mdoa matpig Evn. ,Sie
(ndmlich die Christen) bewohnen Stadte von Griechen und Nichtgriechen, wie es einem jeden das
Schicksal beschieden hat, und fiigen sich der Landessitte in Kleidung, Nahrung und in der
sonstigen Lebensart, legen aber dabei einen wunderbaren und anerkanntermafen iiberra-
schenden Wandel in ihrem biirgerlichen Leben an den Tag. Sie bewohnen jeder sein Vaterland,



11.3 Christliche Feste? — 323

Wenn wir also kein Recht haben, in solchen Dingen mit den Andersglaubigen mitzumachen
[ndmlich deren Feste mitzufeiern], so ist es ein noch viel gréf3eres Verbrechen, dergleichen
unter Mitbriidern zu begehen. Wer konnte dies dulden oder rechtfertigen? Den Juden macht
der Hl. Geist ihre Feste zum Vorwurf. ,,Eure Sabbate®, heif3t es, ,,Neumonde und Zeremonien
hasst meine Seele.“ Von uns aber, die die Sabbate, Neumonde und die ehemals Gott
wohlgefalligen Tage nichts angehen, werden Saturnalien, Janusfeste, Wintersonnenwenden
und Matronalien gefeiert, Geschenke stromen zusammen, die Neujahrsgelder klingen, Spiele
und Gastmahler werden laut.

Da verfahrt denn doch der heidnische Glaube gegen seine Leute besser; der nimmt
keinen christlichen Feiertag fiir sich in Anspruch. Die wiirden weder den Tag des Herrn, noch
Pfingsten mitmachen, selbst wenn sie ihnen bekannt wéren; denn sie wiirden fiirchten, fiir
Christen gehalten zu werden. Wir aber scheuen uns nicht, uns als Heiden bezeichnen zu
lassen. Willst du deinem Leibe etwas zugute tun, so hast du auch dazu Gelegenheit, ich sage
nicht blof3 zwei Tage”’, sondern mehrere. Denn bei den Heiden ist immer nur einmal der
jedesmalige Jahrestag ein Festtag, fiir dich jedesmal der achte Tag. Nimm die einzelnen
Festtage der Heiden heraus und bringe sie in eine Reihe, so werden sie nicht hinreichen, eine
Pentekoste auszumachen.

Tertullian weist in einem ironischen (und deswegen fiir die Interpretation gele-
gentlich ambigen) Durchgang den Vorwurf, Christen feierten die Feste nicht, als
schlicht und einfach falsch zuriick und erklart, dass die Christen nicht nur oh-
nehin rémische Feste mitfeiern, sondern obendrein (im Gegensatz zu den Ro-
mern, die das Umgekehrte nie tun wiirden) auch noch ihre eigenen. Christen
vorzuwerfen, sie feierten keine Feste, sei (auch ohne romische Feste) angesichts
der Pentekoste, die fiinfzig Feiertage in eine Reihe stellt, einfach absurd. Tertul-
lians Argumentation mit der Pentekoste ist zwar eine kreative Entgegnung, un-
terstellt aber doch den Romern, sie hatten es auf die reine Quantitidt der Feste
abgesehen. Dabei geht es beim Feiern der Feste auch nach Tertullian um Loyalitat,
nicht um Quantitat.

Tertullian erwidhnt, dass Christen die romischen Feste nicht nur mit den
ROomern mitfeiern, sondern gewisse Festpraktiken sogar untereinander vollzie-
hen.” Er greift als Einstieg in die Diskussion ein Stiick alttestamentliche Fest-

aber nur wie Beisassen; sie beteiligen sich an allem wie Biirger und lassen sich alles gefallen wie
Fremde; jede Fremde ist ihnen Vaterland und jedes Vaterland eine Fremde*; Ubers. BKV 1,12
Rauschen 1913, 165.

77 Vgl. Waszink/Van Winden 1987, 236 fiir die Korrektur von duos dies zu tuos dies. Die Proble-
matik ist nicht entscheidend fiir die gegenwaértige Frage.

78 Tertullians Interpretation von 1 Kor 10,32-33 konnte man als Antwort in Form einer blof3
rhetorischen Frage verstehen De Idololatria 14,4 (Ubs. BKV 1,7 Kellner 1992, 159): Sed idem alibi
iubet, omnibus placere curemus. Quemadmodum ego, inquit, omnibus per omnia placeo. Nimirum
saturnalia et kalendas ianuarias celebrans hominibus placebat? An modestia et patientia? An
grauitate, an humanitate, an integritate? Proinde cum dicit, omnibus omnia factus sum, ut omnes
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polemik auf und deutet damit an, dass das Feiern von Festen den Christen
durchaus etwas abverlangt. Sabbate, Neumonde und Feste werden im Kolosser-
brief genannt — dort aber als etwas, das Christen (ndmlich die Adressaten des
Kolosserbriefs) nicht feiern sollen. Sabbate und Neumonde feiern sie nicht, die
Kalenden des Januar und die Matronalia durchaus. Damit ist nicht gesagt, dass
Tertullian oder die Leiter der kirchlichen Gruppen, denen er sich zugehdérig fiihlt,
christliches Feiern romischer Feste positiv bewerten.

Der rhetorischen Figur, dass Christen die Heiden an Wohlverhalten {iber-
treffen, bedient sich Tertullian an mehreren anderen Stellen. Sie hat immerhin
den Vorteil, nebenbei direkt gegen das Heidentum zu polemisieren. So betont
Tertullian, dass die Christen fiir den Kaiser und um Siege der romischen Armee
beten (Apologeticum 30,4-5). Das christliche Gebet sei im Gegenteil noch we-
sentlich authentischer und aufrichtiger als das heidnische, weil Christen ihre
Gebete zu improvisieren pflegen, wahrend im rémischen Kult einem Sakralspe-
zialisten standardisierte Gebete Wort fiir Wort nachgesprochen werden.

Die Ausgelassenheit der Volksfeste gibt Tertullian im Apologeticum die Ge-
legenheit, das Christentum als niichterne, vergeistigte und enthaltsame Gruppe
darzustellen. Durch die Vermeidung der 6ffentlichen Ausschweifung ehren sie die
Kaiser mehr, als die Heiden dies tun:”

Die Christen gelten also deshalb fiir Feinde des Staates, weil sie den Kaisern keine sinnlosen,
liigenhaften und vermessenen Ehrenbezeugungen zollen, weil sie als Anhdnger der wahren
Religion auch die Festlichkeiten der Kaiser mehr im Herzen® als durch Ausgelassenheit
feiern.

lucrifaciam: numgquid idololatris idololatres? ,,Allein derselbe Paulus befiehlt uns an einer andern
Stelle, allen zu Gefallen zu sein, ,wie ich’, sagt er, ,allen zu Gefallen bin‘. Da hat er wahrscheinlich
den Leuten den Gefallen getan, die Saturnalien und Neujahr zu feiern? Nicht wahr? Oder tat er es
durch Bescheidenheit, Geduld, Ernst, Milde und Unbescholtenheit? ,Ich bin allen alles geworden,
um alle zu gewinnen'‘. Etwa fiir die G6tzendiener auch ein G6étzendiener?“ Der oben zitierte Text
folgt jedoch diesem unmittelbar: ,,von uns aber ... werden gefeiert“ (nobis ... frequentantur). Binder
2012, 120 - 121 meint, dass Christen diese Feste nicht feierten. Nach Schéllgen 1982; 45, 15 be-
dient sich Tertullian unterschiedlicher Zugédnge zur Bestimmung des Gotzendienstes, je nachdem
ob er einen innerchristlichen oder auf3erchristlichen Leserkreis anvisiert. Man erwartet daher eine
weniger strikte Position in De Idololatria als im Apologeticum.

79 Tertullian, Apologeticum 35,1 (Ubers. BKV 1,24 Kellner 1915): Propterea igitur publici hostes
christiani, quia imperatoribus neque uanos neque mentientes neque temerarios honores dicant, quia
uerae religionis homines etiam solemnia eorum conscientia potius quam lasciuia celebrant.

80 Waltzing/Severyns 1961, 75 Anm. nehmen zur Stelle an, dass die Christen die rémischen Feste
nur ,,im Herzen“ (conscientia 35,1), also nicht real gefeiert haben.
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Tertullian setzt die Polemik fort, bevor er wieder direkt auf die konkrete Praxis der
Christen zu sprechen kommt:®!

0, wir sind mit Recht zu verdammen! Warum begehen wir auch den Tag der feierlichen
Geliibde und der kaiserlichen Festfreude durch Keuschheit, Maf3igkeit und Rechtschaffen-
heit? Warum behédngen wir auch an dem Freudentag unsere Tiirpfosten nicht mit Lorbeer-
krdnzen und triiben nicht das Tageslicht durch Lampen? Seinem Hause, wenn eine &ffent-
liche Festfreude es verlangt, den Aufputz eines neuer6ffneten Hurenhauses zu geben, das gilt
als anstandig.

Ironisch gesagt nehmen Christen an den romischen Festen teil, indem sie nicht
daran teilnehmen. Die Weisen der Teilnahme sind in zwei Punkten von Interesse.
Erstens versucht Tertullian, vom Problem der Nichtteilnahme der Christen an
den offentlichen Festen dadurch abzulenken, dass er die Diskussion auf be-
stimmte Formen der Festpraxis schiebt. Christen vermeiden gewisse Praktiken,
vor allem unanstdndiges Verhalten. Tertullian behauptet, dass diejenigen Ver-
haltensweisen, die die Christen ablehnen, die unbedeutenderen sind gemessen an
dem, woran sie tatsdchlich teilnehmen - am o6ffentlichen, vor allem 6konomi-
schen Leben der Stadt. Tertullian betont die Konformitit und die dem Gegenstand
des Kapitels entsprechend 6konomische Loyalitdat der Christen. Trotz aller Ab-
lehnung der Zeremonien und der Vermeidung von bestimmtem Brauchtum kauft
Tertullian (in Gestalt seines literarischen Ichs) Blumen zum romischen Fest:%?

Wenn ich auch deinen Zeremonien nicht beiwohne, so bin ich doch wohl auch an jenem Tage
noch ein Mensch. Ich bade mich an den Saturnalien nicht wahrend es noch Nacht ist, um mir
nicht den Tag mit der Nacht zu verderben. ... Am Bacchusfest liege ich nicht 6ffentlich zu
Tisch, wie die Tierkdmpfer bei ihrer Henkersmahlzeit zu tun pflegen, jedoch wo auch immer,
ich speise von deinen Vorraten. Ich kaufe mir keinen Blumenkranz fiir mein Haupt. Was kann
dir daran liegen, wie ich meine Blumen, die ich nichtsdestoweniger kaufe, verwende? Ich
glaube, es ist angenehmer, sich nicht gebundener, loser und von allen Seiten frei herab-
héangender Blumen zu bedienen. Aber auch dann, wenn sie zu einem Kranze gebunden sind,

81 O nos merito damnandos! cur enim uota et gaudia caesarum casti et sobrii et probi expungimus?
cur die laeto non laureis postes obumbramus nec lucernis diem infringimus? honesta res est, sol-
lemnitate publica exigente, induere domui tuae habitum alicuius noui lupanaris! Ubers. BKV 1,24
Kellner 1915.

82 Tertullian Apologeticum 42,4—7 (Ubers. BKV 1,24 Kellner 1915): Et si caerimonias tuas non
frequento, attamen et illa die homo sum. Non lauo sub noctem saturnalibus, ne et noctem et diem
perdam ... non in publico liberalibus discumbo, quod bestiariis supremam cenantibus mos est; at-
tamen ubicumque de copiis tuis ceno. Non emo capiti coronam: quid tua interest, emptis nihilominus
floribus quomodo utar? uto gratius liberis et solutis et undique uagis; sed et si in coronam coactis,
nos coronam naribus nouimus: uiderint qui per capillum odorantur.
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so nehmen wir den Kranz mit der Nase wahr; mogen andere meinetwegen mit den Haaren
riechen.

Die hier vorgestellten Texte deuten zweitens an, dass Tertullian die Teilnahme an
heidnischen Festen abziiglich einzelner Brauche vor allem unter individuellem
Gesichtspunkt betrachtet.® Er vermeidet damit, die christliche Gemeinde als 6f-
fentlich konstituierte Gruppe fiir den Vollzug dieser Praktiken in Anspruch zu
nehmen. Tertullian handelt in seiner Verantwortung wie offenbar auch andere
Christinnen und Christen ihren Mitbiirgern in Karthago und dem Senat und Kaiser
in Rom gegeniiber als Einzelpersonen. Darin vermeidet er eine echte Auseinan-
dersetzung mit der Anfrage der R6mer. Wenn das Christentum sich als 6ffentliche
Korperschaft geriert und den Anspruch erhebt, legitimer Teil des romischen
Reichs zu sein, miisste es gerade in seiner kollektiven und korporativen Festpraxis
Loyalitdt zeigen. Dieser impliziten Frage weicht Tertullian aus.

Um die Brisanz dieser Frage anzudeuten, ist ein Hinweis auf die expliziten
Anspriiche Tertullians auf eine offentliche Rolle des Christentums vonnoten.
Tertullian fordert fiir das Christentum den Status einer curia, als offentlicher
Sektor der rémischen Stadt Karthago. Das passt grundsatzlich zu seiner gewiss
gezielt eingesetzten Ubertreibung im Sprechen iiber seine Gruppe. Er vergleicht
sie implizit mit 6ffentlichen Institutionen eine Ebene tiber der der collegia.®* Auch

83 Bei den privaten, familidren Festen sind er und seine kirchlichen Kollegen ohnehin weit
grof3ziigiger als mit 6ffentlichem Engagement; vgl. Schollgen 1982, 23 -27. Das Austauschen von
Geschenken, das er im oben zitierten Text erwdhnt, ist einerseits nicht rein individuell denkbar,
dafiir andererseits iiber andere als den Autor selbst (,,ich®) gesagt.

84 Die Bezeichnung curia im Kontext von Tertullians Beschreibung der Christen Karthagos wurde
in anderer Hinsicht bereits in Kapitel 2 diskutiert. Tot tribubus et curiis et decuriis ructuantibus
acescit aer; saliis cenaturis creditor erit necessarius; herculanarum decimarum et polluctorum
sumptus tabularii supputabunt; apaturiis, dionysiis, mysteriis atticis cocorum dilectus indicitur; ad
fumum cenae serapiacae sparteoli excitabuntur. De solo triclinio christianorum retractatur! ,,Wenn
so viele Tribus, Kurien und Dekurien riilpsen, so wird die ganze Atmosphare weinsauerlich; wenn
die Salier schmausen wollen, so wére eine Anleihe erforderlich; den Aufwand der Herkules-
zehnten und Opferschméduse miissen Registratoren zusammenrechnen; fiir die Apaturien, Bac-
chanalien und attischen Mysterien wird eine Aushebung unter den Kéchen angesagt, durch den
beim Bereiten des Serapismahles verursachten Qualm koénnte die Loschmannschaft alarmiert
werden. Aber nur iiber das Gastmahl der Christen stellt man Untersuchungen an“; Tertullian,
Apologeticum 39,15 (Ubers. BKV). Dawson 2016, (Manuskript) Kap. 2.4 bespricht die For-
schungsgeschichte einer Inschrift aus der westtunesischen Stadt Chemtou (Simitthus), CIL VIII
14683 (Text und Ubs. hier, Kapitel 2, Anm. 118), worin sich die Geschéftsordnung einer Curia lovis
von 185 n. Chr. und damit ungefahr der Zeit Tertullians finde. Dawson verweist auf die Thesen von
Schmidt 1890 als autoritative Deutung dieser Inschrift gegen jiingere Ansidtze. Schmidt stellte
tiberzeugend fest, dass die Inschrift nicht von einem collegium errichtet worden war, sondern von
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die Feste, die er in jener Polemik erwadhnt, werden nicht von Vereinen, sondern
von im ganzen Reich bekannten Stadten, Priesterschaften etc. gehalten. Er spricht
iiber das Christentum als tribus (als traditionelle Aufteilungen der Stadt Rom).®

In Tertullians Texten fordert die Kirche einen legitimen Platz in ihrer Stadt.
Thre Ablehnung der romischen Feste entspricht diesem Anspruch nicht. In der
konkreten Praxis wird der Anspruch auch nur teilweise eingeholt. Um diese
Festpraxis zu verstehen, konnen unterschiedliche Fragen gestellt werden. Mit der
Versicherung Tertullians, dass sich die Christen hier und da politisch und 6ko-
nomisch loyal zu ihrer Stadt verhalten, ist eben nur ein Teil Wahrheit iiber sie
gesagt. Daneben bleibt sogar in Tertullians Karthago immer noch die als asozial
verstehbare Festabstinenz der Christen als Kollektiv stehen. Tertullian betont im
frithen dritten Jahrhundert bereits, dass das Christentum viele Feste feiert. Im
Detail kann er aber nicht einmal so viele Einzelfeste nennen, wie ein kleines
Kollegium des Silvanus. Es gibt hdufige Treffen zu Mahlzeiten, vor allem aber die
fiinfzig Tage nach dem Pascha (das selbst nicht als ,,Fest* bezeichnet wird®®), die
quantitativ alles schlagen, was rémische Gruppen zu bieten haben, in ihrer
Qualitat aber unbestimmt bleiben. Wenn man diesem Repertoire von Festen die
altere und globalere Festpolemik christlicher Texte gegeniiberstellt, ist aus r6-
mischer und christlicher Sicht zu fragen: Wenn Christen nur wenige, idealerweise
nur nicht-romische, de facto bedauerlicherweise romische Feste ansatzweise,
oder irgendwann sogar iiberhaupt keine Feste feiern oder feierten, gehoren sie
dann zu Karthago, Rom, Ephesos usw.? Wenn sie hingegen die Feste Karthagos,
Roms usw. nicht feiern oder nur minimal (6konomisch) wiirdigen, zu welcher
Stadt gehoren sie dann? Diese letzte Frage bringt das Problem auf den Punkt.

einer grofleren, iibergeordneten Korperschaft der Stadt, einer curia. Vgl. Bendlin 2005, 78 -79,
102-104.

85 Der Vergleich mit tribus ist fiir Tertullian positiv; jene mit curiae und decuriae sind kritisch
gemeint. Nur am Beginn des 39. Kapitels des Apologeticum bezeichnet er das Christentum als
Partei (factio) und als corpus, das einen coetus und eine congregatio veranstaltet. Hier spricht er
nicht tiber concilium, wobei es sich um die Zusammenkunft einer curia handelte; vgl. Schmidt
1890, 605f. Am Ende des Kapitels (Apologeticum 39) versucht er den Einsatz der oben (Kap. 2)
diskutierten Definition, indem er behauptet, dass man iiber das Christentum eigentlich nicht als
factio, sondern als curia sprechen sollte. Den Begriff collegium benditzt er nicht im Apologeticum,
obwohl er das Konzept kennt: De Spectaculis 7,3 (collegium artium musicarum etc.). Kotula 1968a,
116168 (vgl. 101-102) liest das Zeugnis des Tertullian als Beleg fiir die These, dass die nord-
afrikanischen curiae ihre frithere Funktion bereits verloren hatten und Gruppen nach Art der
(kleineren) Vereine geworden waren. Auf Tertullian bezogen handelt es sich dabei um einen Fall
von zirkuldrer Argumentation. Tertullian selbst denkt weiterhin, dass die curiae bedeutende
Sektoren der Gesellschaft von Karthago sind.

86 Buchinger 2005; 412—- 416, 419 — 423 beobachtet, dass noch Origenes das Pascha als Feier der
Christen und nie als ,,Fest“ (€optr]) bezeichnet.
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11.3.2 Zu welcher Stadt gehoren die Christen?

Der Blick in die Vereinsinschriften hat gezeigt, dass Vereine sich sicher in ihrer
offentlichen Darstellung und gewiss in ihrer konkreten Praxis damit prasentieren,
mit dem Gemeinwesen auf verschiedenen Ebenen (Reich und Stadt) zu feiern.
Dazu konnen zwar vereinstypische Feste, die mit den Wohltiterinnen und
Wohltdtern des Vereins zusammenhingen, treten. Abgesehen von diesen Festen
legen die antiken Vereine jedoch keinen Wert darauf, vereinsinterne Versionen
heiliger Zeit aufzubauen. Die enge Anbindung der Vereine an die Konstruktion
heiliger Zeiten in grofieren gesellschaftlichen Zusammenhédngen erklart die alt-
christliche Ablehnung jeglicher Festkalender genauso wie den langsamen Riick-
gang dieser Ablehnung.

Im oben zitierten Galaterbrief versucht Paulus, die Adressaten davon zu
liberzeugen, dass sie sich nicht dadurch den ,,armseligen Elementarmachten
unterwerfen, dass sie ,,von neuem ... so dngstlich auf Tage, Monate, bestimmte
Zeiten und Jahre* achten. Wenn man Gal 4,8 -11 aus der Sicht von Kol 2,16 (und
seinem Kontext) liest, wendet sich Paulus hier gegen heidnische Feste, oder noch
allgemeiner gegen eine heidnische Herstellung und Darstellung von gepragter
Zeit. Der Kolosserbrief wandelt diese Position in eine Warnung vor jiidischen
Festen um. Man kdnnte natiirlich auch Hemerologien und den religiésen Hin-
tergrund von Kalendern im Allgemeinen anfiihren. Aufgrund des weiteren Kon-
texts des vierten Kapitels des Galaterbriefs liegt aber eine andere Interpretation
naher.

Dieses Kapitel betont die Freiheit der Adressaten von den Elementarméchten
der Welt. Wer auf Tage, Monate usw. achtet, begibt sich zuriick in den Zustand der
Sklaverei unter diese Machte. In 4,21 kommt Paulus auf das Gesetz zu sprechen,
obwohl er mit der Freiheit der Christen von den Elementarméachten sicher nicht
ihre Unabhéngigkeit vom mosaischen Gesetz gemeint hat. Die Freiheit der
Christen muss zumindest die Unabhédngigkeit von heidnischen Religionsvollzii-
gen und Religionsstrukturen miteinschlief3en. Die Konstruktion, in deren Kontext
er diese Freiheit sieht, stellt er in 4,26 klar: ,,Das himmlische Jerusalem aber ist
frei, und dieses Jerusalem ist unsere Mutter.*

Paulus erklart hier den konzeptionellen Hintergrund des himmlischen Jeru-
salems nicht, sondern setzt ihn voraus. Dennoch bleibt am Ende des Kapitels kein
Zweifel, dass die Freiheit der Christen darin griindet, dass sie Biirgerinnen und
Biirger des himmlischen Jerusalems sind. Richtig frei sind sie allerdings nur, wenn
sie nur Biirger des himmlischen Jerusalems sind. Die Feier von Festen innerhalb
der Vereine und die Rolle, die Vereine als Briicken zwischen Individuen und der
Stadtgesellschaft bauen, ist ein entscheidendes Moment in dieser theoretischen
Debatte. Die christlichen Gemeinden verstehen sich in einer unbestimmten
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Analogie zu offentlichen Vereinen, die ihre Mitglieder intern zu einer verschwo-
renen Gemeinschaft machen und extern in ihre Stadt integrieren sollen. Die In-
tegration der Christinnen und Christen erfolgt in die himmlische Stadt Jerusalem
und nicht in das irdische Karthago oder Ephesos. Die neutestamentlichen Texte
diskutieren die Moglichkeit, durch die Mitgliedschaft in einer christlichen Gruppe
aus der konkreten romischen Heimatstadt auszusteigen. Der Ausstieg manifestiert
sich darin, dass man die Feste seiner konkreten Stadt nicht mehr feiert. Die An-
feindungen der Umwelt in Bezug auf das Feiern von Festen beruhen daher ge-
nauso wie die paulinische und deuteropaulinische Ablehnung der Feste auf der
von beiden Seiten nicht infrage gestellten Pramisse, dass anstandige Gruppen die
Feste ihres Gemeinwesens feiern. Damit wird auch die Distanzierung von den
jlidischen Wurzeln des Christentums in Gal 4,21- 31 verstdndlicher. Christen sind
Biirger des himmlischen Jerusalems, nicht des irdischen. Sie feiern daher Pesach,
das Wochenfest oder Sukkot ebenfalls nicht. Welche Feste feiern die Biirger des
himmlischen Jerusalems?

Der Hebréerbrief (13,14; vgl. 12,22) fordert seine Leser dazu auf, ihre irdischen
Stadte zu verlassen, um die himmlische Stadt zu erreichen. Fiir den Hebréderbrief
handelt es sich dabei um ein entfernt platonisches Gebilde.?” Deutlicher zeigt sich
die Antwort auf die Frage nach den christlichen Festen in der Offenbarung des
Johannes.®® Wie der Hebrderbrief dringt auch die Offenbarung ihre Leser dazu,
ihre Stadte zu verlassen (18,4%). Dazu betont Offb 21,22-6; 22,5.17, dass es im
himmlischen Jerusalem keinen Tempel gibt. Es scheint auch weder Mond noch
Sonne, da Gott ihr Licht ist. Auch seine Tore werden nie geschlossen, weil es
keinen Unterschied zwischen Tag und Nacht gibt. In der Stadt, die ganz Tempel
ist, schlaft die Gottheit nicht in der Nacht, sodass der Tempelbetrieb unterbrochen
werden konnte. Ohne Tage und ohne Gestirne zur Bestimmung eines Jahreskreises
kann es natiirlich auch keinen Kalender und damit auch keine Feste geben. Diese
Texte verbieten die Feier von Festen keineswegs. Sie beuten nur die zeitgenossi-
sche Vorstellung aus, dass stddtische und imperiale Integration unter anderem
durch die Feier der allgemeinen Feste verhandelt wird. In ihre Stadt - das
himmlische Jerusalem — gut integrierte Christenbiirger bringen diese Ihre Iden-
titdt zum Ausdruck, indem sie keine Feste feiern.

87 Vgl. Plato, Politeia 9,592 a—b.

88 Die oben gebrachte Diskussion interpretiert Paulus mit einem wahrscheinlich wesentlich
jlingeren Text, ndmlich der Offenbarung des Johannes und setzt damit voraus, dass die Vorstel-
lung vom himmlischen Jerusalem weiter verbreitet und {iber ldngere Zeitrdume hinweg relativ
stabil geblieben ist.

89 Backhaus 2009, 473. Stokl-Ben Ezra 2003, 192 nimmt an, dass Heb 13,14 den Jerusalemer
Briefadressaten empfiehlt, die weltliche Stadt konkret zu verlassen.
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Gegeniiber dieser dlteren Position fallen Tertullians Andeutungen zu eben-
falls christlicher Praxis zuriick. Tertullian wendet sich von diesem biblischen
Zugang theoretisch nicht ab. Christinnen und Christen sollen weiterhin die Feste
der Stadt und des Reiches eigentlich nicht feiern. Er fordert aber einen Anteil der
Christen an der Gesellschaft Karthagos und deutet (allerdings in ironischen
Kontexten) an, dass sie bestimmte familidre, private Feste mitfeiern kénnen und
ansatzweise Vollziige der 6ffentlichen Feste teilen. Der Hebrderbrief und die Of-
fenbarung waren starker auf Konfrontationskurs aus und hatten sich um eine
Theorie bemiiht, mittels derer man einen moglichst umfassenden und kollektiven
Bruch mit der rdmischen Gesellschaft vollziehen (oder imaginieren) konnte.

Alle hier vorgestellten Ansadtze haben gemeinsam, dass sie sich auf gesell-
schaftliche Konventionen stiitzen, die durch die Vereine im Hinblick auf die Zu-
sammenhdnge zwischen dem Feiern von Festen und den Gruppenzugehorigkeiten
angezeigt werden. Obwohl christliche Gemeinden niemals den Status von romi-
schen Vereinen hatten, sind doch ihre Versuche, die Beziehungen zwischen ihren
Mitgliedern, der Stadt und dem Reich darzustellen, sogar noch dort, wo solche
Beziehungen global abgelehnt werden sollten, von den im Vereinswesen eta-
blierten Codes gepragt. Das Feiern und vor allem das Nicht-Feiern von Festen in
den hier vorgestellten christlichen Quellen wird daher durch eingehende Ver-
gleiche mit Daten aus dem Vereinswesen markant profiliert.



