Asth-Ethik auf der Rolltreppe

Zu den verdanderten Bedingungen einer
christlich-ethischen Konzeption von Identitét

SIGRID MULLER

0. Einleitung: Identitit im Spiegel von Asthetik und Ethik

Sittliche Identitat ist klassischerweise ein Thema im Schnittpunkt von Indivi-
dual- und Sozialethik. So wird sie im Handbuch der christlichen Ethik im
Grundlegungsteil, im Kontext von Normen und Institutionen, behandelt.' Diese
Zuordnung ist erhellend vor dem Hintergrund eines Lebensgefiihls, in dem die
personliche Selbstentfaltung und Eigenverantwortung eingefordert wird von ei-
ner Gesellschaft, die diese mit traditionellen Vorgaben beengt. Die Frage ist
freilich, ob diese Konstellation heute noch Giiltigkeit hat. Ist nicht Selbstentfal-
tung und Eigenverantwortung bereits selbstverstandlich und wird nicht die
iibergroBie Freiheit heute als Gefahr empfunden? Bewirkt nicht der Markt der
Moglichkeiten, den Wirtschaft und Medien anbieten, dal Identitdt zum Problem
wird und eine weitverbreitete Suche nach Identitit ausgelost wird? Im Zeichen
eines unaufhaltsamen Pluralismus spiegelt sich die dufiere Uniibersichtlichkeit
wider in der Uniibersichtlichkeit des eigenen Inneren. Wenn aber die Proble-
matik der Identitit so eng mit den dufleren Verhiltnissen zusammenhéngt, dann
kann sie nicht mehr ausreichend erklart werden im Schnittpunkt von personli-
chem Streben und tradierten gesellschaftlichen Normen. Das Wechselverhiltnis
von personaler und sozialer Identitdt muf} vielmehr seinerseits in einen grofie-
ren Kontext von gesellschaftsiibergreifenden Strukturen gestellt werden.

Diese Skizze, die eine notwendige Ortsverdnderung der Identitdtsproblema-
tik im Gebiude theologischer Ethik anzeigt, soll im folgenden verdeutlicht wer-
den. Die Uberlegungen gehen davon aus, daB die gegenwirtige gesellschaftliche
Situation am besten durch das Paradigma der Postmoderne gekennzeichnet
werden kann, deren zentrale Merkmale die Fragmentarisierung und Asthetisie-
rung sind. Drei ausgewéhlte Beispiele sollen Verdnderungen in der 4sthetischen
und ethischen Konzeption von Identitit deutlich machen und aufgrund ihrer
zeitlichen Streuung einen Wandel von der heute noch gangigen Verortung der
Identitit zu ihrer geforderten neuen Situierung aufzeigen.? Der Wechsel von
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asthetischen und normativ-ethischen Grundlegungen der Identitit soll dabei
zeigen, daB bestimmten &sthetischen Bedingungen bestimmte normative Vor-
stellungen entsprechen und dafl diesen &dsthetisch-normativen Zuordnungsver-
hiltnissen eine jeweilige Konzeption von Identitdt zugeordnet werden kann.
Ortega y Gasset sicht in der Asthetik den Schliissel zur Wahrnehmung der
Wirklichkeit und der personlich vorgegebenen und anzustrebenden Identitét.
Ludger Honnefelder fafit aus normativ-ethischer Perspektive Identitit als Uber-
einstimmung von Handlung und Lebensplan und 6ffnet so die Sicht auf die Ge-
staltbarkeit von Identitidt. Anhand der beiden Autoren kann man exemplarisch
die asthetisch-ethische Grundfiguration des Identitidtsmodelles aufzeigen, das
die theologische Ethik der vergangenen Jahrzehnte entwickelt hat. Wolfgang
Welsch schlieBlich als exemplarischer Vertreter der postmodernen Identititsauf-
fassung zeigt die gegenwirtige vollige Asthetisierung der Wahrnehmung auf,
Er stellt die Asthetik als Schliissel fiir die Wirklichkeit und fiir die Wahrneh-
mung von Identitit dar, zweifelt jedoch die Selbstverstindlichkeit der Wahr-
nehmung an. Mit den verdnderten Wahrnehmungsbedingungen dndern sich je-
doch die Vorgaben fiir die normative Konzeption von Identitdt und ihre gesamt-
ethische Einordnung. Daher wird im Anschlufl an diese exemplarischen Dar-
stellungen von ethischen Identititskonzeptionen iiberlegt, welche Mdoglichkeiten
kirchlichen und theologisch-ethischen Umgangs mit der von Welsch analysier-
ten Identititsverunsicherung bestehen. Es wird gefragt, ob der These der Auflo-
sung der Identitidt aus theologisch-ethischer Perspektive zugestimmt werden
kann und welche Konsequenzen sich fiir die systematische Verortung der Iden-
titdtsproblematik in der theologischen Ethik ergeben.

1. In der Strafienbahn, oder: Identitiit im Schnittpunkt von Individual- und
Sozialethik

1.1. Asthetik und Identitit (Ortega y Gasset)

Die kurze Betrachtung ,, Asthetik in der StraBenbahn von José Ortega y Gasset
aus dem Jahre 1916 handelt von der Fahigkeit spanischer Minner, innerhalb
weniger Sekunden ein Urteil iiber die Schonheit der in der StraBenbahn mitfah-
renden Frauen zu fillen. Ortega y Gasset folgert aus seinen Uberlegungen, daB
zwischen der Wertung weiblicher Schonheit und der Wertung in der Ethik ein
analoges Verhiltnis bestehe.® Es gebe nicht ein Ideal einer schonen Frau, an
dem alle Frauen gemessen wiirden, sondern fiir jede einzelne Frau gebe es ein
eigenes Ideal von Schonheit, an dem man(n) die mehr oder minder vollkomme-
ne Verwirklichung der Schonheit messe.

Auf das Gebiet der Ethik angewendet zeigt diese Erkenntnis iiber die Ur-
teilsweise des Betrachters, dal jeder Mensch nur an seinem eigenen ,idealen
ethischen Schattenril* gemessen werden kann, nicht aber im Vergleich mit an-

Ortega y Gasset, Asthetik in der StraBenbahn, 27.
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deren:* , Messen wir also einen jeden nur an ihm selbst, messen wir, was er
wirklich ist, an dem, was er seiner Anlage nach sein kénnte. Werde, der du bist!
das ist der richtige Imperativ.*

Fiir den Kontext einer christlichen Ethik bedeutet dieser dsthetisch-ethische
Ansatz, daB die sittliche Identitdt von Christen nicht durch MaBnahme an ei-
nem fiir alle giiltigen , Modellchristen” bewertet werden kann. Die Bestimmung
christlicher Identitat erfahrt einen biographischen Zuschnitt: Christlich-ethische
Identitét gibt es nur im Plural der Christen, die im Rahmen ihrer eigenen Gren-
zen und Moglichkeiten ihre je eigene Vervollkommnung anstreben.

Die Verschiedenheit des ethischen Ausdrucks wird positiv gesehen, denn sie
ist eine Konsequenz der Vielfalt der gottlichen Schopferkraft. Den sittlichen
Schattenrifl wahrnehmen bedeutet entsprechend, einen Menschen in seiner von
Gott gedachten Individualitdt wahrzunehmen und diese Individualitit als nor-
mativ zu begreifen. Denn die Wirklichkeit samt ihrer ,,unberechenbarsten Ei-
genschaft, namlich der unbegrenzten Schopferkraft” ist ,,die erhabene Tréagerin
von Ideal, Norm und Vollkommenheit*.®

Aufgrund dieser Uberlegungen wendet sich Ortega y Gasset gegen Kant, der
die sittliche Vollkommenheit in einem allgemeinen Imperativ fassen méchte.
Denn durch den Kategorischen Imperativ wird in den Augen Ortega y Gassets
das ethische Ideal verwandelt in ,eine richterliche Maske mit unpersénlichen
Ziigen™. Nicht das zu wollen, was jeder andere auch wollen kénnte, kann Ziel
des Sittlichen sein. Gegenstand des eigenen ganzheitlichen Wollens kann nur
das sein, ,was als Bestreben meiner gesamten individuellen Personlichkeit in
mir lebendig ist“.

Trotz der Ablehnung eines allgemeinen, fir alle Menschen giiltigen ethi-
schen Schonheitsideals sieht Ortega y Gasset den individuellen sittlichen
Schattenriff nicht als etwas Subjektives, sondern als etwas dem Individuum
Vorgegebenes. Der ethische Schattenrifl ist kein Produkt des menschlichen
Willens; vielmehr ist er ein Komplement der individuellen, wirklichen Person,
das im Falle des gelingenden Lebens mit den Konturen der Person zusammen-
fillt. Ortega y Gassets Ansatz kann man daher charakterisieren als eine indivi-
duelle, jedoch nicht individualistische und auch nicht subjektive Strebensethik.
Asthetik bedeutet im Kontext der Darstellung Ortega y Gassets Wahmehmung,
Urteil und Anspruch im Bereich des Schonen. Asthetik dient als Schliissel zu
einem auf Selbstwahrnehmung basierenden Verstidndnis von sittlicher Identitét.

1.2. Ethik und Identitit (Ludger Honnefelder)

Diese am Vorbild der Asthetik entworfenen strebensethischen Betrachtungen
finden in Ludger Honnefelders Uberlegungen zum Verhéltnis von Wahrheit und
Sittlichkeit ein normativ-ethisches Entsprechungsmodell. Honnefelder begriin-
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det die These, daB das Sittliche grundsitzlich von Individualitit gepragt sein
muf, mit der Eigenart praktischer Wahrheit, in der ein objektiver Wahrheitsan-
spruch subjektiv vermittelt wird®. Praktische Wahrheit wird von ihm als eine
Aussage gefabt, die eine Ubereinstimmung ausdriickt. Diese Ubereinstimmung
wird bestimmt als eine Ubereinstimmung zwischen den Teilzielen einer Hand-
lung und dem Endziel der Ganzheit des guten Lebens.” Dieses Endziel konkre-
tisiert sich in einem individuellen Lebensentwurf. Denn Antworten auf die Fra-
ge nach dem insgesamt Guten miissen sich individuell, in der eigenen Lebens-
form, als praktikabel und sinnhaft erweisen.'® Sittlich gut ist daher eine solche
Handlung, die mit dem Lebensentwurf der handelnden Person iibereinstimmt. !

Der notwendig individuelle Zuschnitt sittlichen Handelns hat dieselbe Kon-
sequenz wie die Vorstellung eines individuellen Schattenrisses bei Ortega y
Gasset: Jeder Mensch muf}, was das Sittliche angeht, an seinem individuellen
Mafstab gemessen werden. Dieser individuelle sittliche Mafistab kommt nicht
willkiirlich zustande. Rahmenbedingungen fiir individuelle Handlungsentwiirfe
sind fiir Honnefelder vielmehr in AnschluB an Thomas von Aquin allgemeine
oberste Prinzipien und die natiirlichen Grundantriebe des Menschen in ihrer
Gestaltungsoffenheit. Zu einem unter diesen Bedingungen entwickelten Lebens-
entwurf tritt ein in Auseinandersetzung mit anderen Menschen entwickeltes
gemeinsames Ethos hinzu. Beide zusammen nehmen dem individuellen sittli-
chen Handeln den Charakter der Beliebigkeit. Denn eine Handlung ist mehr als
die beliebige Gestaltung einer Situation: Sie mufl dem eigenen Selbst, der eige-
nen Existenz, also auch den eigenen Uberzeugungen, Gesamteinstellungen und
den mit anderen geteilten Werten entsprechen, wenn nicht durch Selbstwider-
spruch die eigene personale Identitit gefihrdet werden soll.'?

Es gibt, so kann man zusammenfassen, einen doppelten Blickwinkel auf die
Herausbildung und Praxis von sittlicher Identitit, einen eher dsthetischen und
einen eher normativen. Grundlage einer dsthetischen Identititskonzeption ist
die Wahrnehmung einer eigenen Gestalt, Kennzeichen einer normativen Identi-
tatskonzeption die Gestaltung eines eigenen Lebensentwurfes. Die Vorstellung
vom Lebensentwurf des einzelnen Menschen hat bei Honnefelder in etwas héhe-
rem Malie einen offenen Charakter als bei Ortega y Gasset die Vorstellung von
einer jedem Menschen mitgegebenen wahrnehmbaren Perfektionsform seiner
selbst. Konstanten beider Bestrebungen sind die vorgegebenen natiirlichen Vor-
aussetzungen und die Einsicht in allgemeine sittliche Prinzipien. Die Gestal-
tung der Vorgaben erfolgt in Vermittlung zwischen Selbstwahrnehmung und
gesellschaftlich gangigen Vorstellungen vom Guten. Identitit bedeutet in einem
solchen Modell von Sittlichkeit also, daB ein Mensch parallel eine personale
und soziale Identitit entwickelt. Wenn aber die biographische Kontinuitit der

®  Honnefelder, Wahrheit und Sittlichkeit, 161.
°  Honnefelder, Wahrheit und Sittlichkeit, 168.
19 Honnefelder, Wahrheit und Sittlichkeit, 163.
"' Honnefelder, Wahrheit und Sittlichkeit, 157.
12 Honnefelder, Wahrheit und Sittlichkeit, 159, 169.
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gesellschaftlichen Forderung widerspricht, kommt es zum Konflikt,'> der nach
Honnlifelder mit dem Vorrang der personalen Identitit beantwortet werden
mub.

Werden die beiden geschilderten Ansidtze zum Verstidndnis von Identitit in
ihrer &dsthetischen bzw. normativen Ausrichtung als Ergdnzungen aufgefafit, so
lassen sich als Rahmenbedingungen fiir die bislang giiltige Situierung der
christlich-ethischen Konzeption von Identitdt im Schnittpunkt von Individual-
und Sozialethik folgende Charakteristika ausmachen:

(1) Positive Sicht individueller Sittlichkeit. Die Vielfalt ethischer Aus-
drucksméglichkeiten findet eine positive Wertschitzung. Diese positive Sicht
wird von Ortega y Gasset schopfungstheologisch und von Honnefelder er-
kenntnistheoretisch begriindet: Das Streben nach dem Gliick des eigenen Le-
bens bzw. die Vervollkommnung der eigenen ethischen Gestalt sind die ethisch
geforderten Antworten auf den christlichen Glauben an die Erschaffung vielfal-
tiger Individuen bzw. auf den individuellen Anspruch objektiver Wahrheit.

(2) Identitdt im Schnittpunkt von individueller und gesellschaftlicher Ver-
nunft. Fir eine christliche Ethik bringt die schopfungstheologische Begriindung
der Individualitdt eine Hervorhebung der natiirlichen sittlichen Einsicht mit
sich, da nur so individuelle ethische Erfordernisse als erkennbar postuliert wer-
den konnen. Im Hinblick auf die gesellschaftliche Dimension der Ausgestaltung
von Identitdt mit Hilfe eines mit anderen geteilten Ethos' ist die theologische
Ethik auf den geschichtlich bedingten Konsens der zusammenlebenden Men-
schen angewiesen. Aufgabe der Ethik ist also der zweigeteilte Blick auf die in-
dividuellen sittlichen Voraussetzungen sowie auf die gesellschaftlichen Anfor-
derungen, in deren Ausgleich Identitit anzusiedeln ist.

(3) Christliche Identitdt im Plural. Christliche Identitit kann nicht durch
eindeutige Handlungsmuster begriindet werden. Letztlich beruht christliche
Identitat auf dem Wissen um die individuelle Geschopflichkeit. Dieses Wissen
schlieft die Verpflichtung ein, dal der einzelne Mensch die in ihm angelegten
Fahigkeiten entwickeln und so zu sich, d.h. zu der ihm von Gott geschenkten
Gestalt finden soll. Diese Verpflichtung ist vom einzelnen wahrzunehmen und
in einem Lebensentwurf zu konkretisieren. Die historisch-gesellschaftliche Ein-
bettung des Identititsstrebens hat dabei zugleich eine begrenzende und eine er-
moglichende Wirkung auf die Entwicklung personlicher Identitdt. Denn ein
Gleichklang von individuellen Entwiirfen und gesellschaftlichen Erfordernissen
ist nur dann méglich, wenn die Gesellschaft selbst eine Vielfalt von individuel-
len Handlungsmustern zuldft. Der zur individuellen ethischen Selbstgestaltung
geschaffene Mensch hat seinen Platz in der Gemeinschaft weiterer Individuen,
die notwendig durch gemeinsame Prinzipien und kontingent durch Konsens in
einen gemeinsamen Lebensrahmen eingebunden sind.

" Vgl. Hunold, Identitatstheorie, 191: ,,Ubereinstimmung mit sich selbst und der ihn umgreifenden

Wirklichkeit kann der einzelne nur gewinnen, wenn es ihm gelingt, die eigene individuelle Lebens-
welt und die ihn voraus beurteilenden und anfordernde soziale Erwartungswelt dem Widerstreit zu

entheben und in eine sinnvolle Zuordnung zu bringen.”
Honnefelder, Wahrheit und Sittlichkeit, 168.
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Diese Rahmenbedingungen kann die StraBenbahn, urspriinglich nur fakti-
scher Ort der Betrachtung Ortega y Gassets, veranschaulichen, wenn man sie zu
einem Bild umdeutet: Individuen sind unterwegs zu dem ihnen jeweils eigenen
Ziel. Thre prinzipielle Ausrichtung ist jedoch gemeinsam, so daB sie trotz indi-
vidueller Vielfalt mit derselben Strafenbahn fahren kénnen.

2. Auf der Rolltreppe, oder: 1dentitiit auf dem Hintergrund einer Struktu-
renethik

2.1. Asthetik und Identitit (Wolfgang Welsch)

Dieses zweidimensionale Bild, das die Koordinate der eigenen Gestaltsuche ne-
ben der Koordinate der Eingebundenheit in ein gesellschaftliches Ethos zeigt,
erhilt einen doppelbddigen Charakter und gleichsam eine dritte Dimension,
wenn man Wolfgang Welschs Uberlegungen zur Postmoderne folgt und so den
Bogen vom ersten Viertel dieses Jahrhunderts (Ortega y Gasset) zum letzten
Viertel spannt. In Anlehnung an Peter Sloterdijk beschreibt Welsch nicht die
Strafienbahn, sondern die Rolltreppe als Bild fiir die aktuelle Grundsituation des
Menschen: ,,Wir stehen heute auf dem endlos rollenden Férderband eines auto-
nom und unbeeinfluBbar gewordenen industriell-technischen Komplexes. ...
Alles ist Theater auf einer Biihne, deren Konstruktion und Bewegungsgesetze
unserem EinfluB entzogen sind.“'® Sittliche Lebenspline und ethische Theorien
betreffen nur das, was auf dem Boden geschieht, nicht die Bewegung des Bo-
dens selbst.'® Um das Bild deutlicher zu machen, miiBte man sich diese Roll-
treppe selbst auf Radern vorstellen; so konnte sie unabhédngig von der Aufwérts-
bewegung in verschiedene Richtungen gedreht werden.

Diese untergriindigen Rahmenbedingungen fiir die Herausbildung von
Identitit entstehen dadurch, daB unsere gegenwirtige Wirklichkeit wesentlich
dsthetisch konstruiert ist. Welsch macht darauf aufmerksam, dafl diese Kon-
struktion zu einer zunehmenden Kodierung der Erfahrung fiihrt: Prospekte iiber
Ferienorte und Werbung in Filmen geben vor, welche Orte in welcher Weise als
schon wahrzunehmen sind, und tiberformen die Erfahrung des Ortes bzw. ma-
chen eine genuine Erfahrung mit eigener Qualitidt unméglich. Auch die Wahr-
nehmung ist fremdgesteuert. Man entscheidet sich scheinbar frei fiir 6kologi-
sche Windeln und bemerkt nicht, daB dieser Blick von den Okomirkten diri-
giert ist und die Windeln selbst gleichméfig braun gefdrbt sind. Es bedarf eines
Hintersinnes, um das nicht Ersichtliche wahrzunehmen und den Hintergrund
der eigenen sittlichen Uberlegungen aufzuhellen. Der erste Anschein triigt.
Sittliche Identitdt als Schnittpunkt zwischen personlichen Vorgaben und er-
kennbaren normativen Anforderungen der Gesellschaft erscheint gefdhrdet.
Denn sowohl die Selbstwahrnehmung als auch das gesellschaftliche Ethos sind

IS Welsch, Zur Aktualitat asthetischen Denkens, 49.
1 Welsch, Zur Aktualitat asthetischen Denkens, 50.
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in einer unmerklichen Weise beeinflufit. Die Eigengestaltung und Eigenverant-
wortung wird untergraben.

Welsch kommt zu dem Schlul, daB allein das dsthetische Denken einen
realistischen Zugang zu dieser ésthetischen Wirklichkeit ermoglichen kann:'’
Wo Wirklichkeit aus weichen Mé4andern und ununterscheidbaren Ubergingen
von Schein und Realitit oder Fiktion und Konstruktion besteht, da braucht es,
um solchen Prozessen auf die Spur zu kommen und einigermafen gewachsen zu
sein, ein dhnlich bewegliches und geschmeidiges Denken, da ist nur noch ein
asthetisches Denken navigationsfahig*.'® Asthetisches Denken bedeutet fiir
Welsch zunichst wahrnchmungsbezogenes Denken in Gegensatz zu begriffli-
chem Denken. Wie aber sieht eine solche Wahrnehmung aus? Visuelle und au-
ditive Wahrnehmungen sind nicht das Letzte, sondern nur der Ausgangspunkt
fiir eine tiefere, witternde Wahrnehmung dessen, wofiir das Gesehene oder Ge-
horte Ausdruck ist. Nicht nur die fiinf Sinne, sondern gleichsam ein ,,sechster
Sinn“ ist notig, um hinter der konstatierten Wirklichkeit die wahre, zugrunde-
liegende Wirklichkeit zu erfassen. Neben der Sinneswahrnehmung ist eine
Sinnwahrnehmung nétig.'®

Die Notwendigkeit der feineren Wahrnehmung fihrt dazu, daBl adsthetisches
Denken nicht auf den Bereich des Asthetisch-Schonen beschrinkt bleiben darf,
weil der Schein des Schonen triigen kann. Es ist deshalb wichtig, die Ambiva-
lenz des Asthetischen und die Grenzen des Wahrnehmbaren festzuhalten und
auf das aufmerksam zu werden, was sich nicht im Blickwinkel befindet, was
ausgeklammert wird. Denn zu jeder Asthetisierung und dadurch entstandenen
Wahrnehmungspragung gehort das Ausschalten anderer Wahrnehmungen.
Deshalb ist fiir Welsch nur ein solches &sthetisches Denken wirklichkeitsge-
recht, das so weit entwickelt ist, daB es dem Ausgeblendeten Rechnung tragt
und so selbstkritisch wird.”® Asthetisches Denken macht hellhérig fiir die wah-
ren Vorginge und bewahrt so davor, dem Schein zu verfallen.”

Wie wirkt sich die &dsthetisch konstruierte Welt auf das Verstindnis von
Identitat aus? Grundsitzlich besteht eine geringe Dringlichkeit, in der Gesell-
schaft um Anerkennung der Vielfalt zu kimpfen und um die Moglichkeit, man
selbst sein zu konnen, auBer dort, wo die 6ffentliche Akzeptanz noch geringer
ist, z.B. im Bereich der Homosexualitit. Erkennbar ist vielmehr eine neue Hal-
tung gegeniiber der moglichen Vielfalt sittlicher Gestalten. Statt etwas Positives
und Erstrebenswertes zu sein, stellt sich Vielfalt angesichts der Moglichkeiten
der Beeinflussung von auien als Gefahr dar. Nicht die Furcht vor Einengung
durch gesellschaftliche Strukturen, sondern Furcht davor, keinen eigenen Kern
mehr zu haben und in der Vielfalt des Moglichen orientierungslos dazustehen,
ist das kennzeichnende Merkmal der seelischen Landschaft.

Welsch, Zur Aktualitit asthetischen Denkens, 57.
Welsch, Zur Aktualitit asthetischen Denkens, 59.
Welsch, Zur Aktualitat dsthetischen Denkens, 48.
Welsch, Zur Aktualitit asthetischen Denkens, 65.
Welsch, Zur Aktualitit asthetischen Denkens, 68.
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Dies bedeutet fiirr die Konzeption von Identitét, daB ein stirker biographi-
scher Ansatz zur Bestimmung sittlicher Identitét, wie er in den Modellen Orte-
ga y Gassets und Honnefelders aufscheint, an seine Grenzen stoft. Wenn dufiere
Einfliisse, wenn gestaltete Wirklichkeit in den Menschen ohne sein Wissen in
dem dargestellten Mafe eindringen, dann 16st sich das Individuum als einheitli-
cher, fester Personkern auf. Ein individueller Schattenrifl wird ersetzt durch ein
Konglomerat aus sich iiberlagernden Einfliissen von aufien. Der von Ortega y
Gasset eingeforderte und von Honnefelder analysierte Pluralismus der je indivi-
duell einzulésenden praktischen Wahrheiten vervielfaltigt sich zu einem Plura-
lismus im Rahmen einer einzelnen Person. Man hat sie sich nicht mehr um ei-
nen Personkern vorzustellen, der in verschiedenen Situationen eine andere
Rolle annehmen kann. Sondern jede Variante ist selbst Identitit.”? Die Ge-
samtgestalt eines Menschen 148t sich nur wahrnehmen als Gesamt unterschied-
lichster Erscheinungen.?

Das Verstiandnis von Identitéit spiegelt die gesellschaftlichen Wandlungspro-
zesse und ihre Auswirkung auf die einzelnen Menschen wider.** Die #sthetisch
gestaltete Wirklichkeit fragt nicht nach der Authentizitit als iibergreifender
Fahigkeit des einzelnen, sondern nur nach dem je systemimmanenten Funktio-
nieren — als erfolgreiche(r) Chef(in), perfekte(r) Liebhaber(in), gute(r) Kun-
de(in). Das Rollenspiel, nicht die dahinterstehende Person wird verlangt. Identi-
tdten lassen sich gestalten, kaufen, ablegen. Zumindest kann man dies aus dem
Angebot der Werbung, der Mode und der Schonheitschirurgie schlieBen. Die
dynamische Markt- und Konsumgesellschaft verlangt den Einzelnen einen per-
manenten Wandlungs- und LernprozeB ab und macht sie zu Produzentinnen
und Produzenten von ,marktgingigen Personlichkeitsunternehmern”® Die
grundsétzliche Einheit von personaler und sozialer Identitét hat sich verwandelt
in eine Vielfalt personaler und sozialer Identitéten.

Ebenso wie ein einheitlicher personlicher Schattenrif mufl auch die Zuhilfe-
nahme eines mit anderen Menschen geteilten Ethos hinterfragt werden. Wenn
die These von der Fremdsteuerung emnst genommen wird, dann besteht die
Wahrscheinlichkeit, da der Konsens iiber ein gemeinsames Ethos selbst Ein-
fliissen unterliegt, die nicht wahrgenommenen werden. Statt durch Uberein-
kunft wird soziale Identitit dann konstituiert durch die Identifikation mit den
durch untergriindige gesellschaftliche Strémungen angebotenen Rollen.?® Die
Verschriankung von soziologischen und psychologischen Faktoren der Identi-
titsbildung wird daher nicht lidnger als stabilisierend empfunden, sondern mit
MifBtrauen betrachtet. Das Streben nach Selbstbestimmung und sittlicher Auto-

2 Welsch, Identitat im Ubergang, 178, 180: Es bleibt ,.eine quasi kemlose, eine rein aus der Vielheit

von Maglichkeiten bestehende Identitat”.

% Welsch, Identitit im Ubergang, 183.

2 H. Keupp, Identititsarbeit als riskanter Balanceakt zwischen individuellen Bediirfnissen und gesell-
schaftlichen Anforderungen, in: Der Mensch als soziales Wesen. Sozialpsychologisches Denken im
20. Jahrhundert. Ein Lesebuch, hg. von H. Keupp, Miinchen/Ziirich 1995, 173.

 Keupp, Identititsarbeit, 274.

% Welsch, Identitit im Ubergang, 181: ,Identitit entsteht nicht quasi-biologisch durch Entfaltung ei-
nes Personkems, sondem im wértlichen Sinn durch Identifikation”.
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nomie findet sich nicht mehr durch tradierte gesellschaftliche Normen heraus-
gefordert, sondern durch die diffus wahrgenommene Infiltration der eigenen
Personlichkeit durch gesellschaftsiibergreifende Strukturelemente. Das Streben
nach Identitét gleicht also keinem Kampf gegen dufiere Gegner mehr, sondern
einem Kampf im eigenen Inneren.

Trotz der sich nahelegenden Schluffolgerung, dafl es aufgrund der Fremd-
steuerung kein bewufit gemeinsam gestaltetes Ethos geben kann und daher die
Gesellschaft pragende wirtschaftliche Kriterien den Vorrang haben miifiten,
zeigen Studien jedoch, daB neben wirtschaftlichen Werten wie Arbeit und Be-
sitz durchaus soziale Basiswerte und Grundbediirfnisse wie Gleichheit und So-
lidaritit eine grofe Bedeutung haben.”’ Es fragt sich nur, ob diese Werte, die
ein gewisses Korrektiv zu iibertriebenen marktwirtschaftlichen Individualismen
darstellen, nicht durch die Wahmehmung der Komplexitit dieser beeinflussen-
den Strukturen gefordert werden. Denn die Umsetzung von Gleichheit und So-
lidaritit kime dem Wunsch der Menschen nach Sicherheit in schwer fabaren
Strukturen entgegen. Insofern schafft das Bewufitsein der moglichen Fremd-
steuerung zugleich eine priifende Distanz gegeniiber der umgebenden Wirklich-
keit.”® Die Geisteshaltung radikaler Pluralitit wirkt sich in dem Punkt also po-
sitiv aus, daB sie ein Widerstandspotential gegen Standardisierungsimperative
der Gesellschaft und der Okonomie darstelit.”®

Von einer volligen Bestimmtheit der Identitdt durch gesellschaftliche Ein-
fliisse kann also nicht ausgegangen werden. Weder kénnen Strukturen die Her-
ausbildung von Identitét im Sinne eines Personkerns mit potentiell strukturkriti-
schen Potentialen verhindern, noch kénnen veridnderte Strukturen die gezielte
Herausbildung von bestimmten Identititen sicherstellen. Ebenso weist die Di-
stanz des Einzelnen gegeniiber der umgebenden Wirklichkeit deutlich darauf
hin, daf} es iibertrieben wire, von einer volligen Auflosung des Konzeptes der
Identitét als Personkern zu sprechen. Vielmehr muf Identitit als gegebene Gro-
e vorausgesetzt, freilich aber neu verstanden werden als ein recht komplexes
Konzept und weniger als eine vorgegebene ontologische Grofie.

2.2. Ethik und Identitit — einige dsth-ethische Konsequenzen

Welche Konsequenzen fiir eine christliche, normativ-ethische Betrachtung der
Identitit ergeben sich aus dieser Durchdringung von &sthetischer Steuerung und
personlicher Identitit einerseits und der kritischen Distanzierung des einzelnen
von der ihn umgebenden Wirklichkeit andererseits?

¥ Institut fiir kirchliche Sozialforschung Wien, Ethik im Alltag. Grundlagenstudie zur Frage der Kon-

stituierung von Werten und ihrer Umsetzung in ethisches Handeln, Wien 1994 (Arbeitsnr. 161), 33.
Institut fur kirchliche Sozialforschung Wien, Ethik im Alltag, 36: ,,Auf der einen Seite sei der
Mensch mit den hohen Anforderungen einer Leistungs- und Konsumgesellschaft konfrontiert
(Modemitit, Jugendlichkeit, Wissen und Erfolg...), auf der anderen Seite fiihle er sich von der ge-
sellschaftlichen Komplexitat Gberfordert. Im zunehmenden Bediirfnis nach Halt, nach Einfachheit
und Verstindlichkeit liege der Wunsch nach kompetenten Autorititen verwurzelt...

So Thomas R. Steininger, Konfession und Sozialisation: adventistische Identitit zwxschen Funda-
mentalismus und Postmoderne, Géttingen 1993 (Kirche und Konfession 33), 49f.
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(1) Die Notwendigkeit kirchlicher nicht-direktiver Orientierungshilfe. Es ist
deutlich, daB es unter solchen Bedingungen nur sehr begrenzt helfen kann,
wenn die christliche Gemeinschaft auf normative Vorbilder zuriickgreift und
dadurch der Orientierungslosigkeit Einhalt zu geben versucht. Denn so wird der
Konflikt zwischen verschiedenen Ethosbereichen verstarkt.** Einheitliche nor-
mative Vorstellungen stiinden in stindigem Konflikt zu einer von der Gesell-
schaft geforderten ,,mehrfachen Tugendethik”. Zum Beispiel lebt ein Berufsrei-
sender, der den Normen des Arbeitslebens gehorcht, groBe Teile seines Lebens
auflerhalb der Rahmenbedingungen fur ein Familienleben. Nur wenn die christ-
liche Gemeinschaft bereit ist, grundsitzlich fiir neue, das Gelingen des Lebens
ermoglichende Lebensgestaltungen offen zu sein, schafft sie eine Basis, auf der
nach der je besseren Form gefragt werden kann. An der Frage nach dem je Bes-
seren muB freilich festgehalten werden. Denn die einfache Anpassung an die
Gegebenheiten kann ebensowenig befriedigen wie eine fundamentalistische Su-
che nach Sicherheit.®' Eine kirchliche Antwort auf die beschriebene Situation
des Mangels an Orientierung kann also am besten das Angebot nicht-direktiver
Orientierungshilfen sein.

(2) Angst vor dem Verlust der Identitit. Auch angesichts der viel schwer-
wiegenderen Angst vor dem Verlust bzw. der ginzlichen Unmdglichkeit eigener
Identitit kann die Kirche aus ihrer Tradition heraus Hilfe bieten. Religiose Er-
fahrung und spirituelle Forderung sind in der beschriebenen postmodernen Ge-
sellschaft in viel hoherem MaBe als Hilfen zur Bestimmung eigener Identitit
gefragt und notwendig als in Zeiten eines Rationalititsglaubens. Wo Wahrneh-
mung iiberlagert ist und Wahrnehmungsfahigkeit gesucht wird, ist individuelle
geistliche Begleitung ebenso ein Desiderat wie Angebote, auf neue Weise
,,sehen” und ,,héren” zu lernen. Die Abkehr vom rein Kognitiven, dem rein be-
grifflich FaBbaren, darf freilich nicht zum Extrem fihren.

Auf dem Hintergrund erkannter gesellschaftlich-wirtschaftlicher Verflech-
tungen ist es Aufgabe der christlichen Ethik, den individuellen ethischen
Schattenri auf einem nicht ldnger eindeutig konturierten sittlichen Hinter-
grund entdecken zu helfen. Nicht nur in bezug auf die ,,4sth-ethisch® gestaltete
Umwelt, sondern auch in bezug auf den einzelnen Christen muf die Ethik In-
strumentarien entwerfen, um die ,,Wahrheit“ aufzuspiiren. Ethik wird so teil-
weise zur Wahrnehmungsschule.

(3) Identitdt als christlich-ethische conditio sine qua non. Die bereits erldu-
terte schopfungstheologische Begriindung von Identitit in individueller Auspra-
gung verliert ihre Giiltigkeit nicht. Der Gedanke der Individualitdt und damit
der Identitit ist im Kontext des individuell gefaBten Erlosungsgeschehens fur

% vgl. Institut fiir kirchliche Sozialforschung Wien, Ethik im Alltag, 123: Eine Ablehnung kirchlicher
Werte und dadurch eine Verhinderung kirchlicher Wertevermittlung erfolgt dort, wo das Gefiihl
herrscht, daB sittliche Miindigkeit von der Kirche nicht emst genommen wird, weil sie nicht genii-
gend auf den gesellschafilichen Wertewandel eingeht.

Vgl. die Gegentiberstellung von K. Koch, Christliche Identitat im Widerstreit heutiger Theologie.
Eine Rechenschaft, Ostfildern 1990, 21, zwischen einer kirchlichen und theologischen Sonderwelt
und einer vélligen Anpassung an die Welt.
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die christliche Ethik unverzichtbar; die christliche Religion kann ja geradezu
als Anwalt der Individualitit bezeichnet werden.”* Dennoch kommt auch die
christlich-ethische Reflexion nicht umhin, der Verunsicherung der Menschen
im Hinblick auf ihre eigene Identitit Rechnung zu tragen. Deshalb schligt
Henning Luther vor, Religion nicht langer mit Trost und Gewifheit zu assoziie-
ren, sondern mit Aufbruch, Unruhe, Heimatlos-Sein: Transzendenz und Un-
endliches sind seiner Ansicht nach immer nur spurenhaft erfahrbar in der Welt,
,»die ihr Nicht-Fertigsein und ihr Unerl6st-Sein aufscheinen 146t”.** Diese An-
frage an die Religion als Vermittlerin von Sicherheit riickt freilich nur eine
Seite ins Licht. Der christliche Glaube darf zwar keine blinde, beschénigende
und vertrostende Heilszusage fir das Leben machen. Es darf aber auch nicht
vergessen werden, dal im Glauben Identitit als etwas Zugesagtes, letztlich in
der Annahme durch Gott Begriindetes und darin trotz aller Briiche Erfahrbares
begriffen wird und diese Zusage auch weitergegeben darf und mufl. Nur so kann
der Glaube gegeniiber gesellschaftlichen Anspriichen seine befreiende Kraft
entfalten, nidmlich in der unbedingten Zusage des Angenommenseins, selbst
wenn es sich um eine Zusage trotz Versehrungen, Briichen und Kampfen inner-
halb der Identitit handelt.

Diese Fundierung von Identitit im Glauben bedeutet auch keinen Riickzug
der theologischen Ethik auf die Heilsverkiindigung. In diesem Sinn hat John
Milbank die christliche Ethik eingeschrankt. Denn die christliche Moral miisse
gerade darin bestehen, jeder gesellschaftlich bedingten Moral zu spotten, weil
eine gesellschaftliche Moral im letzten immer auf dem Fundament der Angst
aufbaue. Deshalb habe man ihr den furchtlosen Glauben an die bereits angebro-
chene Neuschopfung der Welt entgegenzusetzen.> Die Einsicht in den Gottes-
glauben als Kern von Erlosung auch im Handeln schréinkt aber die christliche
Ethik nicht auf eine rein pardnetische Herausforderung christlichen Handelns
ein. Im Gegenteil verpflichtet die Zusage des Glaubens dazu, festzustellen, wie
unter den gegebenen Bedingungen ein solches Leben, das in der Welt ist, aber
nicht von ihr kommt, {iberhaupt méglich ist und gelingen kann.

(4) Die prinzipielle Erkennbarkeit von gesellschaftsiibergreifenden Struktu-
ren. Die Situation einer dsthetisch konstruierten Welt birgt ein Dilemma fiir die
Ethik. Denn der Preis fiir die Individualisierung der Wahrnehmung gegeniiber
der begrifflichen Erfassung der Wirklichkeit ist die Nicht-Kommunizierbar-
keit.3S Nichtsdestotrotz besteht ein Bedarf an Kommunikation, denn iiber die
Pluralitidt hinaus muf nach der Zuordnung der verschiedenen Elemente dieser
Pluralitit zueinander gefragt werden.*® Obwohl also die Uniibersichtlichkeit den

2 H Luther, Religion und Alltag: Bausteine zu einer praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart

1992, 18.

Luther, Religion und Alltag, 19.

J. Milbank, Can Morality be Christian?, in: Studies in Christian Ethics 8 (1995) 57.

Welsch, Zur Aktualitit dsthetischen Denkens, S6.

Welsch, Zur Aktualitit dsthetischen Denkens, 72: ,,Es braucht zusitzlich positive Hinweise, wie in
dieser Pluralitit — statt ins »anything goes« zu verfallen und in Indifferenz zu versanden - Verbin-
dungen, Kooperationen und Auseinandersetzungen moglich werden. Nicht mehr die Situation der
Pluralitit, sondemn der mégliche Verkehr der pluralen Formen untereinander ist zum generellen
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Eindruck einer magischen Beeinflussung des einzelnen erweckt und der Gegen-
satz zwischen é&sthetisierter Darstellung und zugrundeliegender Wirklichkeit
miftrauisch macht gegeniiber allem Sichtbaren, mufl dennoch an der prinzipiel-
len Erkennbarkeit der beeinflussenden Strukturen festgehalten werden. Astheti-
sches Denken versucht ja gerade, den Schein zu durchdringen und auf die zu-
grundeliegenden Strukturen vorzustoien. Die Notwendigkeit einer neuen
Wahrnehmungsweise kann also nicht ausgespielt werden gegen die Notwendig-
keit, die Wirklichkeit begrifflich zu erfassen und mit Sachverstand in den er-
kannten Strukturen zu handeln.

(5) Die Forderung nach einer Strukturenethik als Hintergrund fir die Kon-
zeption von ldentitdt. Theologische Ethik hat sich unter den Bedingungen einer
dsthetisch konstruierten Welt vor allem den Verbindungen zwischen Identitét
und den &sthetisierenden Strukturen zu widmen. Sie muf} fragen, wo die indivi-
duelle Gestaltung des Lebens von auflen gesteuert wird, von welchen Unter-
grundstromungen das Leben bestimmt wird, inwiefern die zur Identifikation
angebotenen Rollen ein Leben gelingen lassen konnen. Eine solche neue ,,Asth-
Ethik“, eine Ethik unter verdnderten Wahrnehmungsbedingungen, ist aber nur
in einer radikalen Zuwendung zu den gesellschaftsiibergreifenden Strukturen
moglich. Das Konzept der Identitét ist nicht mehr erkldrbar ohne ein Konzept
der die Gesellschaft pragenden Stromungen. Die Verflechtung von Identitit und
gesellschaftsiibergreifenden Strukturen kann nur erfaft werden, wenn die So-
zialethik eine interdisziplinidre Ausweitung zu einer Strukturenethik erfihrt und
Identitét auf deren Hintergrund beleuchtet wird. Nur so kénnen Modelle mogli-
cher Zukunftswelten mit prospektiven Modellen gelingenden Christseins ver-
einbar werden.

Problemfokus der Gegenwart geworden (...). Wahrend die Modemne das Plurale erprobt hat, erobert
die Postmoderne das Transversale*.
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