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FILANTROPIA IN RELIGIILE
EXTRAEUROPENE — ELEMENT
CONSTITUTIV SAU INFLUENTA

CRESTINA‘? CONSIDERATII TEORETICE
PE BAZA SITUATIEI DIN CHINA SI TATWAN

Alina PATRU

Universitatea ,,Lucian Blaga”, Facultatea de Teologie
Lucian Blaga University of Sibiu, Faculty of Theology
Personal e-mail: alina.patru@ulbsibiu.ro

PHILANTHROPY IN NON-EUROPEAN RELIGIONS - A CONSTITUENT ELEMENT OR A RESULT OF CHRISTIAN
INFLUENCE? THEORETICAL CONSIDERATIONS BASED ON THE SITUATION IN CHINA AND TATWAN

Starting from the finding of the universality of philanthropic approaches in today’s religions, the present study asks whether
they appeared in non-Christian religions as a result of a process of influence by Christianity or whether those religions had
their own routes to develop philanthropic attitudes. The answer is articulated by analyzing Chinese religions and the alternating
relationship that China has had with religious philanthropy over time. Based on the examples in question, it can be seen that the
philanthropic concerns of a religion are dependent on the broader way of self-understanding in a given context and therefore
have a subordinate role in the overall concerns of a religious community or society. However, when a religion is philanthropically
active, it can use its own tradition to substantiate social involvement, even though qualitative or quantitative influences coming
from outside may have strongly contributed to the recent philanthropic development.

Keywords: philanthropy, China, Taiwan, philanthropy in world religions, Chinese religions, modernity, religious influences,
Christianity, Daoism, Chinese Buddhism, Confucianism, Islam.

G

1. Definirea domeniului tematic fost preluat treptat si de alte religii, care au copiat astfel modelul

crestin? La aceasta intrebare ne propunem sd schitim cateva

JFilantropia este o componenta a tuturor religiilor.” ,Toate
religiile dezvolta forme de responsabilitate sociald in cadrul
comunitdtilor lor.™ Asemenea conceplii caracterizeaza astazi
atat discursul public al decidentilor sociali si al mass-media, cat
si opinia unei mai parti a societatii europene. Pe de altd parte,
in societdtile crestine, una din convingerile liderilor religiosi si a
poporului apropiat Bisericii este aceea ca filantropia reprezinta
un produs al crestinismului si ca doar acesta, religia ubirii,
cum i se mai spune, a putut inspira trairi atat de nobile incat sa
deLermine masele de cr edinciosi sd I'acé gesLuri de renuntare in

Este [1lanlrop1a §pec1ﬁca tuturor rehgulor? Este ea specific
crestind? Este eaun element comun religiilor, care s-a dezvoltat
paralel in toate, intr-un proces de evolutic a constiintei
omenirii de-a lungul mileniilor? Sau este ea un element care a

coordonate ale unui posibil raspuns, in speranta ca cercetdri
ulterioare ale altor spatii religioase sa aduca noi date pentru a
completa observatiile sintetizate in randurile de mai jos.

In prealabil trebuie precizat ci intelegem prin termenul
filantropic dezvoltarea si sustinerea de institutii diferentiate
de asistentd sociald, ai caror heneficiari transcend limitele
unui grup de interese (familie, clan, breasld) pentru care este
definitorie sustinerea reciprocd, asadar insitutionalizarea si
generalizarea la nivelul societatii a impulsurilor milostive, fapt
care presupune o schimbare la nivelul constiintei colective, si
anume adoptarea convingerii ¢ orice viatd, oricat de precard (a
vaduvelor, a bolnavilor, a persoanelor cu handicap) are o valoare
pentru care meritd facute eforturi, fird a astepta o recompensa
pe acelasi plan.?
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2. Contextul istoric al aparitiei crestinismului

Pentru a se putea raspunde la intrebarea daca filantropia
este specific crestind sau nu, trebuie analizat in primul rand
contextul in care apare crestinismul.

Lumea cuturala a Imperiului Roman in perioada de inceput
a crestinismului este foarte eterogend, o serie de curente
intelectuale si de forme religioase concurand pe piata libera
aunei lumi globalizate. Vechilor politeisme le mai revine rolul
de culte de stat, fiind inca practicate cu convingere doar in
zonele rurale. In spatiile citadine critica filozofica a ideilor
care reprezentatu piloni ai politeismului subrezise deja
temelia acestora, declansand la nivelul reflexiei intelectuale
o evolutie spre monoteism. De asemenea, tot aici dezgusta
imoralitatea zeilor, fira insd a declansa o reforma etica la
nivelul comportamentului uman, marcat de aceleasi tare
pe care de altfel le si proiectase in mit. Nu in politeismele
Antichitdtii trebuie cautatd asadar radacina filantropiei
crestine. In privintareflexiei filozofice eline, aceastaa declansat
comportamente de tip stoic ori epicureic, niciunul din ele axat
pe suferinta celor din jur. Filantropiei crestine 1i pot fi gasite
radacini in religia Vechiului Israel, crestinismul primelor
secole radicalizand preceptele iudaice referitoare la asistenta
categoriilor defavorizate ale societdtii. In cartile Vechiului
Testament apar variate indicii despre purtarea de grija fatd de
sarac si sarman, de exemplu prin lasarea ogoarelor nesecerate
in fiecare al saptelea an*, sau in texte precum Ps. 71, unde se
face profilul regelui milostiv. Insi iudaismul, desi elaborase
0 eticd a unei responsabilitdti sporite fatd de aproapele,
nu ajunsese sd o institutionalizeze si sd o generalizeze la
nivelul la care o vor face ulterior comunitatile crestine. Un
avant filantropic similar celui crestin este cunoscut in lumea
Antichitatii doar in zoroastrism, dar raddcinile acestuia pot
fi urmarite in timp doar pand in perioada sasanida (224-651),
facand astfel dificila stabilirea unor relatii de tip gencalogic
intre filantropia zoroastriana si cea crestina.

Din cele expuse mai sus se poate concluziona ca in
spaliul religiilor occidentale, din Persia si pand la Atlantic,
se Inregistreaza un avant filantropic de mare amploare o
datd cu aparitia crestinismului, simultan in lumea crestina
siin cea zoroastriand. In timp ce zoroastrismul se confruntd
cu conditii istorice nefavorabile, crestinismul rdmane
religia etalon in spatiul occidental, astfel ca aici inclinatia
de a face bine semenului dobandeste la nivel social o
institutionalizare de tip crestin si este asociatd in mentalul
colectiv cu crestinismul. Desigur cd elitele europene stiu si
despre formele de intr-ajutorare islamica, dar per ansamblu
islamul este fie interpretat ca o erezie cresting, fie ignorat si
desconsiderat in capacitatea sa de a produce valoare de tip
religios. Astfel, Europa crestind medievala ramane vreme de
secole autoreferentiald si convinsa de legdtura cauzald dintre
doctrina sa religioasa si actele filantropice de orice fel.

3. Filantropie in culturi si religii extracuropene.
Cazul Chinei

Radacinile vechi ale filantropiei chineze

Cu toate acestea, forme de filantropie apar si se dezvolta si
in alte spatii cultural-religioase. Un exemplu elocvent este
China, in care toate cele trei religii relevante social, daoismul,
confucianismul si budismul sinizat, dezvoltd institutii
filantropice. Astfel unele manastiri budiste deschid spitale
si organizeaza servicii de hranire a saracilor, etica daoista
elaboreazd o culturd a purtdrii de grija fata de saraci si bolnavi,
fapt preluat si institutionalizat incepand din timpul dinastiei
Song (960-1279) si in confucianism®. In budism justificarea
actelor sociale se construieste pe concepte precum ,metta”
(iubirea nepatimasd, compasiunea fala de toate fiintele vii),
Jkaruna® (mila) sau ,mudita” (capacitatea de a te bucura
impreund cu celdlalt de binele lui). In confucianism, etosul
omeniei si idealul societdtii armonioase sunt suficiente
pentru aparitia filantropiei®, iar institutionalizarea acesteia e
o realitate a secolului al XI-lea°. Exemple similare pot fi aduse
si din spatiul Indiei, din sfera hinduismului i a sikhismului'°,
dar daci aici poate fi suspectatd o influentd musulmana, in
China prezenta religiilor occidentale de factura monoteista
este mult prea scazula pentru a putea fi luata in calcul drept
catalizator al unor asemenea dinamici sociale.

China si Taiwan in raport cu Occidentul

Atitudinea Chinei fata de filantropie este interesanta si prin
prisma evolutiilor istorice ulterioare. In unele cazuri, aceasta
va dezvolta un raport de tip antagonist fatd de filantropia
crestind. Principalul factor determinant pentru acest tip de
punere in relatie il reprezintd colonialismul. Pentru Europa,
odatd cu zorii modernitdtii, orizonturile se redeschid atat spre
propriul trecut precrestin cat si spre noile spatii culturale
cu care descoperirile geografice si intensificarea rutelor
maritime o aduc in contact. Din punct de vedere religios,
Furopa se trezeste din nou in mijlocul unei pluralitati pe
care ea se vede chematd nu doar s o inventarieze, ci si si o
misionarizeze, ridicand diversele religii i culturi spre valorile
civilizatiei sale, intelese drept civilizatia prin excelentd.

Pentru culturile extracuropene devenite tinte ale
colonializarii, perspectiva este mult diferita. Puterile coloniale
sunt percepute drept agresori care nu doar pun in pericol
independenta statala, dar pot avea un impact si mai subtil,
provocand schimbari importante la nivelul mentalului
colectiv. lar daca pierderea suveranitatii statale este o realitate
doar in cazul {arilor cucerite, niciuna din culturile vizate de
colonialism nu a scapat de efectele modelatoare ale provocarii
venite din exterior.

China, o fara cu o organizare statald veche si cu o deja
multimilenard culturd purtatoare a societatii, reprezintd un
exemplu cum nu se poate mai bun pentru a ilustra impactul
acestor transformari in societdtile care raméan necolonializate,
si mai mult, care opun rezistentd in razboiul de tip cultural
cu arme de tip cultural. Atitudinea Chinei fatd de ideile
culturale occidentale a variat in timp, in functie de modul
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in care reprezentantii Occidentului incercau s i le impuna.
Primii occidentali care au reusit sa patrunda si sd se anocreze
pe teritoriul chinez au fost misionarii catolici, in special
iezuitii. Dupd o suspiciune de inceput, China se deschide fata
de importul cultural reprezentat de acestia datorita dibaciei
si diplomatiei lui Matteo Ricci (1552-1610). Insd dupa moartea
acestuia, cearta riturilor pune capt deschiderii Chinei fata
de misionarii catolici si implicit fatd de ideile de sorginte
occidentala®, Fortata s se deschidd din nou pentru Occident
prin umilitoarele razhoaie ale opiului (1839-1842, respectiv
1856-1860), China a fost si a rimas pand in prezent suspicioasa
fald de continuturile culturale de sorginte strdind care ar
putea polua mintea cetatenilor sai, slibind astfel si mai mult
coeziunea internd a unei societdli macinate deja de multe
alte probleme. Intre acestea, ideile religioase striine le apar
autoritdtilor chineze ca fiind deosehit de periculoase, pentru
ca aderarea de tip religios afecteaza toate straturile fiintei,
fiind astfel mult mai greu de controlat din exterior.

0O data cu aderarea la doctrina marxista in 1949, Republica
Populara Chineza a devenit ostila tuturor religiilor, chiar si
celor proprii. Anul 1949 marcheaza si ruptura dintre Republica
Populard Chinezd si Republica China, cunoscutd si sub
denumirea de Taiwan. Pe insula Taiwan, rimasa independenta
fald de Beijing, se retrag vechea guvernare a Chinei, elitele
si fortele de opozitie, continuand pand astazi ceea ce in
acceptiunea lor reprezintd China cea adevirata. De dragul
simplitatii, vom folosi n cele ce urmeaza termenul China
pentru a ne referi la Republica Populara Chineza, respectiv
termenul Taizwan pentru a desemna Republica China,

Ostilitatea Chinei fatd de religii a ajus la apogeu in
timpul revolutiei culturale (1966-1976). Aceastd perioadd
este caracterizatd de o agresivitate deosebita, ducand la
indepdrtarea tuturor strdinilor, dar si la distrugerea masiva a
vestigiilor trecutului, considerate a fi piedicile in dezvoltatea
unei tari puternice si prospere. China ultimelor decenii este
asadar China care a trecut printr-o revolutie culturala ampla
siradical. Aceasta China s-a trezit, la moartea lui Mao n 1976,
fira legituri, frd traditii si fard repere. Incepand din 1978,
China condusa de Deng Xiaoping si de succesorii sai s-a lansat
intr-un proces de reconstruire a identitatii national-culturale
prin reluarea selectiva si reinterpretativa a unora din valorile
propriului trecut, printr-o deschidere limitatd si controlata
fatd de importul ideatic occidental §i printr-o politica
economica vizand atragerea de capital strdin i ascensiunea
actorilor economici proprii. Reconstructia identitara se
articuleaza in jurul valorilor confucianismului, inteles ca un
sistem moral-filozofic, nu ca o religie. Celelalte religii chineze,
budismul si daoismul, sunt totusi si ele sustinute de stat, fiind
considerate parte a culturii chineze, in timp ce credintele
populare sunt combdtute ca superstitii. Fatd de continuturile
religioase si intelectuale straine, China este rezervatd si
prudenti pand astizi. In acest ristimp, Taiwanul s-a dezvoltat
ca un stat prosper si democratic, in care libertatea religioasa
nu este pusa sub semnul intrebarii, fapt care permite religiilor
sa se dezvolte In acord cu propriile convingeri.

Religiile in China astazi si activitatea lor filantropica

Totusi, China s-a dovedit in ultimele decenii deschisa fata de
formele de filantropie venite din Occident, atat timp cat ele
nu impuneau beneficiarilor chinezi conditii suplimentare de
natura religioasa®, fapt pe care autoritdtile chineze incearca
sa il tind sub control printr-o serie de normiri*. In acest
context, nu trebuie sa surprinda faptul ca adeseori religiile
occidentale incearcd sa justifice caracterul benefic al prezentei
lor in China invocand serviciile de tip social pe care le pun
la dispozitia societdtii chineze. Religiile acceptate oficial de
statul post-maoist sunt cinci la numar: daoismul, budismul,
islamul, crestinismul protestant si catolicismul. Desigur,
peisajul este intregit de alte cateva religii care sunt prezente in
tara pentru grupuri infime de credinciosi si care luptd pentru
recunoastere, precum crestinismul - ortodox, iudaismul,
mormonii §i religia bahai, si de multele grupari religioase
subterane, desfasurand o mare varietate de activitati inspirate
religios, despre care sperd sd nu ajungd in atentia autoritatilor
sau cel putin s nu starneasca reactia acestora.

Religiile recunoscute de stat se intrec in a oferi servicii
filantropice vizibile. Astfel Biserica Catolica se lauda cu faptul
cd atrage prin sponsorizari fonduri insemnate din Occident,
pe care le dedicd asistentei sociale avarstnicilor si bolnavilor,
dar si cu contributia unora din ordinele ei monahale la
dezvoltarea unor intregi regiuni*”. In cadrul protestantismului
chinez au aparut o serie de fundatii si ONG-uri filantropice,
care insa adeseori prefera s nu faca referire directa la baza lor
religioasa, pentru a putea opera mai liber in China®®, Budismul
contemporan se remarca prin dezvoltarea ofertei caritative, in
cadrul manastirilor, dar si in afara lor*. Institutiile caritative
budiste sustin spitale i clinicize, oferd servicii in sprijinul
handicap?, sunt active in educatie* si consiliere psihologic*,
sau intervin in cazul unor calamitati sau catestrofe naturale>.
In cazul budismului, o religic inteleasd drept traditional
chineza, activitatea filantropici se bazeaza masiv pe
subventii primite din partea statului chinez°. Daoismul isi
reactualizeazd, tot cu ajutorul subventiilor statale, relatia
traditionald cu medicina traditionald chinezd si dezvoltd noi
servicii caritative in special inacest domeniu®, Islamul este
de asemenea activ in sectorul filantropic, acoperind intreaga
gama de nevoi, aclivitatea sa fiind acceptata in regiunile cu
populatie traditional musulmana®.

Raportul dintre filantropia religiilor asiatice si crestinism
Desigur, oferta filantropica a tuturor religiilor este astazi
mult mai ampla decat in trecut, iar ponderea pe care o ocupa
activitdtile filantropice in interiorul fiecarei religii este de
asemenea mult mai mare. Exceptie face confucianismul, al
cirui statut religios nu este recunoscut. In cazul unei tari care
nu a fost colonializata, cum este China, se pune intrebarea
dacd o asemenea evolutie poate fi inteleasa drept o consecinta
directd a intalnirii cu crestinismul, sau dacd ea reprezintd o
transformare cauzata in primul rand de factori interni.
Pentru articularea unui raspuns adecvat trebuie pornit de
la observatia ca, dacd influenta pe care misionarii o exercita
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asupra asupra societatilor in care opereazd este evidenta,
influenta este posibild si prin inductie: celelalte religii preiau de
bunavoie modele din crestinism, se reformeaza interior pentru
afi pe masura religiei colonialistilor si la egalitate cu acesta, in
privinta standardelor care le apar acestora ca importante. Un
exemplu in acest sens il reprezinta budismul din Thailanda sau
Regatul Siam, un stat care nu a fost niciodatd colonializat, care
areusit sd respinga in lupta trupele franceze, o victorie cu un
profund imapct asupra perceptiei de sine siameze. Si pentru
ca thailandezii observau cum in tarile vecine colonialistii aveau
programe de civilizare a societdtilor considerate inapoiate,
regii Siamului au considerat ¢ trebuie sa initieze chiar ei un
proces de modernizare, astfel incat pretentia occidentald de
stdpanire asupra acestor spatii in scopul civilizarii lor s nu
mai aib temei. Demersului de modernizare i-a fost supus si
budismul thailandez. Transformarea in interiorul budismului
ainceput de sus, prin infiintarea, la comanda regelui Mongkut,
aunui nou ordin monahal budist care sa puna bazele unei noi
intelegeri de sine in cadrul budismului. O datd declansat acest
proces, el s-a autonomizat fata de factorul politic din punct
de vedere al continuturilor vizate. Cu alte cuvinte, reforma
religioasd a depasit cadrul politic initial.>

Un proces asemandtor a avut loc in multe alte state asiatice
ramase necolonializate, exemple clasice in acest sens fiind
China si Japonia®®. Deci da, intr-o anumitd mdsura avantul
filantropic al religiilor secolului al XX-lea este o consecinta
directd a modului de prezenta a crestinismului in spatii si
culturi extracuropene. Dar lucrurile nu se rezuma la atat,
ci aga cum am ardtat deja, religiile extracuropene au deja o
istorie In care sunt consemnate si perioade de activitate
filantropica precolonialista.

Raspunsul este asadar mixt: influenta crestind directd sau
indirecta a generat reactivarea unor impulsuri caritative
prezente deja in interiorul religiilor, dar care ajunsesera, o
datd cu schimbdrile sociale, intr-o stare de latentd. Astfel
budismul $i daosimul chinez au dreptate atunci cand afirma
ca filantropia este o parte intrinseca a viziunii lor religioase,
reactivatd, intr-o miscare de redescoperire a propriului
trecut, n secolul al XX-lea, la fel cum crestinii au dreptate
cand spun ca filantropia este o caracteristica a religiei lor,
pe care in ultima vreme au imprumutat-o si altii. In fond,
problema acestor imprumuturi poate fi rezumata drept o
problema a globalizarii.

Filantropia religioasa chineza si taiwaneza in valurile
globalizarii

Cautand sursa demersurilor de implicare social ale religiilor,
Robert P. Weller afirma ca ideea ca acestea ar proveni din
globalizarea, in secolul al XIX-lea, a unor forme de crestinism
care puneau accentul pe asemenea activitdti este inexacta®.
Desigur ca si aceasta este una din cauzele redescoperirii,
in cadrul diferitelor traditii religioase, a faptului ca au avut
episoade de implicare sociald in istoria lor $i cd asemenea
forme de implicare pot fi justificate prin recurs la traditia
proprie. Dar aga cum remarca Weller cu referire la situatia din
Taiwan, aproape toate activitatile caritative existente astazi isi

au debutul nu mai demult decat in anii 1960, cele mai multe
dintre ele apdrand ahia incepand de la sfargitul anilor 1990,

De ce au apdrut activitati filantropice n toate religiile
taiwaneze, atat cele de sorginte occidentald, cat si cele chineze,
in perioada ultimelor decenii? Raspunsul are legitura cu
dinamica globalizirii. In acest sens, Weller identifici trei etape
relevante ale acesteia: prima este cea a secolului al XIX-lea, in
care o data cu misiunile protestante s-au raspandit in intreaga
lume formele caritative specifice protestantismului acelei
perioade sau organizatiilor internationare precum YMCA sau
Crucea Rosie, ele insele avand un substrat crestin®. Faptul
ca impactul social al unor asemenea forme caritative rimane
minor se datoreaza cel putin in parte, in opinia lui Weller,
celui de-al doilea val al globalizdrii, de la inceputul secolului
al XX-lea, care coincide cu raspandirea ideii de stat secular,
in care religiei nu 1i mai revine un rol social semnificativ+,
Prin urmare, activitdtile sociale existente au fost preluate
de structurile statale, in cadrul religiilor inregistrandu-se o
perioadd de concentrare spre altfel de preocupari, asa cum
le era trasat rolul de noua ideologie dominanti. In perioada
recentd a devenit globald ideea de stat neoliberal, care
garanteaza o economie de piatd functionald, dar care isi asuma
responsabilititi sociale limitate®. In acest context, religiile au
resimtit din nou imperativul, dar si posibilitatea de a fi active
filantropic, redescoperind in traditia proprie justificarea
pentru a face acest lucru.

Activitatile filantropice au fost nu doar reluate in ultimii 50
de ani. Sectorul social s-a specializat si s-a diversificat foarte
mult. O alta caracteristica a neo-filantropiei religioase este
aceea ¢a acum nu se mai tine cont de apartenenta religioasa
a beneficiarilor. Dacd misionarii crestini din secolul al XIX-
lea ii asistau cu precadere pe membrii propriei comunitati
religioase sau pe potentialii convertiti, astizi comunititile
religioase de orice natura se intrec in a afirma ca ofera servicii
sociale tuturor, indiferent de convingerile religioase ale
acestora, fara discriminare°,

Uneori, comunitdtile religioase fac eforturi remarcabile
pentru a veni in intampinarea nevoilor apartenentilor unei
alte religii in cadrul propriilor institutii caritabile. Un exemplu
in acest sens este spitalul adventist din Taipei, Taiwan
Adventist Hospital, primul spital din Taiwan care s-a acreditat
ca spital halal, pentru a veni in intampinarea pacientilor sii
musulmani. Concret, spitalul oferd acum pacientilor sii
mese, medicamente si produse de ingrijire personald halal,
in meniul sau fiind cuprinse peste 200 de feluri de mancare
ce indeplinesc conditiile halal. Tar certificarea nu a fost deloc
usoard: personalul a fost trimis la specializare in afara {drii,
in plus, trebuie finantata existenta permanenta a unei comisii
pentru asigurarea calitatii halal.»

Desigur, se pune intrebarea daca spitalul adventist evocat
mai sus se deschide in felul acesta fald de musulmani din
motive ce tin de ethosul sdu religios, sau pentru a se conforma
unei politici de stat sau unor principii internationale. Cu
sigurantd ¢ acestea din urmd cantaresc greu in balanta. Insa
in acelasi timp un astfel de mod de raportare la problema
filantropiei indica si o intelegere de sine modificatd. Daca
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in trecut o comunitate adventista ar fi facut totul pentru a
salva sufletele, iar prin aceastd salvare ar fi inteles aderarea
la Biserica adventista de ziua a saptea si la toate invataturile
acesteia, astizi comunitatea adventista din Taipei isi propune
sa ofere sprijin tuturor, indiferent de convingerile lor
religioase si indiferent cat ar costa-o conditionarile impuse de
convingerile religioase ale celorlalti.

4. Concluzii, sau despre crestinism, modernitate si
filantropia extracrestina

Rispunsul la intrebarea privind aportul crestinismului in
declansarea filantropiilor extracrestine este asadar unul
complex. Da, intalnirea cu Occidentul a declangat un dinamism
filantropic in religiile extracuropene, dar nu atat ca o influenta
directa a crestinismului, ci ca o influenta mediata de formele
modernitatii. Cu alte cuvinte, culturile extraeuropene au vrut sa
devind moderne, iar acestui deziderat i-a fost subordonatd toata
atitudinea lor fata de diversele aspecte ale existentei, inclusiv
fatd de tema filantropiei. Raspunsurile la intrebari precum: cine
sunt actorii care trebuie sd fie activi in sectorul social si ce tipuri
de activitati caritabile sunt necesare s-au dat in functie de ceea
ce parea a fi modern la momentul dat. Dar si atunci cand s-a
considerat ca este de datoria religiilor sa se implice social, tot
modul de intelegere a modernitdtii a determinat felul in care
se practicd filantropia, cui i se adreseaza si ce conditii trebuie
respectate pentru ca ea sd isi atinga telurile vizate. Astfel,
filantropia, desi practicatd la o asemenea amploare astazi, se
dovedeste a avea un rol subordonat in ansamblul preocupdrilor
unei comunitdti religioase sau al unei societati.

Pe de alta parte, un raspuns complet la intrebarea de mai sus
nu poate fi formulat fara a reflecta mai intai asupra raportului
dintre crestinism si modernitate. Ce este modernitatea,
este ea un produs al crestinismului, sau este un oponent al
acestuia? Si in aceastd privintd, lucrurile au o complexitate
sporitd. Da, declansarea dinamicilor care au generat procesele
asociate sub termenul de modernitate este de neconceput
in afara spatiului european si al culturii crestine a acestuia.
Afirmarea valorii individului si a rationalitatii lumii se numara
intre aporturile crestinismului. De altfel, Reforma protestanta,
unul din motoarele modernitatii, a pornit tocmai de aici: de
la radicalizarea afirmarii valorii individului, care se voia a
fi o reintoarcere la adevarurile hiblice. Ca autonomizarea
individului a luat proportii pe care reformatorii nu le hanuiau
si care au indepdrtat conceptia asupra acestuia de izvoarele
sale biblice este un fapt care atesta doar dinamica imprevizibila
a continuturilor intelectuale la nivel social. Cd modernitatea a
dezvoltat si componenta secularizdrii, care a limitat impactul
social al religiilor, este o realitate care poate fi inteleasd tot
in contextul luptei pentru putere dintre puterea politica si

Note:

cea religioasd, care a marcat constiinta colectiva occidentald.
Exportul modernitatii in alte spatii a fost asemenea unui
proces de altoire, In care continuturi striine celorlalte culturi
si neintelese de acestea, cum ar fi de exemplu conceptul de
stat secular, au fost pur si simplu adoptate acolo, cu toate
consecintele lor.

Modernitatea se afla asadar intr-un raport de continuitate-
rupturd fatd de trecutul cultural european si de componenta
crestind a acesteia. Dacd astizi existd voci care argumenteaza
continuitatea dintre modernitate si crestinism, acestea au
in vedere momentul declansator si cadrul cultural in care
modernitatea a aparut?®, Dacd alti specialisti vid in modernitate
0 miscare de indepdrtare fald de optiunea religioasa crestind,
acestia au in vedere unele din efectele modernitatii, in special
mult clamata secularizare®. Dar trebuie avut in vedere si faptul
ca modernitatea insdsi a fost si este compusa dintr-o serie
de procese aflate intr-un continuu dinamism. Modernitatea
secolului al XIX-lea nu e identica cu modernitatea primei
jumatati a secolului al XX-lea sau cu modernitatea celei de-a
doua jumatdti a acestui secol. De altfel, in fiecare din aceste
perioade se poate recurge la subimpartiri, borne marcante prin
excelentd fiind razhoaiele mondiale, precum si alte momente de
cotiturd la nivel social. In fiecare din aceste perioade, la modul
general vorbind, raportarea modernititii la religios si in special
la crestinism a fost diferita.

Atunci cand culturile extracuropene preiau o anumita
forma de modernitate, ele preiau in general doar rezultatul
final, nu si intregul dinamism care a dus la aparitia acestuia.
Astfel, atunci cand o tara asiaticd isi propune sd implementeze
statul secular si inldturarea religiei din spatiul public, ea
o face mecanic, fird a intelege n profunzimi rosturile
unui asemenea demers. E cazul Chinei. Exemplul ofera si
explicatia pentru relatia ambivalenta dintre politica chineza
si filantropia religioasd. Dar, aga cum s-a aratat, atunci cand
se lanseaza in activitali sociale, religiile extraeuropene isi
gisesc justificari in propria traditie, toate traditiile religioase
mari de astdzi avand si astfel de resurse. Astfel, filantropia
lor are o si componenta constitutivd a carei accentuare a
variat in timp, chiar i inainte de intalnirea cu crestinismul si
cultura europeana. Pe aceasta componentd s-a grefat impulsul
crestin mediat de modernitatea prezentd cu una din fatetele ei
crestine, pentru ca apoi aceeasi modernitate, manifestd sub
chipul secularizarii, sa inlature pentru o vreme implicarea
religiosului in social. In final redefinirea rolurilor a fost tot o
consecintda a modernittii, activaind din nou impulsurile atat
proprii, cat si imprumutate ale religiilor si particularizand
demersul social in functie de noile curente devenite bunuri
culturale comune la nivel mondial.
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