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Beziehungsstile in der Nachfolge Jesu Christi

Glaubenspraxis und Glaubenserkenntnis
im theologischen Entwurf von Christoph Theobald SJ

Michael Quisinsky, Meyrin

Zu den epochalen Herausforderungen der Theologie gehért es, auf der
Hohe der Zeit ihre innere Einheit in einem stets neu ins Werk zu setzenden
Zusammenspiel aus Glaubensleben und Glaubensdenken zu vollziehen.
Der deutsch-franzosische Theologe Christoph Theobald stellt sich die-
ser Herausforderung, indem er nicht etwa aus einem zunéchst partiellen,
wenn auch als wesentlich begriindeten Ansatz, einzelne Traktate folgen
ldsst. Vielmehr entfaltet er einen theologischen »Stil« in Analogie zum
Christsein {iberhaupt. Wird dieser Stil in Einzelverdffentlichungen des am
Pariser Centre Sévres lehrenden Jesuiten deutlich, so strukturiert er auch
die Zusammenstellung wichtiger Studien in Aufsatzsammlungen, die in
den vergangenen Jahren erschienen sind. Im Folgenden soll ein Durch-
gang durch einige der Denkwege Theobalds gewagt werden, der den mit
Bedacht zusammengestellten Kapiteln der Sammelbande folgt. Dies ge-
schieht im Bewusstsein, dass eine Darstellung der Theologie Theobalds
aufgrund der von ihm angestrebten Einheit von Inhalt und Form zwangs-
laufig an Grenzen kommt. Nicht zuletzt deshalb kénnen andere Durchgiin-
ge, insbesondere solche, die an einzelnen Themenschwerpunkten orientiert
sind, andere Akzentuierungen und Denklinien ausmachen.!

1  Folgt man der Anordnung der Kapitel in den Aufsatzsammlungen, lassen sich einige thema-
tische Doppelungen nicht vermeiden. Die jeweilige Anordnung lasst aber die in mehreren
Kapiteln diskutierten Einzelthemen in einem jeweils Perspektiven erdffnenden Zusammen-
hang erscheinen. Ausserdem gehért es zur Besonderheit der Fundamentaltheologie Theo-
balds, dass sie es konzeptuell ermdglicht, verschiedene Einstiege zu wihlen, die allesamt in
eine ebenso ekklesial einheitsstiftende wie je personlich perspektivenersffnende Mitte hin-
einfiihren wollen [was explizit als Leseanleitung konzipiert ist in C. Theobald, La Révélati-
on ... tout simplement (Paris 22006), 7—8, kann analog fiir das gesamte Denken Theobalds
in Anschiag gebracht werden].
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nur nicht defensiv angelegt, sie findet dariiber hinaus gerade in der Vielfalt
und Verschiedenheit zu ihrem Einheit stiftenden Grund, Jesus Christus.
Dieser begegnete zu Lebzeiten Menschen in einer Weise, die als einladen-
de Heiligkeit tiberzeugt und in dieser »con-viction« (50) gleichsam »stil-
bildend« wird. Die Qualitit dieser Begegnung ist »messianisch« (73), in-
sofern sie die einladende Gastfreundlichkeit {iberhaupt erst zu Tage treten
lasst und eschatologisch, insofern in ihr der » Sinn der Geschichte in ihrer
Gesamtheit« (86) aufscheint. Die gesamte Schopfung ist dabei in all ihren
Ausprigungen offen fiir ihre » messianische Metamorphose« (99) und geht
so ihrer von Gott erffneten eschatologischen Vollendung entgegen.

Aus dem Stil der Begegnungen Jesu mit seinen Zeitgenossen ging ein
christlicher Stil der Verschriftlichung hervor. Jenseits eines nach Theobald
falschen Verstindnisses einer privilegierten Epoche des frithen Christen-
tums strukturiert dieser Stil die Geschichte des Christentums wie dessen je
sich ereignende Gegenwart relational. In dieser Relationalitit ist das Chris-
tentum ein » Stil der Stile«, da es nicht etwa nur einen christlichen Stil gibt,
sondem verschiedene Lebensstile durch eine messianisch-eschatologische
Lebenspraxis christlich transformiert werden kénnen. Christliche Stile
realisieren sich also nicht im Gegensatz zu allgemein-menschlichen Le-
bensstilen, sondern aus deren Innem und iiber dieses hinaus. Beispielhaft
hierfiir sind nicht zuletzt die Gleichnisreden Jesu (99). Erfolgt so eine
Grundlegung der Bibelhermeneutik jenseits von Gegensitzen zwischen
Exegese und Dogmatik oder wissenschaftlicher und spiritueller Bibel-
lektiire, so gelangt Theobald zugleich zu einer Grundlagenbestimmung
hinsichtlich des Verhiltnisses von Schrift und Tradition (130). Dass ein
Unterschied zwischen der Begegnung Jesu mit seinen Mitmenschen und
dem biblischen Niederschlag dieser Begegnungen besteht, macht die Bibel
nicht unwahrer, sondern glaubwiirdiger. Denn gerade dadurch erméglicht
die Bibel ebenjene Begegnung mit Jesus, die nach dem biblischen Zeugnis
im Zentrum der Heiligkeit steht. Dabei gehort es zur Bibellektiire, dass
diese Begegnungen in nachjesuanischer Zeit in der Weise einer kreativen
Rezeption erfolgen. Die starke Betonung der gegenwirtigen Wirksamkeit
der Bibel bedeutet keine Ausblendung ihrer »normativen Rolle« (128),
deren eigentliche Bestimmung allerdings ebenso wie die Rolle der Kirche
in ihrem Potential der Erméglichung einer fruchtbaren Begegnung mit Je-
sus zu suchen ist.

In der »Ouverture« legt Theobald auch ein besonderes Augenmerk
auf die letzten beiden Konzilien, aus deren Einsichten er eine Art funda-
mentaltheologischer Grundgrammatik erhebt, wobei er Inkohérenzen und
Grenzen des 1. wie des I1. Vaticanums sensibel benennt. Er tut dies, indem
er nicht ein aposteriorisches Kriterium an die Konzilsdokumente* anlegt,

4 V.a. Vat I, Dei Filium und Var. II, Dei Verbum sowie Gaudium et spes.
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angelegt, widmet sich doch jeder Beitrag je einem ihrer Kapitel.** Seine
Bedeutung liegt iibrigens auch darin, dass damit die lange Zeit vernach-
lassigte Offenbarungskonstitution nicht nur kommentiert wird, sondern
in ihrer grundlegenden Bedeutung fiir die Theologie entfaltet wird. Denn
es ist dem II. Vaticanum zu verdanken, dass erstmals eine umfassende
Theorie der Offenbarung zur Darstellung kam, womit einzelne Fragen in
einen groferen Zusammenhang gestellt wurden (7). Zwar sind etwa die
mit Exegese und Tradition verbundenen Einzelfragen nach wie vor Gegen-
stand der Diskussion, jedoch hat sich deren Horizont verschoben, womit
wiederum der vom II. Vaticanum aufgezeigte Gesamtzusammenhang neu
herausgefordert ist. Die gegenwirtige Situation der Bibelinterpretation ist
dabei eine »postkonfessionelle« und »pluridisziplindre«. Dies bedeutet,
dass die Bibel einerseits nach wie vor die Heilige Schrift der Christinnen
und Christen ist, andererseits aber auch in ithrem nunmehr offensichtlichen
Status als »kulturellem Objekt« mit in den Blick zu nehmen ist, wie Theo-
bald im Anschluss an André Paul und Pierre Gibert (126-129) aufzeigt.
Dieser Status macht die Bibel, fiir die Theologie zumeist noch ungewohnt,
zum Gegenstand auch eines nicht glaubensmotivierten Interesses, das eine
der z. T. latent wirkenden Spuren des Christentums in der Gegenwartsge-
sellschaft darstellt (8). Von diesem zweipoligen, Innen- und AuBBenpers-
pektive vereinenden, Ausgangspunkt her entfaltet Theobald die in den Ka-
piteln von DV behandelten Themen, wobei die » Beziehung« (»relation«)
als Zentraldimension eines eschatologischen Offenbarungsverstindnisses
aufscheint. In diesem mehrdimensionalen Beziehungsgeschehen spielt das
Verhiltnis Text-Leser ebenso eine Rolle wie dasjenige zwischen erstens
Jesus und seinen Zeitgenossen, zweitens Jesus Christus und heutigen Le-
serinnen und Lesern, drittens Gott und Mensch. Jesus war zunichst darin
der Offenbarer, dass er den in seinen Zeitgenossen bereits innewohnenden
Glauben hervorruft (Mk 5,34) und dabei das Wechselverhiltnis von tiefster
Innerlichkeit und radikaler Verdanktheit als »paradoxen Ort« (24) von Of-
fenbarung ausmacht. Seine Rolle als » Voriibergehender« [»passeur« (25)]
nimmt nunmehr analog die Bibel wahr. In der Begegnung mit ihr begegnet
der sich auf die Glaubwiirdigkeit des Bezeugten einlassende Leser dem in
Mensch und Welt gegenwiirtigen Gott, der sich in den Beziehungen Jesu
Christi als derjenige offenbart, dessen Gnade dem Menschen erméglicht,
seine eigene Heiligkeit zu leben, indem er sich von der Heiligkeit Anderer

35 Vgl die Kapiteliiberschriften: Kap. 1: La Révélation. Quarante ans aprés »Dei verbume;
Kap. 2: »La transmission de la Révélation divine«. A propos de la réception du chapitre I
de Dei verbum; Kap. 3: La réception des Ecritures inspirées. Une relecture du chapitre 111
de Dei verbum; Kap. 4: De la Bible en théologie; Kap. 5: A quelles conditions une théologie
»biblique« de I’histoire est-elle aujourd’hui possible? »Recadrer« le chapitre IV de Dei
verbum; Kap. 6: A ’école du Christ initiateur. »Entre toutes les Ecritures, les évangiles
occupent une place privilégiée« (Dei verbum, chapitre V); Kap. 7: Lire les Ecritures dans
un contexte de mutation ecclésiale. A propos du chapitre VI de Dei verbum.
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herausfordern und tiberraschen 1dsst. In dieser Heiligkeit erschlieit sich
das Mysterium der Welt. Wenn sich Christen in einer Dynamik der »pas-
sage« auf »offenbarende« bzw. »erschlielende Ereignisse « [»événements
révélateurs« (32)]% einlassen, hat dies auch ekklesiologische Bedeutsam-
keit fiir die dabei »entstehende Kirche« [»Eglise naissante« (ebd.)]. Dabei
sind, wie das funfte Kapitel von DV hervorhebt, die Evangelien privile-
gierte Zeugnisse, von denen her eine Begegnung mit Jesus Christus, dem
»lnitiator«, moglich wird. Jesu »piddagogisches Genie besteht nicht nur
darin, Worte gefunden zu haben, die das Geheimnis des Lebens eréffnen«
(155), sondem darin, dass er durch ebendiese Worte seinen Gesprichspart-
nern ermdglichte und auch weiterhin ermdglicht, in ihren eigenen Worten
gleichnishaft von Gott und vom Menschen zu sprechen.

Im zweiten Kapitel von DV ist nach Theobald ein grofles Potential
hinsichtlich eines christlichen Traditionsverstindnisses angelegt. Aller-
dings schrinken die Redaktionsgeschichte und mehr noch die hinter dieser
stehende Problemgeschichte die Rezeptionschancen ein. So bleiben die
Errungenschaften von DV (»eine theologische Definition der Tradition,
die fiir ihre zugleich praktischen und sakramentalen — und nicht nur in-
tellektuellen — historischen Erscheinungsweisen sensibel ist und sich auf
das paulinische Verstdndnis der Paradosis stiitzt und dabei die normati-
ve Funktion der Heiligen Schrift hervorhebt« [43]) von im Konzilstext
nicht aufgelosten Spannungen geprigt. Erst mit der Auflerordentlichen
Bischofssynode von 1985 und dem Dokument der Internationalen Theo-
logenkommission von 1989 iiber die Dogmeninterpretation sieht Theo-
bald Friichte der Rezeption des zweiten Kapitels von DV reifen.’” An-
ders als in der vor dem II. Vaticanum herrschenden Problemkonstellation
steht demnach hinsichtlich der Rolle der Bibel im Leben der Kirche nicht
mehr die Frage nach dem Verhiltnis von zwei Quellen der Offenbarung
im Vordergrund. Vielmehr eréffnet sich mit dem Verstindnis der Offen-
barung als Selbstmitteilung Gottes ein neues Verstindnis der Inspiration,
die von der besonderen, weil »pneumatologischen« (72) Beziehung zwi-
schen einer bestimmten Textart und deren Lektiire ausgeht. Im komplexen
Beziehungsgeschehen, in dem sich Wahrheit »um unseres Heiles willen«
(DV 11) erweist, hilft auch die Vorstellung einer Verbalinspiration nicht
weiter, vielmehr geschieht » Inspiration« dort, wo Gottes Selbstmitteilung

36 »Révélateur« wird im Franzosischen nicht nur offenbarungstheologisch konnotiert, sondemn
auch im Sinne von »aufschlussreich« bzw. »aufschlieBend« verwendet.

37 Den Perspektiven des letztgenannten Texts stellt Theobald die Instruktion tiber die kirchli-
che Berufung des Theologen (1990) und das Motu proprio Ad tuendam fidem (1998) ge-
geniiber, die letztlich einer posttridentinischen Perspektive verhaftet seien. Losungsansitze
fiir die in DV nicht geldsten Probleme entwickelt er selbst v. a. vom Dokument der Interna-
tionalen Theologenkommission her, indem er als Kem einer wahren Rezeption des Konzils
die eschatologische Gegenwart des Ursprungs heraushebt und so auch einem kumulativen
Traditionsverstidndnis Vorschub leistet.
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Theobald auch Rahmendaten fiir eine zeitgemiifle Lehre des Schriftsinns
(191) jenseits eines Dualismus von Literal- und Spiritualsinn.®

Stilbildende Tradition und ihre Weitergabe
nach und mit dem II. Vaticanum

Wenn im Mittelpunkt des »Stils« die in Jesus Christus offenbar gewor-
dene Begegnung zwischen Gott und Mensch steht, so stellt sich die Fra-
ge, wie sich solche Begegnungen inmitten von Tradierungskrise(n) und
vielfiltigen Diskontinuitéten ereignen kénnen. In seiner Aufsatzsammlung
»Transmettre un Evangile de liberté«* setzt Theobald einen Tradierungs-
stil des Glaubens ins Werk, der von der zentralen und beziehungsstiftenden
Rolle Jesu Christi ausgehend einen konzisen Uberblick iiber Kernthemen
des Glaubens vorstellt.* Theobald setzt mit einer Zusammenfassung sei-
ner Christologie ein und verortet in dieser die Grundlegung dessen, was
im christlichen Sinne Glauben meint: Eine Begegnung mit Jesus wird zur
Einladung, sich auf ihn einzulassen. Dies ist gleichsam der erste Schritt
auf dem Weg des christlichen Glaubens, der iiber einen bei den meisten
Menschen anzutreffenden, von der Gegenwart Gottes beriihrten und als
solchen zu achtenden Glauben (im Sinne von Ja zum Leben [27]) hinaus
weist: Dem Menschen konnen sich sodann das Geheimnis der eigenen
Existenz und das Geheimnis Christi in gegenseitiger Verschrinkung erhel-
len. Aufgrund einer theologalen Struktur des Bewusstseins von Mensch-
lichkeit und damit auch von Siindhaftigkeit ist das Gewissen als Ort der
Unterscheidung Ort der besonderen Néhe zu Gott und den Mitmenschen.
Eben von diesem her kann die Erfahrung der Vergebung einen neuen Blick
auf die Gesamtheit der Existenz erdffnen. Dabei befreien die apokalypti-
schen und eschatologischen Dimensionen des Glaubens den Glaubenden

38 Zunichst stellt Theobald ausgehend von der Beziehung Jesu die Beziehung zwischen Schrift-
text, Autor(en) und Leserinnen und Lesern heraus. Zweitens unterscheidet er in dieser Be-
ziehung einen anthropologisch-kulturellen, einen christologischen und einen theologischen
Sinn, wobei auf der Ebene des letzteren die Einheit der Schrift und die Glaubensanalogie
zum Anlass und Grund fuir die doxologische Dimension werden, die der dem Menschen von
Gott erdffneten Beziehung eignet. Drittens beinhaltet eine erneuerte Lehre der Schriftsinne
ein plurales Traditionsverstidndnis, dessen »passages« bei aller Vielgestaltigkeit und Akzen-
tuierungsfahigkeit selbst der regula fidei im Dienst der »Eglise naissante« stehen.

39 C. Theobald, Transmettre un Evangile de liberté (Paris 2007). Die folgenden Seitenangaben
beziehen sich auf dieses Werk.

40 Vgl die Kapiteliiberschriften: Kap. 1: La foi au Christ: transmettre I’intransmissible?;
Kap. 2: Accéder a la conscience du péché; Kap. 3: L’Evangile de la liberté; Kap. 4: »Témoins
du Ressuscité«; Kap. 5: Pour une intelligence intérieure du mystére de la Trinité; Kap. S:
L’avenir de la création; Kap. 7: Lire les »signes du temps«; Conclusion: La promesse de
1’autre.
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Die Struktur der Gabe, die damit grundgelegt ist, zeigt sich in der
Schopfungstheologie besonders deutlich und wird noch einmal radikali-
siert durch die messianische, sich der géttlichen Lebensfiille entgegenseh-
nende, Dimension des Lebens und Wirkens Jesu.* Jesus Christus stellte
sich einer jeglichen »Dé-création« (139, 159) entgegen und wird selbst
Quelle eines Lebens, das als »Ré-création« (139) dem vollendenden Ziel
des Schopfergottes entspricht. Dabei weist Kol 1,16 (»in ihm wurde alles
erschaffen«) der gesamten Wirklichkeit eine Sinnperspektive auf, die sich
in ebenso vielen Weisen konkretisieren kann, wie wahrhaft menschliches
Leben versucht wird. Um dabei der sozialen und politischen Dimension
des Glaubens gerecht zu werden, ist es unerldsslich, die »Zeichen der
Zeit« zu lesen.* Mit Gaudium et spes verzichtet Theobald auf eine »in-
tegralistische« (177) Methode. Stattdessen wirbt er fiir einen christlichen
Umgangsstil mit der Welt, der die Bereitschaft, sich auf diese einzulassen,
mit Gottvertrauen und Niichternheit verbindet. Wenn das Christentum de
facto zur Minderheit wurde, ist dies weder Grund zur Verzweiflung noch
zum subtilen Riickzug in ein Ghetto. Vielmehr ist es der Weg engagiert-
kontemplativer christlicher Spiritualitit, in der Begegnung mit anderen
Menschen messianische Zeichen zu entdecken und zur Entfaltung zu brin-
gen. Dies kann nicht zuletzt eine Antwort auf das tief sitzende Gefiihl der
Unsicherheit in gegenwirtigen Gesellschaften sein, besonders dann, wenn
Christen ihre eigenen »theologalen und ethischen Ressourcen« (184) ein-
bringen. Die Freiheit des Evangeliums, die in solcher Tradition stilbildend
wird, ist theologaler Natur: Gott will den Menschen innerlich wie duBBer-
lich gegenwirtig sein. Diese Gegenwart hat ihre uniiberbietbare Wirkwei-
se erlangt in der »galildischen« (197) Weggemeinschaft Jesu Christi mit
den Menschen seiner Zeit, eine Weggemeinschaft, zu der nun ihrerseits
die Christinnen und Christen eingeladen sind. Es geht dabei, so Theobald
in Fortschreibung der pastoralen Aufbruchsbewegungen vor dem II. Vati-
canum, fiir die Kirche nicht mehr darum, sich auf eine vom Glauben ent-
fremdete Gesellschaft zuzubewegen, sondern in deren Mitte, d. h. in den

44  Zum Dialog zwischen Naturwissenschaften und Theologie vgl. auch C. Theobald — D. Gré-
sillon — M. Le Maire — J. Leroy ~ B. Saugier, L’univers n’est pas sourd. Pour un nouveau
rapport sciences et foi (Paris 2006). Dabei konne es flir die Theologie nicht nur um die Ab-
arbeitung dabei auftauchender Fragen gehen, sie muss vielmehr radikal von der Giite Gottes
her den Horizont der Schépfung und eines jeden Geschopfs aufzeigen.

45 Theobald greift hier zuriick auf die Uberwindung eines Gegeniibers von Natur und Uberna-
tur im Sinne Maurice Blondels, dessen Grundlegungen zum Glaubensakt in Theobalds Aus-
filhrungen gleichsam stets mitgesetzt sind, sowie auf die Tradition der Semaines sociales des
franzosischen Katholizismus, stellt sich aber zugleich, beides weiterdenkend, dem Scheitern
verschiedener Rechristianisierungsversuche im 20. Jahrhundert und der gegenwirtig dro-
henden »Exkulturation« (so die franzosische Soziologin Dani¢le Hervieu-Léger [172]) des
Glaubens.
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genwart verzichtet. Vielmehr verzichtet sie auch auf menschliche Formen
des Vergleichs,” insofern diese den Blick auf die Wahrheit Jesu Christi ver-
stellen kann*® und damit der Menschlichkeit der Wahrheit Gottes®! zu wenig
Beachtung schenken. An die Stelle eines Vergleichs, wie er menschlich
noch theologisch wirklich weiterflihrte, tritt der unbedingte Respekt vor
dem »Glauben« eines jeden Menschen, d. h. seiner direkten oder indirek-
ten Annahme des Lebens als solchem, das es vor allem Anderen als von
Gott gewollt, von ihm getragen und durch ihn vollendet zu entdecken und
zu entfalten gilt. In diesem Respekt werden in der Nachfolge Begegnungen
moglich, in denen Relationalitdt nicht mit Relativitit verwechselt wird.
Freilich gilt es dann auch, den eigenen Wahrheitsanspruch vor dem Hori-
zont des je neu zu Lernenden durchzubuchstabieren und dabei auch (noch)
unbeantwortbare Fragen auszuhalten. Moglich wird dies aufgrund einer im
Wortsinn radikalen, wenn auch sensibel ins Werk gesetzten Christozentrik,
in der Jesus Christus gerade dadurch in seiner Einzigartigkeit offenbar ist,
dass er von Gott her die Einzigartigkeit eines jeden Menschen offenbart.
Kommt so der Beziehung die zentrale Rolle in Theobalds Denken zu, ge-
langt er zu dieser nicht durch eine zunéchst metaphysische Ableitung des
Beziehungscharakters aller »weltlichen« Wirklichkeit und in dieser aller
von Gott dem Menschen erdfineten Wirklichkeit, vielmehr ist es die Be-
ziehungshaftigkeit Jesu Christi, die die »intelligence de la foi« in Dimen-
sionen verweist, die bisher ontologisch zu fassen versucht wurden.

Indem das Christentum als » Stil« gelebt und gedacht wird, zeigt sich,
dass das Christentum prinzipiell in jeder geschichtlichen Situation lebbar
und denkbar ist. Die pastoraie Bedeutung dieses Traditionsverstindnisses
erweist sich darin, dass Theobald in diesem Zusammenhang vom heilséko-
nomisch-christologischen Schiiisselbegriff »engendrement« her denkt.’
Hier kann man fragen, wie Kirche und Theologie mit Theobalds Analyse
umgehen konnen, wonach es in der Kirche mitunter »Jahrhunderte lange
Schwerhorigkeit«® geben konnte und damit auch noch geben kann. Diese
ungeheuer herausfordernde Frage ist letztlich unausweichlich, wenn man
wie Theobald konsequent historische, systematische und exegetische Zu-
gangsweisen zum Christentum verbindet.>* Ebenso fiihrt Theobalds Ent-
wurf zu der Frage, wie mit menschlichen Verhaltensweisen und Strukturen

49  Theobald, Le christianisme, 783.

50 Ebd., 879.

51 Ebd, 887.

52 Vgl P. Bacq — C. Theobald (Hg.), Une nouvelle chance pour I’Evangile. Vers une pastorale
d’engendrement (Briissel 2004); dies. (Hg.), Passeurs d’Evangile. Autour d’une pastorale
d’engendrement (Briissel 2008).

53  Theobald, Le christianisme, 843.

54 Ein Desiderat im Blick auf Theobalds Gesamtwerk ist in diesem Zusammenhang, das Alte
Testament in seinem Eigenstand wie in seiner heilsgeschichtlichen Stellung noch stirker in
die Grundlagenreflexion einzubeziehen.
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