CHRISTIAN FREVEL

Geschenke fiir die Gotter: Votive dls Kommunikationsindikatoren

in Heiligtiimern der Bronze- und Eisenzeit in Paléstina/Israel”

Einleitende Bemerkungen

Es ist auffallend, dass die Standardwerke {iber die Archidologie Paldstinas und
die Religionen des antiken Israel nur beschrankt Informationen bzgl. Votivgaben
enthalten. Weder Handbiicher, Enzyklop#dien noch Lexika weisen Abschnitte zu
diesem speziellen Thema auf.! Angesichts dieses Literaturbefundes konnte man
annehmen, dass Votivgaben in den Religionen Israels/Paldstinas lediglich eine
marginale Rolle gespielt haben. Das jedoch macht schon der Vergleich mit ande-
ren antiken Religionen unwahrscheinlich. Der vorliegende Aufsatz ist der Ver
such, die oben benannte Liicke mit ersten Uberlegungen zu fiillen und dem The-
ma Votive aus biblischer, religionssoziologischer und archiologischer Perspekti-
ve etwas mehr Aufmerksamkeit zu schenken. Vor der Sichtung einiger
architektonischer und archiologischer Hinweise ist eine Definition des zugrunde
gelegten Votivbegriffs notwendig. Diesen Uberlegungen sollen aber zun#chst ei-
nige einleitende Anmerkungen zum biblischen Befund vorangestellt werden.
Dadurch soll zum einen ein Uberblick iiber den biblischen Befund gewonnen,

Eine gekiirzte englische Fassung dieses Aufsatzes erscheint als ,,Gifts fo the gods. Votives
as communication markers in sanctuaries and other places in the Bronze and Iron Ages in
Palestine/Israel, in: I. Cornelius, L. C. Jonker (Hg.), “From Ebla to Stellenbosch”: Syro-
Palestinian Religions and the Hebrew Bible [im Druck].

! Wihrend beispielsweise der Neue Pauly Artikel zu ,,Votivkult®, , Weihung / Weihge-
schenk®, , Weihinschriften* aufweist und auch das Lexikon der Agyptologie einen Eintrag
,,Votivgaben‘ hat, fehlt ein solcher Artikel im Biblischen Reallexikon, im Biblisch-Histo-
rischen Handworterbuch, im Archdologischen Bibellexikon, im Neuen Bibellexikon usw.
Lediglich das Anchor Bible Dictionary weist einen kurzen Artikel ,,ex voto ™ auf. Die
Handbiicher zur Archiologie Paldstinas enthalten meist nur kurze Hinweise auf die Exis-
tenz von Votivgaben und zum Votivkult. Mir ist keine Monographie bekannt, die die Vo-
tivgaben an Heiligtlimern in Israel/Paldstina zusammenfassend untersucht hétte.
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zum anderen sollen die terminologische Begrenzung und die Definition von Vo-
tiven sowie ihre Abgrenzung von Opfern und Geliibden vorbereitet werden.

Votive in der Bibel?

Zu Beginn mochte ich den Blick auf eine Passage aus dem Buch Numeri
richten. Am Ende des Midianiterkrieges im Ostjordanland (Num 31), kommen
die Befehlshaber der Heeresverbidnde zu Mose und berichten tiber die Unver-
sehrtheit der Krieger: |

“Da traten die Befehlshaber iiber die Tausende, die Obersten iiber
die Tausendschaften und die Obersten iiber die Hundertschaften an
Mose heran “und sagten zu Mose: Deine Knechte haben die Sum-
me der Krieger, die unserer Hand unterstellt waren, erhoben und es
wird von ihnen nicht ein Mann vermisst. **Darum bringen wir als
Opfergabe fiir YHWH, jeder was er gefunden hat an goldenem Ge-
rdt, sei es Armspange oder Halsreif, Siegelamulett, Ohrring oder
Collier, um vor YHWH Siihne fiir uns zu erwirken. *'Da nahmen
Mose und FEleasar, der Priester, das Gold und alle kunsthandwerkli-
chen Gegenstinde von ihnen entgegen. **Und alles Gold der Abga-
be, die sie fir YHWH erhoben, waren 16750 Schekel, von den
Obersten der Tausendschaften und von den Obersten der Hundert-
schaften. 4

*Die Leute des Heeres hatten jeder fiir sich Beute gemacht. **Da
nahmen Mose und Eleasar, der Priester, das Gold von den Obersten
der Tausendschaften und von den Obersten der Hundertschaften
und brachten es in das Begegnungszelt als eine Erinnerung der Is-
raeliten vor YHWH 2

Dieser Bericht tiber die Darbringung von Abgaben klingt wie eine ganz »nor-
male« Beschreibung von Votivgaben. Kriegsbeute wird als Dankopfer in das
Heiligtum gebracht und dort platziert. Dabei handelt es sich um wertvollen
Schmuck aus Edelmetall’, der YHWH als Gabe oder Abgabe gewidmet und als

Die Ubersetzung von Barucs LeviNe weicht in V. 50 leicht davon ab, insofern er i1 2%
10weISYy 9955 mit ,,to serve as ransom for our lives, in the presence of YHWH” {iber-
setzt. Vgl. Leving, Numbers, 449.

Die EU iibersetzt 1212 mit ,,andere Schmucksachen®. Moglicherweise handelt es sich da-
bei um Halsketten, doch bleibt die genaue Bedeutung unklar. Der Terminus kommt nur
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7 129p bezeichnet wird. Es ist eine beachtliche Menge Gold, annihernd 200 kg
(1 Schekel = ca. 11,5g), die im transportablen Heiligtum in Schittim (dem La-
gerort nach Num 25,1) abgelegt wird. Doch gibt es Zweifel daran, dass hier in
Num 31 von Dankvotiven gesprochen wird.

Das Verstdndnis der Stelle ist nicht unproblematisch. Es gibt eine Unsicher-
heit iiber die Funktion der Opfergabe, die in diesem Rahmen nur angedeutet
werden kann. V.49 wird eine Zdhlung der Kémpfer zur Feststellung der Unver-
sehrtheit der 12000 (Num 31,5) vorausgesetzt. Jede nicht von Gott angeordnete
Zihlung wird von 2 Sam 24,1-25; 1 Chr 21,1-26 her als Misstrauen gegeniiber
Gott und einer daraus folgenden Gefdhrdung des Volkes verstanden. Deshalb
wird in den Kommentaren die Sithneleistung entsprechend der Angaben in Ex
30,12-16 als Kompensation fiir die in V. 49 durchgefiihrte Z&hlung interpretiert?
Der dort als Kopfsteuer erhobene halbe Schekel pro Person soll als Tempelsteuer
fiir den Unterhalt des Kultes verwandt werden. MiLgrom geht daher davon aus,
dass Mose und Eleasar in Num 31 ,,convert the gold into vessels for the sanctu-
ary as a permanent reminder to the Lord on behalf of Israel“.’ Davon steht je-
doch zunichst nichts im Text. Wahrend in Ex 30,16 das Losegeld ausdriicklich
fiir die Finanzierung des kultischen Dienstes (7ym 5mx n7av-5y) verwendet wird,
fungiert es hier als ,,Erinnerung® (V. 54). Der textliche Bezug zu Ex 30 ist in der
Formulierung wx~ nx x3 (Ex 30,12; Num 1,2; 4,2.22; 26,2), der Verwendung
von Tp2 (Ex 30,13; Num 31,49), der Sithnefunktion (Wurzel =25 in Ex 30,12.15f;
Num 31,50) und dem Terminus 1ot (Ex 30,16; Num 31,54) eindeutig gegeben,
doch entspricht das Gewicht des gesammelten Schmucks nicht dem Schekelge-
wicht der Tempelsteuer. Auch wirddie Abgabe in Num 31 nicht mit der Z&hlung
explizit in Verbindung gebracht. V. 50 kennzeichnet die Gabe als Siihneleistung
fiir die Unversehrtheit der Krieger. Diesbeziiglich fungieren die Gaben als ,,Zei-
chen, das den Herrn an die Israeliten erinnern sollte” (V. 54). Die Wahrneh-
mung des »Zeichencharakters« scheint eine dauerhafte Deponierung der Gaben
zu erfordern. Doch um welche Art von Erinnerung handelt es sich hier und wer
ist Subjekt? Schwierig bleibt nicht nur der Zusammenhang zwischen der materi-

hier und in Ex 35,22 vor.
Vgl. etwa Scumipt, Numeri, 190; Migrom, Numbers, 264.
MiLgrom, Numbers, 264.

4
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ellen Gabe und der geforderten Entsithnung (V. 50)°, sondern auch, dass das
Subjekt der Erinnerung nicht eindeutig ist. Die Schlussformulierung kann auch
auf die Erinnerungsfunktion zielen, welche die Gaben im Heiligtum fiir die Is-
raeliten haben, so dass sich diese durch die im Tempel verbleibende Abgabe der
Edelmetalle der Zuwendung Gottes in der Bewahrung erinnern sollen. Oder sol-
len die Gaben Gott daran erinnern, Israel vor einer Plage zu verschonen oder den
Israeliten ins Gedéchtnis rufen, dass YHWH den Sieg iiber die Midianiter be-
wirkt hat? Die Deutung geht von einer memorialen Funktion aus, die eine retros-
pektiv dankende und prospektiv interzessorische Komponente einschliefit: So
wie YHWH die Krieger in diesem Krieg verschont hat, wofiir zum Dank die
Gabe abgelegt wird, so soll er sich Israels bleibend erinnern. Die textlichen
Probleme konnen hier allerdings nicht gelost oder entschieden werden.

Leider ist der hebraische Text hier viel weniger eindeutig als manche Uber-
setzung. Die Abgaben in Num 31 sollten daher nicht vorschnell mit Votiven in
Verbindung gebracht werden. Was aber bleibt, ist ein Hinweis auf die Deponie-
rung von Kriegsbeute im Tempel. Obwohl die Frage nach der Historizitdt des
Midianiterkriegs mit grofler Sicherheit negativ entschieden werden kann, liegt
nahe, dass eine solche Praxis im Vorderen Orient tiblich gewesen und auch fiir
Israel nicht génzlich auszuschlieBen ist. “One can safely assume that this was
normal practice in ancient Israel, although it is curious that relatively little is
said about the sacred devotion of spoils elsewhere in the Hebrew Bible”.” Weite-
re Informationen dazu liefert das Buch Josua. Die im Krieg gegen Jericho erbeu-
teten Edelmetalle sollen nach Jos 6,19.24 mmb xin wp »heilig fiir YHWH« sein
und in den mm [-ma] =¥, den Schatz [des Hauses] YHWHSs, {iberfiihrt werden.
David weiht das erbeutete Gold und Silber seinem Gott (2 Sam 9,8—-12) und von
Salomo wird ausdriicklich gesagt, dass er diese Gaben nach dem Bau des Jerusa-
lemer Tempels in den Tempelschatz brachte und so dauerhaft deponierte (1 Kon
7,51//2 Chr 5,1).® Mit dem Deponieren im Tempelschatz (ssw) ist aber eine
Uberfithrung in das Eigentum des Tempels, nicht ein Prisenthalten der Votivga

Die Entsiihnung ist nach Horzivger erst von einem Redaktor in den Text gezwangt wor-
den, jedoch sind die Parallelen zwischen Ex 30 und Num 31 so stark, dass diese Erklarung
nicht tragt. Vgl. HoLzinger, Numeri, 151.

" LeviNg, Numbers, 470f.

8 Vgl. zum Tempelschatz ferner iiberwiegend Stellen aus der Chronik: 1 Chr 9,26; 26,20.
22.24.26;29,8.
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ben im Heiligtum vor dem (in Jerusalem nicht Vorhandenén) Kultbild, im Aller-
heiligsten (debir), auf Depositbidnken, Podien oder dhnlichen Vorrichtungen im
Inneren des Tempels angezeigt. Die Abgaben fiir den Tempel miissen von Voti
ven im engeren Sinne, d.h. von ausgewihlten Objekten, die ein Individuum als
Gaben fiir die Gotter in einem Tempel platziert, unterschieden werden.

Das Schwert Goliaths, das von David im Tempel von Nob niedergelegt wird
(1 Sam 22,10{), ist ein weiteres Beispiel fiir eine Art von Votivgaben im militari
schen Kontext. Auf den ersten Blick scheint es sich hier wie auch bei der Nie-
derlegung der Riistung Sauls in dem Astartetempel von Beth-Sean (1 Sam
31,10) um ein gewohnliches Deponieren von Waffen in einem Heiligtum als
~ Dankvotiv zu handeln. Allerdings unterscheidet sich Goliaths Schwert in Nob
von normalen Votivlegen, insofern dieses nicht sichtbar, sondern eingehiillt in
einen Mantel (m5nwa neb) hinter das Efod gelegt worden ist, das hier als Orakel-
instrument aufzufassen ist.” Das Schwert wurde so nicht 6ffentlich oder ,,werbe-
wirksam‘'® als nach auBen gerichtete, symbolische Kommunikation im Heilig-
tum deponiert, libernahm aber offensichtlich eine Art von apotropiischer
Schutzfunktion.

Neben den Waffen und im Speziellen dem Schwert Goliaths, sollten die an-
gefertigten Modelle von goldenen Méusen und den Geschwiilsten der Beulen-
plage in 1 Sam 6 als Votive in Betracht gezogen werden.!' Bei dem Abbilden der
M#use bzw. Ratten'? und der Beulen handelt es sich um eine Art von sympatheti-

McCartER hilt die Passage fiir eine Glosse, die von der Annahme ausgeht, dass das Efod
ein Gewand gewesen ist. Das wiirde die eigenartige Vorstellung erkldren kénnen, ldsst
sich aber durch nichts absichern. Vgl. McCarTegr, 1 Samuel, 348.

' Dazu Haasg, Votivbilder, 345.

Auf die textkritischen Probleme der Ladeerzihlung kann hier nicht eingegangen werden.
Zur Diskussion der Unterschiede zwischen LXX und 4QSam®und der vermuteten Prioritdt
der Miuseplage vgl. McCarTER, 1 Samuel, 129; ScuroEr, Bilder, 115. Dass es sich bei den
Miusen und den ,,.Beulen” um sekundidre Auffiilllungen des Textes handelt, hat zuletzt
Mosis mit gewichtigen Argumenten vorgetragen. Vgl. Mosis, Gott, 111-113. Fiir die vor-
liegende Frage ist aber sowohl die Datierung der Erzdhlung als auch die Frage der Ein-
heitlichkeit ohne Belang.

Die Hausratte (Rattus rattus L.) kommt in der Bibel nicht vor bzw. wird nicht von der
Maus (Mus musculus L.) unterschieden (vgl. auch TuUry, Ratte, 785: ,,Die gr.-rom. Antike
hat zwischen Maus und Ratte nicht unterschieden®). Der Terminus 722) kann daher gut
die Familie der Muridae insgesamt umfassen. Wenn zudem richtig ist, dass die Ratte im 2.
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scher Magie.”” Wihrend sie die Symptome der Krankheit (zum einen die starken
Schwellungen an den Lymphgefdfien und die begleitende Epizootie) und viel-
leicht (in dem vagen Wissen eines Zusammenhangs zwischen Pest und Ratten,
die als Zwischenwirt den Rattenfloh beherbergen) auch dessen mégliche Ursa-
che symbolisieren, tibernehmen sie die Funktion, YHWH dazu zu bewegen, die
Philister von der Plage zu befreien (1 Sam 6,5)."* Weil sie aus wertvollem und
teuren Material hergestellt sind, handelt es sich bei ihnen nicht nur um magische
Utensilien, sondern auch um Gaben fiir den Gott, der die Plage bewirkt hat und
der auch die Kompetenz zur Heilung besitzt. In der Funktion sind die Gaben mit
Bittvotiven und besonders anatomischen Votiven vergleichbar.”” Die Tatsache,
dass diese Objekte zusammen mit der Bundeslade in einem Késtchen bzw. einer
Tasche zuriick zu den Israeliten geschickt werden, weist darauf hin, dass jene
Gegenstidnde, obwoht dies nicht explizit angegeben ist, dazu bestimmt waren,
als Votivgaben neben der Lade aufgestelit zu werden. Sie dienen als Opfer fiir

Jt. v. Chr. von Indien {iber Mesopotamien und Agypten und dann auf dem Seeweg in das
Ostliche Mittelmeergebiet gelangt ist, wiirde die Verbindung zwischen Philistern und Rat-
ten sehr gut passen.

Abbilder von Méusen (meist Attributtiere des Apollon Smintheus) wurden in Ausgra-
bungsstitten im Nahen Osten, aber bis jetzt nicht in Israel/Paldstina gefunden. Vgl
BrenTies, ‘Beulen’-Epedemie, 67—74; Schroer, Bilder, 117.

Allerdings ist die Verbreitung der durch das Bakterium Yersinia pestis tibertragenen Beu-
lenpest in der Antike umstritten.

Weihungen von Korperteilen (sog. anatomische Votive oder Gliedervotive) stehen meist
mit der Bitte oder dem Dank an eine Heilgottheit in Verbindung (vgl. ALesHire, Asklepiei-
on; ForsEn, Gliederweihungen; Quack, Medien der Alltagskultur, 256; Brunner, Votivga
ben, 1078; Rosmson, Cult, 476; van Straten, Gifts). Neben Amuletten in Form von Fin-
gern, Armen, Ohren usw. (s. dazu HerrmanN, Agyptische Amulette aus Palistina/Israel) ist
aus Paldstina ein mittelbronzezeitliches Votivohr aus Silo bekannt. Ob es sich bei dem aus
Elfenbein gefertigten Auge und der elfenbeinernen Hand aus dem spéitbronzezeitlichen
Heiligtum in Lachis (s. dazu u.) um Votivgaben oder den Teil einer Kompositstatue han-
delt, ist umstritten. Vgl. BerLesung, Theologie, 294.296 Anm. 1385 gegen ZwickeL, Tem-
pelkult, 116.

Kaum damit vergleichbar ist der beschriftete Votivfull des Zeus Heliopoleites Karmelos
aus dem 3. Jh. n. Chr. aus Caesarea Maritima. Vergleichbare Votivfiile, die mit dem rémi-
schen Jupiter Heliopolitanus- und dem Sarapiskult in Verbindung stehen kénnten, stam-
men aus Jerusalem und Nazaret (vgl. Ranmani, Roman Miscellanea, 79f und ferner den
Beitrag von W. TuieL im vorliegenden Band flir Skythopolis).

14
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die Schuld der Philister (zwx 1 Sam 6,4.8) und fungieren als Amulette. Im strik-
ten Sinne lassen sich die in 1 Sam 6 genannten Objekte nicht als Votive, sondern
eher als votivdhnliche Objekte bezeichnen.

Unter dem Terminus 0 werden in Jes 18,7 Geschenke erwihnt, die von den
Kuschitern in den Jerusalemer Tempel gebracht werden. Ahnlich sieht Ps 68,30
die Volker Geschenke ("w) nach Jerusalem bringen. Die Koénige von Tarschisch
und den ,,Inseln®, von Saba und Seba bringen Ps 72,10 Gaben (7rn). Ob diese
Geschenke allerdings im Sinne von Votivgaben zu deuten sind, die tatséchlich
im Tempel abgelegt werden sollten oder ob diese Stellen eine Votivpraxis im
Hintergrund wissen, ist eine offene Frage. Eher bieten sich Tributgaben als Ver-
gleich an. Das legt auch der Beleg von ¢ in Ps 76,12 nahe, auch wenn er hier im
Zusammenhang mit Geliibden steht: ,Legt Geliibde ab und erfiillt sie YHWH
eurem Gott. Thr alle ringsum, fiihrt Geschenke heran dem (in seinen Wunderta-
ten) Furchterregenden®. Wie in den zuvor genannten Stellen geht es hier um den
Kult der Volker vor dem Zionsgott, dessen wunderbares, geschichtsméchtiges
Handeln mit dem geschuldeten Kult beantwortet werden soll.' Dass hier Votiv-
gaben mit dem Terminus " bezeichnet werden, ist eher unwahrscheinlich.

Besondere Aufmerksamkeit verdient in unserem Zusammenhang schlieBlich
der Terminus m27:, der eine freiwillige, nicht weiter reglementierte Abgabe
meint und sowohl Opfer, Materialspenden als auch Geldabgaben umfassen kann.
In den Opfergesetzen scheint es sich um Opfergaben zu handeln (Lev
22,18.21.23; 23,38 u.6., vgl. auch Esra 3,5), wihrend 2 Chr 31,14 den Leviten
Kore nennt, der fiir die Entgegennahme der mia= zustindig ist. D. Conrap hat
die mam zum einen als freiwillige Opfer am Tempel interpretiert, zum anderen
aber herausgestellt, dass auch materielle Abgaben in Frage kommen:

,,Gemeint sind private Opfer, die von einzelnen auBerhalb des regu-
liren Opferdienstes dargebracht werden. ... Uber besondere Anlés-
se werden keine Angaben gemacht. Deutlich ist jedoch, daf3 vor al-
lem Dank gegeniiber JHWH zum Ausdruck gebracht werden sollte.
... In der Priesterschrift und im Chronistischen Geschichtswerk
dient das Nomen n°dabah nicht nur als Opferterminus, sondern
auch allgemein zur Bezeichnung einer freiwilligen Gabe fiir das
zentrale Heiligtum. Desgleichen kennzeichnet auch das Verb ndb in

'* Vgl. zur Interpretation der Stelle HossreLp/ZeNGER, Psalmen, 399.
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demselben Schrifttum und z.T. in demselben Zusammenhang wie
nedabah den Akt des freiwilligen Spendens von Gaben fiir dieses
Heiligtum*."”

Zwar liegen hier Geldspenden nahe und die stilisierten Belege deuten wieder
auf besondere Anldsse wie die Errichtung des Heiligtums etc., doch wiren unter
dem Terminus ma7: Votive als Materialabgaben nicht ausgeschlossen.

Der grobe Uberblick iiber die Texte des Alten Testaments, in denen mogli-
cherweise von Votiven die Rede ist, soll vorerst geniigen, um erste Schlussfolge-
rungen zu ziehen: Uberblickt man den Gesamtbefund, so ist im Alten Testament
ausgesprochen wenig von Votiven die Rede. Das gilt insbesondere fiir den »nor-
malen« Kultbetrieb am Jerusalemer Tempel und an den Heiligtimern vor der
Kultzentralisation. Es ergibt sich dabei ein leicht paradoxes Bild. Auf der einen
Seite lassen sich keine exakten Beschreibungen von Votivablagen durch Kult-
teilnehmer oder Privatpersonen finden. In Erzahlungen ist weder terminologisch
noch faktisch von Votivgaben an Heiligtiimern so die Rede, dass man eine »Ge-
schichte der Votive« schreiben konnte. Auf der anderen Seite gibt es durchaus
implizite Hinweise darauf, dass Votivgaben zur reguldren Praxis im antiken Is-
rael gehorten. Auch aufgrund eines Vergleichs mit den altorientalischen Nach-
barreligionen legt sich der Schluss nahe, dass Votive zu einem gewissen Grad
Teil der israelitischen Religionen gewesen zu sein scheinen.

Schaut man in die gesetzlichen Bestimmungen zu den Opfern, Geliibden und
Abgaben, so muss man erniichtert feststellen, dass auch hier Votive keine Rolle
zu spielen scheinen: Die Opfersystematik erwihnt zahlreiche verschiedenartige
Abgaben und Opfer wie den Zehnten der vegetabilen Ernte, die Auslosung der
Erstgeburt, verschiedene vegetabile und tierische Opfer, Libationen, Schlacht-,
Brand-, Dank- oder Siihnopfer, Trank- oder Speiseopfer oder das Réucheropfer.
Dagegen sind Votivgaben, d.h. unspezifische materielle Gaben wie Gefdfle,
Schmuck oder Figurinen — oder was auch immer vorstellbar ist — in der Bibel
nicht présent. Materielle Gaben an die Gotter fehlen weitestgehend, abgesehen
von Materialspenden fiir die Herstellung von Kulteinrichtungen und Tempelge-
riten (z.B. Ex 31; 32,2; 35,29; 36,3; Num 7,1; 1 Chr 29,7; Ri 17,4). Doch han-
delt es sich hier um spezielle Fille, die mit der Spendung von Schmuck fiir eine

7 Conrab, 2713, 239.
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Kultstatue oder ein Kultbild vergleichbar sind.'® Geht man von den biblischen
Texten zu den Opfern und Abgaben aus, gehdren Votive nicht zu den liblichen
oder reguldren Abgaben.

Bevor wir uns dem archéologischen Befund zuwenden, miissen wir noch
einen kurzen Blick auf die Geliibde (2m:) richten. Diese werden in der Literatur
hiufig mit einem Votivkult in Verbindung gebracht, was schon der sprachliche
Zusammenhang von Votiv mit votum nahe legt. So beginnt der Artikel Votivga
ben von HELMUT BRUNNER:

,Votivgaben im engeren Sinne sind nur solche Weihgaben an Gott-
heiten, die aufgrund eines Geliibdes (votum, »ex voto«) gestiftet
worden sind“."

Ahnlich definiert z.B. Mareie Haase Votivkult im Neuen Pauly:

,Lorm der symbolischen Interaktion in religiosem Kontext, beste-
hend aus dem mit einer Bitte verbundenen Geliibde des Ausfiihren-
den und dem Einldsen des Geliibdes als Dank fiir die Erflillung der
Bitte. Geliibde und Dank konnen jeweils durch das Aufstellen bzw.
das Geben eines Votivgegenstandes ausgedriickt sein“?°

Hier sind Votive eng an Geliibde gekoppelt. Da Geliibde auch in der Bibel in-
nerhalb der persdnlichen Frommigkeit eine grofe Rolle spielen, sind hier am
ehesten Angaben zu Votiven zu erwarten. Geliibde hatten offensichtlich bis in
spitnachexilische Zeit eine gro3e Bedeutung als Teil der Religionsausiibung des
Einzelnen (z.B. Gen 28,20; Lev 22,21; Lev 27; Num 30; Dtn 23,22-23; Ri
11,30).*! Sie treten in den biblischen Bestimmungen und Erzihlungen allerdings
iiblicherweise zusammen mit Tier- und Speiseopfern oder einer Geldzahlung,
aber nicht mit dauerhaft am Heiligtum verbleibenden Opfergaben resp. Votiven,
auf.” Mit Geliibden verbundene Votive werden in den Nachbarreligionen meist

Vgl. Zmmmerii, Spendung; BerLesung, Theologie. -

Brunner, Votivgaben, 1077.

Haase, Votivkult, 345 (Auslassungen der griechischen und lateinischen Terminologie im
Zitat nicht gekennzeichnet). Vgl. auch Haasg, Votivbilder, 369.

Zu den Geliibden vgl. die Studie von BerimvereLAU, The vow and the "popular religious
groups” of ancient Israel und Digs., The israelite vow; LEving, Vows; Tita, Geliibde.
Offener formuliert MiLcrom: ,,All vows in the Bible are dedications to the sanctuary®.
MiLcroMm, Numbers, 488. Allerdings benennt auch er keine Beispiele, in denen Votive mit
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in den zuginglichen Teilen der Heiligtiimer abgelegt und dann, nach einer ge-
wissen Aufstellungszeit, in Depositorien (favissae) verbracht. Sieht man von
dieser Voraussetzung auf den Jerusalemer Tempel und damit zugleich von den
vor-zentralistischen Heiligtiimern ab, dann ist im zentralisierten Kult des Ersten
und Zweiten Tempels kein Raum fiir das Deponieren von Votiven vorgesehen.
Das zeigt ein Blick auf den Jerusalemer Tempel und seinen Grundriss, entspre-
chend der literarischen Beschreibung in 1 K6n 6-8//2 Chr 3-6; Ex 25-31.35-40;
Ez 40-48 (Abb. 1).”’ Der in Vorhalle (zillam), Hauptraum (hékal) und Cella (de-
bir) gegliederte Langhausbau weist zwar eine Fiille von angebauten Raumen, je-

doch keine Einbauten wie etwa Binke oder Podien zur Aufnahme von Votiven
auf.
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Abb. 1: Plan des Zweiten Tempels nach Ez 40-48.

Geliibden textlich verbunden wiren.

Die Illustration in Abb. 1 bezieht sich auf die literarische Beschreibung des Zweiten Tem-
pels nach Ez 40-48. Die Struktur des Ersten (renovierten) Tempels ist in etwa analog. Vgl.
H. WEerrperT, Paléstina, 463; Zwicker, Tempel; KeeL u.a., Salomons Tempel.
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Der Plan des Tempels zeigt zwei elliptische Zentren: eines im debir mit dem
Kerubenthron und (im Ersten Tempel) der Bundeslade und das andere im Hofbe-
reich um den groBen Brandopferaltar herum. Wihrend das Allerheiligste eher
eine reprisentative Funktion innehat, indem es die Pridsenz der Gottheit wider-
spiegelt, bildet letzteres die Grundlage fiir opferkultische Aktivitaten. Die ge-
nauere Gestaltung des Hauptraums (hékal) ist hingegen etwas obskur. Aus den
oben genannten Texten sind als Interieur des Zweiten Tempels der Vorhang zwi-
schen hékal und debir, der Leuchter (m°norah), der Raucheraltar sowie der
Schaubrottisch bekannt. Was dariiber hinaus an Einrichtungsgegenstinden den
Hauptraum bestimmte, bleibt unklar. Jedenfalls fehlt jegliche literarische Infor-
mation iiber Bénke, Tische oder Podien in der Beschreibung der funktionalen
Einrichtungen des Tempels. Dies trifft ebenfalls auf die mehr oder weniger nicht
spezifizierte Eingangshalle (’#illam) zu. Dort befanden sich viele angrenzende
Riume fiir Priester, kultische Dienste, zur Lagerung etc., aber offensichtlich
nicht zum Deponieren von Votiven 0.A. Insgesamt ldsst sich also konstatieren,
dass Votivgaben keinerlei Rolle in der Beschreibung des Jerusalemer Tempels
spielen.

Ob das auch in der Praxis der Fall gewesen ist, ldsst sich nicht mit gleicher
Sicherheit behaupten. Denn es gibt archidologisch keinen Zweifel daran, dass es
in unterschiedlichen Epochen Votive an Heiligtiimern in Israel/Palédstina gege-
ben hat, auch wenn die Fundlage mit Griechenland, Zypern, Syrien oder Agyp-
ten quantitativ nicht vergleichbar ist. Einige Beispiele sollen das verdeutlichen:
Verschiedenste Fundgattungen sind in der Literatur als Votive angesprochen
worden und z.T. ldsst sich diese Zuordnung sicher vertreten: So lassen sich die
7-20 c¢m langen, in Tempeln aufgefundenen Bronzeschlangen®, wie die Bronze-
schlange aus dem Pronaos des spétbronzezeitlichen dgyptischen »Mienenarbei-
ter«-Hathor-Heiligtums (Stratum II) in Timna“ in der siidlichen Arava (Abb. 2),
als Votive interpretieren. Das ausgewihlte Exemplar steht im Kontext einer brei-

*  Vergleichbare Bronzeschlangen stammen aus Geser, Hazor, Megiddo, Sichem, Lachis,

Tell Kinneretund Tell Mubarak. Vgl. KeeL, Recht der Bilder, 195-197.233. Die dort vehe-
ment vorgetragene Ablehnung, diese Bronzeschlangen als Votivgaben zu deuten, iiber-
zeugt m.E. nicht. Dass nur in jedem Tempel ein Exemplar gefunden wurde, diirfte kaum
gegen die Annahme sprechen, es handele sich um Votivgaben. Die Schlangensind am ehe-
sten als auBBergewdohnliche Dankvotive zu verstehen.
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teren Evidenz fiir einen Votivkult am Heiligtum in Timna“. Im Hofbereich des
Tempels befand sich eine Werkstatt fiir das GieBBen von Kupferfigurinen, die als
Votivgaben eingesetzt wurden. Werkstitten fiir Votivgaben sind vielfach auch fiir
andere Heiligtimer belegt (z.B. fiir den Ptah-Tempel in Memphis oder den spét-
bronzezeitlichen Orthostatentempel in Hazor Areal H) und zeugen von einem
Handel mit Devotionalien und Votiven? Auch die iibrigen Kleinfunde des Hei-
ligtums in Timna‘ — insgesamt einige Tausend — weisen auf einen ausgedehnten
Votivkult hin: Es wurden zahlreiche dgyptische Votivgaben, Kupferobjekte, Ala-
bastergefifie, Katzen- und Leopardenfigurinen aus Fayence?®, Siegel, eine grof3e
Menge an Perlen und 14 Skarabden wie auch Hathorskulpturen, -figurinen und
-plaketten gefunden.”’

Abb. 2: Spitbronzezeitliche Bronzeschlange
aus dem Hathortempel in Timna“.

Bei den in spétbronzezeitlichen und frithen eisenzeitlichen Tempeln und Hei-
ligtiimern gefundenen Bronzen, die meist schreitende oder thronende Gotter dar-
stellen ist die Interpretation als Votive schon unsicherer (s. das Beispiel aus Me-
giddo Abb. 3).”® Thre relativ geringe Grofe, die Art der Ausfithrung und der Ver-
gleich mit Parallelen an anderen Heiligtiimern aulerhalb Palédstinas sprechen
durchaus fiir die Interpretation der Bronzen als Votivgaben. ,,Die Bronzen und

»  Vgl. Brunner, Votivgaben, 1080; zur Siegelwerkstatt in Memphis vgl. O. KeeL in: StausLy,

Werbung, 14f.

Wenn im Folgenden der Terminus Fayence gebraucht wird, ist damit Quarzkeramik ge-
meint, vgl. Busz/Gercke, Tiirkis und Azur.

Vgl. RotaenBERG, Mining Temple fiir Details.

Zu vergleichbaren Funden vgl. UenLiNger, Anthropomorphic cult; Frever, Bildnis, 27;
KEeer/UeHLINGER, Gottinnen; Necsi, Canaanite Gods; Seepen, Standing Armed Figurines.
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Terrakotten sind oft so unscheinbar klein oder von so schlechter Qualitét, dafl sie
cher als Votivgaben denn als Kultbilder in Frage kommen®“.?® Das mag fiir die
Terrakotten eher zutreffen als fiir die Bronzen, deren Wert relativ gesehen hoch
ist. Bei den Bronzen handelt es sich daher moglicherweise um Kultbilder, was
aus deren besonders hohem Wert (der thronende Gott von Hazor hat z.B. einen
Goldblattiiberzug) und der Tatsache, dass in keinem der Heiligtiimer groBere
Kultfigurinen oder Kultbilder, geschweige denn ein Repositorium mit abge-
raumten Votiven gefunden worden sind, geschlossen werden kann. Dass es sich
bei diesen Objekten aber nicht um Votive handelt, ist dennoch keineswegs be-
wiesen.’® Parallele Funde aus dem Libanon und aus Syrien, z.B. Ugarit, werden
hiufig sehr wohl als Votive interpretiert.’’ Miniaturisierte Abbilder von Kultbil-
dern sind eine verbreitete Votivgattung>?

Abb. 3: Eisen IIB -zeitliche Abb. 4: Siulenfigurine
Bronzestatue aus Megiddo. aus Lachis.

29

Berreung, Theologie, 294.

Bedauerlicherweise fehlen bisher fiir die spétbronzezeitlichen Heiligtiimer Paléstinas Fun-
de von Verwaltungsdokumenten oder tiberhaupt Texte, die Votive oder Votanten in Inven-
tarlisten festhalten, Tarife festlegen oder Votive klassifizieren (vgl. etwa AvresHire, Askle-
pieion, 37-41; van StraTEN, Gifts, 65-81).

31 Zuletzt CorneLus/NiEHR, Gotter, 63.72-74.

2 Vgl. z.B. Arrots, Cult image.
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Als Votive sind auch die fritheisenzeitlichen sog. Astarte-Plaketten aus Ton™
und die miniaturisierten Schreinfassaden aus der Gaza-Region® keinesfalls si-
cher. Das gilt auch fiir die Unmengen der vor allem Eisen IIA und B -zeitlichen
sog. juddischen Pfeilerfigurinen (Abb. 4), die immer wieder als Votive diskutiert
werden.” Da die Fundkontexte von Palédsten iiber Haushalte und Gréber bis hin
zu Sakralbauten erheblich variieren, kann man fiir die Segensfigurinen kaum
eine einzige Verwendungsart angeben.’® Sie kdnnen als Votivgaben verwandt
worden sein®’, sind aber anscheinend nicht von vornherein intentional als Votiv-
gaben hergestellt. In den meisten Fillen wurden die Pfeilerfigurinen in den Hei-
ligtlimern nicht als Votive gebraucht, wenn auch diese Verwendung nicht auszu-
schlieBen ist.’® Wertvoller Schmuck konnte sekundir als Votiv verwandt werden,
wie im Falle der aus Fayenceperlen hergestellten Halskette vom Tell el-Qasile®,
den Fayenceperlen-aus dem Hathortempel in Timna“® oder auch dem Gold-

33 Fiir Beispiele und einen Uberblick der Interpretationsmodelle vgl. CorneLius, Faces und

Ders., A preliminary typology, bes. 29; KeeL/UeHLINGER, GOttinnen.

Vgl. Keer/UesLINGER, GOttinnen. Zu den immer wieder verglichenen ,,Votivbetten aus
Theben vgl. zur Diskussion StapeLMaNN, Votivbetten; ferner Keer/UenLinGer, Gottinnen,
115f. mit Abb. 125; Mazar, Pottery Plaques; Brerscanemer, Architekturmodelle, bes. Kat. Nr.
80—-85. Ranmant hat auf eine miniaturisierte Stele mit einem protoaeolischen Kapitell un-
bekannter Herkunft aus dem 5. Jh. verwiesen und das 7,8 cm hohe Objekt aufgrund seiner
Grof3e und von Vergleichsstiicken aus Zypern als Votiv gedeutet: ,,The pillar with its capi-
tal should be regarded as representing the shrine in its entirety, or indeed the deity contai-
ned therein. As the miniature representation of a shrine containing its cult-image was in-
tended to serve as a votiv offering, it seems reasonable to conclude that our miniature stele
... probably representing a shrine and perhaps a deity, was prepared for the same
purpose. Ranmani, Votive Stele, 202. Wenn diese Interpretation richtig ist, bietet das
Stiick ein weiteres Argument flir die These, die Plaketten mit miniaturisierten Heiligtii-
mern seien — nicht ausschlieflich — aber auch als Votive eingesetzt worden.

Vgl. zum Befund Krerter, Judean pillar-figurines.

Eine gro3e Anzahl von Publikationen hat sich mit diesem Thema auseinander gesetzt. Vgl.
z.B. WennING, Paredros der Aschera; Kamian, Tell el-Fubhar, Frever, Aschera; KLeTTER,
Judean pillar-figurines; Burns, Female pillar figurines; Keer/UenLnger, Gottinnen und mit
einem Uberblick der jlingsten Diskussion KrerTeR, Between Archaeology and Theology.

37 Vgl. z.B. Scamrrr, Bildersturm, 195.

3 Vgl. vanpEr Toorn, Israelite Figurines, 58.

¥ Vgl. Mazar, Tell Qasile. Part I, 18.

0 Vgl. RoTHENBERG, Mining Temple.
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blechanhénger aus dem Fosse-Tempel in Lachis (Abb. 5).*' Unzweifelhaft wur-
den diese teuren Gegenstinde in den Heiligtimern als Votive platziert, aber
nicht notwendigerweise als solche fabriziert.*

A
P

Abb. S: Spitbronzezeitlicher
Goldblechanhénger aus Lachis.

SchlieBlich miissen Siegel und Amulette als Votivgaben angesprochen wer-
den. Zum Teil wurde eine grofle Anzahl von Siegelamuletten in MB oder LB
-zeitlichen Heiligtimern (z.B. 14 Siegel in Timna“ und 39 im Fosse-Tempel in
Lachis)® gefunden. Fiir den vorliegenden Zusammenhang reichen das Anat-
Amulett aus dem eisenzeitlichen Tempel in Beth-Sean (Abb. 6) und das einzige
Stempelsiegel vom Tell el-Qasile (Abb. 7). Obwohl kein Zweifel daran besteht,

Abb. 6: Anat-Amulett aus Beth-Sean. Abb. 7: Skarabdus vom Tell el-Qasile.

' Vgl. Tuenerr, Lachish 11, 65, P1. XXX VI: 4.

* Vergleichbar sind die von Renm untersuchten assyrischen Votivbleche, die iiberwiegend
aus dem Kunsthandel stammen. Vgl. Renm, Votivbleche und Dizs., Kleine Gaben. Auf-
grund dieser Vergleichsstiicke konnte auch der IStar-Anhénger aus Ekron / Tél Migne
(dazu zuletzt Ornan, IStar, 237f.) ein Votiv darstellen.

Vgl. Tusnerr, Lachish 11, 68-71, PL. 31-32; RorxensERG, Mining Temple, 113-147.
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dass Amulette und Stempelsiegel primér eine rechtliche oder représentative
Funktion hatten bzw. darauf zielten, Leben und Wohlstand apotropéisch zu be-
wahren bzw. zu férdern, wurden sie auch als individuelle Marker, Gaben und
Votive verwendet” ,,Durch alle Zeiten der Siegelproduktion sind Siegelamulette
als versprochene (Votivgaben) oder einfach als Gaben an Heiligtiimern depo-
niert worden“.* Die Siegel stellen — als Votiv verwendet — eine symbolische
Kommunikation primir mit der Gottheit und mit den iibrigen Besuchern des
Heiligtums als sekundire Adressaten dar und stehen reprédsentativ fiir den Votan-
ten oder die Votantin. Zugleich konnen sie stellvertretend als Zeichentréger fiir
eine Botschaft an die Gottheit stehen, die mit der Stiftung, jedoch nicht mit den
gestifteten Gegenstdnden, materiell verbunden ist. Wie bei den Figurinen, dem
Schmuck und der Keramik besteht die gleiche Schwierigkeit bei Siegeln und
Amuletten: Sie kénnen als Votive fungieren, miissen aber keine sein. Ihre pri-
mére Funktion im Alltag war in der Regel nicht die Votivfunktion. Uber die Ver-
wendung als Votiv entscheidet auch hier lediglich der Fundkontext.*

Die wenigen Beispiele machen die Notwendigkeit einer Definition deutlich,
die die Multifunktionalitit wie auch die Vielseitigkeit der Objekte und ihrer Ver
wendung als Votiv berticksichtigt.

Definition und Abgrenzung von Votiven

Votive sind, so ist bisher deutlich geworden, materialisierter Ausdruck einer
personalen Beziehung zwischen Dedikant und Gottheit und von daher in Kult-
handlungen eingebunden. ,,Wenn kultisches Handeln symbolisches Handeln ist,
dann kann das Aufstellen eines Votivgegenstandes als symbolische Interaktion
verstanden werden“.¥ Dabei sind drei Phasen der Verwendung auszumachen:
Am Anfang steht der Akt der Stiftung, der als kultischer Akt verstanden wird
und reprisentative Bedeutung hat. Vielfach findet eine Stiftung 6ffentlich statt.
Die zweite Phase ist durch die mehr oder weniger ausgedehnte Prasenz im Hei-

“ Vgl Herrmann, Agyptische Amulette aus Paléstina/Israel, 2 und Ders., Die dgyptischen

Amulette der Sammlungen Bibel+Orient, 2.
4 KEeeL, Recht der Bilder, 275.
% Vgl. Quack, Medien der Alltagskultur, 255.
47 Haask, Votivbilder, 375.
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ligtum gekennzeichnet und unterscheidet Votive von konsumptiven Opfern.*®
Die Dauer der Aufstellung wird bestimmt durch den aktuellen Bezug des Votivs
und den am Heiligtum verfiigbaren Platz. Die dritte Phase ist durch die rituelle
Entsorgung des Votivs, meist in Gruben in der Nidhe des Heiligtums, markiert.
Dabei zeigt sich, dass Votive nicht einzeln, sondern in Gruppen 1in regelmiBigen
oder unregelmifBigen Zeitabstinden abgerdumt wurden.

An den bisherigen Beispielen hat sich schon gezeigt, dass sich nahezu jeder
Gegenstand fiir die symbolische Kommunikation eignet, die von aullen nicht
notwendig ,,ablesbar® gewesen sein muss. Im Grad der Deutlichkeit unterschie-
den sich Beterstatuen von Abbildern der Gottheit, beschriftete Votive von All-
tagsgegenstdnden. Nicht immer gelingt es, die spezifische Kommunikationsleis-
tung zu rekonstruieren, auch wenn sie intentional mit dem Akt der Gabe verbun-
den gewesen sein kann. Votive sind hdufig Gegenstédnde des Alltags: ,,Bei vielen
einfachen Votiven handelt es sich um Gegenstidnde, die im Haushalt oder am
Korper des Stifters schon eine Vergangenheit hatten, bevor er sich, gewil oft
schweren Herzens, von ihnen getrennt hat: Weitgehend stimmen diese Funde mit
solchen aus Siedlungen iiberein“.* Da von Seiten des Stifters mit der Gabe
meist eine symbolische Wertiiberstellung an die Gottheit verbunden wird, han-
delt es sich normalerweise auch bei den Objekten des alltdglichen Lebens nicht
um die einfachsten Gegenstéinde, die aber auch nicht ausgeschlossen sind. In der
Regel handelt es sich jedoch bei Votiven eher um wertvollere Gegenstinde
(Schmuck, Edelmetalle, luxuritse Keramik oder Elfenbein). Dabei kann es auch
um die Wiederverwendung von Gegenstinden als Stiftungen gehen ™

* Vgl. zu dieser basalen Unterscheidung auch van Straten, Gifts, 67. 69.

Brunner, Votivgaben, 1078.

Ein gutes Beispiel dafiir stellt das von Stern publizierte Schulterblatt aus Dor dar. Dass es
sich um ein Votiv handelt, macht die zyprisch-syllabische Dedikationsinschrift, die paldo-
graphisch in das beginnende 4. Jh. datiert, ebenso deutlich wie die Beifunde aus der Grube
(perserzeitl. Import-Keramik: Amphoren und Schalen, ein Fayenceamulett und ein Ostra-
kon), in der der verzierte Knochen entdeckt wurde. Auf der Vorderseite ist das Objekt mit
einer maritimen Szene verziert. Im Boot steht der dgyptisiert dargestellte Kapitdn mit seg-
nend erhobener Hand und dem Blick auf das Land, von dem er sich fahrend entfernt. Thm
gegeniiber an Land stebt eine Priesterin im Durchgang des Hafentors oder am Eingang ei-
nes Tempels. ,,Thus, it seems that the scapula depicts some kind of a cultic ceremony re-
lating to the departure from the harbour”. Stern, A Phoenician-Cypriote Votive Scapula,
11. Der die Vorderseite kennzeichnende Mischstil aus phonizischen, dgyptischen und assy
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Uber die Verwendung eines Gegenstandes als Votiv entscheidet letztlich nur
der Verwendungskontext (aufgestellt im Heiligtum oder entsorgt im Depositori-
um) oder eine Beischrift, die aber in Paldstina ausgesprochen selten zu finden
ist. Als Votivgaben kommen damit alle materiellen kiinstlichen oder natiirlichen
Gaben von mehr oder weniger hohem Wert in Frage. Die Art der Votivgaben ist
vom sozialen Status des Spenders abhingig. ,,.Der Gottheit, um eine Bitte zu ver-
stdrken oder als Dank, ein wiirdiges und dauerhaftes Geschenk zu machen,
scheint ein uraltes Anliegen der Menschen. Die groflen Anatheme sollten neben
der Frommigkeit auch das wirtschaftliche Vermogen des Stifters bzw. der wei-
henden Gemeinde deutlich werden lassen.”® Was F. Naumann-Steckner hier fiir
Votive als 6ffentliche Stiftungen konstatiert, gilt iibertragen auch auf der priva-
ten Ebene. Votive haben Offentlichkeitswirkung und spiegeln hiufig den Status
des Stifters wider, webei dessen Alltagswelt eine besondere Rolle spielt.

Neben die Alltagswelt des Spenders tritt haufig die Welt der Gétter als Be-
zugsraum. Das gilt vor allem dann, wenn die Gottheit oder der Kontakt mit ihr
selbst abgebildet wird.”> Die kommunikative Leistung des Gegenstandes ver-
schiebt sich dabei auf die Seite der Gottheit und die AuBBenwelt, wihrend der
personale Bezug zum Stifter undeutlicher wird. Die Botschaft bleibt allerdings
vergleichbar. Die Aufstellung des Abbildes im Verfligungsbereich der Gottheit
macht die gelungene Beziehung zwischen Beter und Gott oder den Wunsch da-
nach nach auflen deutlich. MareiLe Haase hat den an die Besucher des Heilig-
tums gerichteten kommunikativen Aspekt der Votive deshalb treffend als ,,Wer-
beeffekt* gekennzeichnet.”

rischen Elementen datiert — anders als die Inschrift — in das 7./6. Jh. v. Chr. ,,We can there-

fore conclude that our scapula was originally decorated by the Phoenicians at Cyprus, Dor

or elsewhere in Phoenicia ... and was later used by the Cypriote Greeks, who added their
votive inscription on the reverse when they brought the bone to the sanctuary at Dor”.

Stern, A Phoenician-Cypriote Votive Scapula,12.

NAUMANN-STECKNER, Privater Dank, 167.

2. Vgl. z.B. Arrots, Cult image, 15-64.106f; NAUMANN-STECKNER, Privater Dank, 184-186.
ArroTH beschreibt die Prdsenz von Votivfigurinen von Gottheiten an Heiligtiimern, die
nicht ihnen selbst geweiht waren als ,,visiting gods®: ,,The dedicant may have regarded his
gift as appropriate on account of some special relationship between the visiting god and
the recipient or only as a beautiful thing that was a pleasing gift to any deity”. ALroTH, Vi-
siting Gods, 113.
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Im Folgenden wird von einer weiteren Definition von Votiven ausgegangen.
Votive miissen nicht — das sei ausdriicklich betont — mit Geliibden verbunden
werden, sind aber immer mit Heiligtiimern oder besonderen (heiligen) Orten
verbunden. Sie sind eine Form des Opfers und hingen von dem sozialen Stand
wie auch dem 6konomischen Status des individuellen Opfernden ab. , Natiirlich
gehort zu den unblutigen Opfern auch die Darbringung von wertvollen Gegen-
stainden wie Waffen, Gold, Edelsteinen, Miinzen, dem zehnten Teil der Beute
und anderen Votivgaben, die man opfert, wenn man eine Gefahr oder Krankheit
iiberstanden hat oder bei deren Opferung man ein Geliibde ablegt und die Gott-
heit um bestimmte Gnadengaben ersucht“.** Votive basieren auf der Annahme
einer Reziprozitit auf unterschiedlichen Ebenen. Die gestiftete Gabe soll symbo-
lisch einer Zuwendung der Géttheit, sei sie vergangen (Dankvotiv, do quia de-
disti) oder erwartet (Bittvotiv, do ut des), entsprechen. Votive sind einerseits
durch einen Zusammenhang mit dem Votanten oder der Votantin und anderer-
seits durch einen Akt des Verzichts gekennzeichnet. Auch Votivgaben folgen da-
mit der Logik des Opfers: ,,Votivopfer lassen sich daher am besten als Verzichts-
erkldrungen auf dem Hintergrund eines do-ut-des-Vertrags beschreiben®.”

Wihrend Opfer aber in der Regel durch den Verzehr, das Verbrennen, das
Ausgieflen, das Schlachten 0.A. verbraucht werden, konsumptiv, unwiederbring-
lich und damit vergénglich sind, unterscheiden sich Weihgaben bzw. Votive ge-
rade darin, dass sie auf Permanenz und Reprisentanz angelegt sind. Votive wer-
den »aufgestellt«, nicht fiir einen Moment, sondern mdglichst auf Dauer. Votive
sind sehr hiufig nicht nur von rein materiellem Wert, sondern tragen eine Bot-
schaft und halten diese prdsent. Votive sind in vielen Féllen Kommunikations-
mittel, indem sie durch ein Bild oder eine Inschrift eine bestimmte Aussage
symbolisieren und permanent prasent halten. So tritt neben die Logik des Opfers
die Logik der Représentation.

Ich méchte drei Aspekte von Votiven benennen, die in unterschiedlicher Wei-
se ausgeprigt sind und sich m.E. zur heuristischen Klassifizierung von Votiven
eignen.

53

Vgl. Haase, Votivkult und Dies., Votivbilder. Zum Begriff der Werbung im Zusammen-
hang mit Amuletten und Devotionalien auch StausLi, Werbung, 8.

GeruiTz, Opfer, 256.

Gerurrz , Opfer, 256, vgl. Danker, Ex Voto, 630.
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1. Der Aspekt der Weihe resp. des Geschenks

Eine Gabe an einem Heiligtum hat den Charakter eines Geschenks oder eines
Aktes der Danksagung. Das Votiv wird im Tempel an die Gottheit tiberstellt und
kehrt in der Regel nicht nach Verwendung in den Besitz des Stifters zuriick. Der
kommunikative Gehalt einer solchen Gabe kann ein doppelter sein: er kann
prospektiv (die Gottheit wird beschenkt, damit sie etwas tut) oder retrospektiv
(die Gottheit wird beschenkt, weil sie etwas getan hat) verstanden werden. Mit
der Stiftung aber erfolgt jeweils eine Uberstellung des Gegenstandes in den Ver-
fiigungsbereich des angesprochenen Gottes. Dieser Aspekt trifft besonders bei
wertvollen Gegenstinden, seien es Waffen, Schmuck, Perlen, Miinzen o0.A. zu.
Gerade bei Miinzen, Hacksilber oder Metallschmelzen, wie aber auch bei
anderen kostbaren Materialien, handelt es sich dann bei der Votivgabe um eine
symbolische WertiiBerstellung zugunsten einer Gottheit und z.T. ithres Kultes.

2. Der Aspekt des Zeichens

Votive sind Teil einer Interaktion zwischen Votant und der Gottheit als pri-
mirem Adressaten, sie sind insofern Zeichen. Dabei konnen Votive explizite
oder implizite Zeichentréger sein. Sie konnen, miissen aber nicht, die Kommuni-
kation durch eine Inschrift explizit machen. Thre Zeichenfunktion erfiillen sie
auch ohne explizite Botschaft. Ein Votiv symbolisiert das Gelingen der Bezie-
hung zu einer Gottheit, sei es als Wunsch oder als Dank.*® Ein Votiv kann als
Garant oder Pfand fiir die Einl6sung eines Geliibdes verstanden werden, d.h. es
ist dann ein lokal verwandter, stellvertretender Marker fiir eine andere kultisch
verstandene Aktion. So z.B. besonders sichtbar an Weihinschriften auf Votivga
ben, aber auch beispielsweise an den sog. hellenistischen »temple-boys«®’, so-
fern diese die versprochene Weihe eines Knaben an das Heiligtum anstelle der
realen Ablieferung symbolisieren sollten. Eprramv Stern hat diese Interpretation

%6 Zum Zusammenhang von Segen und Votivgaben an Heiligtiimern vgl. auch StausLi, Wer-

bung, 9.
Zum zypriotischen Befund vgl. Beer, Temple-Boys; Stern, Dor und Ders., Excavations at
Dor.
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eines Nasirdersgeliibdes mit Hinweis auf die Horuskind-Pose zu Recht in Frage
gestellt. Zu den beiden Beispielen aus Tel Dor schreibt er: |

,,The usual interpretation of this type of figure is that it represents a
boy dedicated by its parents to serve his entire life in the sanctuary,
recalling the Biblical story of Hannah and Samuel. Another, pro-
bably more credible, explanation regards this figure as representing
the child-god Horus, the son of Baal and Astarte, like the infants
held by the goddesses ... This view is supported by other finds sho-

wing a boy with a finger in his mouth, which is a common posture

for Horus™.>

Nach dieser Interpretation symbolisieren die Votive in der Darstellung des
Horusknaben “the health, godd luck and prosperity for the child” *oder mit an-
deren Worten den Segen und den Schutz des Kindes, welches weder real noch
symbolisch im Heiligtum présent ist. In der stellvertretenden Prédsenz zeigt sich
der dritte Aspekt:

3. Der Aspekt der Prdsenz

Gemeint ist hier vor allem die permanente Prisenz. Ein Votiv verstetigt die
Priasenz dessen, wofiir es steht oder zu wem es gehort. Der Aspekt der Perma-
nenz spiegelt sich nicht nur in den Installationen (den Banken zur Reprisentati-
on) sondern auch in den Objekten selbst, die hdufig aus kostbarem, unvergingli-
chen Material gefertigt sind. Im Heiligtum nimmt ein Votiv eine Stellvertreter-
funktion ein. So etwa in besonders klarer Weise bei den Beterstatuetten, wie z.B.
diejenigen aus dem frithbronzezeitlichen 3. Jahrtausend aus dem sumerischen
Heiligtum von Esnunna / Tell Asmar.®® Diese kostbaren Figuren symbolisieren
den Beter und halten ihn und sein Gebet im Heiligtum présent. “They give the
prayer a concrete form and ensure that it will be repeated continuously and in

8 Stern, Dor, 166.
*  Beer, Temple Boys, 15.
- Vgl. die dhnlichen Beterstatuetten aus den Heiligtiimern von Assur, Mari, Nippur u.a.

Braun-Horzinger, Beterstatuetten; zum zypriotischen Befund von Ayia Irini vgl. ConnELLY,
Standing.
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perpetuity before the god”.®' Sie bringen die Bitte permanent und unmittelbar
vor. Bei dieser Art von Votiven ist der kommunikative wie auch der représentati-
ve Aspekt nicht zu leugnen.

Wenn Votiveeine Form der symbolischen und zum Teil visuellen Kommuni-
kation darstellen, ist zu erwarteri, dass Votive in Heiligtimern sichtbar aufge-
stellt wurden. Die Prédsenz vieler Votive kann zugleich als Anzeiger gelungener
Kommunikation mit der Gottheit verstanden werden. Da aber der Stellplatz in
den Heiligtiimern nicht beliebig erweiterbar und die Aufstellung der Votive zeit-
lich unbegrenzt auch nicht sinnvoll ist, werden Votivgaben in Abstinden abge-
riumt und in Gruben oder Depositorien verwahrt oder entsorgt. ,,Meist werden
die Gegenstdnde ndmlich in akkumulierter Form gefunden; sie wurden in der
Antike in Vertiefungen, die mithilfe steinerner oder tonerer Verkleidung befes-
tigt und geschiitzt séin konnten, im Erdboden versenkt. Es wird angenommen,
dass diese Akkumulationen dadurch zustande kamen, dass die im Heiligtum be-
findlichen Votive aus Griinden des Platzmangels regelmifBig abgerdumt und ver-

graben wurden*.%

Spuren von Votiven in den Heiligtiimern Israels/Paléistinas

Im Folgenden sollen einige Blicke auf Votive und ihre Entwicklung in
Israel/Paldstina geworfen werden. Anhand kultischer Installationen soll gezeigt
werden, dass trotz der relativ bescheidenen Fundsituation sowohl mit einer Viel-
zahl von Votiven als auch mit einer Entwicklung im 2. und 1. Jt. zu rechnen ist.
Entsprechend der genannten Definition beschranke ich mich auf in Heiligtiimern
oder an heiligen Plédtzen gefundene Votivgaben bzw. auf entsprechende Installa-
tionen, die mit Votivgaben in Verbindung stehen® Der Fokus liegt im Folgenden
auf der zweiten Phase (s.0.) der Verwendung von Votiven, der Aufstellung im
Heiligtum. Der Einbezug der Herstellung und Stiftung (erste Phase) und die Be-

1 ConnELLY, Standing, 211.

Haase, Votivbilder, 372, vgl. Bouma, Religio votiva; SoperiinD, Man and animal in anti-
quity.

Deswegen bleibt zum Beispiel der 28 c¢cm hohe dgyptisierende Frauenkopf aus Dolomit,
der von ‘AMr als Votivgabe im dgyptischen Horuskult angesprochen und einem Heiligtum
im Ostjordanland zugeordnet wird, hier unberiicksichtigt.
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deutung von Depositorien (dritte Phase) stehen demgegentiber zurtick. Besonde-
res Augenmerk soll auf die mediale Funktion von Votiven gelegt werden. In ei-
nem ersten Schritt wende ich mich der allgemeinen Entwicklung an Heiligtii-
mern im 2. und 1. Jt. zu und versuche dann auf einzelne Beispiele ausfiihrlicher
einzugehen.

Aus pragmatischen Griinden setzte ich in der Mittelbronzezeit an, auch wenn
bereits an chalkolithischen und auch frithbronzezeitlichen Heiligtiimern Votive
nachweisbar oder zumindest wahrscheinlich sind. Der Einsatz erfolgt in der Mit-
telbronzezeit, weil es eine signifikante Verschiebung zwischen den Stadtheiligti-
mern in der Mittelbronzezeit und den neu errichteten asymmetrischen, unregel-
mifigen Heiligtimern der Spitbronzezeit gibt. Dabei folge ich der Klassifizie-
rung der Tempel von GaBrieLe ALBERS.*

Bei den zentralen Stadttempeln der Mittelbronzezeit, die in der Spétbronze-
zeit weiterbenutzt wurden, handelt es sich zum einen um einrdumige Anlagen im
Langhaustyp mit zentralem Zugang wie in Tell Abii Hayyat / Tell el-Hayyat, Tel
Kittan / Tell Miuisa, Hazor Oberstadt, bzw. mit vorgelagerten Anten wie Megiddo
2048 bzw. die sog. Migdal oder der Festungstempel in Tell el-Mutesellim / Me-
giddo Stratum IIT und IV und in Tell Baldta / Sichem. Ahnlich aufgebaut ist der
als Breitraumtempel angelegte Orthostatentempel in der Unterstadt Hazors. In
manchen dieser Tempel, wie z.B. Tell Abii Hayyat, Tell Miisa in Schicht IV,
dem Langhausbau in Hazor Oberstadt und den spiteren Phasen des Orthostaten-
tempels sind umlaufende Binke eingebaut (Abb. 8). Diese dienen zur Ablage
von Opfermaterialien, Kultgeschirr oder auch Votivgaben. Von den Befunden
kommen — abgesehen von Keramik — Schmuck, getriebene Goldbleche, figiirlich
gestaltete Keramik, einzelne Perlen und vereinzelt — im Stelentempel in Hazor —
auch eine Bronzefigurine eines sitzenden Gottes als Votivgaben in Frage. Die
Bénke spielen im Aufbau des Gebdudes eine untergeordnete, jedoch — wie die

architektonische Entwicklung im Stelentempel in Hazor zeigt — eine zunehmen-
de Rolle.

% Vgl. Arsers, Studien. Sowohl die architektonischen Pline als auch die Funde sind hier auf
eine komfortable Art und Weise présentiert. In den folgenden Abschnitten, wenn nicht an-
ders angezeigt, verzichte ich auf Verweise auf andere Publikationen, im Bewusstsein, dass
es reichlich davon gibt.
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Abb. 8:
Plan der Tempel:
1.-3. vom Tell Abu
Hayyat — 4. Tell
Miisa Stratum IV —
5. Oberstadt von
Hazor — 6.-7.
Orthostatentempel
von Hazor.
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Signifikante Verdnderungen sind demgegeniiber in den sog. unregelméfigen
Tempeln, die erst in der Spdtbronzezeit errichtet worden sind, festzustellen. In
fast allen dieser ebenfalls meist einrdumigen Anlagen spielen Podien und Bénke
eine zentrale Rolle. Ich folge GasrieLE ALBERrs in der Einschéitzung, dass es sich
bei den Anlagen nicht um Tempel unterschiedlicher Fremdbevélkerungsanteile
handelt, sondern sich in den Grundrissen der Tempelbau der Mittelbronzezeit
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verandert fortsetzt. Fiir einen n&heren Blick greife ich exemplarisch drei Heilig-
tiimer heraus, beginnend mit der Unterstadt von Lachis / Tell ed-Duweér.

1. Der Fosse-Tempel von Lachis

Der in den Graben der zerstdrten mittelbronzezeitlichen Stadt Lachis auf dem
Tell ed-Duwér in der 1. Hilfte des 15. Jh. gebaute sog. ,,Graben“- oder
. Fosse“-Tempel besteht wéhrend der gesamten Spétbronzezeit und weist drei
verschiedene Bauphasen auf (Abb. 9). In der ersten Phase handelt es sich um
einen einfachen Langbau mit einem an der Langsseite im Westen angebautem
Nebenraum und zwei Eingidngen. Der Hauptraum hat eine GréfBle von 10 x 5 m.
An die siidliche Raumwand ist ein gestuftes 3 x 0,6 m gro3es und 30 cm hohes
Podium eingebaut, dem insgesamt drei Podeste vorgelagert sind. Die beiden
seitlichen Podeste sind halb hoch ausgefiihrt. An der Ostlichen Seite befindet
sich neben dem Eingang zum Nebenraum eine aus Lehm und Steinen errichtete
2 m lange und 40 cm tiefe Bank.

In der zweiten Phase erfolgt Mitte des 15. Jh. an der Stelle des ersten Baus
ein erheblich vergroBerter zweiter Tempel. Gegeniiber dem ersten Tempel ist der
Hauptraum erheblich verbreitert und jetzt annahernd quadratisch. Im Siiden
schlieB3t sich ein riickwirtiger Nebenraum an, der auch von auflen zugénglich
und mit Binken sowie einem Podest ausgestattet ist. Der vom Innenraum zu-
gingliche Nebenraum des Tempels ist an die Nordseite verlagert. Im riickwirti-
gen Bereich ist der Hauptraum an drei Seiten mit z.T. dreifach hintereinander
angeordneten Bénken ausgestattet. Im Siiden ist auf der Plattform des Vorgén
gerbaus erneut eine Plattform eingebaut. Dem riickwirtigen 2,90 x 0,65 cm
langrechteckigen Podest ist ein kleines, quadratisches vorgelagert.
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Abb. 9: Spétbronzezeitlicher Grabentempel in Lachis.

Die dritte Phase des Tempels ist — anders als die zweite — kein stark verédnder-
ter Neubau, sondern tiber den Mauern des zerstorten Tempels wird ein leicht
verdanderter Bau errichtet. Der Zugang wird in den trapezoiden Vorraum im Nor-
den verlagert und der vormalige Zugangsraum im Siiden durch einen zweiten,
parallelen Nebenraum ergénzt. Die Nebenrdume stehen jetzt in einem funktiona-
len Zusammenhang zum Hauptraum und sind von diesem aus zuginglich. Die
Gesamtlidnge der Binke im Hauptraum wurde noch einmal geringfiigig verldn-
gert. Der Hauptraum wird bestimmt durch das eingebaute, mehrfach gednderte
zweiteilige Podium. Vor der 2,50 x 2,25 m groflen und am Schluss ca. 80 cm ho-
hen Plattform ist ein etwa 1 m hohes, quadratisches kleines Podest von 0,80 x
0,80 m vorgelagert.

Die Kleinfunde in allen drei Phasen sind vergleichbar. Es iiberwiegen kulti-
sche Keramik und Gefidfle, doch lassen sich daneben auch wichtige Funde im
Hinblick auf Votivgaben verzeichnen. Siegel, Schmuck sowie eine Bronzefiguri-
ne eines stehenden Gottes mit erhobenem Arm und Perlen wurden in der ersten
Phase gefunden; in der zweiten Phase Goldblechanhinger, Gewichte, Fragmente
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von StrauBBeneischalen, applizierte Deckel von Pyxiden, Glas-, Kameol- und Fa-
yenceperlen sowie Skarabden. Die reichsten archdologischen Funde weist die
dritte Phase auf, darunter Schmuck- und Salbgefifle, Elfenbeinpyxiden, -figuri-
nen, und -appliken, -zierszepter, erneut Schmuckperlen und Siegel, eventuell
Teile einer Kompositstatue®, und vor allem groBere Teile des sog. »Lachish-
Ewer«, eines mit einer Inschrift versehenen, 48 ¢cm hohen Kruges® (Abb. 10).
Uber der Dekoration, die aus einer Tierprozession mit einem Léwen, einem
Hirsch, einer Hirschkuh und vielleicht einem Vogel sowie aus einem von zwei
Capriden flankierten Lebensbaum (das letzte Motiv ist einmal wiederholt) be-
steht, ist eine protokanaandische Inschrift angebracht: men.sy [Irb]ty °lt Mattan,
,,Geschenk fiir meine Herrin, die Gottin“.%’

Abb. 10:
Spétbronzezeitliche
Kruginschrift aus Lachis.

Der beschriftete und bemalte Krug ist recht eindeutig ein Votiv. Er représen-
tiert sowohl die Gabe als auch den Geber im Heiligtum und macht den Akt der
Gabe permanent prisent. Der kommunikativen Funktion dieses Objektes ver-
gleichbar, kénnten die als Votivgaben verwendeten Siegel sein. Insofern sie ei-

65

Vgl. BerLeung, Theologie, 294.296 Anm. 1385 (zur Einordnung s. bereits oben Anm.
188).

Die meisten Scherben dieses Kruges wurden in Locus 172 auf3erhalb des Heiligtums in ei-
nem »rubbish-pit« gefunden.

Vgl. TurneLL, Lachish II, Plate LI und LX und Sass, The genesis of the alphabet, 60f. Vgl.
zur Diskussion und genaueren Beschreibung des Krugs FreveL, Aschera, 796-811.
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nem Individuum sicher zuzuordnen sind, vertreten sie — von seinem Besitzer nun
gelost — diesen durch ihre Priasenz im Heiligtum vor dem Gott oder der Gottin.
Méglicherweise hat der Wert dieser Objekte seine eigene Wirkung auf den Akt
des Gebens. Um Votive diirfte es sich auch bei den kostbaren Elfenbeinarbeiten
und den Salbgefiflen aus der dritten Phase des Heiligtums handeln.

Die Bianke wie auch das Podium, die im Grabentempel der Phase II etwa 35
% der gesamten Fldche des Innenraums eingenommen haben, werden kaum nur
zur Ablage von Kultgeschirr gedient haben. Vor allem auf dem Podium, das den
Mittelpunkt des Kultes bildete und wo sich die Funde konzentrieren, sind offen-
bar Votivgaben abgelegt worden.® Die Votivgaben wurden nach Ausweis des
Befundes in den Gruben, die in der Umgebung des Tempels gefunden worden
sind, nach einer gewissen Zeit rituell entsorgt. Dort fanden sich nédmlich auller
einer Menge von Kultgeschirr ,auffallend viele Perlen. Daneben fand man
StrauBleneierschalen, elfenbeinerne Fragmente von Salbgefidflen und Einlegear-
beiten, je ein Spinnwirtel aus Elfenbein und Knochen, weiterhin Fragmente von
Fayencegefdflen, zwei Alabasterkriige, zwei Metallanhéinger, ein metallenes
Werkzeug (?), einen Siegelring, sieben Skarabden sowie einen Siegelabdruck,
drei Rollsiegel und rotes Kaolin. Alle diese Gegenstinde wurden wohl dem
Tempel gespendet, nach einiger Zeit ausgesondert und vergraben“.* Die in der
Baukonzeption zunehmende Stellfldche ldsst vermuten, dass entweder die An-
zahl der Votivgaben im Kult zugenommen hat oder die Dauer der Présenz ver-
langert worden ist. In beiden Fallen ist auf eine signifikante Aufwertung von Vo-
tiven im spétbronzezeitlichen Kult zu schliefSen.

2. Das spdtbronzezeitliche Heiligtum auf dem Tell Mubarak

Werfen wir einen zweiten Blick auf das spitbronzezeitliche Heiligtum auf
dem Tell Mubarak in der nordlichen Scharonebene am Nahr ez-Zerga. Es han-
delt sich — anders als bei Lachis — nicht um einen Stadttempel, sondern um ein
nahezu allein stehendes recht kleines, einrdumiges Heiligtum™ (Abb. 11). Stra-
tegisch an der wichtigen Traverse zwischen der via maris und Megiddo (Jesreel-

8 Vgl. dazu Zwicker, Tempelkult, 114.
% Zwicker, Tempelkult, 117,
0 Vgl. Zwicker, Tempelkult, 154.
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Ebene) gelegen, konnte es als Wegheiligtum oder als Lokalheiligtum fir die um-
liegenden Ortschaften klassifiziert werden.”' Das innen etwas itber 50 m? grofie
Heiligtum war an der Ost- und Nordseite mit zweifach abgestuften Banken so-
wie teilweise an der Stidseite mit einer einfachen Bank ausgestattet. Als zentrale
Einbauten ist eine Reihe von Podien in der westlichen Raumhélfte anzuspre-
chen. Es handelt sich um eine 1,90 x 1,70 m und 0,4 m hohe Plattform in der

- 1o =+ 9 T g T 7
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Abb. 11: Tell Mubarak Stratum XI.

nordwestlichen Ecke, der vier bzw. finf Stufen vorgelagert waren. An der Siid-
seite waren ein L-férmiges Flachpodest und diesem noch einmal zwei parallel
angeordnete flache Podeste aus Kalkverputz angefiigt. Die isometrische Rekon-
struktion (Abb. 12) zeigt die unterschiedlichen Hohen der einzelnen Podien und
zugleich die Funde in situ. Diese sind — abgesehen von der Keramik — ausge-
sprochen diirftig. Einzig einige Perlen auf den Podien deuten auf mindestens

' Vgl. zur Diskussion Zwicker, Tempelkult, 154.
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zwei Schmuckketten als Votivgaben hin.” Ferner lieflen sich vielleicht noch ein

Purpurschneckengehiuse und eine Meeresmuschelschale in diese Richtung deu-
ten.

" UNEXCAVATED

!
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Abb. 12: Tell Mubarak Stratum XI, isometrische Rekonstruktion.

Etwas fiilliger wird der Befund in der folgenden Nutzungsphase X aus dem
14./13. Jh.”, die dhnlich aufgebaut ist und ebenfalls von dem Podium in der siid-
Ostlichen Ecke dominiert wird. Hier fanden sich auf dem Podium eine 20 cm
lange Bronzeschlange, ein Bronzedolch, eine Pfeilspitze, ein Ohrring aus Bron-
zeblech und eine gréBere Anzahl Perlen sowie Fayence-Rollsiegel und Fayence-
Spielsteine.™ Diese Objekte legen sich — zumal sie zum grofien Teil auf dem Po-
dium gefunden wurden und in ihrem Fundkontext keine erkennbare Funktion
hatten — als Votivgaben nahe. Die Zusammenstellung zeigt, dass geradezu jeder
wertvolle oder kunstvolle Gegenstand als Geschenk fiir die Gottheit gestiftet

2 Vgl. Aigers, Studien, 35.

Vgl. den Plan des Geb&udes in ALBers, Studien, Plate 11.
Vgl. ALgers, Studien, 39.
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werden konnte. Die teuren und wertvollen Objekte wurden als Geschenk im
Heiligtum deponiert, um der Bedeutung und dem Wert, die der Beziehung zu der
Gottheit durch den Stifter beigemessen werden, sichtbaren Ausdruck zu verlei-
hen. Ob die Objekte daneben mit einer weiteren impliziten Botschaft, einem Ge-
liibde oder etwas anderem verbunden waren, ist den Objekten selbst nicht zu
entnehmen. Eine Standardisierung oder Normierung der Votive oder ein festlie-
gender ,,Votivhaushalt*” ist nicht zu erkennen.

3. Das sog. ,,philistdische * Heiligtum auf dem Tell el-Qasile

Die drei Phasen des friiheisenzeitlichen sog. ,;philistéiischen“76 Heiligtums auf
dem Tell el-Qasile (Abb. 13), an der Kiiste im Norden Tel Avivs gelegen, lassen
— vergleichbar mit Tell Mubarak — aufgrund der geringen nichtkeramischen
Funde kaum weitergehende Schliisse zu. Lediglich aus Stratum X stammen eini-
ge wenige signifikante Objekte: ein eiserner Armreifen, einige Kosmetikutensili-
en aus Elfenbein sowie zwei Spinnwirtel aus Elfenbein. Letztere sind ein kostba-
res Handwerkzeug, das als Votivgabe interpretiert werden kann. Moéglicherweise
diente der eiserne Armreifen ebenfalls als Votiv: “Our bracelet should probably
be interpreted as a gift to the temple, while most of the other bracelets of this
type were found in tombs, i.e., they were burial gifts”.”’

Die architektonischen Installationen, einerseits die gestuften Bénke, anderer-
seits ein zentral fungierendes Podium, liefern weitere Informationen. Deutlich
erkennbar ist wiederum die erhebliche Zunahme an Depositflache in den drei
Nutzungsphasen, die auf die anwachsende Bedeutung und Verwendung von Vo-
tivgaben in den drei Phasen hindeutet.

”  Vgl. zu dem Terminus den Beitrag von H. von HesserG im vorliegenden Band.

Die Diskussion um die Philister und den philistdischen Charakter von Tell el-Qasile kann
hier nicht gefiihrt werden, vgl. in Auswahl Jorre, Ethnicity; Mazar, The temples and cult
of the Philistines; FinkeLsteN, Philistines. Vgl. zu den Zweifeln an einer ethnozentrierten
Interpretation des Heiligtums ALgers, Studien, passim.

77 Mazar, Tell Qasile. Part II, 9.
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Abb. 13: Tell el-Qasile Stratum X-XII.

Aus dem Hof von Stratum XII stammt ein 8,6 cm hohes, anthropomorphes
Gefdl3 aus Ton mit perforierten Briisten (Abb. 14). M. WEerrperT hat in vergleich-
baren sog. »Gravidenflaschen« Votivgaben ,hilfesuchender Frauen an Gotthei-
ten, von denen sie Beistand erhofften“’®, gesehen.” Die Gefifle, die aufgrund der
durchbohrten Briiste offenbar fiir Libationen fiir die Géttin verwendet wurden
oder kosmetische Ole beinhalteten, symbolisieren — im Heiligtum aufgestellt —
gleichzeitig die Person, die den Ritus ausfithrt. Vielleicht hatten sie eine doppel-
te Funktion als Opfergefdfie und Votive. Von ihrer Funktion her kénnten die Gra
videnflaschen analog zu den deutlich spéteren Schwangerenfiguren in persischer
Zeit (Achsib, Tell es-Sa‘idiye, Tell Zippor, Makmis, Tell Aba Hawam, Beth-
Sean und andere Orte) als Schutz- oder Dankvotive von Schwangeren verstan-
den werden. In der Antike waren die schwangere Mutter und ihr Kind in vielfa-

78 M. WerperT, Gravidenflaschen, 282.

7 Vgl. M. Wemreert, Gravidenflaschen zu dem Exemplar vom Tell el-Qasile, das nach
WErrpERT ,,flir den speziellen Zweck der Weihung an eine Gottheit hergestellt wurde®. M.
WerrperT, Gravidenflaschen, 281. ,,Wegen der Durchbohrung der Briiste kann nicht abso-
lut sicher gelten, dafl dieses GefdB tatsichlich zur Gattung der »Gravidenflaschen«
gehort”. M. WEerpperT, Gravidenflaschen, 272.
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cher Hinsicht gefihrdet.® Die Votive zielen auf Schutz und auf Dank fiir die Be-
wahrung wihrend der Schwangerschaft, um den Zeitpunkt der Geburt herum
und vielleicht auch wéhrend der Niederkunft und symbolisieren diese Bitte dau-
erhaft im Heiligtum. :
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Abb. 14: Figuralgefil3 aus Tell el-Qasile.

% Vgl. zum Uberblick Stor, Birth.
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Zwischenfazit zu archéologischen Hinweisen auf einen Votivkult in der
Bronzezeit

Die Beispiele haben gezeigt, dass aufgrund der Zunahme von Stellfliche auf
Bénken und Podien anzunehmen ist, dass Votivgaben eine erhebliche und zuneh
mende Rolle im spitbronzezeitlichen Kult gespielt haben. Der Votivkult gehort
selbstverstandlicher zu den spétbronzezeitlichen Kulten als der Opferkult. Ob-
wohl sich keine gréBere Anzahl von Votiven oder Votivserien aus den Heiligtii-
mern erhalten haben und fiir keines der Heiligtiimer ein spezifischer ,,Votivhaus-
halt* zu erkennen war, liegt dieser Schluss dennoch nahe. Die ausgegrabenen
Votivablagen und die als Votive interpretierten Funde lassen sich folgenderma-
Ben definieren: Es handelt sich bei ihnen um Gegenstinde von hoherem Wert
(vor allem Schmuck und Elfenbein) mit zeichenhaftem Charakter, die der Gott-
heit als Dank oder Bitte iiberstellt wurden, um ein Gesuch oder eine gegliickte
Beziehung dauerhaft prasent zu halten. Gerade die Siegelamulette, der beschrif-
tete ,,Lachish-Ewer* oder die anthropomorphen Figuralgefille deuten auf den
Aspekt dauerhafter Présenz. ,,Der Besitzer konnte sein Siegel vor der Gottheit
deponieren und damit seine stindige Anwesenheit ausdriicken®®

Votivkult in der Eisenzeit Il in Israel/Palistina? — Einige Hinweise

Im ersten Abschnitt war anhand des biblischen Befundes das Paradox erar-
beitet worden, dass die Texte keine konkreten Hinweise auf Votivablagen bieten,
diese aber auch kaum als unwahrscheinlich bezeichnet werden kénnen. Das gilt
nun erst recht angesichts des archidologischen Befundes der Bronzezeit. So stellt
sich die Frage, ob man auch fiir die Eisenzeit mit einem Vorkommen von Votr
ven in den Religionen Israels/Palistinas rechnen kann.®? Der Blick auf den Jeru-
salemer Tempel hat deutlich gemacht, dass der literarisch bezeugte Grundriss
wie auch die Einrichtung des Hauptraums keine Hinweise darauf enthalten, dass
Votive als Spenden oder Opfergaben dargebracht worden sind. Ein mdogliches
Argument dafiir konnte im Charakter des Tempels als ,,Palastkapelle” und der
engen Verbindung mit dem benachbarten Herrscherhaus liegen. Wenn Votive

81 ZwickeL, Tempelkult, 199.
82 Vgl. neben der Untersuchung von Zwicker, Tempelkult jetzt auch Jericke, Regionaler Kult.
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eher in den Bereich der individuellen Religionsausiibung gehérten, konnte die
Vernachldssigung in biblischen Texten auch hier eine Ursache haben. Votivkult
und offizieller Opferkult schliefen sich zwar nicht generell aus, sind jedoch
nicht notwendig zusammen ausgelibt worden. Letztlich aber bleibt das Schwei-
gen iber Votive in biblischen Texten ungeklért. Folgt daraus nun doch die Fehl-
anzeige fiir die Kulte der Eisenzeit in Paldstina/Israel?

Erschwerend kommt hinzu, dass die Befundlage sich gegeniiber der Spit-
bronzezeit noch einmal drastisch verschlechtert. Es gibt neben dem Jerusalemer
Tempel, der archéologisch keine Spuren von seinem Kult und seinen kultischen
Installationen hinterlassen hat, keine Stadttempel oder grofiere Heiligtiimer in
der Eisenzeit II. Lediglich im Bereich des regionalen und lokalen Kultes lassen
sich anhand relevanter Befunde in eingeschranktem Maf3e Aussagen treffen.

Ich m&chte im Folgenden an einigen kurzen Beispielen zeigen, dass auch in
der Eisenzeit II Votivgaben eine Rolle gespielt haben. Auch hier sei wieder be-
tont, dass es nicht um eine Gesamtschau, sondern nur um ausgewihlte Aspekte
des Befundes geht. Dazu werde ich zuerst auf den sog. a) Festungstempel in
Arad, daraufhin auf ein b) lokales Heiligtum in Jordanien in Hirbet el-Mudeéyik
ne, dann auf zwei »Weg-Heiligtiimer« im ¢) Wadi et-Temed und d) in Kuntilet
‘Agriid / Horvat Téeman und schlieflich auf den Befund von €) Horvat Qitmit
und *En Hasevah eingehen.

a) Der Eisen IIB -zeitliche Tempel in der Festung von Arad

Mit dem Ausbau der ca. 50 x 50 m groBlen Festung Arad im Stidzipfel des ju-
dédischen Berglands wurde im 9. Jh. ein Tempel errichtet, der aus einem grof3en
Hofbereich mit einem anschlieenden Breitraum und einer anschlieenden Ni-
sche besteht. Der Befund ist komplex und bekanntlich auBerordentlich umstrit-
ten, was in diesem Rahmen nicht ausfiihrlich erldutert werden kann. Hier ver-
weise ich auf den vorldufigen Bericht von Zeev Herzoc, im Bewusstsein, dass
neben der eisenzeitlichen Chronologie die ungewisse Anzahl der gleichzeitig
aufgestellten massebor in der Kultnische und das Problem der simultanen Nut-
zung der beiden Kalksteinaltire weiterhin zu diskutieren wéren.®

8 Zur Diskussion vgl. Herzos, The fortress mound at Tell Arad
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Entsprechend der Beobachtungen zu den spitbronzezeitlichen Heiligtiimern
richtet sich mein Blick auf die Installation von Depositbdnken im Eingangsbe-
reich zu der Kultnische in Stratum XI im 9. Jh. und im 8. Jh. (Abb. 15). Die
Straten X und IX lassen sich schwerlich strikt voneinander trennen und ich folge
Zreev Herzoa, indem ich beide Straten zusammen sehe. In den relevanten Straten
XTI und X befanden sich Bianke an der Westmauer des Breitraums. Diese kénnten
Platz fiir Opfergeschirr geboten haben, doch deutet ihre exponierte Position

Stratum Xl Stratum X

Abb. 15: Eisen IIB -zeitliches Heiligtum, Tell ‘Arad, Stratum X1 and X.

auf eine andere Funktion hin, ndmlich Votivgaben auf ihnen zu platzieren. Aller-
dings geben die archiologischen Funde keine weiteren Anhaltspunkte flir die
Existenz von Votiven. ,,Innerhalb des Tempels waren die Kleinfunde duflerst ge-
ring. Aus Stratum X stammen eine steinerne Opferplatte, zwei Teller mit je zwei
eingeritzten Zeichen, einige Opferschalen und ein sog. Réuchergefill bestehend
aus einer Schale mit Stidnder*.®* Wertvoll scheint lediglich ein kleiner Bronzel-
we zu sein, der als Gewicht, vielleicht aber auch (gleichzeitig) als Votiv gedient
haben konnte.® Gegeniiber Stratum XI kommen zu den Bénken an der westli-
chen Mauer des Breitraumes an der Ostlichen Innenseite des Breitraums am
Durchgang und auf der Hofseite nordlich des Eingangs und geknickt zum Ein-
gang des Nebenraumes Bénke hinzu. Im Hofbereich und im Breitraum sind le-

#  Frirz, Tempel und Zelt, 46f. Bei den Zeichen handelt es sich um <g> und <k>.
8 Zu der Interpretation als Gewicht vgl. Dever, Did God have a wife, 171. Die Verbindung
mit einer Handelsaktivitit legt sich aufgrund der weiteren Gewichte aus Arad nahe.
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diglich Lampen, Kultstdnder und die iibliche Keramik dokumentiert, jedoch kei-
nerlei Kleinfunde, die auf den Depositbianken niedergelegt wurden. Angesichts
dieser Fundlage l4sst sich nicht mit Sicherheit sagen, dass die Votivlegen des ei-
senzeitlichen Tempels von Arad irgendeinie hinreichende Rolle gespielt haben,
obwohl manches darauf hindeutet. Doch liefern die Funde keine ausreichende
Ausgangsbasis fiir weitere Theorien. Die Annahme eines ausgedehnteren Votiv-
kultes hat lediglich in den Installationen eine archdologisch begriindete Basis.

b) Das moabitische Eisen IIB -zeitliche Heiligtum von Hirbet el-Mudéyine

Ein moglicherweise als Votivgabe gestifteteé Kultinventar stammt aus dem
kleinen, lokalen Heiligtum von Hirbet el-Mudéyine in Moab (Abb. 16). Das im
Wadi et-Temed stidostlich von Dibon vor zehn Jahren entdeckte, seit 1997 unter
der Leitung von MicuiLe Daviau ausgegrabene und nun sukzessiv publizierte,
kleine Heiligtum stammt aus der Eisen IIB -Zeit (8. Jh.) resp. Eisen IIC -Zeit (7
Jh.).®¢ Es handelt sich um einen ca. 30 m? groBen quadratischen Raum, der ne-
ben dem stidostlichen Eingang ein Podium aus Kalkstein aufwies. Die Seiten
waren grofitenteils mit verputzten Depositbidnken ausgestattet. Eine einzelne,
von zwei Pfeilern begrenzte Bank teilt einen hinteren, nahezu abgeschlossenen
Raumbereich ab. Dort wurden eine grofle Morserschale aus Kalkstein und ein
Spielbrett gefunden. Im Innenraum fanden sich neben zahlreichen Fragmenten
von Figurinen und Schmuckperlen auch zwei Kalksteinaltire, ein Exemplar ca.
55 cm, der groBere und bemalte ca. 80 ¢cm hoch. Bei dem bedeutendsten Fund
handelt es sich um einen 96 cm hohen, kandelaberartigen Raucherstinder aus
Kalkstein, der mit einer Votivinschrift versehen war (Abb. 17). Die zweizeilige
Inschrift lautet »Rduchergerdt, das EliSama‘, gemacht hat fiir YSP, die Tochter
des/der "WT«.* Da YSP und *WT nicht als Gottinnennamen bekannt sind, diirfte
es sich um Personennamen handeln. Wihrend Standard-Votivinschriften einen

8 Vgl. Cuapwick/Daviauw/Stemer, Khirbat al-Mudayna; Daviau/STENER, A Moabite sanctuary;

Daviau, Hirbet el-Mudgyine; Jericke, Regionaler Kult, 98—100 (dort zur Herabdatierung
aufgrund des Keramikbefundes).

7 Vgl. zur Publikation und zur Diskussion Dion/Daviou, An inscribed incense altar.



220 , , Christian Frevel

m A\ inscribed incense stand

Abb. 16: Hirbet el-Mudéyine. Plan des Gebédudes 149.

Abb. 17: Beschrifteter Rducherstinder
~aus Kalkstein aus Hirbet el-Mudéyine.
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Gegenstand als Votivgabe einer Person zugunsten einer Gottheit ausweisen (z.B.
,,Gemacht fiir den Gott GN als Dank fiir die Rettung von PN*; , PN gibt dies X
fiir GN als eine Gabe. Moge er oder sie mich segnen‘®®) und besagen, dass der
Spender seinem oder ihrem Ritual Kontinuitdt verleihen will, handelt es sich
hier quasi um eine zusitzliche, zweite Ebene. Mit dem Kultgerit werden in dem
Heiligtum Spezereien als Rauchopfer zugunsten einer Gottheit verbrannt. Mit ei-
ner »normalen« Dedikationsinschrift wiirde nun der Stifter mit der ausgeiibten
Kulthandlung dauerhaft in Verbindung gebracht. Die mit dem Kult verbundene
»Leistung« soll hier nun aber nicht zugunsten des Stifters Elisama verbucht wer-
den, sondern in Verbindung mit der Person gebracht werden, zu deren Gunsten
der Stinder angefertigt wurde (Ysp oder ,,Josefa®). Ob es sich bei dem Erstge-
nannten um den Spender am Heiligtum oder den Handwerker handelt, kann hier
nicht entschieden werden. Da der primédre Verwendungszweck des kandelaberar-
tigen Réucherstidnders das Verbrennen von Wethrauch, Delikatessenund Gewtir-
zen war, kann es im strikten Sinne nicht als Votiv klassifiziert werden. Wenn je-
doch die hier zugrunde gelegte Interpretation der Inschrift richtig ist, handelt es
sich um ein Quasi-Votiv.

c¢) Das lokale Heiligtum im Wadi et-Temed

In der Ndhe von Hirbet el-Mudeéyine wurde siidostlich von Er-Rumeile im
Lauf des Wadi et-Temed 1996 ein weiterer Kultraum WT 13 gefunden, der von
der Ausgriberin als »wayside-shrine« angesprochen wird®, weil er nicht mit an-
grenzenden Gebiuden verbunden ist. Das einrdumige Kultgebdude scheint zwei-
mal beraubt worden zu sein, sowohl in der Antike als auch rezent. Bis dato ha-
ben wir nicht geniigend Informationen bzgl. der Funde, da die Daten noch nicht
ausreichend publiziert sind. Die Vorberichte lassen erkennen, dass neben einer
groflen Menge Keramik insgesamt 24 Figurinen, einige Muscheln und Schne-
ckenhduser sowie ein Horus-Amulett gefunden wurden. Besonders bedeutsam
sind die Notizen von fragmentarischen, anthropomorphen Tonstatuen: “To date,
no complete statues have been found intact or have been reconstructed from

¥ Vgl etwa die von aL-As‘ap/Texibor publizierten palymrenischen Beispiele in AL-

As‘ap/TeixiDor, Votive and Funerary Inscriptions.
Vgl. Daviay, Iron Age Religious Iconography, 322.

89
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Moab although WT 13 has yielded large fragments of 8 recognizable statues, 4
possible bases and 4 noses”.” Die 10,5-20 c¢cm hohen, innen hohlen Figurinen
tragen z.T. Schalen auf dem Kopf und in einem Fall ,,the hands appear to be
holding a stack of offering breads*“! (Abb. 18). Offenbar symbolisieren die Sta-
tuen den Geber bzw. die Geberin und machen damit den Akt der Gabe perma-
nent préasent.

Abb. 18: Hohlraumstatue,
WT 13 nahe Hirbet el-Mudeéyine.

Ihre Funktion wird als eine représentative angesehen. Insofern sie Informa-
tionen in sich tragen, die vom Sender abgekoppelt sind, kann man sie ohne zu
zogern als Medien ansprechen.’> RoLanp Bates stellt fest:

»lravelers came and brought high-status gifts including jewelry,
which were left at the shrine. They had statues made of themselves
to remind the god or goddess to protect them on their journey”.”?

Fiir die Dauer der Reise und dariiber hinaus sollten der Schutz fiir die Reise
von der Gottheit erbeten und der dafiir geschuldete Dank prédsent gehalten wer-

90

Daviau, Iron Age Religious Iconography, 322.

Daviay, Iron Age Religious Iconography, 322.

Zur Diskussion des Begriffs “Medium” in der levantinischen Archéologie vgl. Frever,
Medien. Den Begriff Medien benutzt auch Haasg, Votivbilder,377, jedoch m.E. zu einge-
schrankt auf den Aspekt der visuellen Kommunikation.

Bartes, Daviau, 2; vgl. Jericke, Regionaler Kult, 100. Ich bedanke mich ganz herzlich bei
DetLer JerickE, der mir Einblick in seine noch unpublizierte Habilitationsschrift gewéhrte.
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den. Die Statuen sind mit einem besonderen Individuum und mit einem be-
stimmten Wunsch verbunden, doch kann die Verbindung zum Individuum ange-
sichts des Fehlens einer Inschrift oder einer Malerei nicht mehr rekonstruiert
werden. ,,Studies of votive statues and figurines suggest that representations of
devotees need not to be exact portraits of the individual since the purpose of the
image is to continue the prayer or religious actions of the believer in the pres-
ence of the god or goddess*.** Dieser Fund ist sehr bedeutsam fiir die Archéolo-
gie der Levante, da bisher solche Statuen von Betern oder Votanten lediglich aus
den in etwa zeitgleichen edomitischen Fundorten von Horvat Qitmit und ’En
Hasevah™ bekannt waren. Auf diese vergleichbaren Funde ist am Ende noch ein-
mal zuriickzukommen.

Es scheint mir daneben Witchtig zu erwidhnen, dass das Heiligtum WT 13 in
der Néhe von Hirbet el-Mudeéyine ein Wegheiligtum ist. Seit den Funden von Tel
Dan und Beth-Saida®® riickten Tor-, Weg-, Schwellen- und Reiseheiligtiimer in
den letzten Jahren immer mehr in den Blick der Aufmerksamkeit.”” Daher méch-
te ich aus dieser verdnderten Sicht einen neuen Blick auf die Anlage von Kuntik
let ‘Agrid lenken und diese in die Gruppe der Wegheiligtiimer einordnen. Auch
in Kuntilet ‘Agrid finden sich moglicherweise Votive in Verbindung mit einem
,,Reisesegen®.

d) Kuntilet ‘Agriid als Wegheiligtum

Die 1975 gefundene Anlage von Kuntilet ‘Agrid / Horvat Teman liegt ca. 50
km siidlich von Kades Barnea auf einem in ostwestlicher Richtung verlaufenden
Sporn am Wadi Quraiye. Trotz der verlassenen und verwiisteten Ortslage haben
die Gebdude eine gewisse strategische Bedeutung®, da der Ort nahe der alten
Handelsroute von Gaza nach ’Elat, Teil der sog. WeihrauchstraBe/ Darb el-Gaz-
ze, gelegen ist. Das Hauptgebdude erfasst etwa 25 x 15 m und besteht aus meh-
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Daviay, Iron Age Religious Iconography, 324.

Vgl. Beck, Catalogue; CoHeN/Y1SRAEL, Road.

% Vgl. Berner1/KEEL, Mond, 45-86.

7 Vgl. Bromquist, Gates.

Vgl. Habiey, Kuntillet ‘Ajrud; Frever, Aschera, 854—869; Bromquist, Gates; ZWICKEL,
Uberlegungen.
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reren Rdumen, die durch vier bastionartige Tiirme geschiitzt werden. Die Rdume
und die Tiirme umgeben einen groflen, offenen Hofbereich (Abb. 19). Der
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Abb. 19: Kuntilet ‘Agriud. Plan des Gebaudes.

Haupteingang zu dem Rechteckbau (ca. 25 x 15 m) befand sich auf der Ostseite.
Von Siiden gelangte man nach einem rechtwinkligen, mit Bénken ausgestatteten
Vorbau in einen Durchgang zum Hof; zu beiden Seiten dieses Durchgangs fan-
den sich schmale Réume, die ganz mit an den Winden entlanglaufenden ver-
putzten Binken ausgestattet waren (,,bench-room®). Auch die links (s&) vom
Eingang gelegenen Auflenmauern der Anlage waren mit Bénken ausgestattet.
Umstritten ist, ob die Ausstattung mit den Bénken erst in einer zweiten Phase er-
folgte bzw. die Stellfliche erweitert wurde.”” Der Ausgriber beschreibt die Fund-
situation so:

“The entrance was from the east, through a small court lined with
stone benches. The floor, the walls and the benches are plastered

# Vgl zur Diskussion FreveL, Aschera, 857f. 863.
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with a shiny white plaster. Fragments of frescoes found among the
debris on the floor of the entrance indicate that part of the walls
were painted with colourful floral motifs. An entryway led from the
small court to a long room, which we shall call henceforth the
»bench-room«. Both this and the entryway had benches along the
walls and were plastered all over with white plaster. It is this
»bench-room« which provided the most important finds. This is a
long, narrow room extending across the width of the building, di-
vided into two parts by the entrance. The benches along the walls of
each part occupy most of the floor space, leaving only a narrow
passage between them, indicating that they represent the main func-
tion of the room. Another hint concerning this function can be
found in the way the room is connected with the small rooms or
compartments at the outer end of each half of the »bench-room«.
These have no ordinary openings, and are joined to the »bench-
room« by a kind of window, whose sill i1s formed by the lateral
benches. ... Among the plaster debris fallen from the walls of the
»bench-room« were found two fragments of inscriptions, written on
plaster in black ink in the Phoenician script. A fragment of a third
inscription was found in situ on the north jamb of the opening lead-
ing to the courtyard. A few red and black painted plaster fragments
were also found,- which may have belonged to linear designs on
some of the walls. The »bench-room, the adjoining corner com-
partments and nearby parts of the building, yielded most of the spe-
cial finds: two large pithoi with inscriptions and figures, and stone
bowls bearing the names of the donors. Pottery found in these
rooms included mainly small vessels, such as juglets, pilgrim-
flasks, bowls and jugs, while other parts of the building contained
mainly pithoi and storage-jars. All these point to the special func-

tion of the »bench-room«.!®

Die wichtigsten Funde der Anlage wurden im Eingangsbereich gemacht: Ei-
ner der beiden beschrifteten und bemalten grofen Pithoi (Pithos A), eine ganze
Reihe KeramikgefiBe (kleine Kriige, sog. Pilgerflischchen, Schalen usw.)'",
Wandinschriften religiosen Inhalts und die gréfite von drei beschrifteten Stein-
schalen.'” Der groBte gefundene Gegenstand, eine Kalksteinschale, wiegt mehr

1% Mesner, Kuntillet ‘Ajrud, 11.

"% Vgl. die Angaben bei MesseL, Kuntillet ‘Ajrud,*7; Ayacon, Iron Age II pottery.

'%2 Uber den Fundort der schwersten Schale gibt es unterschiedliche Angaben. BerneTt/KEEL,
Mond, 60: ,,Diese ist aber am Eingang zum siidlichen Magazin gefunden worden. Die An-
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als 200 kg und trégt eine sorgfiltig eingeritzte Weihformel auf dem flachen
Rand (Abb. 20). ,Fiir ‘Abdiyau, den Sohn des ‘Adnd. Er sei gesegnet von/vor
YHWH“.'® Zu welchem Zweck wurde dieses schwere und unhandliche Objekt
zum Wegheiligtum Kuntilet ‘Agrid transportiert? Obwohl die Schale nicht sehr
tief ist, konnte es sich um ein steinernes Wasserbecken handeln. Die Schale stellt
offensichtlich ein Votiv dar, das mit der Bitte um Segen an YHWH iiberstellt
wurde. Zwei weitere beschriftete Steinschalen sind in der Anlage gefunden wor-
den: eine nennt einen Personennamen mit Patronymikon ,,S’ema(yau, Sohn des
‘Ezer* und die andere lediglich einen Personennamen Helyau.'™ Durch die In-
schrift wird der Votant an dem Ort, wo die Schale deponiert worden ist, prasent
gehalten. Die Erwdhnung des Namens konnte, musste aber nicht notwendiger-
weise, von einer ausdriicklichen Weihformel begleitet werden.'” Offenbar erfiil-
len alle drei Schalen die gleiche Funktion.

{/(
R )

Abb. 20: N =
Beschriftete SR e ey ST o1
Steinschale aus
Kuntilet ‘Agrid
(Zeichnung Fagian
SCHNIPPERING).

nahme, sie stamme aus dem »bench-room ist blofl eine Vermutung®.

183 Renz, Inschriften, 56, KAgr (9) 3.

1% Renz, Inschriften, 57, KAgr (9) 4 und 5.

1% Solange die Funde samt der Inschriften nicht richtig publiziert sind, wird man alle Aussa-
gen nur unter Vorbehalt treffen kdnnen. Wie bei den Pithosmalereien und den dariiber ge-

schriebenen Inschriften kénnte es sich auch um Handwerksarbeiten oder Ubungen han-
deln. ‘
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Dass es sich bei der Anlage sicher nicht um einen Tempel und auch nicht um
ein Heiligtum handelt, zeigen die Funde im Eingangsbereich und die Weihfor-
mel auf der groflen Steinschale, die deutlich auf eine andere Interpretation zie-
len. Die Funde machen den Eingangsbereich der Karawanserei vergleichbar mit
dem Wegheiligtum im Wad: et-Temed oder den Stadttorheiligtiimern in Beth-
Saida, Tel Dan und anderen Orten.'%

Die Reisenden suchten nach Schutz und Segen fiir ihre Reise und deponier-
ten zu diesem Zweck Votive auf den Banken im Eingangsbereich der Wiistensta-
tion. Nach ihrem Gebrauch wurden die keramischen Votivgaben in grofien Pithoi
entsorgt, die im Turmbereich als favissae in den Boden eingelassen wurden.
Dass das Anliegen des Reisesegens, des Schutzes, der Fithrung und der Bewah-
rung vor Bosem offenbar hohen Wert hatte, zeigen die schweren Steinschalen,
deren Transport bis zu der Wiistenstation eine besondere Biirde darstellt. In ih-
nen wurden der Stifter und — virtuell oder explizit — sein Anliegen dauerhaft pré-
sent gehalten.

e) ‘En Haseva und Horvat Qitmit

Abschlieflend mochte ich kurz auf den Befund der beiden sog. edomitischen
Heiligtiimer in ‘Ain el-Husb / ‘En Haseva und Horvat Qitmit eingehen'™ und

"% Diese Interpretation stellt eine Prizisierung meiner Deutung in der Dissertation (FreveL,
Aschera) dar, wo eine religiose Funktion des Eingangsbereiches in Auseinandersetzung, es
handele sich um einen Tempel oder eine Wallfahrtsstation, abgelehnt wurde. Die inzwi-
schen deutlich verbreitete Evidenz flir Kulte in Eingangsbereichen ldsst eine kultische
Deutung bzw. eine kultische Funktion der Anlage, die nicht die Hauptfunktion war, wieder
wahrscheinlicher werden. Damit wird die Anlage allerdings weder zur Wallfahrtsstation
noch zum Heiligtum. ’

Dass es sich bei den beiden Orten um ,,edomitische Siedlungen bzw. Funde handelt, ist in
Jlingerer Zeit — analog zur gesamten Skepsis gegeniiber ethnozentrierter Archiologie — in
Frage gestellt worden. Die Diskussion kann hier nicht gefiihrt werden. Aufgrund des Na-
mens Qos in einem Ostrakon (Berr-Arien, Edomite Shrine, 108), des edomitischen Typs
der (lokal gefertigten!) Keramik und der Inschriften sowie aufgrund eines Siegels wird der
Ort als »edomitisch« qualifiziert. Allerdings sprechen viele Faktoren auch gegen ein Be-
vilkerungselement aus dem Ostjordanland. Vgl. Zevit, Religions, 143: ,,These data sug-
gest that Qitmit represents a cult practiced by local residents®. Vgl auch Berr-Arien, Hork
vat Qitmit, 310; Fivkerstem, Horvat Qitmait; Jericke, Regionaler Kult, 94.
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damit noch einmal auf den Kommunikationsaspekt von Votiven zuriickkommen.
Bei der Anlage von ‘En Haseva, in der Arava, 30 km siid6stlich des Toten Mee-
res gelegen, handelt es sich um eine Festung oder Stralenstation mit Kasemat-
tenmauer, Vierkammertor und Vorratsrdumen, die eisenzeitlich vom 9.-5. Jh. v.
Chr. besiedelt war (Abb. 21).'® Dem Tor vorgelagert und in erheblicher Entfer-
nung von der Kasemattenbefestigung des zeitgleichen Stratum IV aus dem spi-
ten 7. Jh. befand sich eine offene, U-formig angelegte Anlage. Ob es sich bei der
Anlage um eine Kultstétte in der Ndhe des Tores gehandelt hat, ist nicht mehr zu
kldren. Die Menge der gefundenen Keramik, die vielleicht als Spenden oder Vo-

tive gedient haben, l4sst eine wie auch immer geartete kultische Praxis vermu-
ten.'%
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Abb. 21: Plan von ‘En Haseva
Stratum IV-V.

% Fiir eine Beschreibung der Funde vgl. die vorldufigen Ausfithrungen in CoHEN/YISRAEL,
Road; ferner Beck, Horvat Qitmit; Jericke, Regionaler Kult, 92-95.

' Fiir eine isometrische Rekonstruktion des Kultplatzes und eine Beschreibung vgl.
CoHEN/Y1SRAEL, Road.
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In einer siidlich davon gelegenen Grube wurden 67 fragmentierte Objekte aus
Ton und 7 Réucheraltdre aus Kalkstein gefunden. Drei anthropomorphe Gefille,
zwel davon ménnlich und eines weiblich, tragen Schalen auf dem Kopf (Abb.
22). Wihrend die weibliche Figurine ihre’ Hinde vor ihrer Brust gefaltet hilt,
trigt die diinnere, bértige m#nnliche Figurine eine zusidtzliche Schale in ihrer
Rechten in Hohe der Schulter. Die dritte Figurine, dessen rechter Unterarm ge-
brochen ist, scheint eine segnende Haltung nachzuahmen. Die dekorierten Scha-
len auf dem Kopf der Figurinen sind abnehmbar.

Abb. 22: Figurinen aus ‘En Haseva.

Es ist sehr gut moglich, dass es sich bei den anthropomorphen Stindern um
eine Art von Opfergerit handelt. Die Stinder wurden benutzt, um ein Opfer in
einer Art Ritual im Heiligtum zu deponieren. Der Akt der Gabe wird durch die
Aufstellung verstetigt, der Stifter symbolisch in der Gegenwart der Gottheit pré-
sent gehalten. Die Figurinen wurden als Votive gestiftet und symbolisieren die
Opfernden, die ihre Gaben einmalig oder vielleicht hidufig oder letztendlich dau-
erhaft vor der Gottheit présentieren. Nach einer gewissen »Standzeit« sind die
Gefdlle dann offenbar rituell in der favissa entsorgt worden. Diese Deutung wird
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durch den bereits oben besprochenen Befund des Wegheiligtums von Hirbet el-
Mudeéyine gestiitzt. ‘

Der letzte kurze Blick richtet sich auf das edomitische Heiligtum von Horvat
Qirmit. Auch dort sind eine groBe Menge von Eisen II -zeitlicher Keramik und
Bruchstiicke von Figurinen gefunden worden, anndhernd 500 vollstindige oder
fragmentierte Figurinen bzw. Gefife.!'” Darunter befanden sich zwei groBere Fi-
guralgefdfle, die im Folgenden im Vordergrund stehen. Die einphasige Anlage
liegt ca. 10 km stidwestlich von Arad und stellt ebenfalls ein offenes Heiligtum
dar (Abb. 23). Drei rechteckige, lang gestreckte und zum grof3en Hofbereich hin
offene Riume sind jeweils an einer Seite mit Steinbinken und einer Art Podium

Abb. 23: ‘Horvat Qitmit. Isometrische Rekonstruktion nach Zgvir.

10 Vel. Berr-Arizn, Edomite Shrine, 95.
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ausgestattet. Die Funktion der Banke ist nicht vollstindig geklirt.!!! Im Hofbe-
reich fand sich ein durch Mauern an drei Seiten eingeschlossener Bereich mit ei-
ner ca. 30 cm hohen Plattform.'"” Die kultische Funktion der Anlage liegt durch
Aschereste, Fragmente von Kultstdndern und Architekturmodellen sowie Terra-
kottafigurinen, insgesamt von iiber 500 Kultgefdflen und anthropomorphen und
theriomorphen Figurinen, nahe. Die meisten Funde stammen aus dem offenen
Hofbereich, darunter ein Géttinnenkopf aus Ton mit einer signifikanten Horner-
miitze. ,,The largest accumulation of iconographic finds was exposed in the
bamah enclosure. Besides everyday pottery vessels, over 200 figurines, statues,
reliefs, stands, and cultic vessels, all made of clay, were discovered in this area.
The figurines depict humans and animals (sheep, cattle and birds)”.!"?

Besonders herausragend sind zwei Exemplare von bemalten anthropomor-
phen FiguralgeféBen, die rekonstruiert werden konnten (Abb. 24. 25)."'* Es han-
delt sich jeweils um die Figur eines stehenden béartigen Mannes mit vor der
Brust zusammengelegten Armen. In den Hénden hielt die Figur vor der Brust
wahrscheinlich einen Gegenstand, moglicherweise ein Schwert.'’* Die GroBe der
Figuren, deren Korper die Form eines umgedrehten Vorratsgefif3es hat, ist unge-
wohnlich. Die eine Figur ist 60 cm, die andere 56 cm hoch. Fragmente von zahl-
reichen weiteren anthropomorphen Gefidlen konnten nicht mehr zu Statuen zu-
sammengesetzt werden.''®

Ob die FiguralgefiBBe von Horvat Qitmit als Votive anzusprechen sind, bleibt
ebenso ungeklirt wie bei den Parallelen von Hirbet el-Mudéyine und ‘En
Haseva. Die Vielzahl der anthropomorphen Figuralgefifle macht jedenfalls klar,

HT <t is fairly clear, however, that theses elements served no constructional function. Rather,

they should be seen as elements of the room’s furniture. In view of the cultic nature of the
site and the material recovered from the rooms, one may suggest that the podium-like ele-
ments served as tables during rituals performed in the room’s entrance spaces®. BErT-
Arien, Edomite Shrine, 97f.

Fir eine Beschreibung vgl. Beir-Arien, Edomite Shrine und Ders., Horvat Qitmit; Zevir,
Religions.

'3 Berr-Arien, Edomite Shrine, 109.

'"* Vgl. Beck, Catalogue.

Vgl. Beck, Catalogue, 45.

Vgl. Beck, Catalogue, 45-99. 113116 zu weiteren Parallelen vom Tell Eirani. Zu den zy-
priotischen Beterstatuetten aus Ton vgl. ConneLLy, Standing, 213f.

112

115

116
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Abb. 24: Anthropomorpher Sténder, Abb. 25: Anthropomorpher Sténder,
Horvat Qitmit. Horvat Qitmit.

dass es sich nicht um Darstellungen von Gottheiten handelt. Vielmehr stellen die
Gefdfle Adoranten oder Opfernde dar. Die Statuen kénnten so in Analogie zu
den Beterstatuetten oder Adoranten vom Tell Asmar, Aya Irini und anderen Or-
ten verstanden werden. Nimmt man aber als Grundvoraussetzung den Stiftungs-
charakter und damit die fehlende primdre Funktion im Kultgeschehen, um einen
Gegenstand als Votiv anzusprechen, so sind die Gefdlle im strikten Sinne keine
Votive. Wenn wir andererseits den Aspekt der Prasenz und Permanenz als Aus-
gangsbasis nehmen, um ein Objekt als Votiv interpretieren zu kdnnen, kénnen
die Gefdl3e sicher als Votive benannt werden.

Die Klassifizierung ist nicht das Entscheidende, interessanter ist der Blick
auf die kommunikative Funktion, die derjenigen von Votiven entspricht. Das,
was R. Scamrrr als mégliche Funktionsbeschreibung der Terrakottafigurinen be-
nannt hat, gilt fiir die anthropomorphen Stiander in besonderer Weise: ,,.Die Figu-
rinen, in einem ritualsymbolischen Akt identifiziert mit den Stiftern und ihren
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Gebetsanliegen werden der Gottheit geweiht und in einem Schrein, Tempel oder
im Haushalt deponiert. Das Bild hat hierbei eine performative Funktion®“.!"” Die
Statuen machen eine Handlung oder Person dauerhaft vor der Gottheit symbo-
lisch prasent und verstetigen den mit der Gabe verbundenen Akt des Dankes
oder der Bitte. Insofern die Objekte einen Kommunikationsakt représentieren,
haben sie mediale Funktion und konnen als Medien angesprochen werden. Da
die Statuen keine individuellen Merkmale tragen, sind sie anders als Objekte mit
Votivinschriften, die den Namen des Stifters als eindeutiges Identifikationsmo-
ment tragen, in ihrer kommunikativen Funktion nicht primér nach auflen gerich-
tet.

Ein teures und wertvolles Objekt, das als Votiv gestiftet und deutlich einem
Individuum zugeordnet ist, kommuniziert sowohl in die Richtung des Gottes
oder der Géttin als auch der Offentlichkeit, in diesem Fall der Gemeinschaft des
Heiligtums oder des Ablageortes. Die Statuen aus Horvat Qitmit wie auch dieje-
nigen aus Hirbet el-Mudéyine und ‘En Haseva kommunizieren mit dem Gott
oder der Gottin. Doch erkennt der Besucher zugleich deren Funktion als Opfer-
geschirr und Gabe, so dass ihre kommunikative Funktion auch nach aulen hin
markiert ist.

Ergebnis

Die vorangegangenen Ausfithrungen haben deutlich gemacht, dass es Votive
erstens auch in den Kulten in Israel/Paldstina wihrend der Bronze- und Eisenzeit
gegeben hat, dass sie zweitens eine kommunikative Funktion hatten und dass
drittens die Votivkulte der siidlichen Levante ein lohnendes Untersuchungsob-
jekt fur zukiinftige Studien sind. In der vorliegenden Studie wurden Votive als
Objekte von hohem oder niedrigem Wert definiert, die an einem Heiligtum oder
mit der Intention, dass sie an einem speziellen Platz im Heiligtum (wie z.B. auf
Bénken, Podien oder auf dem Boden) prisent gehalten werden, gestiftet worden
sind. Sie fungieren gleichzeitig als ein Zeichen a) von Wert und Wertiiberstel-
lung an die Gottheit, b) von Prisenz oder Stellvertretung und c) schlieBlich als

"7 Scamirt, Bildersturm, 196.
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symbolische Kommunikation. Praktisch jeder Gegenstand kann als ein Votiv
fungieren, so dass die Abgrenzung eine kultische Konvention am jeweiligen
Heiligtum ist.

In der Bibel konnte die Stiftung von Votivgaben nicht als Teil der reguldren
kultischen Praxis ausgemacht werden. Biblisch weisen lediglich analoge Stiftun-
gen und Gellibde auf die Verwendung von Votiven hin. Dazu gehorten Stiftun-
gen oder Weihen von Waffen und Kriegsbeute bzw. Zufithrungen zum Tempel-
schatz (Num 31; Jos 6,19; 1 Sam 22,10f., 31,10; 1 K6n 7,51 u.6). In der Ladeer-
zdhlung wiesen apotropdische Objekte (1 Sam 6), die mit Gliedervotiven
verglichen wurden, auf die mogliche Bedeutung von Votiven hin. Dennoch blie-
ben die Hinweise auf mogliche Votivkulte diinn, selbst im Kontext mit Geliib-
den. Im Gegensatz dazu gab es archdologisch vielfiltige Hinweise auf Objekte,
die als Votive interpr:etiert werden konnen. Hier konnte nur ein sehr begrenzter
Teil des weiten Feldes von Funden présentiert werden, die in dem Kontext von
Votivgaben diskutiert werden sollten.!'® Unzweifelhaft herrscht grofer Bedarf
nach weiteren Forschungen, die die Funde in Heiligtiimern systematisch durch-
gehen, die den Heiligtiimern zuzuordnenden favissae auswertet und die kulti-
schen Installationen auf Votivkulte hin untersucht. Unsere ersten Ergebnisse sind
diesbeziiglich natiirlich sehr provisorisch. Die archédologische Entwicklung von
der Mittelbronzezeit zur Spétbronzezeit bzw. zur Eisenzeit I (Tell el-Qasile)
zeigt einen signifikanten Anstieg von Bénken und Podien in Heiligtiimern, was
zusammen mit den Kleinfunden auf eine weit verbreitete Praxis von Votivgaben
schlieflen ldsst. In der Eisenzeit II konnte die Spur bis in lokale Heiligtiimer
(Arad) und Wegheiligtlimer in Moab (Hirbet el-Mudéyine), im Negev (Horvat
Qitmit und ’En Hasevah) und auf der Sinaihalbinsel (Kuntilet ‘Agrid) verfolgt
werden. An all diesen Orten befanden sich materielle Stiftungen in verschie-
densten Formen, die im Heiligtum fiir représentative Zwecke oder um eine Gabe
dauerhaft vor der Gottheit zu platzieren, deponiert worden sind. Manchmal sym-
bolisieren sie den Aspekt, den sie hervorrufen wollen. In einigen Fillen — beson-
ders bei den Figurinen, die als Votive verwendet wurden — ist die Votivgabe als

8 Um nur ein Desiderat herauszugreifen, wurde z.B. der Befund von Beth-Sean weitestge-
hend ausgeklammert, da die Befund- und Diskussionslage komplex ist und eine eigene
Beschiftigung verdient. Vgl. zu den reichhaltigen Funden, die in den Kontext eines Votiv-

kultes gehoren konnten, die Listen bei Rowe, Canaanite Temples, 58—93; ALgers, Studien,
61-79.
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verstetigter performativer Akt erkennbar. Votive sind gleichermaBen Zeichen
wie Geschenke. Sie transportieren nicht nur einen bestimmten Wert, sondern
sind auch Teil der Kommunikation zwischen Beter und Gottheit. In den speziel-
len Fillen, in denen sie widmende Inschriften tragen oder wenn sie den Stifter
auf eine persénlich konkrete oder abstrakte Art und Weise symbolisieren, stehen
sie fiir ein dauerhaftes Gebet oder einen kultischen Akt. Zugleich kommunizie-
ren Votive nach auflen in die Kultgemeinschaft, sei es durch ihren Wert, ihre
hohe Anzahl oder ihre spezielle Botschaft. Ob dafiir der Begriff ,,Medium* zu
gebrauchen ist, ist eine offene Frage, vielleicht sogar eher eine Frage des Ge-
schmacks. Doch ist es bezeichnend, dass die Funktion eines Votivs den Transfer
von Wert oder die simple Funktion als Gabe, die mit Dank oder einer Bitte ver-
bunden ist, bei Weitem iibersteigt. Votive zielen darauf ab, die Zeit der Prisenz
auszudehnen. Insofern sie vom Sender losgelst sind, erfiillen sie die Anforde-
rungen, um als Medium benannt zu werden.
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