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DIE ERLOSUNGSBEDURFTIGKEIT DER NATUR.
DAMONISCHES UND GOTTLICHES IN DEN PFLANZEN UND TIEREN NACH DEM
IRANISCH~MANICHAISCHEN MYTHOS

Manfred HUTTER - Graz

Die Religion, die Mani im 3. Jahrhundert nach Chr. verkindete,
kennt einen kosmogonischen Mythos, in dessen Mit.telpunkt der
Kampf der Machte der Finsternis gegen den Herrscher des
Lichtreiches st.eht. Dieser Dualismus durchzieht die ganze
manichaische Religion, wobei aufgrund der Vermischung von Licht
und Finsternis das Weltgeschehen negativ betrachtet wird. Das
Licht wurde in einem uranfanglichen Kampf von der Finsternis
uberwaltigt, so daB Mensch, Welt und Natur erlosungsbedurftig
sind. Eine teilweise Erlosung ist. dabei bereits innerweltlich
moglich, allerdings harren Mensch und Natur auf die endzeitliche
Erlosung, oder wie es in manichiischer Terminologie heit, auf
die "Entmischung" bei Frasegird, dem Weltende®. Aufgrund der
Verkiindigung Manis und seiner Jinger konnte sich dabei diese
Religion innerhalb kirzester 2Zeit von Babylonien und Iran sowohl
uber Syrien und Agypten bis in das romische Reich ausbreiten,
als auch entlang der SeidenstraBe bis nach Zentralasien und
China vordringen. Man darf daher mit Recht. von einer
Weltreligion sprechen. Ihre Blite wurde im westlichen Bereich
durch das Christentum, in Syrien und Iran durch den
eindringenden Islam schon im 1. Jahrtausend gebrochen; im
ostasiatischen Raum lebte dieser Glaube jedoch bis ins 16.
Jahrhundert. weiter’. Um ein Bild von den Lehren dieser Religion
zu zeichnen, stehen uns zahlreiche iranische, uigurische und
chinesische Texte fiur den oOstlichen, sowie syrische, arabische,
lateinische, koptische und griechische Texte fir den westlichen
Manichidismus zur Verfigung. Die folgenden Ausfithrungen greifen
primar auf iranisches Material zuruck, wobei einige
mittelpersische Texte, die von Mani selbst stammen und wohl im
Zusammenhang mit seinem Bemiihen, seine Religion vor dem
Sasanidenkonig Sabuhr 1. zu verkinden, entstanden sinda, in

mythologischerr Form Manis Verhalt.nis zur Natur illustrieren.
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Der kosmologische Text. M 7980-84, der im Jahre 1932 durch F.C.
Andreas und W.B.Henning herausgegeben wurde‘, schildert die
Entstehung von Kosmos und Mensch als Folge der Vermischung von
Licht. und Finsternis. Davon ausgehend ist die Naturbetrachtung
im Manichdismus von einem tiefen Pessimismus clurc:hzogens. Denn
die [Cntstehung des vegetabilen und animalischen Lebens ist in
der manichiischen Kosmogonie eng mit dem Mythos der "Verfihrung

der Archonten® verbunden®. Die minnlichen Dimonen und Archonten
werden durch den Dritten Gesandten, eine Lichtgettheit, die in
weiblicher Gest.alt. ihre sexuellen Reize zeigt, in Erregung
versetzt, so daB sie ihr Sperma e jakulieren. Die Folgen davon
sind zweifach: Einerseits wird dadurch ein Teil des gottlichen
Lichtes, das die Diamonen im uranfanglichen Kampf verschlungen
haben, wiederum freigesetzt, und kann uber den Mond zur Sonne
und zu den Gottern emporgeleitet werden . Insofern ist dieser
Verfihrungsmythos fiur die Heilsckonomie wichtig, allerdings hat
er vorderhand auch eine negative Auswirkung: Das Sperma
befeuchtet. wie Regen die trockene Erde, so dal das vegetabile
Leben ontsteht®. In unserm iranischen mythologischen Text wird
dies dabei wie folzt beschriebenQ: “Pflanzen, Blumen, Gras,
samenlose Pflanzen und verschiedene Arten von Gewichsen wurden
gesat. und wuchsen. Und eben in sie hinein mischte die Az ihr
eigenes Selbst. Und gleich wie Jjener liisterne und
phallophore (Teil der Archontend) fiel die Az vom Himmel auf die
Erde, uber das Trockene und das Feuchte. Und sie war mit allen
Arten der Pflanzen und der Mazan(-Ungeheuer) ihres Selbst

zusammen.” Diesar Passus des Mythos zeigt ganz deutlich, wie die
Pflanzenwcolt beschaffen ist: Die gottlichen Lichtanteile, die
vom Sperma  der Archonten her in ihr vorhanden sind, werden
dadurch geschadigt und "verdunkelt”, dal sich die CErzdimonin Az
in alle Pflanzen und Mazan-Ungeheuer, die aus jenem  Sperma
entstanden sind, das ins Meer gefallen ist, hineinmischt.. Die
Pflanzenwelt. ist  also vollkommen gexchidigt, man konnte sagen,
“damonisch verseucht™. Dan sich die Damonin Az in die
Pflanzenwelt hineinmischt, ist. mE. wohl so zu verstchen, da
dadurch innerhalb der Pflanzenwelt, ein  damonischer VWiderpart

gegeniber den Lichtpartikeln geschaffen werden soll. Az fesselt
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das gottliche Licht. durch ihre Anwesenheit. in den Pflanzen, d.h.

der uranfangliche Kampf wird auch hier weitergefiihrt.

Parallel dazu wird die FEntsitehung der Tierwelt. geschildert.,
wobei die Tiere aufgrund der sexucllen Erregung der weiblichen
Damonen entstehen. So heiBt. es im Myt.hosloz “Danach abortierten
diese Damonen und Hexen, Zorndamonen, Mazan und /_\sr(_-_\s':'t,;r-, welche
weiblich, zZwei- und vierfii3ig, gefligelt., giftig und
reptilgestaltig waren, .. die jenen Glanz und die Schonheit des
Gottes RoZngahr gesehen hatten <und) die nach ihm begieriz und
bewuBtlos geworden waren, ihre eigenen Leibesfrichte. Und sie
fielen zur Erde hinab und begannen, iber die Erde zu kriechen.
Und Frichte und Obst. von den BAaumen fralRen sie, sie wurden
groBer und wurden zu Mazan und zu Asreztar. Und von den Friuchten
und vom Obst. der B3ume her kam jene Az in sie hinein.” Die von
den weiblichen Damonen abgegangenen Fehlgeburten werden also zu
Tieren, in die sich ebenfalls die Diamonin Az hincinmischt'!,
Obwohl auch die Tierwelt. eigentlich gottliche Lichtparctikel
enthalt.,, idberwiegt. bei ihr der Anteil des Damonischen, da sie ja
direktt von den weiblichen Dimonen herstammt. Die damonische
Seite der Natur - und hier besonders der Tierwelt -~ spiegelt
sich auch im weiteren Verlauf des Mythos wider, wenn die Michte
der Finsternis in einer Tiermetaphorik beschricben werden: Sie
sind geflugelt, giftigz und haben Reptiliengestalt (M 7981 I R i
17-19), die Asre&tar-Damonen werden als Wwengestaltig
beschrieben (M 7984 I V i 28f; 7982 R i 12; V i 29> bzw. in
Theodor bar Konis syrischer Wiedergabe des Mythos erkennt. der
erste Mensch, daB seine Seele mitten unter Panther, Flefanten
und Hunde geworfen ist'? Diese Stellung zur Tierwelt fihet dazu,
daB die Tiere Uberhaupt. als vierfiilige Damonen beschrieben
werden konnen (SGW  16,15), woraus auch das Verbot resultiert,
Fleisch zu essen, weil man  dadurch  starker dem  Wirken  der

s N . 13
Damonen susgesetzt. und zu sexueler Roegierde evregt wicrd .

Auch dass weitere GGedeihen dor Fauna und Flora hangt eng vom
VWirken der Damonen ab. Als im Z2usammenhang mit. der Weltschopfung

die Finteilung des Jahres in Monate und Jahreszeiten durch den
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Pritten Gesandten ausgerichtet wird“, wodurch das Blihen und
Gedeihen von Baumen, Kriutern, OGrasern, Frichten und Pflanzen
sowie die Fortpflanzung der Tiere ermoglicht wirdls, sind es doch
die Damonen, deren Wirksamkeit in einem unmit.t.elbaren
Kausalzusammenhang mit diesem Wachst.um steht. Denn der
Jahresablauf orientiert sich primar am Zodiakus, wobei die 12
Tierkreiszeichen aus den funf Welten der Finsternis stammen. Sie
sind die 12 Archonten der Schlechtigkeit., in denen die
Schlechtigkeit. nicht aufhort™*®. Monatsablauf und die Herrschaft
des entsprechenden Zodion sowie die Handlungen der Damoninnen
hangen fur die Natur eng zusammen. Sehr illustrativ ist dies im
Mythos fiur den Monat. Adur (Mai/ Juni> beschrieben'’: “Dieser Monat
Adur Cverlauft) dann entsprechend den glutwindartigen,
brennenden und finsteren Damoninnen und das Zodion ’Zwilling’
herrscht’® in ihm. Und ihre Hitze gibt. er unter ihnen frei. Und
die Pflanzen und Frichte beginnen zu reifen.'” Die sommerliche
Hitze, die von den Damoninnen ausgeht, dringt unterhalb des
Zodiakus hinab zZur Erde, wodurch das Reifen der Friuchte
gewahrleistet. wird. Wachstum und Fruchtertrag sind somit. nichts
anderes als damonisches Tun. Neben dem Monat Adur nennt unser
kosmogonischer Text. in 4ahnlicher Weise auch noch das Sternbild
der Jungfrau, in dem die Kalte der Damonen nach unten zur Erde
dringtt und so die Baume im Herbst ihre let.zten Friuchte
hervor-bringen“’, bzw. das Sternbild der Fische, in dem nach dem
VWinter die Warme wieder nach unten stromt, um die Biaume in neuer
Blite erstehen zu lassen’’. Der Wechsel von Wirme und Kilte im
Kreislauf des Jahres, der dem vegetabilen und auch dem
animalischen Leben den Lebensrhythmus gibt, geht somit letztlich
auf die Damonen zurick. - Die Sorge der Damonen fir Fauna und
Flora ist. dabei im Zusammenhang mit der Schadigung des Lichtes
zu sehen. Zu diesem Zweck kommt. es des ofteren vor, dafl die
Damonen immer wieder die Pflanzen- und Tierwelt schadigen
miussen. Damit  ist  allerdings nicht. der damonische Bereich der
materiellon Welt betroffen, sondern lediglich das in ihr
gebundene Licht., die “got.t.liche Seele’. Die at.mospharischen
Erscheinungen gehen von den Damonen aus, Wolken, Q(ewitter und

Wetterschaden sind ihr Werk, das sich gegen das in Fauna und
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Flora befindliche gottliche Licht. richtet. Im kosmogonischen
Textt M 263+ lesen wir etwa f‘olgendesu: “Von den Wasserdamonen
(und) den Feuerdamonen gehen Regen und Blitz aus. Die Engel
Caber) fesseln die Damonen. Wo sie hingelangen, tun sie Baumen
und Tieren Schaden.” Der weitere fragmentarische Abschnitt
dieses Textes laBt gerade noch erkennen, daf3 auch hier das Tun
der Damonen mit. dem Jahresablauf in den 12 Monaten und den 4
Jahreszeiten verbunden ist. Je nach Stellung der Z2Zodia geraten
dabei auch :'immer wieder die vierfiuBigen Tiere, das Kraut, die

Gurken und alle Friichte der Baume in Bedx-éngnis22

Ahnlich wie die Damonen selbst soll nun auch der Mensch zu
diesem Schadigungswerk beitragen. Er wird von den Damonen
erschaf'fenza, um ihren Willen zu tun. Unser Mythos beschreibt das
wie folgtz‘: “Und als jene zwei Geschepfe, das mannliche und das
weibliche, in der Welt geboren, aufgezogen und groBer geworden
waren, da entstand grofe Freude fur Az und die Asre&tar der
Damonen. Und jener Anfuihrer der Asrestar hielt eine Versammlung
der Mazan und Asre&tar ab. Er sprach zu diesen beiden Menschen:
’Ich habe Erde und Himmel, Sonne und Mond, Wasser und Feuer,
Baume und Pflanzen, Tiere aller Art, euretwegen geschaffen.’

Als dann der ’erste Mensch’” und die ’Weibliche der Glorien’, der
erste Mann und die erste Frau, uber die Erde zu herrschen
begannen, da erwachte Az in ihnen. Und sie waren voll Raserei,
und sie begannen, Quellen zu verstopfen, Biume und Pflanzen zu
schlagen und in Raserei uber die Erde zu herrschen und gierig zu
werden. Und die Gotter firchten sie nicht.” Der Mensch steht
dabei - solange er nicht durch den gottlichen Ruf erweckt sich
seines gottlichen Anteils erinnert. - im engen Konnex mit der
Natur und den Damonen. Der chinesische Traktat, der im
parthischen “Sermon vom Lichtnous” seine iranische Vorlage hat,
und sich als Belehrung Manis an seinen Junger Ammo ausgibt.,
driickt das im Gleichnis von den finf Biumen des Todes?® aus:
biese Baume sind nichts anderes als die funf verdunkelten
geistigaen Komponenten, die der Diamon der Begierde in den funf
korperlichen Grundkomponenten des Menschen - Knochen, Muskelnzcs,

Adern, Fleisch, Haut - einpflanzt, damit sie ihre funf Friuchte -
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HaB, Gereiztheit, Liisternheit, 2Zorn, Torheit - hervorbringen.
Die bildhaft.e Entfaltung im Gleichnis, dan die negativen
Eigenschaften des Menschen aus dem pflanzlichen Wachstum
sprieBen, ist. dabei eine Art Komment.ar und Weitet-interpretation”
von Manis Vorstellungen, denenzufolge der Mensch zumindest

indirekt seine Wurzeln in der Pflanzen- und Tierwelt hat.

Die Stellung des Menschen zur Natur hat im manichaischen
Religionssystem allerdings noch eine zweite und positive Seite:
er ist fahig, auf den gottlichen Anruf zu ant.worten, und dadurch
einen Beitrag =zur Erlosung des Lichtes aus der Natur zu leisten,
um das Werk der Damonen zunichte zu machen. Diese "Erweckung"
des Menschen drickt der chinesische Traktat wiederum im Bild
aus: Der Gesandte des Lichtes fallt. die Baume des Todes mit dem
Beil der Weisheit und pflanzt an ihrer Stelle Edelsteinbaume des
Lichtes als Symbol des Lebens®®. Dadurch wird der Mensch
befahigt.,, den damonischen Ursprung der Natur und den gottlichen
Charakter seiner eigenen Seele zu erkennen. Die Aufgabe, die dem
Menschen aufgrund dieser OGnosis erwachst, ist, daB er ab jetzt
die gottlichen Teile, die in der Natur vorhanden sind, hegt und
pflegt.,, um so das gottliche Licht. aus dem Gefangnis in der
Materie zu befreien. Damit fihrt der Mensch den Kampf des
Urmenschen gegen die Damonen und den ProzeB der Lauterung des in
der Materie gefangenen Lichts durch den Mond- und Sonnengott
fort. Der parth. Hymnus M 42 beschreibt dies folgendermaﬂenzp:
"Dein groBer Kampf ist gleich dem des Gottes Ohrmizd und das
Sammeln der Schatze wie das (Werk) der Lichtwagen. Auch diese
Lebendige Seele, die im Fleisch und in den Pflanzen ist, kannst
du von der (Damonin> Az erlosen'. Im Verlauf dieses
Erldsungswerkesao gegeniuber der Natur wird dabei nur noch der
positive Aspekt, der den Pflanzen zukommt., betont.. Die
Pflanzenwelt muB geschutzt werden, man darf sie nicht einmal
unwissent.lich schadigen, sie nicht. verletzen, indem man auf ihr
herumtritt., oder sie abschneidet. oder abbricht. Denn die Natur
ist genauso belebt wie der Mensch, hat. genauso Anteil am
Gottlichen. Werr daher gegen die Natur frevelt,, fiirchtet die

Got.tter nicht, und er begeht damit. dieselbe Siinde, als ob er



- 103 -

seine Freveltat gegen einen seiner Mitmenschen getan hatte. Es
ist daher selbstverstandlich, daB ein manichaisch-uigurischer
Beichtspiegel folgende Vergehen nennt.m: "Mein Gott, ... wenn wir
irgendwie gegen die trockene oder feuchte Erde, gegen die
finferlei Lebewesen, gegen die funferlei Krauter und Biume
gesindigt haben, d(dann), mein Gott, bitten wir jetzt, von Sinde
befreit Zu werden. Von Siinden) gegen die funferlei
Lebewesen: Und (zwar) erstens gegen die zweifiBligen Menschen,
zweitens gegen die vierbeinigen Lebewesen, drittens gegen die
fliegenden Lebewesen, viertens gegen die Lebewesen im Wasser
Cund> fiinft.ens gegen die auf der Erde auf dem Bauch kriechenden
Lebewesen. Wenn wir jemals, mein Gott, irgendwie diese finferlei
Lebewesen vom groBten bis zum kleinsten in Furcht (oder)
Schrecken versetzt, wenn wir ihnen irgendwie einen Schlag und
einen Schnitt beigebracht, sie (gar) irgendwie getotet haben
sollten, d{dann) sind wir in demselben MaBe den Lebewesen
gegenuber Lebensschuldner. (Deshalb> bitten wir jetzt, mein
Gott, von Siinde befreit zu werden. Meine Sinde erlaB{" Gleichsam
einen Katalog, wie sich diese Siinden gegen die Natur, dh. gegen
die in ihr gefesselte ‘'Lebendige Seele" auswirken, =zeigt der
mit.telpersische Text M 12", Der Text. nennt 7 Wunden, die die
Lebendige Seele im Trockenen wund 7, die sie im Feuchten
erleidet, womit ein klarer Bezug =zu dem eingangs erwahnten
Mythologem der Verfihrung der Archonten zu erkennen ist, deren
Sperma =z.T. auf das Trockene, z.T. auf das Feuchte gefallen ist.
Die Handlungen, durch die ein Manichider die trockene Erde und
die auf ihr befindlichen Pflanzen bedroht.,, qualen die Lebendige
Seele. Besonders genannt. sei aus diesem Text. v.a. die Verletzung
der Erde durch Pflige, dh. durch Ackerbau und durch das
Aufgraben der Erde fiur Brunnen. Letzteres erlaubt. uns in diesem
Zusammenhang auch kurz auf den Kolner Mani-Kodex hinzuweisen,
der ebenfalls einige interessante Einblicke gewahrt, die die
St.ellung des Manichaismus zur Natur betreffen. Eine Erziahlung
aus der Jugend Manis®® berichtet dabei, daB eines Tages Elkasai,
das Schuloberhaupt. jener Taufergemeinde, der Mani eine Zeitlang
angehorte, zur Landarbeit ging; als er mit dem Pflug die Erde

bearbeitete, sprach jene zu ihm: "Warum zieht. ihr aus mir euren
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Erwerb?"” Elkasai ist dariber erschrocken, da ihm dadurch bewuBt.
wird, daB er den gottlichen Anteil, der sich in der Ackererde
befindet., verletzt hat.. Er bringt der Erde deshalb Verehrung
entgegen und spricht.: "Dies ist das Fleisch und das Blut. meines
Herrn.” Let.ztere Formulierung, die sich aus missionarischen
Zwecken an christliche Terminologie anlehnt, bringt klar den
manichiaischen Grundgedanken zum Ausdruck: Fleisch und Bluta‘ ist
hier nichts anderes als eine Umschreibung fir die Lebendige
Seele, die in der Ackererde gefesselt. ist. Derselbe Kolner
Mani-Kodex bringt. noch drei weitere Geschichten, die iiber das
Verhaltnis der Manichder =zur Natur Auskunft gebena5: Zweimal
fleht. eine Palme denjenigen an, der sie, um ihr Holz =zu
bekommen, fallen will, bzw. der -~ nachdem sie keine Frichte mehr
tragt - sie umhauen will, daB er sie verschonen und nicht
verletzen moge. Denn das Fallen der Palme kidme einem Mord
gleich, und der Holzfiller wiirde gleich einem Morder sterben®®.
Die Beseeltheit. des pflanzlichen Lebens =zeigt. auch jene Stelle
des Kodex, die davon spricht,, daB das Gemiise blutet, wenn man es
abschneidet., um es zu verzehren®’. Was immer man gegen die Natur
unternimmt, fiihrt 2zur Verwundung der Lebendigen Seele. - Die
Halttung des Manichiaismus zur Landwirtschaft. weicht vollig von
Jjenen iranischen Traditionen ab, wie sie im Zoroastrismus
verbreitet. sind. Den Boden zu pfligen und daraus Ertrag =zu
erzielen, kann im Zoroastrismus als eines der zentralen Anliegen
jedes einzelnen gelten. In Vd. 3,22-33 wird ein 2Zwiegesprach
geschildert.,, worin es darum geht, wie man die Erde am besten
zufriedenstellen konne. Ahura Mazda belehrt dabei Zarathustra,
daB der jenige, der die Erde bearbeitet.,, einem Mann gleicht,, der
einer schonen Frau Geschenke bringt. oder daB die Erde, die lange
unbearbeit.et. geblieben ist, sich nach einem Landmann sehnt,
gleich wie sich eine schone, aber kinderlose Frau nach einem
Mann sehnt.. Am Hohepunkt des Gespriachs heiBt. es schlieBlich, daB
der jenige, der Getreide aussat, die Wahrheit (a$‘a) und die
mazdayasnische Religion fordert. Dieser eklatante Unterschied in
der Bewertung der Natur =zwischen dem Manichidismus und dem
Zoroastrismus wird auch in scharfer Gegeniberstellung in jenen

Thesen deutlich, durch die der =zoroastrische Theologe Adurbad 1
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Mahraspand;-;n aus dem 4. Jh.nChr. den Manichaismus mit dem
Zoroastrismus vergleicht". Fir den Zoroastrier Adurbad ist die
weltverneinende Ethik Manis eine Irrlehre, die es =zu widerlegen
gilt, da fir ihn die Natur von @®hrmazd geschaffen ist. Der Natur
damonischen Charakter =zuzusprechen, ist Sinde, wozu die Menschen
von Ahreman verfihrt werden, wie es der Bundahisn sagtso: *Danach
sttuirmte der Widersacher auf d(ihren, der ersten Menschen) GQGeist
ein und verunreinigte ihren Geist. Sie sagten: ’Der Bose Geist
hat, das Wasser, die Erde, die Pflanzen und alle anderen Dinge

erschaffen. ... Dies war die erste Lige’."”

Gerade der Blick auf die =zoroastrische Vorstellung laBt nochmals
die Ambivalenz dessen deutlich werden, was Mani uber die Natur
lehrt. Sie ist damonischen Ursprungs und wird primar von den
Archonten und Damonen nur zu dem Zwecke gehegt.,, um als Mittel im
Kampf gegen die Machte des Lichtes =zu fungieren und um als
Gefangnis des Lichtes zu dienen. Vor diesem Werk der Damonen
graut. es daher einem Anhanger der Religion Manis, so dan die
Einstellung zur Natur theoretisch vollig negativ sein muB. Da
aber die Welt selbst nach der manichiischen Kosmologie von einer
Lichtgottheit, dem Lebendigen Geist, (Mihryazd, gestaltet.
wurde‘o, kommt. auch eine andere Seite zum Vorschein: Die Natur
als QGefangnis des gottlichen Lichtes ist. so mit diesem Licht
vermischt, woraus dem Manichder eine groBe Aufgabe erwachst.
Vollkommen auf die Herbeifihrung der eschatologischen Trennung
von Licht und Finsternis ausgerichtet.,, darf er die Natur trotz
ihres negativen Anteils weder vernichten noch ausrotten, weil
dadurch immer wieder das Gottliche Schaden erleiden wiirde. Man
mu3 sich daher von allen Handlungen fernhalten, die die Natur
betreffen, da ja selbst das Abbrechen einer Gurke oder einer
Melone, um sie als Nahrung =zu verzehren, das gottliche Licht
verletzen konnte, was ein “Gottesmord' ware. Eine positive
Einstellung zur Natur selbst ist aber dadurch nicht. gegeben, da
die ganze Enthalt.samkeit. gegeniiber der Natur let.ztlich
zweckbedingt. ist.: Sie zielt. darauf ab, die in der Pflanzen- und
Tierwelt gefesselte Seele zu befreien, wobei Jjedoch die

damonischen Teile der Pflanzen- und Tierwelt. nach manichaischer
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Weltauffassung letztlich vernichtet werden missen. Dies wird
daher, nachdem alle Lichtelemente gelautert worden sind, beim
Weltende geschehen, wie es der eschatologische Abschnitt im
S;buhrag;:)n beschreibt*!: “Dann wird die Zeit fir Fragegird des
Gesamtkosmos von Erde und Himmel sein. .. Und Tiere und
Pflanzen, gefliugelte Vogel und die Geschipfe des Wassers und die
Reptilien werden von der Erde verschwinden und zur Holle gehen.”
Im neuen Paradies ist fur die Natur kein Platz mehr, da dort nur
noch die Lichtelemente - wieder vereint mit den Lichtgottern -

existieren werden.
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