Dualismen und der Schopfergott im antiken Judentum

Stefan Beyerle

1. Befund und Problematik

Die Frage nach dem Verhéltnis unterschiedlicher dualistischer Traditionszu-
sammenhdnge zum tendenziell monotheistischen Gottesbegriff und seinen Im-
plikationen im antiken Judentum gestaltet sich seit Beginn der Forschung, ins-
besondere an den Dualismen, problematisch. Und dies liegt nicht allein in der
Herkunft der Termini ,,Monotheismus‘ bzw. ,,Dualismus‘ aus dem neuzeitli-
chen Forschungskontext begriindet. Schlieflich gilt es, die ihrem Wesen nach
nicht genuin monotheistischen Dualismen mit der im alttestamentlichen Kanon
und im iibrigen antik-jiidischen Schrifttum zumindest suggerierten monotheis-
tischen Tendenz zu harmonisieren oder wenigstens die Widerspriiche zu erkla-
ren, die im Aufeinandertreffen beider Traditionsvorstellungen stehen bleiben.
Zwar zeigen in der Tat prominente Textbeispiele wie etwa die Rolle des ,,An-
klagers® in Hi 1-2 oder die Betonung der Unvergleichlichkeit Gottes in Deu-
terojesaja (vgl. nur Jes 45,6-8), dass zumindest die Dualismen der kanonisch
gewordenen Schriften des Tanach keinen Zweifel an der unangefochtenen
Macht Gottes aufkommen lassen.! Jedoch hilt diese, bestenfalls in den Quellen
suggerierte, Unangefochtenheit andererseits historischen Riickfragen kaum
stand.

So zeigt der religionsphdanomenologische Zugang, dass mit dem Zuschrei-
bungsbegriff ,,Monotheismus® stets additiv Aspekte vieler unterschiedlicher
Gottheiten unter einem Gottesbegriff subsumiert wurden. Dies ergeben religi-
onsgeschichtliche Rekonstruktionen aus dem spiten 9. Jh. v. Chr. bis in das
2. Jh. n. Chr.? Sie zeigen, dass die ,,Monotheismen* im alten Israel und dem
antiken Judentum viele diversifizierte Konzepte und Einfliisse zeitigten, die

! Vgl. zu einer Taxonomie unterschiedlicher Dualismen sowie zum Alten und Neuen Tes-
tament zuletzt J. FREY, Apocalyptic Dualism, in: J. J. Collins (Hg.), The Oxford Handbook
of Apocalyptic Literature, Oxford/New York 2014, 271-294: 271-273.289-291. — Zur Prob-
lematik vgl. auch U. BERGES, Die dunklen Seiten des guten Gottes: Zu Ambiguititen im
Gottesbild JHWHs aus religions- und theologiegeschichtlicher Perspektive (NRW.AWK
G.443), Paderborn et al. 2013, v.a. 17-28.

2 Mit den genannten Daten wird die Zeit zwischen den Inschriften von Kuntillet ‘Agrid
und dem Ausgreifen weisheitlich-dualistischen Denkens auf die Quellen des frithen Chris-
tentums abgesteckt.
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keineswegs konsequent in der AusschlieBlichkeit des einen Gottes kulminier-
ten. Im Kontext dieser ,,additiven Monotheismen* weicht u.a. dualistisches
Denken den scheinbar stringenten AusschlieBlichkeitsanspruch Gottes, der
nicht einmal konsequent in der kiinstlichen Perspektive der ,kanonischen* Bi-
beln existiert, immer wieder auf. Zahlreiche Einzelstudien konnten bislang die
beschriebene Problematik in religionsphdnomenologischer wie traditions- und
religionsgeschichtlicher Hinsicht unterstreichen, ohne dass diese Untersuchun-
gen zu Ubergreifenden Synthesen gefiihrt hétten. Dies liegt sicherlich auch in
der heterogenen Befundlage und den kaum randscharfen Konnotationen der
Begriffe ,,Monotheismus® und ,,Dualismus® begriindet. Daher ist auch dieser
Beitrag nicht mehr als eine Diskussion konkreter Motivkonstellationen im Um-
feld von ,,Monotheismus®, ,,Schopfung® und dualistischem Denken.

2. ,, JHWH und ...“: Wider den Alleinvertretungsanspruch

2.1, Dytheismus " in der Eisenzeit IIB und IIC?

Es seien zunidchst einige Beispiele zu den angesprochenen ,,Aufweichungen®
monotheistischer Konzepte, die innerhalb der unterschiedlichen Befunde do-
minieren, in chronologischer Reihenfolge erortert. In der EZ 11B, also Ende des
9. bzw. zu Beginn des 8. Jh.s v. Chr., stehen insbesondere die Inschriften aus
Kuntillet ‘Agrid (Horvat Teman) zur Diskussion. Die bereits im 19. Jh. be-
kannte, im 20. Jh. Mitte der 70er Jahre ausgegrabene, erst kiirzlich durch einen
Grabungsbericht — wenn auch nicht endgiiltig — erschlossene, vor allem in ihrer
Funktion umstrittene Ortslage auf dem nordéstlichen Sinai, im Ubergang zum
Negev und 15 km westlich des Darb al-Ghaza, brachte Inschriften von ausge-
zeichnetem religionsgeschichtlichen Wert an den Tag.? Da es sich bei den 55
Inschriften* kaum um literarische Texte, sondern eher um Gelegenheits-

3 Zum Grabungsbericht: Z. MESHEL, Kuntillet ‘Ajrud (Horvat Teman): An Iron Age II
Religious Site on the Judah-Sinai Border, Jerusalem 2012, vgl. die Kritik bei CHR. FREVEL,
Rez. Meshel, Z. (Hg.), Kuntillet ‘Ajrud (Horvat Teman), ThLZ 139 (2014), 326-329.

4 Bis auf eine Inschrift, die in Gebdude B gefunden wurde, stammen alle anderen aus
Gebidude A. Neben Ritzinschriften werden Tinteninschriften, jeweils auf Stein und Keramik
und verteilt auf Wand- und Kruginschriften, aufgelistet: vgl. S. AHITUV et al., The Inscrip-
tions, in: Z. Meshel (Hg.), Kuntillet ‘Ajrud, 73—142: 73-75 mit Fig. 5.1. Die Sprache der
sowohl in phonizischer als auch in paldo-hebréischer Schrift verfassten Inschriften ist nicht
exakt bestimmbar: vgl. etwa A. LEMAIRE, Remarques sur les inscriptions phéniciennes de
Kuntillet ‘Ajrud, Sem. 55 (2013), 83-99: 94-99, wonach die Sprache der Wandinschriften
nicht Hebrdisch (so AHITUV et al., Inscriptions, 121-128; S. AHITUV, Notes on the Kuntillet
‘Ajrud Inscriptions, in: E. Eshel/Y. Levin [Hg.], “See, I will bring a scroll recounting what
befell me” [Ps 40:8]: Epigraphy and Daily Life from the Bible to the Talmud [JAJ.S 12],
Gottingen/Bristol 2014, 29-38.185-187 [Fig. 1-4]: 31f), sondern Phonizisch sei.



Dualismen und der Schopfergott im antiken Judentum 65

schriften handelt?, ist zur Bestimmung ihrer Bedeutung und Funktion die Inter-
pretation des archidologischen Kontextes, wie etwa die Frage nach dem funkti-
onalen Gehalt der Gebédude, von groBer Bedeutung. Jedoch steht eine plausible
und mehrheitsfdhige Charakterisierung der Ortslage nach wie vor aus. Nicht
einmal epigraphische Untersuchungen fiihrten bisher zu eindeutigen Ergebnis-
sen, was die Provenienz der Inschriften angeht.®

Gleich in vier Inschriften aus Kuntillet ‘Agrad steht neben dem Tetragramm
das Wort ’srth. Formal handelt es sich um einen mit Briefformular eingefiihrten
Segensspruch auf Pithos A (Inschrift 3.1 bzw. KAgr[9]:8), mit Tinte geschrie-
ben, der den Segen auf Iyhwh §mrn wl’Srth bezieht.” Dann findet sich auf Pithos
B, ebenfalls in Tintenschrift abgefasst (Inschriften 3.6 u. 3.9 bzw. KAgr[9]:9
u. KAgr[9]:10), ein Segenswort hinsichtlich lyhwh [h]tmn wi’srth.® SchlieBlich
bietet eine der stark zerstorten Wandinschriften in dem wiederum mit Tinte
verfassten Text 4.1.1 (bzw. KAgr[9]:6) die Lesung lyhwh tymn wi’srth.’ Im
Kontext von Segnungen kombinieren die vier Inschriften das Tetragramm mit
praformativem [/, offensichtliche Ortsangaben und ein weiteres durch Kopula
und / angeschlossenes Nomen. Bei letzterem legt sich schon wegen der Syntax
die Bezeichnung einer Gottheit nahe — allerdings bleibt die Funktion des fina-
len 4 unklar, was dann auch fiir die Doppelnennung von /’srth in der jlingeren
Inschrift von Hirbet el-Kom (Kom[8]:3) zu beachten ist.!° Dies gilt umso mehr,

5 Soweit solche Zuschreibungen des Textbefunds angesichts der sehr fragmentarischen
Textreste iiberhaupt moglich scheinen. Allerdings konnten in der in phonizischer Sprache
abgefassten Wandinschrift 4.2 bzw. KAgr(9):7 ,,Splitter eines ,,literarischen” Zusammen-
hangs vorliegen, wenn die Rekonstruktion und Interpretation bei E. BLUM, Die Wandin-
schriften 4.2 und 4.6 sowie die Pithos-Inschrift 3.9 aus Kuntillet ‘Agriid, ZDPV 129 (2013),
21-54 (Tfl. 1-7): 20-39 (Tfl. 1-5), zutrifft. Dass allerdings die Anspielungen auf poetische
Passagen des Tanach (vgl. Dtn 33,2; Ri 5,4 u. AHITUV, Notes on the Kuntillet ‘Ajrud Inscrip-
tions, 36f.) noch keinen /iterarischen Zusammenhang konstituieren, diirfte auf der Hand lie-
gen.

®Vgl. B. A. MASTIN, Who Built and Who Used the Buildings at Kuntillet ‘Ajrud?, in: J.
K. Aitken et al. (Hg.), On Stone and Scroll: Essays in Honour of Graham Ivor Davies
(BZAW 420), Berlin/Boston 2011, 69-85.

7 Vgl. AHITUV et al., Inscriptions, 89 Fig. 5.27 u. 5.28; J. RENZ, Die althebriischen In-
schriften. Teil 1: Text und Kommentar (HAE I), Darmstadt 1995, 61.

8 Vgl. AHITUV et al., Inscriptions, 96f Fig. 5.38 u. 5.39 sowie 99 Fig. 5.42a u. 5.42b;
RENZ, Die althebrdischen Inschriften, 62—64. BLUM, Die Wandinschriften 4.2 und 4.6 sowie
die Pithos-Inschrift 3.9 aus Kuntillet ‘Agrid, 43-47 (Tfl. 7), bestitigt die in Z. 1 bezeugte,
oben genannte Wortfolge, bietet aber zu Z. 2 eine neue Rekonstruktion.

° Vgl. AHITUV et al., Inscriptions, 107 Fig. 5.49; RENZ, Die althebriischen Inschriften,
58, der jedoch einen noch stirker fragmentierten Text in abweichender Reihenfolge bietet.

10Zu Kom(8):3, Z. 3.5 vgl. RENZ, Die althebriischen Inschriften, 210f. Zu den Pithos-
Inschriften von Kuntillet ‘Agriid und der ,,Grab-Inschrift von Hirbet el-Kom vgl. auch F.
W. DOBBS-ALLSOPP et al., Hebrew Inscriptions: Texts from the Biblical Period of the Mon-
archy with Concordance, New Haven/London 2005, 285f.289-297: K4jr 14 u. 18-20; M.
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wenn man die Parallele von lyAwh und I’srth ernst nimmt und daher in §rth
den Eigennamen einer Beigottin JHWHs identifiziert.

Die Debatte zu dieser Frage ist schier endlos und tritt nach wie vor auf der Stelle. Das Nomen
in '$rth wird sowohl als Eigenname einer weiblichen Gottheit (,,Aschera®) als auch als Kult-
objekt, etwa im Sinne eines stilisierten Baums oder Holzpfahls, gedeutet. Letzteres scheint
unter Verweis auf den biblischen Befund begriindet: So wird die Aschera ,,gepflanzt* (Dtn
16,21), ,,zerschlagen* (Ri 6,26.28.30; II Reg 18.,4; 23,14), ,,verbrannt” (Dtn 12,3; II Reg
23,15) oder ,,zerhauen* (Ex 34,13; Dtn 7,5; 2Chr 14,2).!! Hinzu kommt, dass das # am Ende
des Nomens gern als Suffix der 3. Person maskulin Singular (fiir 6) verstanden wird (,,seine
Aschera®), was nach den gédngigen hebrédischen Determinationsregeln zu einer zumindest
auflergewohnlichen doppelten Determination, durch das Personalsuffix und den Eigenna-
men, fithrte. Eine eher halbherzige Umgehung des Grammatikproblems besteht in der An-
nahme eines Kultobjektes (s.o0.) oder gar eines Heiligtums. Hierzu werden aus der Ikonogra-
phie neben den Darstellungen von stilisierten Bdumen und Zweigen bzw. einer Baum- oder
Zweiggdttin, etwa en face dargestellt als Dekor auf der Massenware ,,Siegel®, immer wieder
die sogenannten Pfeilerfigurinen, insbesondere aus Juda (8. bzw. 7. Jh. v. Chr.), als Belege
herangezogen.'? Allerdings miissen ikonographische Zuordnungen spekulativ bleiben, so-

WEIPPERT, Historisches Textbuch zum Alten Testament (GAT 10), Géttingen 2010, 364—
368: C.13.216-217 u. 220.

1'Vgl. zuletzt AHITUV et al., Inscriptions, 131f; A. LEMAIRE, The Birth of Monotheism:
The Rise and Disappearance of Yahwism, Washington 2007, 57-62. Eine dritte, m.E. aller-
dings eher unwahrscheinliche Interpretation sieht in ‘Sr¢h ein Heiligtum bzw. die Cella des
Heiligtums représentiert (vgl. dazu auch unten: im Text, und DOBBS-ALLSOPP et al., Hebrew
Inscriptions, 292). M. PIETSCH, Die Kultreform Josias: Studien zur Religionsgeschichte Is-
raels in der spdten Konigszeit (FAT 86), Tiibingen 2013, 252.311, fasst den Befund folgen-
dermaBen zusammen: Wahrend ,,Aschera® in Il Reg 23,4a, neben ,,Baal®, den Gétternamen
meine, sei in 1T Reg 23,6f.14f das Kultobjekt bezeichnet. Als Name sei die ,,Aschera” im
Alten Testament dann nur noch in den dtr. Stellen I Reg 15,13; 18,19; II Reg 21,7 bezeugt.
Man vergleiche hierzu bereits das Diktum J. WELLHAUSENS in einem Brief an A. KUENEN
aus dem Jahre 1875 (nach: J. WELLHAUSEN, Briefe, hg. v. R. Smend in Zusammenarbeit mit
P. Porzig u. R. Miiller, Tiibingen 2013, 31): ,,Die Propheten der Aschera 1 Reg 18,19 schei-
nen doch deutlich ein ganz alberner Zusatz zu sein. Alle Stellen des Alten Testaments, in
denen die Aschera als Gottin erscheint, sind doch wohl sehr spéten Ursprungs.*

12 Zu Befund und Deutung der Pfeilerfigurinen vgl. O. KEEL/CHR. UEHLINGER, Gdttin-
nen, Gotter und Gottessymbole: Neue Erkenntnisse zur Religionsgeschichte Kanaans und
Israels aufgrund bislang unerschlossener ikonographischer Quellen, Fribourg 62010, 370—
385; R. ALBERTZ/R. SCHMITT, Family and Household Religion in Ancient Israel and the
Levant, Winona Lake 2012, 62—65: Lit.; R. KLETTER, The Judean Pillar-Figurines and the
Archaeology of Asherah (BrAR 636), Oxford 1996, 16-27, der sich ausfiihrlich zur For-
schungsgeschichte der ,,Aschera-Interpretation der Pfeilerfigurinen duflert und dabei ver-
deutlicht, dass spdtestens seit den Funden von Kuntillet ‘Agriid in den 70er Jahren unter-
schiedliche Identifikationen der Pfeilerfigurinen (Aschera: mit Anat u. Astarte, Teraphim,
Talisman, magische Objekte, Spielzeuge oder Kultobjekte) vorherrschen. Bei aller Vorsicht
neigt KLETTER zu einer Identifizierung der Pfeilerfigurinen mit der Gottin Aschera, ohne
dass dadurch eine Identitdat mit der in biblischen Zusammenhdngen genannten 79WRK postu-
liert werden diirfe, die eben auch und vornehmlich ein Kultobjekt meine (vgl. dazu a.a.O.
75-77.80f); vgl. auch DERS., Between Archaeology and Theology: The Pillar Figurines from
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lange das antike Bildinventar keine klaren Hinweise auf eine Identifizierung der oder auch
nur einer ,,Aschera“ liefert.'> Eine weitere Alternative beim Versuch, auch grammatisch
I’srth angemessen zu interpretieren, ist die Annahme eines ,,gedoppelten Femininums® in
der Endung 4 beim Eigennamen ’asérata*, also mit mater lectionis h.'* Allerdings diirfte es
sich in den vergleichbaren Fillen entweder um ein A-lokale (bei den Ortsnamen: s. Anm. 14)
oder um ein aus Griinden der Morphologie gesetztes -th handeln. Schlielich konnte sich das
Problem der doppelten Determination dann in Luft aufldsen, wenn man entsprechende Pha-
nomene aus den dem Hebréischen eng sprachverwandten Belegen wie dem ugaritischen Op-
ferritual im ,,Tempel der Sterngétter (KTU 1.43, 13: ‘nth, ,seine Anat®) oder der Masi ‘-
Inschrift (dawidoh, ,,sein David“, ,,seine davidische ...“) beriicksichtigt.'* Vor diesem Hinter-

Judah and the Asherah, in: A. Mazar (Hg.), Studies in the Archaeology of the Iron Age in
Israel and Jordan (JSOT.S 331), Sheffield 2001, 179-216. Man beachte auch die Abb. 26 u.
27 in O. KEEL, Gott weiblich: Eine verborgene Seite des biblischen Gottes, Giitersloh 22010,
39, und insgesamt: 36—43. Zur ,,Baum-“ bzw. Zweiggottin ,,Aschera“ vgl. a.a.0. 79.81 Abb.
89-92.95. Bei einer Identifizierung der Figurinen mit ,,Aschera® erscheint schon als proble-
matisch, dass sich die eisenzeitlichen Pfeilerfigurinen aus Israel/Palédstina auf wenigstens
drei Typen verteilen lassen, deren Unterschiede eine pauschale Zuordnung in Frage stellen:
vgl. R. HUNZIKER-RODEWALD, “Biblical World”: Diversity within Unity. Female Iron Age
Faces in Palestine/Israel, in: K. Finsterbusch/A. Lange (Hg.), What Is Bible? (CBET 67),
Leuven et al. 2012, 131-149: 142—-146 mit Abb. 1-3. Zu einer ausfiihrlichen juddischen Ty-
pologie vgl. auch KLETTER, The Judean Pillar-Figurines and the Archaeology of Asherah,
28-39. Entsprechend zuriickhaltend votiert zuletzt auch I. D. WILSON, Judean Pillar Figuri-
nes and Ethnic Identity in the Shadow of Assyria, JSOT 36 (2012), 259-278, der die Figuri-
nen ganz generell innerhalb sozio-ethnischer Diskurse als Marker einer anti-assyrischen, und
damit ,,anti-imperialistischen®, sozio-kulturellen bzw. -religiosen ,,Haltung® oder ,,Identitét"
in Juda interpretiert. E. DARBY, Interpreting Judean Pillar Figurines: Gender and Empire in
Judean Apotropaic Ritual (FAT 11/69), Tiibingen 2014, 34—60, dokumentiert die Forschungs-
geschichte zu den judiischen Pfeilerfigurinen und geht dabei eigens auf die Aschera-Hypo-
these ein (a.a.0. 37-43). Zur Frage historischer Entwicklungen in Verbindung mit der
Aschera-Hypothese vgl. jetzt kritisch 1. J. DE HULSTER, Figurines in Achaemenid Period
Yehud: Jerusalem’s History of Religion and Coroplastics in the Monotheism Debate (ORA
26), Tiibingen 2017, 133-138.

13 Vgl. dazu die ausfiihrliche wie ausgewogene Diskussion bei PIETSCH, Die Kultreform
Josias, 305-329. DARBY, Interpreting Judean Pillar Figurines, 398-407, etwa leugnet die
Verbindung der juddischen Pfeilerfigurinen mit (weiblichen) Gottheiten und funktionalisiert
die Befunde im Bereich (apotropiischer) Heilungsrituale.

14 Vgl. Z. ZEVIT, The Khirbet el-Qdm Inscription Mentioning a Goddess, BASOR 255
(1984), 39-47: 45f, der auf analoge Bildungen in Num 33,33 (yarbatah), Jos 19,43
(timnatah) und Mi 5,1 (epratah) hinweist.

15 Vgl. dazu AHITUV et al., Inscriptions, 131f.137 Anm. 22, und die Beobachtungen von
N. WYATT, Asherah 7w, DDD? (1999), 99-105: 101, dass der promiscue Gebrauch des
Wortes n7wR mit und ohne Artikel keine Aussage iiber den status determinatus zulésst. Zur
grundsitzlichen Entkréftung des ,,Problems® einer doppelten Determination vergleiche man,
noch ohne Kenntnis der Inschriften aus Kuntillet ‘Agriid und Hirbet el-Kom, mit Blick auf
die Verbindung von Eigennamen in Genitiv-Konstruktionen (st. ¢str.) G. R. DRIVER, Reflec-
tions on Recent Articles, JBL 73 (1954), 125-136. Zur spezifischen Problematik der In-
schriften vgl. P. XELLA, Le dieu et « sa » déesse : I’utilisation des suffixes pronominaux
avec des théonymes d’Ebla a Ugarit et a Kuntillet ‘Ajrud, UF 27 (1995), 599-610: v.a. 603—
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grund erklirt sich dann auch die in der aktuellen Forschung wahrnehmbare Préferenz fiir
eine Interpretation der Inschriften im Sinne des Gottesnamens ,,Aschera“ — selbst dann, wenn
man zugesteht, dass das nomen proprium und das zugehorige (Kult-) Objekt eng aufeinander
bezogen sind.!® SchlieBlich ist auf eine phonizische Inschrift aus Ekron (Tel Migne: 7. Jh.
v. Chr.) zu verweisen, die gleich in mehrfacher Hinsicht Assoziationen einer (Bei-)Gottin
evoziert und die in der Cella des Tempelbereiches in situ gefunden wurde.!” Der Text nennt
einen ,,Tempel (bt), der von dem auch aus neu-assyrischen Inschriften bekannten philistai-
schen Konig Tkayusu, Sohn des Pady, gebaut und der der ptgyh, offensichtlich einer Géttin,

610, der Beispiele einer vermeintlich ,,doppelten Determination® aus eblaitischen Texten
beibringt und auf das oben genannte ugaritische Opferritual verweist. Zur Mosi ‘-Inschrift
vgl. auch WEIPPERT, Historisches Textbuch zum Alten Testament, 246 mit Anm. 25:
C.1.105, der darauf hinweist, dass dwdh auch als Gottesbezeichnung interpretiert wird und
das Nomen selbst jedoch, mit S. MITTMANN, als ,,Altarherd” wiedergibt.

16 Vgl. etwa O. KEEL/S. SCHROER, Eva — Mutter alles Lebendigen: Frauen- und Gottin-
nenidole aus dem Alten Orient, Fribourg 2004, 186, in Korrektur von KEEL/UEHLINGER,
Gottinnen, Gotter und Gottessymbole, 237-282 (noch als Kultsymbol interpretiert), dann die
bei M. S. SMITH, The Early History of God: Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel,
Grand Rapids, MI/Cambridge 22002, xxxii, genannten Vertreter. Vgl. auBerdem M. LEUEN-
BERGER, Segen und Segenstheologien im alten Israel: Untersuchungen zu ihren religions-
und theologiegeschichtlichen Konstellationen und Transformationen (AThANT 90), Ziirich
2008, 121 Anm. 35; DERS., Gott in Bewegung: Religions- und theologiegeschichtliche Bei-
trige zu Gottesvorstellungen im alten Israel (FAT 76), Tiibingen 2011, 152—157. Auch phi-
lologisch oszillieren ’srh und — konsequenter Weise auch — yawh zwischen einem Verstand-
nis als Eigenname und als Bedeutung tragendes Sememen: vgl. dazu die eingehende Diskus-
sion mit weiteren Textbeispielen bei J. A. EMERTON, New Light on Israelite Religion: The
Implications of the Inscriptions from Kuntillet ‘Ajrud (1982), in: G. Davies/R. Gordon (Hg.),
Studies on the Language and Literature of the Bible: Selected Works of J.A. Emerton (VT.S
165), Leiden/Boston 2015, 364-383: 365-371.

17 Vgl. hierzu die editio princeps bei S. GITIN et al., A Royal Dedicatory Inscription from
Ekron, IEJ 47 (1997), 1-16: 2 (Fig. 1) u. 8-13 (mit Fig. 5 u. 6), dann H. DONNER/W. ROLLIG,
Kanaaniische und araméiische Inschriften. Bd. 1, Wiesbaden 32002, 70: KAI 286, sowie die
deutschen Ubersetzungen in I. KOTTSIEPER, Araméische und phénizische Texte, TUAT.Er-
ginzungslieferung (2001), 176-202: 189f; WEIPPERT, Historisches Textbuch zum Alten
Testament, 346: C.10.192. Zur Datierung vgl. P. JAMES, The Date of the Ekron Temple In-
scription: A Note, IEJ 55 (2005), 90-93, und zur Interpretation von ptgyh M. D. PRESS,
(Pytho)Gaia in Myth and Legend: The Goddess of the Ekron Inscription Revisited, BASOR
365 (2012), 1-25 (s.u.), sowie die in CHR. FREVEL, YHWH und die Géttin bei den Prophe-
ten: Eine Zwischenbilanz, in: M. Oeming/K. Schmid (Hg.), Der eine Gott und die Gotter:
Polytheismus und Monotheismus im antiken Israel (AThANT 82), Ziirich 2003, 49-75: 61
Anm. 36, genannte Literatur. — Da fiir die Interpretation des Inschriftenbefundes in Ekron
der Fundkontext eines Heiligtums, des sog. ,,temple complex 650 der ,.elite zone®, eine
groBBe Rolle spielt, sind die archdologischen Ergebnisse zu Tel/ Migne zu beachten: T.
DOTHAN/S. GITIN, Art. Miqne, Tel (Ekron), NEAEHL 3 (1993), 1051-1059; DIES., Art.
Miqne, Tel (Ekron), NEAEHL 5: Supplementary Volume (2008), 1952—-1958; vgl. auch D.
USSISHKIN, The Fortifications of Philistine Ekron, IEJ 55 (2005), 35-65, der eine alternative
Stratigraphie und Chronologie vorschlégt.
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geweiht wurde.'® Zwar bleibt die Identitit der Gttin umstritten, doch wird sie aufgrund von
weiteren Krug-Inschriften aus dem ,,temple complex 650 in Ekron (7. Jh. v. Chr.), die u.a.
der ,,Aschera® zugeordnet sind, und wegen ihrer Funktionalisierung in der Inschrift selbst
als Fruchtbarkeits- und Schutzgdttin angesprochen werden konnen.'” Einen weiteren Hin-
weis auf Aschera-Provenienz liefert die formal-sprachlich und wohl auch von ihrer Entste-
hungszeit her vor allem mit den Krug-Inschriften aus Ekron vergleichbare phénizische In-
schrift aus der Douimés-Nekropole in Karthago (KAI 73: zw. 800 u. 775 v. Chr.).?° Bei aller

18 Jener ptgyh werden in Z. 3—4 der Inschrift segnende und bewahrende Funktionen (772
u. MW) zugeschrieben: vgl. GITIN et al., A Royal Dedicatory Inscription from Ekron, 9f;
DOTHAN/GITIN, Art. Miqgne, Tel (2008), 1956f. Wie die Gottin nidher zu charakterisieren ist,
wird gegenwirtig kontrovers diskutiert: Eine Mehrheitsmeinung folgt der These, in ptgyh
liege ein Kompositum aus der griech-myken. Erdgottheit (gyh: TAIA «tA.) und der Bezeich-
nung des Ortes ihrer Verehrung (Delphi) vor, wobei ,,Pytho* den Gotterschrein bezeichne:
vgl. CHR. SCHAFER-LICHTENBERGER, PTGJH — Géttin und Herrin von Ekron, BN 91 (1998),
64-76: 72-76; DIES., The Goddess of Ekron and the Religious-Cultural Background of the
Philistines, IEJ 50 (2000), 82-91: 89-91. Weitere Interpretationen diskutiert PRESS, (Py-
tho)Gaia in Myth and Legend, 2, der die These einer chthonischen Gottheit scharf kritisiert
(vgl. a.a.0. 2-9): Weder sei der Name prgyh inschriftlich oder literarisch belegt, noch diirfe
der Schrein von Delphi fiir die vorklassische Zeit vorschnell mit der Gottin Gaia verbunden
werden, noch sei Gaia als Gottheit in mykenischer Zeit sicher belegt, diirfe man die Philister
Ekrons irgend mit dem Orakelort Delphi verkniipfen oder kdnne die eher untergeordnete
Rolle der Géttin Gaia ihren in Ekron offenbar hochst prominenten und bedeutenden Ort, ihre
wichtige Funktion, begriinden — um nur die wesent-lichen Gegenargumente zu nennen. Lei-
der ist PRESS, a.a.0. 16f, dariiber hinaus zuzustimmen, dass momentan eine iiberzeugende
Identifizierung von ptgyh nicht gelingen will.

Y Vgl. hierzu GITIN et al., A Royal Dedicatory Inscription from Ekron, 13; DOTHAN/
GITIN, Art. Miqne, Tel (1993), 1058: Foto der Krug-Inschrift ¢ds [’srt, und die Zusam-
menfassung bei E. F. MAHER, Lambs to the Slaughter: Late Iron Age Cultic Orientations at
Philistine Ekron, in: J. R. Spencer et al. (Hg.), Material Culture Matters: Essays on the Ar-
chae-ology of the Southern Levant in Honor of Seymour Gitin, Winona Lake 2014, 111—
130: 113f. — Allerdings sehen bei den Krug-Inschriften einige Interpreten in der Zuordnung
zu ,,Aschera“ auch den schlichten Verweis auf Kriige, die dem ,,Heiligtum® zugehdren, wenn
sie die Inschrift nicht auf eine Gottin, sondern eben auf die Bezeichnung des Opferplatzes
bezogen wissen wollen: vgl. etwa LEMAIRE, The Birth of Monotheism, 58. M.E. ist diese
Interpretation in Anbetracht einer weiteren Krug-Inschrift (/b 7 wipdy: ,fiir/von Ba‘al und
Pady*; vgl. DOTHAN/GITIN, Art. Miqgne, Tel [2008], 1956), die Gottheit (Ba‘al) und Ko-
nig(tum) nennt, eher unwahrscheinlich. Zwar kann das Wort ’§7z im Phonizischen auch einen
Schrein konnotieren, wofiir eine weitere Inschrift aus dem Fundkontext allerdings /mgm ver-
wendet. Zudem ist die sprachliche Zuordnung der Inschrift nicht eindeutig zu kldren (vgl.
auch die ausfiihrliche Diskussion bei J. M. HADLEY, The Cult of Asherah in Ancient Israel
and Judah: Evidence for a Hebrew Goddess [UCOP 57], Cambridge et al. 2000, 179184,
die jedoch eher zur Bedeutung ,,Schrein® tendiert).

20 Vgl. dazu PH. SCHMITZ, Deity and Royalty in Dedicatory Formulae: The Ekron Store-
jar Inscription Viewed in the Light of Judges 7:18,20 and the Inscribed Gold Medallion from
the Douimes Necropolis at Carthage (KAI 73), Maarav 15 (2010), 165-173, und den
transkribierten Text bei DONNER/ROLLIG, Kanaandische und aramaéische Inschriften, 19:
KAI 73. — Weitere explizite ,,Aschera(t)“-Belege auf Inschriften seit der EZ sind allerdings
selten: vgl. AHITUV, Notes on the Kuntillet ‘Ajrud Inscriptions, 33.
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Zuriickhaltung in Anbetracht der schwierigen Befunde zeigen die Beispiele, dass in der EZ
IIB und IIC von einer in kultur-geographischer Hinsicht weiten Verbreitung der Goéttin
Aschera(t) ausgegangen werden kann. Fiir die Interpretation der Texte aus Kuntillet ‘Agrid
zeichnet sich zumal ab, dass einem Versténdnis von / §rth als Beigottin JHWHs zumindest
grammatisch nichts im Wege steht.

Zudem miissen ikonographische Funde in der Aschera-Diskussion Beachtung
finden. Hierbei sind zunichst die Darstellungen aus Kuntillet ‘Agrid selbst zu
beriicksichtigen. So finden sich auf den Wanden und Pithoi auch Zeichnungen,
die mutmaBlich gottliche Wesen darstellen. Lange Zeit war man davon ausge-
gangen, dass die Figuren der Zeichnungen und die Inhalte der Inschriften auf-
einander zu beziehen sind, wollte also ,,JHWH und seine Aschera® in den Dar-
stellungen identifiziert wissen. Inzwischen kann jedoch kein Zweifel mehr be-
stehen, dass bereits die Zeichnungen selbst zwischen dem 9. und 7. Jh. v. Chr.
in unterschiedlichen Zeiten unter verschiedenen Hinden entstanden, womit ein
unmittelbarer Bezug zu den Inschriften héchst unwahrscheinlich ist.?! Die Pro-
venienzen der Inschriften von Kuntillet ‘Agrid und Hirbet el-Kom diirften sich
zudem unterscheiden. Etwa die Morphologie des theophoren Elementes in den
Eigennamen, in Kuntillet ‘Agrud lautet es -yw und in Hirbet el-Kom steht -yhw,
verweist fiir Kuntillet ‘Agriid auf den nordisraelitischen Raum — zu beachten
wiire auch der yawh $mrn —, fiir Hirbet el-Kom auf Juda.?? Demgegeniiber zei-
gen die Zeichnungen insbesondere dgyptischen, nordsyrischen bzw. phonizi-
schen, aber etwa auch assyrischen Einfluss. Vor allem die Zeichnungen auf den
Pithoi A und B werden diskutiert. Etwa auf Pithos A finden sich zahlreiche
Tierdarstellungen, die aber isoliert ,,gelesen” werden sollen und keinen ikono-
graphischen Zusammenhang zeigen.?

Dies diirfte sich bei der Darstellung der Bes-Figuren mit Lyra-Spieler(in)
anders verhalten: Die Zeichnungen finden sich auf der rechten Seite auf Pithos
A, unmittelbar im Umfeld der Inschriften.?* Zwar ist schon an den unterschied-

21 Vgl. P. BECK, The Drawings and Decorative Designs (1982), in: Meshel (Hg.), Kuntil-
let ‘Ajrud, 143-203; HADLEY, The Cult of Asherah in Ancient Israel and Judah, 136-155,
und die ausgewogene Diskussion der Frage des Bezugs der Zeichnungen zu den Inschriften
bei CHR. FREVEL, Aschera und der Ausschlielichkeitsanspruch YHWHs: Beitrdage zu lite-
rarischen, religionsgeschichtlichen und ikonographischen Aspekten der Aschera-Diskus-
sion. Band 2 (BBB 94/2), Weinheim 1995, 854-898, sowie die kritischen Hinweise bei
EMERTON, New Light on Israelite Religio, 372f; DERS., “Yahweh and His Asherah”: The
Goddess or Her Symbol?, in: Davies/Gordon (Hg.), Studies on the Language and Literature
of the Bible, 410-430: 412f.

22 Vgl. B. A. MASTIN, Yahweh’s Asherah, Inclusive Monotheism and the Question of
Dating, in: J. Day (Hg.), In Search of Pre-exilic Israel: Proceedings of the Oxford Old Tes-
tament Seminar (JSOT.S 406), London/New York 2004, 326-351: 330-332.

23 Auch wenn sie wahrscheinlich aus der Hand eines ,,Kiinstlers* stammen: vgl. BECK,
The Drawings and Decorative Designs, 164f.

24 Vgl. hierzu die Nachzeichnungen in BECK, The Drawings and Decorative Designs,
147: Fig. 6.4a. u. Fig. 6.5. sowie 165173 (mit den Fotos: Fig. 6.20a., 6.21a. u. 6.22., 6.23).
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lichen Paraphernalia der Bes-Figuren erkennbar, dass wohl mehr als eine
zeichnerische Hand fiir die Darstellung verantwortlich war, doch ist in der Tra-
dition die Bes-Figur mit Musik und Tanz assoziiert, so dass zumindest ein ,,na-
tiirlicher Zusammenhang zwischen den drei Figuren zu reklamieren wire.?

Im Kontext der Inschriften lag auf den ersten Blick eine Identifizierung von
zweien der aufgereihten Figuren mit ,,JHWH und seiner Aschera“ oder aber
des stilisierten Baums mit den ihn flankierenden Capriden als ,,Aschera“
nahe.?® Pirhiya Beck kommt in ihren Studien jedoch zu einer abweichenden
Auffassung. Zunichst stellt sie fest, dass die Inschriften, zumal der Verweis
auf ,, JHWH und seine Aschera®, und Krug-Zeichnungen unabhéngig voneinan-
der und in unterschiedlichen Zeiten auf die Kriige aufgebracht wurden. Dann
nennt Beck vor allem drei Griinde, weshalb die Figuren auf Pithos A nicht
~HWH und seine Aschera® darstellen: Einmal sind die Zeichenmaterialien
sehr unterschiedlich, bei den Zeichnungen grob und breit, bei den Inschriften
sehr fein, zum zweiten sind auf Pithos A eindeutig Bes-Gottheiten gemeint und
drittens ergeben sich bereits bei den Zeichnungen nicht immer konsistente Zu-
sammenhdnge, geschweige denn im Verhéltnis zu den Inschriften, da jene sehr
spit erst hinzugefiigt wurden.?’

Zum Befundkontext der vermeintlichen Aschera-lkonographie in Kuntillet
‘Agrid gehort schlieflich auch das Motiv der Capriden am Lotos-Baum auf
Pithos A.?® Dabei sei eine spit-bronzezeitliche ikonographische Tradition,
namlich die der nackten Goéttin als Qudsu, aufgenommen und die Géttin iiber
dem Lowen als Postament-Tier durch den stilisierten Capriden-Baum ersetzt
worden. Da auBlerdem in Ugarit Qudsu bzw. Qds(f) mit Atirat verbunden sei,
konne man bei dem Lotos-Baum von einer Symbolisierung der Aschera

25 Vgl. BECK, The Drawings and Decorative Designs, 173, die davon ausgeht, dass bei
den drei Figuren, die mittige Bes-Gestalt und die Figur mit Lyra von demselben ,,Maler
stammen.

26 Vgl. etwa die These von W. G. DEVER, Material Remains and the Cult in Ancient Is-
rael: An Essay in Archeological Systematics, in: C. L. Meyers/M. O’Connor (Hg.), The
Word of the Lord Shall Go Forth: Essays in Honor of David Noel Freedman in Celebration
of His Sixtieth Birthday, Winona Lake 1983, 571-587: 576.579; DERS., Asherah, Consort
of Yahweh? New Evidence from Kuntillet ‘Ajrad, BASOR 255 (1984), 21-37, der den (die)
Lyra-Spieler(in) als thronende Aschera anspricht und fiir die EZ I1IB und IIC von einer etab-
lierten ,,dytheistischen* Verehrung von ,,JHWH und seiner Aschera® ausgeht, wie sie u.a. in
den Inschriften und Zeichnungen aus Kuntillet ‘Agrid dokumentiert sei (vgl. neuerdings
auch DERS., Did God Have a Wife? Archaeology and Folk Religion in Ancient Israel, Grand
Rapids/Cambridge 2005; s. die Kritik bei FREVEL, Aschera und der AusschlieBlichkeitsan-
spruch YHWHs, 876-880). Die ebenfalls recht prominente These der Identifizierung der
eigentl. als Bes-Figuren anzusprechenden Gestalten mit JHWH und Aschera geht wohl auf
M. GILULA (1979) zuriick: vgl. hierzu die Diskussion bei FREVEL, a.a.0. 8§72-876.

27 Vgl. BECK, The Drawings and Decorative Designs, 183f.

2 Vgl. dazu die Beschreibung von BECK, The Drawings and Decorative Designs, 152—
156.
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ausgehen.?’ Insbesondere Christian Frevel hat sich zu dieser Interpretation sehr
kritisch geduBert. So sei die ikonographische Verbindung des Capriden-Bau-
mes mit dem Lowen auf Pithos A nicht erweisbar, ja unwahrscheinlich, und
die Verkniipfung des Baumes mit dem Lowen in der spit-bronze- und eisen-
zeitlichen Tkonographie insgesamt singulér.°

Zum ikonographischen Befund des ,,.Dytheismus“ von ,,JHWH und seiner
Aschera® kann also mit den Worten von Christian Frevel resiimiert werden:

»Aschera ist in den Krugmalereien von Kuntilet ‘Agriid weder personal in der Leierspielerin
noch zusammen mit YHWH in den beiden Bes-Figuren noch durch ihr Kultobjekt représen-
tiert dargestellt.“3!

Dariiber hinaus wurden und werden immer wieder ikonographische Zeugnisse
von Goétterkonstellationen der Bronze- und Eisenzeit als dytheistische Reflexe
im Sinne von ,,JHWH und seiner Aschera® interpretiert. Aus dem Antikenhan-
del stammt etwa eine 1990 von Jorg Jeremias erworbene und inzwischen im
»BIBEL + ORIENT*“-Museum (Fribourg; Inv.-Nr.: VFig 2000.11) befindliche
Terrakotta-Figurengruppe unbekannter Herkunft, moglicher Weise aus Tel Bet
Mirsim (Juda), die zwischen 750 und 620 v. Chr. datiert wird.?? Insbesondere

2 Der u.a. von R. HESTRIN, The Lachish Ewer and the ’Asherah, IEJ 37 (1987), 212—
223: 221-223, eingefiihrten Hypothese folgen z.B. die Ausfiihrungen von KEEL/UEHLIN-
GER, Gottinnen, 244. Zur ,,nackten Go6ttin“ in den oben beschriebenen Konstellationen vgl.
die Abb. 830—868 in S. SCHROER, Die Ikonographie Paldstinas/Israels und der Alte Orient:
Eine Religionsgeschichte in Bildern. Band 3: Die Spétbronzezeit, Fribourg 2011, 282-311
(u. 51f).

30Vgl. die Kritikpunkte in FREVEL, Aschera und der AusschlieBlichkeitsanspruch
YHWHs, 794£.891f.

31 So FREVEL, Aschera und der AusschlieBlichkeitsanspruch YHWHs, 892 (im Orig. kur-
siv). — Zu weiteren, ,,nicht-literarischen Repréasentationen der Aschera® (aus Lachisch, Afek,
Taanach etc.) und ihrer kritischen Diskussion vgl. auch a.a.0. 767—853. Insbesondere wird
die Darstellung von Capriden am Baum mit Géttin auf einem spét-bronzezeitl. Krug (13. Jh.
v. Chr.) aus Lachisch diskutiert. Da die dariiber und dazwischen stehende Inschrift von einer
,.Gabe oder Mattan (Eigenname) fiir meine Herrin Elat (oder: Gottin)“ spricht und rb¢ (,,Her-
rin“) sowie it (,,Gottin“) in den Texten aus Ugarit als Epitheta der Aschera begegnen, wird
die dargestellte Gottin als Aschera identifiziert (so HESTRIN, The Lachish Ewer and the
’Asherah, 212-223, und zuletzt SCHROER, Die Ikonographie Paldstinas/Israels und der Alte
Orient, 298f mit Abb. 852). Allerdings ist weder die obige Lesung der Inschrift noch die
Ikonographie in ihrer Bedeutung auf dem ,,Lachisch ewer” gesichert: vgl. die Diskussion in
HADLEY, The Cult of Asherah in Ancient Israel and Judah, 156-161.

32 Vgl. die Erstpublikation von J. JEREMIAS, Thron oder Wagen? Eine auBergewdhnliche
Terrakotte aus der spaten Eisenzeit in Juda, in: W. Zwickel (Hg.), Biblische Welten: Fest-
schrift fiir Martin Metzger zu seinem 65. Geburtstag (OBO 123), Fribourg/Gottingen 1993,
41-59. Zu einer detaillierten Beschreibung und Abbildung vgl. auch den Link:
http://www.bible-orient-museum.ch/bodo/details.php?bomid=853  (aufgerufen: = August
2018). Vgl. auch KEEL/ SCHROER, Eva — Mutter alles Lebendigen, 160; KEEL, Gott weiblich,
42.
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Christoph Uehlinger und in seinem Gefolge Othmar Keel haben die Konstella-
tion einer weiblichen und ménnlichen Figur auf einem thronéhnlichen Unter-
satz als ,,JHWH und seine Aschera“ gedeutet.’* Allerdings kann dies schon
aufgrund des Zustands der Skulptur und des fehlenden archéologischen Kon-
textes nur Vermutung bleiben, die dann zumal durch Befunde wie die oben
erlduterten Inschriften, die ebenfalls kaum eindeutig auf die ,,Aschera“ als
Paredra verweisen, zu verifizieren wire.

Kiirzlich wurde eine Scherbe, urspriinglich Teil eines eisenzeitlichen Sieb-
kruges vom ,,Ophel* in Jerusalem, publiziert, die Reste einer Zeichnung bietet.
Die Scherbe datiert vermutlich in das 8. Jh. v. Chr. Es sind darauf zwei Figu-
ren, eine ménnliche und eine weibliche, zu erkennen, die in der editio princeps
als ,,JHWH und Aschera* angesprochen werden.** Die Zeichnung ist allerdings
sehr schematisch: Die Figuren begegnen in ,triangularer”, humanoider Sche-
menzeichnung, als ein bzw. zwei Dreiecke mit Augen, Mund etc. Selbst wenn
man hier eine Verbindung einer weiblichen mit einer ménnlichen Figur unter-
stellen kann, bleibt vollig offen, ob es sich dabei um Gétter oder gottdhnliche
Figuren handelt, zumal die Paraphernalia der ,,Aschera“ aus der ,kanaanéi-
schen Ikonographie, zumeist aus der Spét-Bronzezeit, gewonnen sind®, die
selbst kaum eindeutige Merkmale fiir ,,Ascheren® ausbildet — von ikonographi-
schen Verweisen auf JHWH und seine piktoriale Identifizierung auf antiken
Medien gar nicht zu sprechen.

Ein vorldufiges Resiimee mag die Einsicht unterstreichen, die kiirzlich Ul-
rich Berges formuliert hat:

,Uber die Frage, in welchem AusmaB JHWH eine Paredra gehabt hat, kann man unter-
schiedlicher Meinung sein, nicht aber dariiber, dass diese spektakuldren Funde (von Kuntillet
‘Agrid, S.B.) die Verwobenheit des Gottes Israels mit den Gottern der altorientalischen Welt
klar vor Augen stellen.*3¢

Formuliert man dieses Ergebnis vor dem Hintergrund des erlduterten Befunds
noch etwa differenzierter, dann ergibt sich: Fiir die EZ IIB und IIC wird man
nicht von einem konsequenten ,,.Dytheismus* von ,,JHWH und seiner Aschera®
sprechen konnen. Allerdings bezeugen die Inschriften aus Kuntillet ‘Agriid und

3 Vgl. CHR. UEHLINGER, Anthropomorphic Cult Statuary in Iron Age Palestine and the
Search for Yahwe’s Cult Images, in: K. van der Toorn (Hg.), The Image and the Book: Iconic
Cults, Aniconism, and the Rise of Book Religion in Israel and the Ancient Near East (CBET
21), Leuven 1997, 97-155: 149-152; KEEL, Gott weiblich, 42.

3 S0 G. GILMOUR, An Iron Age II Pictorial Inscription from Jerusalem Illustrating Yah-
weh and Asherah, PEQ 141 (2009), 87-103.

3 Vgl. a.a.0. 93-97, der deshalb auch von einer auf das Wesentliche reduzierten Ikono-
graphie ausgeht.

36 So BERGES, Die dunklen Seiten des guten Gottes, 15 (Hervorheb. im Orig.). Dieses
vorsichtige Urteil widerspricht dann auch nicht der begriindeten Skepsis gegeniiber mancher
,»Pan-Ascherisierung®, wie sie bei FREVEL, YHWH und die Géttin bei den Propheten,
61£.73f, diagnostiziert ist.
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Hirbet el-Kom durchaus ein gottliches Paar, das zumal in Kuntillet ‘Agriid mit
einem Poly-Jahwismus verbunden ist. So kannte man einen ,,JHWH von Sa-
maria®“ (3.1 bzw. KAgr[9]:8, Z. 2: lyhwh §mrn), einen ,,JHWH von (ha-)
Teman/des Siidens® (neben zwei Wandinschriften auch 3.6 bzw. KAgr[9]:9, Z.
4f: Iyhwh tmn; 3.9 bzw. KAgr[9]:10, Z. 2: Iyhwh htmn) oder einen JHWH, den
,Gott von Jerusalem“ (BLay[7]:1, Z. 2: I’lhy yr§im)*’, dem mitunter in
»Aschera“ eine weibliche Gottheit zugeordnet wurde. Der JHWH der Eisenzeit
war also weder ,,allein“ noch ,,unvergleichlich® im Kontext der altorientali-
schen Gotterwelt (vgl. auch I Reg 12,28* und Hos 14,9; Am 8,14: BHQ). Erst
die redaktionellen und kanonischen Prozesse im Verlauf der nachexilischen
Entstehung der Biichersammlungen des Alten Testaments, und hier wohl vor
allem die Arbeit der ,,Deuteronomisten®, fithrten zu einem bilderlosen
~JHWH allein®, der frithstens in persisch-hellenistischer Zeit punktuell (DtrG,
Deuterojesaja) zur Geltung kommt. Das genaue Verhéltnis zwischen JHWH
und Aschera sowie die religidsen Vorstellungen, die sich mit dieser Gotter-
konstellation verbinden, sind nur noch schwer zu erheben: Immerhin scheinen
die pronominale Zuordnung in ,,seine Aschera®“ einerseits und die singulari-
schen Verbformen in einer der Inschriften (3.6 bzw. KAgr[9]:9, Z. 6-8; vgl.
Kom[8]:3, Z. 3) andererseits eher auf die Subordination Ascheras unter JHWH
zu verweisen.?® — Mit einer wie auch immer im Detail zu beschreibenden Unter-

37 Neben den Inschriften von Kuntillet ‘Agriid ist also auch eine Wandinschrift aus dem
Vorraum eines Grabes in Hirbet Bét Layy (8 km &stl. von Lachisch: frithes 7. Jh. v. Chr.)
betroffen: zu den Texten vgl. RENZ, Die althebréischen Inschriften, 61f.64.246; AHITUV et
al., Inscriptions, 87—-100.105-107. Zur Diskussion um die Bezeichnungen ,,JHWH von ...
als Herkunftsort oder als Wirksphire vgl. E. BLUM, Der historische Mose und die Frithge-
schichte Israels, Hebrew Bible and Ancient Israel 1 (2012), 37-63: 55-60, der ersteres an-
nimmt, und H. PFEIFFER, Die Herkunft Jahwes und ihre Zeugen, BThZ 30 (2013), 11-43:
34-37, der fiir letzteres pladiert.

38 Eine explizite Streichung der ,,Aschera im DtrG kann fiir II Sam 5,24 durch den Ver-
gleich des MT mit der LXX nachgewiesen werden: vgl. J. PAKKALA, God’s Word Omitted:
Omissions in the Transmission of the Hebrew Bible (FRLANT 251), Géttingen/Bristol 2013,
212f. Weitere Beispiele einer in der Textgeschichte verankerten ,,dogmatischen* Korrektur
im DtrG liefern Jos 24,26 (MT streicht eine Formulierung der LXX, die ein JHWH-Bild
suggeriert); I Reg 16,32 (im Vergleich der Vrss. diirfte im urspriinglichen Text die Rede von
einem JHWH-Tempel in Samaria gewesen sein). Schlie8lich wire auf die ,,Streichung® der
,,Gotter des Landes Samaria“ aus der lukian. Rezension zu Il Reg 18,34 im MT hinzuweisen
(vgl. a.a.0. 197-199.231-234.241-243).

3 Zu den Texten vgl. RENZ, Die althebriischen Inschriften, 62.209f, AHITUV et al.,
Inscriptions, 95-97. Zur tendenziellen Unterordnung der Aschera unter JHWH vgl. EMER-
TON, “Yahweh and His Asherah”, 414f, mit weiteren Beispielen, dann: M.-TH. WACKER,
Zum Stand der feministisch-exegetischen Diskussion um die Gottin/nen im Alten Israel
(2001/2), in: Dies. (Hg.), Von Géttinnen, Gottern und dem einzigen Gott: Studien zum bib-
lischen Monotheismus aus feministisch-theologischer Sicht (TFFE 14), Miinster 2004, 49—
75: 53-55.67; F. HARTENSTEIN, Die Geschichte JHWHs im Spiegel seiner Namen, in: 1. U.
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ordnung der Aschera unter JHWH bleibt die Gotterkonstellation freilich im
Rahmen polytheistischer Konzepte aus der Umwelt. — Die religidsen Konnota-
tionen erschlieBen sich aus den in den Inschriften vorherrschenden Aspekten
von Bewahrung, Schutz und Segen, aber auch aus den ikonographischen An-
deutungen. Letztere sind allerdings nur mit duferster Zuriickhaltung zu um-
schreiben, da — wie gesehen — eindeutige Zuordnungskriterien der Aschera zu
Hinterlassenschaften der vorderasiatischen Ikonographie nicht benannt werden
konnen.

Soviel scheint sicher: Die auf den Wénden und Pithoi aus Kuntillet ‘Agrid
zu findenden Zeichnungen sind unabhéngig von den Inschriften entstanden und
liefern keinerlei Hinweise auf ,,JHWH und seine Aschera“ bzw. deren Ikono-
graphie. Ganz grundsétzlich wird man bei Fragen der ikonischen Représenta-
tion der ,,Aschera® — {ibrigens ebenso wie bei ,,JHWH® — zuriickhaltend sein
miissen. Bei allen Ressentiments, die angesichts der diskutierten Alternativen
zur Ikonographie der Aschera am Platze sind, diirften jene Artefakte der Gottin
oder dem mit ihr verkniipften religiosen Bedeutungsgehalt am néchsten kom-
men, die sich dem dgyptisch-vorderasiatischen Qudsu-Atirat- ‘Anat-Typ ikono-
graphisch zuweisen lassen.*’ Mit den ikonographischen Attributen der
Schlange, des Lowen oder der Lotos-Blume assoziiert das Bildprogramm ne-
ben der Erotik auch Fruchtbarkeit, Lebenskraft und — damit — Schépfung.*!
Letzterer Aspekt passt wiederum zu den Funktionen, denen ,,JHWH und seine
Aschera® in einem Grofteil der Inschriften zugeordnet sind: Schutz, Bewah-
rung und Segen (hebr. brk, smr etc.). Natiirlich steht das Thema ,,Schépfung™
dabei lediglich im Hintergrund, ist bestenfalls angedeutet, aber dennoch pra-
sent.

2.2 Weisheitliche Konfigurationen in persischer und hellenistischer Zeit

Im Unterschied zur ,,dytheistischen* Konzeption der EZ IIB und IIC greifen
die Weisheitstraditionen aus persischer und hellenistischer Zeit explizit und
ausfithrlich das Thema ,,Schopfung® auf. Neben den bekannten Texten des
Tanach (vgl. nur Hi 28,1-28; Prov 8,22-31; Koh 3,10-12) sind vor allem deu-
tero- (vgl. nur Sir 24,1-34; Bar 3,31-38; Sap 9,1-3) und trito-kanonische (vgl.
nur 1Q27 11 3f;, 4Q417 2: olim, 1 1 6-9: zu 7*n1 17) Belege zu beachten. So
unterschiedlich die Bezugnahmen der antik-jiidischen Weisheit auf das Thema
sind, sie haben je gemeinsam, dass der Verweis auf die Schopfung fir die

Dalferth/Ph. Stoellger (Hg.), Gott Nennen: Gottes Name und Gott als Name (RPT 35), Tii-
bingen 2008, 73-95: 76; PIETSCH, Die Kultreform Josias, 318.

40 Vgl. 1. CORNELIUS, The Many Faces of the Goddess: The Iconography of Syro-Pales-
tinian Goddesses Anat, Astarte, Qedeshet, and Asherah c. 1500—1000 BCE (OBO 204), Fri-
bourg/Géttingen 22008, v.a. 99f; K. LAHN, Qedeschet. Genese einer Transfergottheit im
agyptisch-vorderasiatischen Raum, SAK 33 (2005), 201-237: v.a. 217-223.

41 Vgl. hierzu auch LAHN, Qedeschet, 213f.2171.234.
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Weisheit stets eine konzeptionelle Dimension beinhaltet. Dies hat wiederum
unterschiedliche Griinde: Zum einen ist die Weisheit, zumal als internationales
und interreligioses Phdnomen, stets eng mit einem Weltordnungsdenken ver-
kniipft, das auch ohne expliziten Schopfungsbezug den Beginn und vor allem
die Ordnung der Welt im Blick hat.*> Zum anderen hat weisheitliches Denken
den Menschen als ,,Sinnwesen” im Spiel von Natur und Goétterwelt, die eng
aufeinander bezogen sind, vor Augen und dient von der &lteren Listenweisheit
an als Orientierungsleitfaden in Alltag und Kult. Die Schopfung ist also auch
im ,,concursus divinus® prasent und durchstromt in weisheitlichen Kontexten
den gesamten Lebensentwurf. Von hier aus sind — nicht zuletzt — Erfahrungs-
reflexionen in die Weisheitsliteratur eingegangen, die vor allem in den spéten
,Krisenphdnomenen®, also etwa bei Hiob oder Kohelet, von hervorgehobener
Bedeutung bleiben. Dabei werden die zu Grunde liegenden Erfahrungen, ins-
besondere im Umfeld des ,,Tun-Ergehen-Zusammenhangs®, sowohl im Hori-
zont der Gottesfrage als auch im Kontext der Todeserwartung reflektiert.*3 Der
Gott als personlicher Beistand und als universaler Schopfer und Erhalter, im
Sinne von creatio prima und creatio continua, beschreibt die Basis weisheitli-
cher Erkenntnis.*

Eine Verkniipfung mit der bereits behandelten Aschera-Problematik wird
tiber die personifizierte Weisheit bzw. die Identifikationsmoglichkeit jener
Weisheit, vor allem in Prov 8,22-31, hergestellt.*> Dabei werden Motive zur
Schopfungs- und Fruchtbarkeitsthematik (vgl. Prov 3,13-18; 8,19; Sir 24,13—
21) genutzt, um den in der religiosen Welt der Levante seit dltester Zeit be-
kannten Reflex jener Thematik auf Géttinnen, und eben besonders den Qudsu-
Atirat-‘Anat-Typ (s.0.), auf die Weisheitskonzeption hin zu interpretieren.

2 Fiir Agypten sei etwa auf die Ma‘at verwiesen: vgl. J. ASSMANN, Ma‘at: Gerechtigkeit
und Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen 1990. Zur Aufnahme der These ASSMANNs
von der ,.konnektiven Gerechtigkeit im Weltordnungsdenken vgl. B. JANOWSKI, Die Tat
kehrt zum Tater zuriick: Offene Fragen im Umkreis des ,,Tun-Ergehen-Zusammenhangs*
(1994), in: Ders. (Hg.), Die rettende Gerechtigkeit (BThAT 2), Neukirchen-Vluyn 1999,
167-191; DERS., Ein Gott, der straft und tétet? Zwolf Fragen zum Gottesbild des Alten Tes-
taments, Neukirchen-Vluyn 2013, 60-86.

4 Zum ,, Tun-Ergehen-Zusammenhang® vgl. M. ROSEL, Art. Tun-Ergehen-Zusammen-
hang, NBL 3 (2001), Sp. 931-934. Etwa mit Blick auf Kohelet vgl. zur Gottesfrage im Kon-
text von menschlicher Erfahrung M. LEUENBERGER, ,,Gott ist im Himmel und du auf der
Erde” (Koh 5,1): Exegetische und theologische Uberlegungen zur Gottesvorstellung (nicht
nur) nach Kohelet, BZ 58 (2014), 211-238. Zur Krisenbewiltigung bzw. zu den weisheitli-
chen Erkenntnis- und Erfahrungsgrenzen im Angesicht des Todes vgl. S. BEYERLE, Erkennt-
nis und Tod in der antik-jidischen Weisheit, in: T. Nicklas et al. (Hg.), Yearbook 2009: The
Human Body in Death and Resurrection (DCLY 2009), Berlin/New York 2009, 143-166.
Zum Hiobbuch vgl. etwa JANOWSKI, Ein Gott, der straft und totet?, 205-231.

4 Vgl. LEUENBERGER, Gott in Bewegung, 269-271.

45 Vgl. dazu die Diskussion der Forschungspositionen bei SMITH, The Early History of
God, 133-137.
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Forschungsgeschichtlich spielt dabei immer noch die an anderer Stelle mit
Recht kritisierte Beeinflussung der Weisheit durch die ,,kanaandisch-phonizi-
sche“ oder besser: die nordsyrische Religion (etwa Ugarit) eine gewisse
Rolle.*

Nun darf man die personifizierte Weisheit nicht vorschnell auf die zumal
eher opake und religionshistorisch nicht immer klar zuzuordnende Fruchtbar-
keits- oder Himmelsgo6ttin des Qudsu-Atirat- ‘Anat-Typs engfiihren. Zumal ge-
genwirtig Konsens dariiber besteht, dass sich die Vorstellung von der ,,Frau
Weisheit* aus mehreren Quellen zusammensetzt.*” Andererseits kann kein
Zweifel dariiber bestehen, dass die Motivkonstellation von der personifizierten
Weisheit auch im Kontext der nordwest-semitischen Religionswelt in persi-
scher Zeit belegt ist. Insofern hatte bereits William Foxwell Albright auf dem
Stand des damaligen Wissens um die Anordnung und textliche Qualitdt der
Uberlieferung zu Recht auf die aramiischen Ahiqar-Spriiche, bestehend aus
einer Erzdhlung und Weisheitsspriichen, hingewiesen. Der Text der Spriiche
ist unter den auf der Nil-Insel Elephantine gefundenen Papyri bezeugt (Ab-
schrift: 5. Jh. v. Chr.).*® In Kolumne 12, Abschnitt 189 (97) heift es:*

46 Hier sind vor allem die Arbeiten von W. F. ALBRIGHT zu nennen: vgl. etwa die These
einer Identifizierung der ,.kanaandischen” Gottheit El mit der Weisheit in: DERS., The God-
dess of Life and Wisdom, AJSL 36 (1919/20), 258-294: 285-294; dann: DERS., Some Ca-
naanite-Phoenician Sources of Hebrew Wisdom, in: M. Noth/D. Winton Thomas (Hg.), Wis-
dom in Israel and in the Ancient Near East Presented to Harold Henry Rowley by the Society
for Old Testament Study in Association with the Editorial Board of Vetus Testamentum
(VT.S 3), Leiden 1955/ND 1969, 1-15: 8f. Zur Darstellung, forschungsgeschichtlichen Kon-
textualisierung und Kritik des ALBRIGHTschen Ansatzes sowie zur ,,Gottin Weisheit* insge-
samt vgl. G. BAUMANN, Die Weisheitsgestalt in Proverbien 1-9: Traditionsgeschichtliche
und theologische Studien (FAT 16), Tiibingen 1996, 13-21.

4TVgl. die Zusammenstellung der Hintergriinde und Ursachen bei M. LEUENBERGER, Die
personifizierte Weisheit als Erbin der atl. ,,Schechina®, in: B. Janowski/E. E. Popkes (Hg.),
Das Geheimnis der Gegenwart Gottes: Zur Schechina-Vorstellung im Judentum und Chris-
tentum (WUNT 318), Tiibingen 2014, 65-84: 69-73.

4 Vgl. ALBRIGHT, The Goddess of Life and Wisdom, 285, und zuletzt LEUENBERGER,
Die personifizierte Weisheit als Erbin der atl. ,,Schechina®, 70 Anm. 18. Eine im deutsch-
sprachigen Raum wirksame Analyse legte auBerdem H. DONNER, Die religionsgeschichtli-
chen Urspriinge von Prov. Sal. 8, ZAS 82 (1957), 8-18, vor, der allerdings (a.a.0. 16-18)
vor allem die Verbindung zur 4g. Ma‘at-Vorstellung betonte.

49 Zum Text vgl. B. PORTEN/A. YARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient
Egypt: Newly Copied, Edited and Translated into Hebrew and English, Bd. 3: Literature,
Accounts, Lists, Winona Lake 1993, 48. Zur Rekonstruktion vgl. I. KOTTSIEPER, Die Spra-
che der Ahigarspriiche (BZAW 194), Berlin/New York 1990, 12; M. WEIGL, Die aramii-
schen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentliche Weisheitsliteratur (BZAW
399), Berlin/New York 2010, 507.876: dort auch die oben zitierte Ubersetzung (Hervorheb.
im Orig.).
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mn Smyn [hnlynw ‘mm’ Vom Himmel wurde die Menschheit [be]gnadet,
wlhlkmth[m] "lhy’ h{wd ‘w] und [ihre Weilsheit haben die Gotter ku[ndgetan].

Die Zuordnung der Weisheit zum Himmel als Wohnort der Gotter und die da-
mit betonte Nahe der Weisheit zur gottlichen Sphére befordert neben der sehr
grundsétzlichen Haltung der Aussage, im Vergleich etwa mit vielen Erzéhlpas-
sagen, Aussagen, Vergleichen, Mahnungen und im wesentlichen an der Erfah-
rung orientierten Spriichen im Ahiqar, die Zusammenstellung mit Kolumne 6,
Abschnitt 79 (1):%°

'p Ulhn yq[y]rh hy Auch fiir die Goétter ist sie kostbar.

‘m[h] Im[r’hm] mlkwt’ Ge[meinsam mit ihrem Herrn ist ihr] die Herrschaft.
bsm[yln Symh hy In den Himmel ist sie gesetzt,

ky bl gdsn ns’[h] denn der Herr der Heiligen hat [sie] erhoht.

Die sich ergebende Néhe in Motivik und hymnenartiger Gattung der zitierten
Abschnitte hat die Forschung iiber lange Zeit veranlasst, auch in der Textre-
konstruktion beide Sentenzen zusammenzustellen.’! Der Duktus erschlieBt sich
dann recht eindeutig:

Vom Himmel her wurde die Menschheit [ be]gnadet,
und [ihre Wei]sheit haben die Gotter ku[ndgetan].
Auch fiir die Gotter ist sie kostbar.

Ge[meinsam mit ihrem Herrn ist ihr] die Herrschaft.
In den Himmel ist sie gesetzt,

denn der Herr der Heiligen hat [sie] erhoht.

Die Weisheit wurde den Menschen durch Goétter offenbart. Der Ort beider, der
Weisheit und der Gétter, ist der Himmel (vgl. etwa dthHen 42,1-3). Dariiber
hinaus ist die Weisheit den Gottern kostbar (Hi 28,16; Prov 3,15; 20,15; Bar
3,15; vgl. auch Sir 24,16f), sie wurde vom ,,Herrn der Heiligen®, vielleicht dem
hochsten Gott (Hadad) im Pantheon®?, in den Himmel gesetzt und erhdht (vgl.

30 Zum Text vgl. PORTEN/YARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient
Egypt, 36: Allerdings lesen PORTEN/Y ARDENI statt ‘m[h] Im[r’hm] ein nicht ndher zu spezi-
fizierendes ‘n[...]/ [...]. Zur Rekonstruktion vgl. KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahiqarsprii-
che, 12; WEIGL, Die aramiischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentli-
che Weisheitsliteratur, 73.863: dort auch die oben zitierte Ubersetzung (Hervorheb. im Ori-
ginal).

3! Vgl. KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahiqarspriiche, 12.19f, der als Kol. IX,16—X,1 zihlt
(vgl. dazu auch die Synopse der Zahlungen zur Textiiberlieferung bei WEIGL, Die araméi-
schen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentliche Weisheitsliteratur, 856f).
Dann die Ubersetzungen in J. M. LINDENBERGER, Ahiqar, in: J. H. Charlesworth (Hg.), The
Old Testament Pseudepigrapha, Volume 2: Expansions of the “Old Testament” and Legends,
Wisdom and Philosophical Literature, Prayers, Psalms, Odes, Fragments of Lost Judeo-Hel-
lenistic Works, New York et al. 1985, 479-507: 499: Spruch 13; 1. KOTTSIEPER, Die Ge-
schichte und Spriiche des weisen Achiqar, TUAT I11/2, Giitersloh 1991, 320-347: 335f.

2 So H. NIEHR, Aramiischer Ahigar, JSHRZ.NF 11/2, Giitersloh 2007, 18f.42 (zu 6,79c¢),
der auch andere Méglichkeiten, wie Samas oder Ba ‘alsamem, diskutiert und verwirft (Lit.).
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Prov 8,27-30; Sir 24,5; Bar 3,29). Sowohl der Duktus der Ahiqar-Spriiche als
auch die ldngst bekannten und hier in Auswahl gelisteten Verweistexte legen
die Beschreibung der Weisheit als Person, vielleicht sogar als géttliche, zumin-
dest jedoch gottédhnliche Person nahe. Die obige Lesung vorausgesetzt konnte
die Traditionsgeschichte der ,Frau Weisheit” mit Ahiqar Kol. IX,16-X,1
(Kottsieper) auf eine dltere und eher im syrischen denn im mesopotamischen
Raum beheimatete, araméische bzw. nordwest-semitische Vorstellungen rezi-
pierende Belegstelle zuriickgreifen.> Wenn man auBerdem die Texthinweise
und dialektal-sprachlichen Eigenheiten aus den Ahiqar-Spriichen auf die ma-
teriale und soziale ,,Welt“ der Uberlieferung hin deutet, diirfte gar eine eigen-
stindige aramdische Weisheitstradition naheliegen.”* Chronologisch erwiese
zudem die Komposition der aramdischen Ahiqar-Spriiche selbst den zeitlichen
Abstand vom Ende des 8. Jh.s v. Chr., also der EZ IIC, bis in die Perserzeit,
also die Mitte des 5. Jh.s v. Chr., durch Inhalt einerseits und Abschrift ande-
rerseits als iiberbriickbar. Das hie3e aber, dass eine Verwurzelung der Motivik
von der ,,Frau Weisheit“ im nordwest-semitischen Raum auch noch fiir die
spat-persischen und hellenistischen Vorstellungen einer personifizierten Weis-
heit (Prov 8; Sir 24; Sap 7-9 u.6.) zu Hénden gewesen wire, zumal spatere
Uberlieferungen aus antik-jiidischer und friihchristlicher Zeit, auch iiber die
Motivik der ,,Frau Weisheit™ hinaus, nachweislich auf den Ahiqar-Stoff zu-
riickgegriffen haben.>

33 Zu Datierung und Herkunft vgl. KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahigarspriiche, 241—
246; DERS., The Aramaic Tradition: Ahikar, in: L. G. Perdue (Hg.), Scribes, Sages, and
Seers: The Sage in the Mediterranean World (FRLANT 219), Goéttingen 2008, 109-124;
NIEHR, Araméischer Ahiqar, 10—14. Grundsétzlich ist hinsichtlich des Alters die Rahmen-
erzdhlung von den eigentlichen Weisheitsspriichen zu unterscheiden: Wahrend erstere im
Reichsaramdischen verfasst ist, zeigt der Dialekt der Weisheitsspriiche eine éltere, in die
Néhe des Altaramiischen weisende Sprachstufe (8./7. Jh. v. Chr.) an. Bei der Herkunft ist
man sich mit Blick auf die genauere Eingrenzung uneins: Etwa bei den Spriichen werden
syrisch-libanesische Verhiltnisse (KOTTSIEPER), aber auch mesopotamische (oberes Euph-
rat-Tal: NIEHR) vorgeschlagen.

3 So 1. KOTTSIEPER, Die alttestamentliche Weisheit im Licht araméischer Weisheitstra-
ditionen, in: B. Janowski (Hg.), Weisheit auBerhalb der kanonischen Weisheitsschriften
(VWGTh 10), Giitersloh 1996, 128—162.

35 Besonders prominent ist die Rezeption der Stoffe im Tobitbuch: hierzu und zur Rezep-
tion bis in christliche und arabische Zeiten vgl. M. KUCHLER, Friihjiidische Weisheitstradi-
tionen: Zum Fortgang weisheitlichen Denkens im Bereich des frithjiidischen Jahweglaubens
(OBO 26), Fribourg/Géttingen 1979, 319-413; J. C. GREENFIELD, The Wisdom of Ahiqar,
in: J. Day et al. (Hg.), Wisdom in Ancient Israel: Essays in Honour of J. A. Emerton,
Cambridge 1995, 43—52; NIEHR, Aramiischer Ahiqar, 23-32. — Gleichsam als Entdeckungs-
zusammenhang ergibt sich auf ikonographischem Terrain neuerdings mit Blick auf die be-
reits verhandelten Pfeilerfigurinen, hier aus einer favissa der Davidstadt, dass eine Traditi-
onskonstanz von der Eisen- bis in die Perserzeit wahrscheinlich ist: vgl. dazu die iiberzeu-
genden Argumente bei I. DE HULSTER, Figurines from Persian Period Jerusalem?, ZAW 124
(2012), 73-88; DERS., Figurines in Achaemenid Period Yehud. Zum Befund vgl. D.
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Wenn die rekonstruierten Traditionslinien zur ,,Frau Weisheit* verifizierbar
wiéren, konnte man zumindest von einer dann auch fiir ikonographische Belege
bedeutenden Verankerung, wenigstens Bekanntheit, der Motivik im nordwest-
semitischen Raum ausgehen.

Allerdings zeigen bereits die Zahlungen der beiden oben zitierten Abschnitte aus den Ahiqar-
Spriichen an, dass die bislang nachvollzogene Interpretation wesentlich von der Frage der
Gliederung der Uberlieferung abhingig ist. So haben Bezalel Porten und Ada Yardeni in
ihrer Textausgabe zu den Elephantine-Papyri den bis dahin die Mehrheitsmeinung bestim-
menden Konsens iiber eine zusammenhidngende Lesung der beiden Textsegmente aufgebro-
chen, da sie eine neue Textrekonstruktion vorlegen.>® Von den urspriinglich einundzwanzig
anzunehmenden Kolumnen der Komposition sind nur noch vierzehn auf elf Bléttern bekannt.
Der Textbefund ist sehr fragmentarisch.>’ Etwa unter den die Weisheitsspriiche bezeugenden
Blittern ist keines unbeschédigt. Kommt noch hinzu, dass der Text einen Palimpsest dar-
stellt, der einen dlteren Zolltarif, datierend in das Jahr 475 v. Chr., iiberliefert. Zusétzlich
verkompliziert wird die Lage durch die nachweisliche Beobachtung, dass der Papyrustext
sekundir, also erst nach Uberschreiben des Zolltarifs, zerstiickelt wurde. Rekonstruierbar
wird er durch die entzifferbaren Tages- und Monatsangaben des Tarifs in einer festen Ab-
folge. SchlieBlich sind zwei der elf Blitter einem weiteren Zolltarif zuzuordnen und wurden
offenbar spiter angehingt. Die wesentlichen Anderungen der kritischen Textausgabe der
Elephantine-Papyri betreffen zum einen die Position der Erzéhlung, die die Weisheitssprii-
che nicht mehr rahmt, sondern ihnen vorausgeht, aber auch die Reihenfolge der Spriiche
selbst, was zur Konsequenz hat: Die Blatter E und J folgen nicht mehr unmittelbar nachei-
nander, so dass die beiden zitierten Spriiche zur personifizierten Weisheit an separaten Stel-
len platziert werden.’® Wenn nun Kolumne 6, Abschnitt 79 (1) nicht mehr unmittelbar auf
Kolumne 12, Abschnitt 189 (97) folgt (zum Text: s.0.), dann ist eben nicht mehr notwendig
von einer durch Hadad in den Himmel gesetzten, personifizierten Weisheit die Rede. Ent-
sprechend neigen einige Interpreten neuerdings zur Vorsicht oder lehnen gar eine Interpre-
tation auf die ,,Frau Weisheit* vollig ab.> Letzteres scheint etwas zu radikal alle — immerhin

GILBERT-PERETZ et al., Ceramic Figurines, in: D. T. Ariel/A. de Groot (Hg.), Excavations
at the City of David, 1978—1985: Directed by Y. Shiloh, Vol. IV: Various Reports (Qedem
35), Jerusalem 1996, 29—134 (v.a. die Abb.: 112—131). Den Befund diskutiert ausfiihrlich
DARBY, Interpreting Judean Pillar Figurines, 143—-182.

% Vgl. PORTEN/Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient Egypt, 22-53,
gefolgt etwa von D. Schwiderski (Hg.), Die alt- und reichsaraméischen Inschriften/The Old
and Imperial Aramaic Inscriptions, Bd. 2: Texte und Bibliographie (FoSub 2), Berlin/New
York 2004, 83-90; zu den beiden Textstellen und ihren Kontexten: 85.88.

37 Vgl. zum Folgenden PORTEN/Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient
Egypt, 23; NIEHR, Aramdischer Ahiqar, 4-7, und die ausfiihrlichen Darlegungen iiber die
Zolltarife bei A. YARDENI, Maritime Trade and Royal Accountancy in an Erased Customs
Account from 475 B.C.E. on the Ahigar Scroll from Elephantine, BASOR 293 (1994), 67—
78.

38 Vgl. zur Reihenfolge: PORTEN/Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient
Egypt, xv—xvi; S. A. BLEDSOE, Can Ahigar Tell Us Anything about Personified Wisdom?,
JBL 132 (2013), 119-137: 125-128.

% Zu einer nach wie vor optimistischen Interpretation der ,,personifizierten Weisheit* in
den Ahiqar-Spriichen vgl. etwa M. V. FOX, Proverbs 1-9: A New Translation with Intro-
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moglichen — Verweise auf ,,Frau Weisheit®, oder wenigstens ihre Assoziation, in Abrede zu
stellen.®

Immerhin ergeben die durch die neue Anordnung der Blatter evozierten Kon-
texte durchaus Verweise auf eine kosmisch konnotierte Weisheit. Mit Kolumne
6, Abschnitt 79 (1) beginnt die Komposition der Weisheitsspriiche. Die Unter-
weisung des Sohnes schliet unmittelbar an, greift aber thematisch neue weis-
heitliche Mahnworte auf. In der folgenden Kolumne 7 geht es dann um Ver-
halten und Ergehen von ,,Gut* und ,,Bdse, wobei der Sonnengott Samas als Be-
schiitzer und Bewahrer vorgestellt wird (Abschnitt 107f[27]; vgl. Kolumne 13,
Abschnitt 197%1). Jene gottliche Funktion nimmt dann der Beginn von Kolum-
ne 9 (Abschnitt 126 [42]%%; vgl. auch Kolumne 11, Abschnitt 172 [82f]) wieder
auf. Auch an dieser Stelle fahrt der Kontext mit der Sohnesermahnung fort. Die
mehrfach betonte Zuwendung der Gotter in Schutz oder Vergeltung findet dann
in Kolumne 12, Abschnitt 187189 [95-97] einen Kulminationspunkt:®

duction and Commentary (AncB 18A), New York et al. 332f. Eher vorsichtig zuriickhaltend
votiert WEIGL, Die araméischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentliche
Weisheitsliteratur, 73—79.507-509. Demgegeniiber lehnt BLEDSOE, Can Ahigar Tell Us
Anything about Personified Wisdom?, 128—134, jeden Bezug zur personifizierten Weisheit
ab, kann jedoch keine tragféhige alternative Interpretation anbieten. Insbesondere KOTTSIE-
PER, The Aramaic Tradition, 110f, reagiert zuletzt kritisch auf die Anordnung durch POR-
TEN/YARDENI und verweist etwas pauschal auf die durch H. STEGEMANN angeregten kodi-
kologischen Methoden bei seinem Alternativvorschlag. Die Diskussion hierzu diirfte noch
nicht abgeschlossen sein.

¢ Fiir die zu behandelnde Fragestellung soll es bei dieser Problemanzeige und Erdrterung
der Argumente bleiben. Substantielle Entscheidungen oder weiterfithrende Argumente sind
zudem ohne eine Autopsie der Originale in den Museen von Berlin und Kairo nicht méglich.

61 Zum fragmentarischen Text vgl. PORTEN/Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents
from Ancient Egypt, 50; WEIGL, Die aramédischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die
alttestamentliche Weisheitsliteratur, 532.

2 Die Numerus-Inkongruenz in Imh ’lhy’ ysgh b ‘drh (,,Wozu sollten die Gétter zu seiner
Hilfe herbeieilen®; zu Text, Rekonstruktion und Ubers. vgl. PORTEN/Y ARDENI, Textbook of
Aramaic Documents from Ancient Egypt, 48; WEIGL, Die araméischen Achikar-Spriiche aus
Elephantine und die alttestamentliche Weisheitsliteratur, 274) beim Plural '/4y’ und den sin-
gularischen Pridikaten (ysgh sowie in der folgenden Zeile wyhtybnhy) ist nicht aufzulésen
und entspricht den grammatischen ,,Unschérfen” des Textes insgesamt (so WEIGL, a.a.O.
274f); vgl. auch die referierten Vorschlidge bei NIEHR, Aramdischer Ahiqar, 46 (zu 9,126a),
wobei vor allem T. MURAOKA/B. PORTEN, A Grammar of Egyptian Aramaic (HO 1/32),
Leiden et al. 1998, 282, von einem fehlerhaften Plural in '/4y’ ausgehen.

3 Schon DONNER, Die religionsgeschichtlichen Urspriinge von Prov. Sal. 8, 1214, hatte
den Kontext beriicksichtigt. Zur Ubersetzung der Zahlenreihe im Spruch vgl. H. P. RUGER,
Die gestaffelten Zahlenspriiche des Alten Testaments und aram. Achikar 92, VT 31 (1981),
229-234. Zum Text vgl. PORTEN/Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient
Egypt, 48; KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahiqarspriiche, 11f; WEIGL, Die aramdischen
Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentliche Weisheitsliteratur, 493.507: dort
auch die oben zitierte Ubersetzung (Hervorheb. im Orig.).
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trtyn min Spyrh Eine Zweizahl an Dingen ist etwas Schones,

wzy tlit’ rhymh ISms und die Dritte ist wohlgefillig vor Samas:

S[th] hmr’ wynygnhy Einer, der Wein tr[inkt] und ihn libiert,

kbs hkmh [wyntrnh] einer, der Weisheit beherrscht [und sie bewahrt],
wySm mlh wl’ yhhwh und einer, der ein Wort hort und es nicht kundtut.
h’ znh yqyr [qd]lm Sms Siehe — das ist schwerwiegend vor Samas:

wzy ysth hmr’ wl’ [ynygnhy) Wer aber Wein trinkt und [ihn nicht libiert],
whkmth "bdh dessen Weisheit wird zugrunde gehen
wlytln[hlmn hzh und [er wird wiederholen], was er gesehen hat.
mn Smyn [hnlynw ‘mm’ Vom Himmel wurde die Menschheit [be]gnadet,
wlhlkmth[m] 'lhy’ h{wd ‘w] und [ihre Weilsheit haben die Gotter ku[ndgetan].

Der Gott der Gerechtigkeit und des Rechts, Samas, wird in diesem Zahlen-
spruch als Gegeniiber, Instanz und Wahrer der Weltordnung angesprochen,
dem in der Unterscheidung von rechtem und unrechtem Verhalten, das im Kult
(,,Libation”) auch als ,Weisheit” ausgezeichnet ist, die Angelegenheit
,,schwerwiegend* oder ,,kostbar (aram. ygr) erscheint.** Formal vergleichbar
sind etwa akkadische Hymnen-Texte, die in dhnlicher Weise den Gott Samas
zum Gegeniiber haben, auch wenn ihnen eine andere Funktion als den Ahiqar-
Spriichen innewohnt.% Zwar ist in Kolumne 12, Abschnitt 187-189, im Ver-
gleich mit Kolumne 6, Abschnitt 79 (1): ,,auch fiir die Gotter ist sie kostbar*
(aram. ’p [’lhn yq[y]rh hy), zugleich eine negative Konnotation bei aram. ygr
moglich, doch wird hier wie dort die ,, Weisheit” zwischen himmlischer Gotter-
und irdischer Menschenwelt verortet und mit Blick auf die Gotterwelt durch
das Adjektiv ,,schwerwiegend, kostbar qualifiziert.®® Durch diese Verkniip-

% Vgl. zum Bedeutungsspektrum KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahiqarspriiche, 207f,
und PORTEN/Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient Egypt, 37.49: ,.pre-
cious®. Vgl. auch den Gebrauch des Pluralabstraktums 0731 (,,Edles*) in Prov 8,6a: dazu
M. S£B@, Spriiche (ATD 16,1), Gottingen 2012, 122, dann Prov 3,15; 8,11. Hinzu kommen
weitere Attribute des ,,Kostbaren fiir die personifizierte Weisheit in Prov 8,6-9, die offen-
bar Attribute des Herrschers aus Jes 11 aufnehmen: vgl. B. U. SCHIPPER, Hermeneutik der
Tora: Studien zur Traditionsgeschichte von Prov 2 und zur Komposition von Prov 1-9
(BZAW 432), Berlin/Boston 2012, 242.

% Vgl. dazu die Analyse bei WEIGL, Die aramiischen Achikar-Spriiche aus Elephantine
und die alttestamentliche Weisheitsliteratur, 502—506.

% Weiter noch geht DONNER, Die religionsgeschichtlichen Urspriinge von Prov. Sal. 8,
14, der das der hkmh zugeordnete Verb kbs, das er mit ,,bezwingen, niedertreten” iibersetzt,
als Hinweis auf ein personifiziertes Verstindnis der ,,Weisheit” betrachtet. Allerdings besitzt
kbs ein sehr weites Bedeutungsspektrum: vgl. KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahigarspriiche,
208f; WEIGL, Die araméischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentliche
Weisheitsliteratur, 494 Anm. 179, und die sehr divergierenden Ubersetzungsvorschlige bei
KOTTSIEPER, Die Sprache der Ahiqarspriiche, 19: ,,der Weishei[t] sammelt®; PORTEN/
Y ARDENI, Textbook of Aramaic Documents from Ancient Egypt, 49: ,,and (Or: then) his
wisdom is lost*; NIEHR, Ahiqar, 51: ,,dessen Weisheit zugrunde gegangen ist*“; WEIGL, Die
aramdischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestamentliche Weisheitsliteratur,
493: ,,dessen Weisheit wird zugrunde gehen®.
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fung erhilt die ,,Weisheit* eine gewisse Eigenstidndigkeit und iiber die Gdotter
Samas und Hadad auch eine Zuordnung zur himmlischen Welt.®” SchlieBlich
ergibt sich aus der sowohl in Kolumne 6 als auch in Kolumne 12 zu findenden
Kontextualisierung mit Hilfe von Weisheitsspriichen an und tiber den Sohn
eine weitere Gemeinsamkeit beider Abschnitte.

Man wird also bei der Frage nach der personifizierten Weisheit in den
Ahiqar-Spriichen Zuriickhaltung {iben. Andererseits sollte man aufgrund der
erlduterten Neuordnung der Fragmente die kosmische Funktionalisierung der
Weisheit nicht iibersehen. So ergibt sich immerhin die, wenn auch hypotheti-
sche Méglichkeit einer im nordwest-semitischen Kulturraum vermittelten Vor-
stellung von der Weisheit als weibliche, eigenstindige Himmelsmacht. Eine
Konstellation, die insbesondere fiir die Erhellung der religionsgeschichtlichen
Hintergriinde der ,,Frau Weisheit” in Prov 8,22-31 (vgl. auch 1,20-33) genutzt
wurde und wird. Dabei ist in der rezenten Literatur der nordwest-semitische,
oder spezifischer: der syrische, Kulturraum als Vermittlungsinstanz auch bei
solchen Interpretinnen und Interpreten zu veranschlagen, die etwa auf dgypti-
sche Vorstellungen zuriickgreifen.®® Explizit in den nordsyrischen Raum ver-
weisen Darstellungen des erotisierenden Motivs der sich entbl6Benden Géttin,
etwa auf Rollsiegeln, die unter Verweis auf die Motivik des ,,Spiels“ in Prov
8,31 herangezogen werden.® Hier zeigt sich nun allerdings — wiederholt — ein

%7 Tkonographisch ist die Verbindung von Samas und dem Weisheitsgott Nabii etwa auf
einem assyrischen Rollsiegel aus dem 7. Jh. v. Chr. bezeugt. Dargestellt ist die Gottertriade
Samas, Nabii und Sin in ihren Symbolen Fliigelsonne, Griffel und Sichelmond mit Troddeln:
vgl. Th. Staubli (Hg.), Werbung fiir die Gotter: Heilsbringer aus 4000 Jahren, Fribourg 2003,
82: Nr. 86. Zur aramiischen Gotterwelt generell vgl. H. NIEHR, Chapter Six: Religion, in:
Ders. (Hg.), The Aramaeans in Ancient Syria (HO 1/106), Leiden/Boston 2014, 127-203:
v.a. 135-137: zur Gétterwelt in den Ahiqar-Spriichen.

% Die Literatur hierzu ist uferlos. Ein wichtiger Interpretationsstrang setzt mit DONNER,
Die religionsgeschichtlichen Urspriinge von Prov. Sal. 8e, 8—18, ein, der die 4g. Weisheits-
gottin Ma‘at und die Rezeption der mit ihr verkniipften Vorstellungen im Hintergrund von
Prov 8 annimmt. Die bei DONNER lediglich in groer Vorsicht und Zuriickhaltung erwogene
Beeinflussung von Prov 8 durch die Tradition der 4g. Ma‘at-Frommigkeit hat CHR. KAYATZ,
Studien zu Proverbien 1-9: Eine Form- und Motivgeschichtliche Untersuchung unter Ein-
beziehung dgyptischen Vergleichsmaterials (WMANT 22), Neukirchen-Vluyn 1966, 76—
139, auf eine breite Basis gestellt. Die These entfaltete eine groe Wirkung, die etwa an der
Kommentarliteratur ablesbar ist: vgl. O. PLOGER, Spriiche Salomos (Proverbia), BK XVII,
Neukirchen-Vluyn 1984, 91-93; A. MEINHOLD, Die Spriiche. Teil 1: Spriiche Kapitel 1-15
(ZBK.AT 16.1), Zirrich 1991, 135f; S£B@, Spriiche, 126f (vgl. auch ASSMANN, Ma‘at, 177,
mit Verweis auf O. KEEL). Allerdings wird nirgends die einseitige und unmittelbare Uber-
nahme der Ma‘at-Vorstellung postuliert. Eine fundierte und an den Motiven orientierte Kri-
tik am ,,Ma‘at-Einfluss* in Prov 8,22-31 bietet die eingehende Textdiskussion bei A. MUL-
LER, Proverbien 1-9: Der Weisheit neue Kleider (BZAW 291), Berlin/New York 2000, 231—
250.

% Vgl. U. WINTER, Frau und Géttin: Exegetische und ikonographische Studien zum weib-
lichen Gottesbild im Alten Israel und in dessen Umwelt (OBO 53), Fribourg/Gottingen 1983,
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Phianomen, das bereits auf die literarischen wie ikonographischen Quellen des
religionsgeschichtlichen Umfelds von Prov 8 zutrifft: Den zahlreichen Indizien
zum Trotz ist die ,,Weisheit als weibliche Gottheit nicht ndher identifizierbar.”’

Dagegen ist der Schopfungsbezug klar erkennbar. Er markiert insbesondere
zwei Funktionen der ,,Weisheit“: ihre Praexistenz und ihre Schopfungsmittler-
schaft. Beide Funktionen kulminieren in der Intention von Begriindung und
Betonung der Autoritdt der Weisheit. Zwar wird die 1221 als Geschopf quali-
fiziert (V.22f: map, 701)7!, jedoch einer allem irdisch Geschaffenen nicht zu-
ginglichen Vorwelt zugeordnet. Sowohl die Anwesenheit der Weisheit im
Kontext der negativen Schopfungsaussagen ,,als noch nicht ... (V.24-26) als
auch die positiven Beschreibungen (V.27-29) von ,,Himmel* (D?2¥) und ,,Ur-
flut* (0370) verdeutlichen dies. Damit hat die Weisheit teil an einer der wahr-
nehmbaren Welt entzogenen Sphére, die u.a. als ,,Vorwelt* charakterisiert wird
(vgl. auch Gen 1,1-3; 2,4b—7).7? Dariiber hinaus werden im Vergleich der Tex-
te aber auch Unterschiede deutlich. So besitzen ,,Urflut” und ,,Wasser* in Prov
8, die in V.28b-29 noch die Schépfung gefahrden kdnnen und iiber eine eigene
,,Macht* (hebr. 17193) verfiigen, im Gegensatz zu Gen 1 noch eine stiirkere ,,my-
thische Qualitit*.”> Hierzu passt die in Prov 8,27-28a betonte Assoziation der

523 mit Abb. 278-283 u. 263.304f, der im Folgenden auch die ,,Himmelskonigin® anspricht
und die Mittlerfunktion der ,,Frau Weisheit“ betont (vgl. a.a.0. 524-529).

70 Im Horizont dieses Befunds kritisiert dann auch J. M. HADLEY, Wisdom and the God-
dess, in: J. Day et al. (Hg.), Wisdom in Ancient Israel, 234-243, jene Auffassungen, die in
der 1021 eine Gottheit erkennen wollen. Dass die personifizierte Weisheit, auch in Prov 8,
dagegen Attribute Gottes oder der Gotter annimmt, kann nicht geleugnet werden.

7l Die Semantik der beiden hebr. Verben ist notorisch unterbestimmt. So geht Ges.'®
1175, von einem 112 (,,schaffen, hervorbringen®) aus, wahrend HALAT 1038f, eine Wurzel
M1p bzw. KRip mit den Bedeutungsaspekten ,,kaufen, planen, schaffen®, wie im Ugaritischen,
postuliert (vgl. auch W. Dietrich/S. Arnet [Hg.], Konzise und aktualisierte Ausgabe des Heb-
rdischen und Araméischen Lexikons zum Alten Testament [KAHAL], Leiden/Boston 2013,
504f). Auch im Falle von 701 bleiben Fragen: Ges.'® 823.886; HALAT, 664.712; Diet-
rich/Arnet (Hg.), KAHAL, 355.377, leiten sowohl von einer Wurzel 7012 (nur Jes 25,7; Prov
8,23) als auch von 7202 ab. Von Ps 139,13 her legt sich zudem eher die Bedeutung ,,formen,
bilden nahe, so dass die exakte Semantik eher opak bleibt — vgl. dazu insgesamt auch die
Diskussion bei FOX, Proverbs 1-9, 279-281. Grundsétzlich fillt auf, dass in Prov 8,22f die
gingigen Wurzeln zur Kennzeichnung der Schopfung, wie 812, nwy oder 7%, gemieden
werden.

2 Vgl. zur ,,Vorwelt* nach Gen 1,1-3 M. BAUKS, Die Welt am Anfang: Zum Verhiltnis
von Vorwelt und Weltentstehung in Gen 1 und in der altorientalischen Literatur (WMANT
74), Neukirchen-Vluyn 1997, 65-146, und zu Gen 2,4b—7 vgl. M. ARNETH, Durch Adams
Fall ist ganz verderbt .... Studien zur Entstehung der alttestamentlichen Urgeschichte
(FRLANT 217), Gottingen 2007, 130-140.

73 So M. BAUKS/G. BAUMANN, Im Anfang war ...? Gen 1,1ff und Prov 8,22-31 im Ver-
gleich, BN 71 (1984), 24-52: 37.
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— somit transzendierten Macht — Weisheit mit dem ,,Himmel* als Wohnort Got-
tes.”*

Diese und weitere Beobachtungen zeigen, wie gut Prov 8,22-31 innerhalb
des spdten Prodmiums zum Spriichebuch in Prov 1-9 eingepasst ist. Man mag
dies an einem der Scharnierverse der gesamten Komposition ablesen. In Prov
3,19f heilt es:

PARTTOY ARINA MY 19 JHWH, mit Hilfe von Weisheit hat er
Erde/All gegriindet,
1PN DY 1372 Himmel hat er festgemacht mit Hilfe

von Einsicht.

WP Nininn ipYTa 20 Mit Hilfe seines Wissens wurden die
Urfluten (oder Urozeane) gespalten
:'7(9'&;;'}7 DpPNYI und Wolken trdufeln Tau.

Auch in diesen Versen vollzieht sich die Schopfung durch bzw. mit der Weis-
heit. Ahnlich wie in Ahiqar figuriert die Weisheit — im Gegensatz zu Prov 8 —
nicht als Person. Dies zeigen die in den Parallelismen verwendeten Synonyme
zu 12213 in 133203 und IPYT2, bei denen ein personifiziertes Verstédndnis aus-
geschlossen ist und die durch die Verwendung des 2-instrumenti zudem un-
missverstdndlich auf den Modus verweisen, in dem JHWH seine Schopfung
realisiert. Dennoch ist auch in Prov 3,19f die Weisheit bei der Schopfung und
— vor allem — im Kontext der Urgewalten, die die Schopfung im Ganzen repra-
sentieren sollen (v.a. V.20), anwesend. Mit Recht hat Bernd U. Schipper darauf
verwiesen, dass die Trias jenes Modus der Schopfung in ihrem Bezug auf die
Urgewalten, als Bestandteile der Schopfung, Assoziationen zu einer im alten
Orient und in Agypten verbreiteten Form der magisch-mantischen Weisheit
weckt, die er in Anlehnung an Jan Assmanns Terminologie ,,kosmotheistisch*
nennt. Er schreibt:”

74 Vgl. BAUKS/BAUMANN, Im Anfang ...?, 42f. Zum ,,Gott des Himmels* vgl. auch S.
BEYERLE, The ,,God of Heaven® in Persian and Hellenistic Times, in: T. Nicklas et al. (Hg.),
Other Worlds and Their Relation to this World: Early Jewish and Ancient Christian Tradi-
tions (JSJ.S 143), Leiden/Boston 2010, 17-36.

75 So B. U. SCHIPPER, Kosmotheistisches Wissen: Prov. 3,19f. und die Weisheit Israels,
in: S. Bickel et al. (Hg.), Bilder als Quellen/Images as Sources: Studies on Ancient Near
Eastern Artefacts and the Bible Inspired by the Work of Othmar Keel (OBO. Sonderband),
Fribourg/Goéttingen 2007, 487-510: 503. Zur Beschreibung dessen, was ,,Kosmotheismus*
meint, vgl. J. ASSMANN, Magische Weisheit: Wissensformen im dgyptischen Kosmotheis-
mus, in: Ders. (Hg.), Weisheit: Archdologie der literarischen Kommunikation I1I, Miinchen
1991, 241-257, der a.a.0. 242, betont: ,,Kosmotheistisches Wissen ist kosmisch (welt-bezo-
gen), verstehend (sinn-bezogen), magisch (handlungs-bezogen) und hermetisch (geheim).*
— Zu den Beziigen zwischen Prov 3,19f und 8,22-31 vgl. auch B. K. WALTKE, The Book of
Proverbs: Chapters 1-15 (NICOT), Grand Rapids/Cambridge 2004, 261.412-417, wenn-
gleich man seiner Schlussfolgerung nicht zustimmen kann (a.a.O. 412): ,,It bears repeating,
however, that no mythological reality intended in these texts, for the LORD has no spouse,
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,»Dabei wird man die Parallelitit der Begriffe hokmah, t°biinah und da’at so zu deuten haben,
dass diese zwar unterschiedliche Akzente setzen, jedoch alle auf das eine Prinzip verweisen.
So, wie die Trias von Erde, Himmel und Urozean auf ein Ganzes abzielt, so ist dies auch bei
den drei weisheitlichen Begriffen der Fall. Es geht um das kosmotheistische Wissen, das auf
das Weltbild als Ganzes bezogen ist.

Im Vergleich mit Prov 3,19f wird auch in der Rede der Weisheit von 8,22-31
der Aspekt des ,.kosmotheistischen Wissens* erkennbar. So begegnen die Ur-
gewalten des schopferischen Ganzen auch in Prov 8: Dinp (V.24.27f), 0'pW
(V.27: wie 3,19 mit 13), PIR (V.23.26.29.31), pnw (V.28). Da hier eine Ich-
Rede der ,.Frau Weisheit™ vorliegt, fokussiert Prov 8 ganz auf die 7227, Im
Unterschied zu Prov 3,19f bleiben also npT und 713320 unerwéhnt. Allerdings
bietet Prov 8 iiber Prov 3,19f hinaus weitere Begriffe, etwa zur Beschreibung
der Vorwelt, die ebenfalls ,,kosmotheistisches Wissen‘ konsoziieren: D77, D'?W
oder 07V (V.22£.25).

Dariiber hinaus ist die in Prov 8,30f verwendete Motivkonstellation zu be-
achten. Der Abschluss der Rede von ,,Frau Weisheit™“ gilt als notorisch umstrit-
ten, was insbesondere in der Semantik der verwendeten Begrifflichkeit (7108,
PR, DWYYY) begriindet liegt, die zumal ein spezifisches Verhéltnis von per-
sonifizierter Weisheit und Schopfergott umschreibt.

Die alte crux interpretum, ob 118 von dem akkadischen Lehnwort ummdnu (,,Handwerker*)
oder von einer Wurzel jnR II (,,Liebling, SchoBkind*) abzuleiten ist, bleibt bislang unge-
16st.”® Die Wurzel pnw, deren Bedeutung ,,lachen, scherzen” im Grundstamm gesichert ist,
umreifit im Pi ‘el nach Ausweis der glossierenden Worterbiicher ein Bedeutungsfeld, das von
,.spielen bis , kdmpfen* reicht.”” Um nun den Bedeutungsrahmen der verwendeten Wurzel
in Prov 8,30f richtig zu erfassen, ist die Funktion des Stammes Pi ‘e/ zu beachten. Da in der
aktuellen Diskussion um die Bedeutungsspektren der Verbalstimme, einschlieBlich der Ak-
tionsarten, vor allem die Verbklassen in Verbindung mit den untereinander ins Verhéltnis zu
setzenden Aspekten der Stimme Qal, Nif‘al, Hif il und Pi ‘el zu beriicksichtigen sind — wo-
mit die Stammformen nichts anderes als Modifikationen von Aktionsarten abbilden —, ist
zundchst die Grundbedeutung von pnw im Qal zu beachten. Die paronomastische Bildung

and without a female partner a mythological reality is impossible (...).“ Zum einen zeigen
die in Prov 3 und 8 diskutierten Motive, dass zu einer ,,mythologischen‘ oder ,,kosmotheis-
tischen” Interpretation keine weibliche Paredra JHWHs nétig ist. Zum anderen haben die
religionsgeschichtlichen Beziige der Uberlieferung ergeben, dass Anspielungen auf eine sol-
che Beigottin durchaus naheliegend sind.

76 Vgl. M. SAUR, Einfiihrung in die alttestamentliche Weisheitsliteratur, Darmstadt 2012,
68, der selbst unter Verweis auf Prov 8,7 von hebr. JAR I (,,in Treue*) ableiten mochte — ein
sonst nicht belegter Inf. abs. Qal. Wahrend HALAT, 60.62, und DIETRICH/ARNET, KAHAL,
33f, die Bedeutung ,,Handwerker* vorschlagen, beriicksichtigt Ges.'® 71, stirker den Bedeu-
tungsaspekt des ,,Vertrautseins® und gibt mit ,,Liebling* wieder, ohne jedoch eine semanti-
sche Uberschneidung mit dem akkad. Lehnwort (s.0.) auszuschlieBen (vgl. auch Ges.' 74).
Die Diskussion fassen auch FOX, Proverbs 1-9, 285-287, und WALTKE, The Book of Pro-
verbs, 417-422, zusammen.

"7 Vgl. HALAT, 1226; DIETRICH/ARNET, KAHAL, 563; Ges.'® 1281.
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pnw/pnx deutet zwar unterschiedliche Aspekte des ,,Lachens®, bis hin zum héhnischen oder
iiberheblichen Lachen, an, generiert jene Konnotationen jedoch ausschlieBlich iiber die je-
weiligen Kontexte. Entsprechend wird das ,,Lachen an sich* am exaktesten in der Opposition
zum ,,Weinen* ausgedriickt, wie es das Zeitgedicht in Koh 3,4a bezeugt.”® Als intransitives
Verbum der LautduBBerung und der Bewegung im Grundstamm Qal/ ist es im Pi ‘el auf den
resultativ-faktitiven Aspekt der Handlung hin modifiziert, was seine zahlreichen semanti-
schen Nuancierungen erklért: von ,,froh sein, belustigen® bis hin zu ,,ein Kampfspiel auffiih-
ren®.” Ernst Jenni hat in einem prizisierenden Nachtrag zu seiner Studie iiber das Pi ‘el kon-
statiert, dass der Verweis auf den resultativ-faktitiven Aspekt des Verbalstammes nicht aus-
reicht, und schlégt, insbesondere bei intransitiven, komplexen Aktivitdtsverben wie pnw/
pne, die Nuancierung des ,,Komplex-Sukzessiven®, etwa in der LautiuBerung, vor.%° Dabei
kann sich der komplex-sukzessive Aspekt in unterschiedlichen Weisen zum Ausdruck brin-
gen: bei Lauten z.B. durch Iteration, in unterschiedlichen, vielleicht gar ritualisierten Abfol-
gen, im Gegeniiber zu unterschiedlichen Personen und Gruppen oder auch iiber die Zuord-
nung zu unterschiedenen Raum-Sphéren. Wesentlich ist dabei, dass im Vergleich mit der
Grundbedeutung das Verschweigen des Hergangs selbst durch das Pi‘el hervorgerufen
wird.®! In der in Prov 8,30f vorliegenden nominalisierten Wendung des Partizips von pnw
bietet sich also eine Bedeutung wie ,,Spiel” oder ,,Tanz* an. Die in sich bereits als komplex
und in einer Handlungsabfolge (vgl. nur Gen 1) wahrgenommene Schopfung findet somit im
»Spiel” durch die in der Stammform des Pi ‘e/ von pnw generierten Aktionsart ein angemes-
senes Interpretament. Beachtet man zuletzt die allerdings in ihrer Semantik wie Wortbildung
umstrittene Form D'YWYW, die mdglicher Weise die ,,Wonne*, bezogen auf Gott (Prov 8,30a)
wie auf die Menschen (V.31b), mit erotischen Untertdnen einbringt®?, dann verbinden sich
im schopferischen Spiel der Weisheit mit Gott diesseitige und jenseitige Welt.

Bei allen nach wie vor offenen Fragen das exakte Verstdndnis von Prov 8,30f
betreffend diirfte das in den hebrdischen Begriffen sich spiegelnde Bezichungs-
geflecht zwischen Gottheit (JHWH) und personifizierter Weisheit insbeson-
dere auf die Verquickung von immanenter und transzendenter Sphiren im
,.Spiel“ abzielen.®* Dieses ,,Spiel“ weist der personifizierten Weisheit einen Ort
im Schopfungsgeschehen zu, der offensichtlich der Vermittlung der in der alt-
israelitischen Literatur sonst streng getrennten Sphiren von Geschaffenem
bzw. Geschopf und Schopfer dient. In jenem ,,Spiel” der Weisheit mit Gott
iibernimmt die ,,Frau Weisheit®, wenigstens in Andeutungen, eine eigenstan-

8 Vgl. dazu die Ausfiihrungen bei R. BARTELMUS, Art. Pn®/png, ThAWAT VII (1993),
Sp. 730-745: Sp. 730-736.

" Vgl. E. JENNI, Das hebriische Pi‘el: Syntaktisch-Semasiologische Untersuchung einer
Verbalform im Alten Testament, Ziirich 1968, 155f. Hinzu kommt noch der durative Aspekt
der Partizipien (fem.): vgl. BARTELMUS, Art. PRW/pny, Sp. 734f.

80'Vgl. E. JENNI, Aktionsarten und Stammformen im Althebrdischen: das Pi‘el in verbes-
serter Sicht (2000), in: Ders. (Hg.), Studien zur Sprachwelt des Alten Testaments II. hg. v.
J. Luchsinger et al., Stuttgart 2005, 77-106: 97-101.

81 'Vgl. JENNI, Aktionsarten und Stammformen im Althebriischen, 103-105.

82 Vgl. dazu BARTELMUS, Art. PIW/Png, Sp. 741f, unter Verweis auf O. KEEL.

8 Vgl. dazu S. BEYERLE, ©XOAH und ITAIAIA: Erkundungen zur ,,Freizeit* im Umfeld
von Altisrael und antikem Judentum, in: T. Claudy/M. Roth (Hg.), Freizeit als Thema theo-
logischer Gegenwartsdeutung (TKH 1), Leipzig 2005, 77-95: 87-90.
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dige Rolle, wenn sie eben zwischen Transzendenz und Immanenz steht und in
ihrer Funktion beide Aspekte miteinander verkniipft. Aus der Perspektive der
im Schopfungsgeschehen so funktionalisierten Weisheit in Prov 8 betrachtet
erscheint es, bei aller Unsicherheit zur Semantik von 7iaR (s.0.), durchaus na-
heliegend, von der Beschreibung der 7227 in V.30a als ,,Werkmeister(in)“ aus-
zugehen (vgl. auch die Beschreibung der cogla in Sap 7,21; 8,6; 14,2 als
TexviTig).

Die voranstehende Analyse zu Prov 8,22-31 fiihrt zu einer Konturierung der
personifizierten Weisheit, die sie zumindest in die Ndhe einer weiblichen Gott-
heit riickt. Die motivgeschichtliche Verankerung der 1227 in , kosmotheisti-
schen® Konstellationen erinnert mantisch-magische Ziige der Weisheitslehre.
AuBerdem ist die Situierung der Weisheit in der ,,Vorwelt“ kosmisch motiviert:
Als préexistente Grofe ist die Weisheit sowohl Teil der Schopfung selbst als
auch iiber ihr stehend und dem Schépfer zugeordnet. Weiterhin ist zu beachten:
Die philologischen Implikationen der Verbalwurzel pnw im Pi ‘el (Prov 8,30f:
s.0.) assoziieren mythische Abldufe eines ,.komplex-sukzessiv® (Ernst Jenni)
verstandenen ,,Spiels” im Schopfungsgeschehen. Dies alles macht aus der
Weisheit in Prov 8, also auf der Ebene eines kanonischen Textes, noch keine
Gottin. Doch werden die am Text erarbeiteten Konnotationen, zumindest bei
den zeitgendssischen Lesern der spatpersischen bzw. frith-hellenistischen Zeit,
entsprechende Bilder im Zusammenhang der auch in diesen Zeiten noch leben-
digen ,,nordsyrisch-kanaandischen® religiésen Tradition(en) hervorgerufen ha-
ben.

Die sowohl géttlich als auch menschlich verstandene ,,Frau Weisheit
schrankt nicht nur die Macht des Schopfergottes ein und verweist damit auf
Konsequenzen fiir das ,,monotheistische” Denken der spéitpersischen bzw.
friih-hellenistischen Zeit. Die in ihrer Mittlerrolle konturierte nnan ldsst dar-
iiber hinaus Riickschliisse auf das sozial-religiése Leben von Frauen in jener
Epoche zu. Silvia Schroer hat diese Verkniipfung folgendermaflen zusammen-
gefasst:®

»Wenn es so ist, daf} die Personifikation per definitionem auf die Vereinigung von Abstrak-
tem mit Konkretem angelegt ist, dann ist die Frage falsch gestellt, ob und in welchem Mafle
die personifizierte Weisheit als menschliche oder gottliche Grofle zu verstehen ist. Sie will
in sich Gott und Frau verbinden, sie will das Menschliche, Konkrete, Diesseitige mit dem
Gottlichen, Universalen und Jenseitigen verbinden, sie will JHWH mit der Straf3e, dem Haus,

8 G. REICHENBACH, Giiltige Verbindungen: Eine Untersuchung zur kanonischen Bedeu-
tung der innerbiblischen Traditionsbeziige in Spriiche 1 bis 9 (ABG 37), Leipzig 2011, 216—
218, beschreibt die Funktion der personifizierten Weisheit in Prov 8,22-31 als ,,Mittelge-
stalt* zwischen Geschdpf und Schdpfung. AuBerdem priferiert er die Wiedergabe von 108
mit ,, Werkmeister(in)*.

8 So S. SCHROER, Die gdttliche Weisheit und der nachexilische Monotheismus (1991),
in: Dies. (Hg.), Die Weisheit hat ihr Haus gebaut: Studien zur Gestalt der Sophia in den
biblischen Schriften, Mainz 1996, 27-62: 39.
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der Liebe, der Weisheitstradition und dem Leben der israelitischen Frauen verbinden, so daf}
das Wirken der weisen Frau auf JHWH hin transparent, ja transzendent wird und JHWH im
Bild der ‘Frau’ Weisheit erfahrbar.*

Im Folgenden betont Schroer dann, dass die Géttlichkeit der ,,Frau Weisheit™
auch einen inner-kanonischen Bezug ausweist: So beschreibt Prov 8,17 die
,,.Liebe“ und die ,,Suche® nach Weisheit in einem Duktus, der im Tanach sonst
nur JHWH selbst gilt (vgl. Hos 5,6; Am 5,4f). Jedenfalls spiegeln sich in der
JHWH-Weisheit—Konstellation Verhiltnisse des ,,realen® Lebens in nachexi-
lischer Zeit wider, die iiber die rein literarische Funktion der ,,Frau Weisheit*
hinausweisen.®

Auch religionsgeschichtlich wurde die ,,Frau Weisheit” bekanntlich, iiber
den ,nordsyrisch-kanaandischen® Kulturkreis hinaus, intensiv rezipiert. Die
Linien lassen sich bis hinein ins Christentum oder das Judentum der Midra-
schim und Kabbala weiterverfolgen.?” Ist aus antik-jiidischer Sicht das ,,Selbst-
lob der Weisheit™ in Sir 24 zu beachten, spielt im frithen Christentum die Lo-
gos-Vorstellung in Joh 1 eine herausragende Rolle. Im rabbinischen Judentum,
wohl schon seit tannaitischer Zeit, entwickelt sich das Konzept der ,,Sche-
china“ als einer wichtigen Weiterentwicklung der personifizierten Weisheit.®

86 Vgl. etwa J. M. MCKINLAY, Gendering Wisdom the Host: Biblical Invitations to Eat
and Drink (JSOT.S 216), Sheffield 1996, 17-65.72—80. M. WITTE, Von der Weisheit des
Glaubens an den einen Gott — eine Skizze zu historischen Anféangen und theologischen Aus-
gestaltungen des Monotheismus im Alten Testament, in: R. Schieder (Hg.), Die Gewalt des
einen Gottes: Die Monotheismus-Debatte zwischen Jan Assmann, Micha Brumlik, Rolf
Schieder, Peter Sloterdijk und anderen, Berlin 2014, 79-116: 99f, nennt die 7227 aus Prov
8 eine ,,poetische Personifikation eines ethischen und religiosen Ideals“, wenngleich er in Hi
28 auch die Reaktion auf eine (mogliche) Aufweichung des Monotheismus in der personifi-
zierten Weisheit sieht. Auch ,,hermeneutisch® ist so ein Lebensbezug hergestellt, den J. ASS-
MANN, Monotheismus ohne Mose? Riickfragen an Markus Witte, in: Schieder (Hg.), Die
Gewalt des einen Gottes: Die Monotheismus-Debatte zwischen Jan Assmann, Micha Brum-
lik, Rolf Schieder, Peter Sloterdijk und anderen, 117—-123: 118, als ,,evolutiondren Monothe-
ismus®, im Unterschied zum ,,revolutiondren Monotheismus* der literarischen Mose-Gestalt,
bezeichnet (vgl. zur personifizierten Weisheit auch M. WITTE, Einheit und Vielheit Gottes
im Spiegel der alttestamentlichen Weisheit, in: Chr. Schwobel [Hg.], Gott — Gotter — Gotzen:
XIV. Europiischer Kongress fiir Theologie [11.—15. September 2011 in Ziirich; VWGTh
38], Leipzig 2013, 36-55: 46-48). — Fiir den ,,lebensweltlichen* Zusammenhang wére au-
Berdem auf Qumran zu verweisen: vgl. B. G. WRIGHT I, Wisdom and Women at Qumran
(2004), in: Ders. (Hg.), Praise Israel for Wisdom and Instruction: Essays on Ben Sira and
Wisdom, the Letter of Aristeas and the Septuagint (JSJ.S 131), Leiden/Boston 2008, 3—-24.

87 Fiir die hellenistisch-rémische Zeit vgl. die Anmerkungen bei D. GEORGI, Frau Weis-
heit oder das Recht auf Freiheit als schopferische Kraft, in: L. Siegele-Wenschkewitz (Hg.),
Verdringte Vergangenheit, die uns bedringt: Feministische Theologie in der Verantwortung
fiir die Geschichte (KT 29), Miinchen 1988, 243-276.

8 Die folgenden Literaturangaben fassen neuere Perspektiven auf die oben angesproche-
nen ,,Fortschreibungen* zusammen. Vgl. zu Sir 24 S. BEYERLE, Das Bekenntnis zu dem
einen Gott im antiken Judentum, in: Th. K. Kuhn (Hg.), Bekennen — Bekenntnis —
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Insbesondere der halachische Midrasch zum Buch Genesis aus amordischer
Zeit, ,,Genesis* oder ,,Bereschit Rabba®, sei an dieser Stelle angefiihrt. Seine
Schlussfolgerung verkniipft, im Sinne des rabbinischen Verfahrens von Gezera
Schawa, Prov 8 mit Gen 1 und greift auf diese Weise explizit auf den in Prov
8 bereits inhdrenten ,,kosmotheistischen* Aspekt der Weisheitsidee (s.0.) zu-
riick. Zunéchst sind die Verse bzw. Teilverse aus Gen 1,1 und Prov 8,22a.30a
zu beachten, die im Zentrum des Schlussverfahrens nach BerR 1,1 stehen:®

Gen 1,1:
PIRD NN DDYD NR DEYY K73 MURI2

Prov 8,22a:
12797 WK Cap M

Prov 8,30a:
o of TPYRY Mo oy DEs mos

BerR 1,1:

.O9WR DR R AIN2 VAR NN TN WP T

N ROR DWRY [ DOR RI2 NWRIA AOAR NN

077 PWRD Cap (0 Ywn) TRk NRT AN TR

,Ebenso sah Gott in die Thora und erschuf die Welt, und die Thora spricht: ‘Mit n"wKA,
worunter nichts anderes als die Thora zu verstehen ist, erschuf Gott die Welt’ s. Prov. 8, 22.“

Ausgangspunkt des Verfahrens in BerR 1,1 ist die Funktion des 7ia& in Prov
8,30a, worin das ,,Werkzeug* Gottes beim Schopfungsakt erkannt wird. Der
hebréische Begriff benennt also ein ,,Instrument®, mit dem sich die 7227 in
Prov 8,22-31 bereits selbst charakterisiert (vgl. auch Sir 24,9). Da die 1227
nach dem am Ende des Abschnitts von BerR 1,1 auch wortlich zitierten Prov
8,22a auflerdem als ,,Erstling™ (n'wK7) bei der Schopfung JHWHs firmiert,

Bekenntnisse: Interdisziplindre Zugénge (GThF 22), Leipzig 2014, 35-59: 47-59; zu Joh 1,
aus alttestamentlicher Sicht: LEUENBERGER, Gott in Bewegung, 279-312, aus neutestament-
licher Sicht: J. FREY, Joh 1,14, die Fleischwerdung des Logos und die Einwohnung Gottes
in Jesus Christus: Zur Bedeutung der ,,Schechina-Theologie* fiir die johanneische Christo-
logie, in: Janowski/Popkes (Hg.), Das Geheimnis der Gegenwart Gottes, 231-256: v.a. 247—
250, aus systematisch-theologischer Sicht: H. ASSEL, Den Text der Menschwerdung lesen
lernen: Das Fiktive und das Imaginére in Joh 1 als Aufgabe der Inkarnationschristologie, in:
Ders. et al. (Hg.), Beyond Biblical Theologies (WUNT 295), Tiibingen 2012, 75-135; zur
,rabbinischen Schechina“ vgl. P. SCHAFER, ,,.Denn ich will unter ihnen wohnen“: Die
Schechina der Rabbinen, in: Janowski/Popkes (Hg.), Das Geheimnis der Gegenwart Gottes,
119-138: v.a. 132—138. Die Geschichte, einschlieBlich der Vorgeschichte, der ,,Schechina“-
Tradition hat unter Verweis auf altisraelitische und antik-jiidische Kernbelege B. JANOWSKI,
Die Einwohnung Gottes in Israel: Eine religions- und theologiegeschichtliche Skizze zur
biblischen Schekina-Theologie, in: Ders./Popkes (Hg.), a.a.0. 3-40, aufgearbeitet.

8 Zum Text von BerR 1,1 vgl. J. Theodor/Ch. Albeck (Hg.), Bereschit Rabba mit kriti-
schem Apparat und Kommentar: Parascha I-XLVII, Berlin 1912, 2. Ubersetzung nach: A.
WUNSCHE, Der Midrasch Bereschit Rabba. Das ist die haggadische Auslegung der Genesis,
Leipzig 1881, 1.
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kann der Midrasch durch die Ineinssetzung (Gezera Schawa) mit N"WR7 aus
Gen 1,1 unter Beriicksichtigung des 2-instrumenti in WWRIA die Schopfungs-
mittlerschaft der 1221 beweisen®. Dariiber hinaus ist nach BerR 1,1 die 72210
mit der 17IR gleichgesetzt. Dies erschlieBt sich einerseits aus der Funktion von
Gen 1,1 als Auftakt der ,,Tora“ als ,,Schrift” und zum anderen aus der Identifi-
zierung von 112N mit 77iM, die schon in Sir 24,23 und dann auch in den Tar-

gumen zu Gen 3,24 belegt ist:*°
Targum Neophyti (CN) zu Gen 3,24:

RO™MIR 82 PIWT abR an 8AOY 8120 &Y 5Y 0Tp
Zweitausend Jahre bevor er die Welt schuf, hat er die Tora [= Weisheit] geschaffen.

Zum Abschluss der Schopfungswerke wird im Targum die Beteiligung der
Tora (RN MR) an der Schopfung durch ihre Préexistenz begriindet: eben jene
Préexistenz im Kontext der Schopfung, die auch Prov 8,22-31 fiir die 7227
reklamiert (s.o0.). Die jiidische Interpretation verbindet also die kosmische Di-
mension der ,,Weisheit” aus Prov 8 mit der kosmischen Bedeutung der ,,Tora*
unter Bezug auf die beiden Schopfungsmythen. Durch die Ineinssetzung von
»Weisheit” und ,,Tora® ist die Auffassung von 1227 als Person zwar gewahrt,
ihre Eigensténdigkeit gegeniiber den in den ,,nordsyrisch-kanaandischen® Tra-
ditionen vorfindlichen Anspielungen auf eine ,,G6ttin“ jedoch negiert — die
102N als MR ist in tannaitischer und amoriischer Zeit dem einen Gott zu-
bzw. untergeordnet.

Alles in allem belegen die hier diskutierten religionsgeschichtlichen Bezug-
nahmen der personifizierten Weisheit auf die Konstellation eines JHWH mit
Beigottin, dass jenseits des Kanon, in der Eisenzeit wie in der spéten perser-
und frithhellenistischen Zeit ein ,,Jahwismus® existierte, der sich grundlegend
vom ,,Jahwismus* der prophetischen Uberlieferungen im Kanon, nicht zu re-
den von den ,,Deuteronomisten®, unterschied.’! Hierbei kommen ,,dytheisti-
sche® Strukturen zum Tragen, die den Weg ebneten zu einem ,,dualistischen*
Weltbild, insbesondere in der spaten Weisheit des antiken Judentums.

% Zum Targum-Text vgl. die Synopse bei A. Diez Macho (Hg.), Biblia Polyglotta Ma-
tritensia. Series IV: Targum Palestinense in Pentateuchum, Additur Targum Pseudojonatan
ejusque hispanica versio, Bd. 1: Genesis, Madrid 1988, 26f: zu Gen 3,24 nach CN, TFrag u.
TPsJ; zur Sache vgl. J. L. KUGEL, Traditions of the Bible: A Guide to the Bible As It Was at
the Start of the Common Era, Cambridge/London 1998, 44f.

91 Vgl. MCKINLAY, Gendering Wisdom the Host, 33-36, die u.a. auf den Befund aus
Elephantine verweist. Anders etwa FOX, Proverbs 1-9, 354, zu Prov 1-9 und zur Bezeugung
von ,,Frau Weisheit“ in diesen Kapiteln des Spriichebuches: ,,Lady Wisdom is indeed god-
like, but that is a literary guise, and we should grant the author and readers the literary com-
petency needed to use and read tropes in an appropriate manner.*
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3. Dualismus und Schopfung in 1Q/4QInstruction

Chronologisch gesprochen hatten die bislang behandelten ,,dytheistischen®
Konzepte die hellenistisch-romische Zeit nur gestreift. Dabei iiberliefern antik-
jidische Quellen dieser Epoche eine Motivkonstellation, die nun nicht mehr
nur ,,dytheistisch®, sondern ,,dualistisch® zu nennen ist. Die Ubergéinge vom
,Dytheismus® zum ,,Dualismus® sind dabei flieBend, wie etwa die Ankniip-
fungspunkte fiir beide Vorstellungen in der Weisheitsliteratur zeigen. Ausge-
pragte dualistische Konzepte findet man allerdings erst im Kontext der spate-
ren antik-jiidischen Weisheits- und apokalyptischen Literatur, und hier vor al-
lem in den Zeugnissen der Handschriften vom Toten Meer. Dass dabei Weis-
heit und Apokalyptik gleichermalien einen Schopfungsbezug ausweisen, liegt
in mehreren, schon sehr oberflachlich eruierbaren Beobachtungen begriindet.
Da ist zum einen die in der antik-jiidischen Uberlieferung aus hellenistischer
Zeit grundsétzlich erkennbare Vermengung von Weisheit und Apokalyptik, die
sich sowohl in einer ,,Eschatologisierung® oder ,,Apokalyptisierung* der Weis-
heit (vgl. Sap 1-6; Ps-Phok 97-115; 1Q/4QInstruction oder die ,,Zwei-Geister-
Lehre” [1QS 3,13-4,26]) als auch in einer starken Orientierung der Apokalyp-
tik an weisheitlichen Themen kundtut (vgl. die ,,Epistel Henochs* [dthHen 91—
108*]; 4Esra; syrBar). Da beide literarischen Genres, Weisheit und Apoka-
lypse, ein grof3es Interesse an kosmisch-universalistischen Themen zeitigen, ist
der Schépfungsbezug in den genannten Uberlieferungen nahezu durchgiingig
und zumeist prominent vorhanden. Desweiteren greifen die Genres auf Schop-
fungsmotive zuriick, die sie regelrecht re-mythisieren. So miindet die in Gen
6,1-4 iiberlieferte Episode von den Gottersbhnen und Menschentochtern in
eine ausgefeilte Engellehre im ,,Wachterbuch® (dthHen 611 u. Kap. 1-36%),
die auch Verweise auf kosmische Vorstellungen aus dem Alten Orient beinhal-
tet.”> Oder der bereits weisheitlich beeinflusste Gegensatz von ,,Gut* und
,,Bose“ in Gen 2-3 wird in der spateren Weisheit personalisiert bzw. ,,hyposta-
siert” und ,,eschatologisiert” (vgl. nur Sap 2,24; Apk 12,9).%

22 Vgl. H. S. KVANVIG, Primeval History. Babylonian, Biblical, and Enochic: An Inter-
textual Reading (JSJ.S 149), Leiden/Boston 2011.

% Wobei die Personalisierung des Bosen keineswegs auf eine simple Identifizierung der
,»Schlange® mit dem ,,Teufel” hinauslaufen muss: vgl. J. J. COLLINS, The Interpretation of
Genesis in the Dead Sea Scrolls (2007), in: Ders. (Hg.), Scriptures and Sectarianism: Essays
on the Dead Sea Scrolls (WUNT 332), Tiibingen 2014, 70-86. Vgl. auch L. T.
STUCKENBRUCK, Origins of Evil in Jewish Apocalyptic Tradition: The Interpretation of
Genesis 6:1—4 in the Second and Third Centuries B.C.E. (2004), in: Ders. (Hg.), The Myth
of Rebellious Angels: Studies in Second Temple Judaism and New Testament Texts (WUNT
335), Tubingen 2014, 1-35; M. GOFF, Adam, the Angels and Eternal Life: Genesis 1-3 in
the Wisdom of Solomon and 4QInstruction, in: G. G. Xeravits/J. Zsengellér (Hg.), Studies
in the Book of Wisdom (JSJ.S 141), Leiden/Boston 2010, 1-21. Vgl. auBerdem J. T. A. G.
M. VAN RUITEN, The Creation of Man and Woman in Early Jewish Literature, in: G. P.
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3.1 Verbindungslinien zwischen 1Q/4QInstruction und Ahigar

Ein in vielerlei Hinsicht pragnanter Text liegt in der unter den Handschriften
vom Toten Meer aufgefundenen Komposition 1Q/4QInstruction vor. Da der
Textbefund teilweise hochst fragmentarisch ist, sind Fragen des Aufbaus, des
Beginns und des Endes der Uberlieferung bislang nur sehr hypothetisch zu be-
antworten.”* Die Komposition 1Q/4QInstruction besteht aus sieben oder gar
acht Manuskripten aus den Hohlen 1 und 4 vom Toten Meer (1Q26, 4Q415—
418,4Q418a,4Q418c, 4Q423). Sie beinhaltet ,,pddagogische Unterweisungen®
in Verbindung mit vor allem endzeitlichen Weltauffassungen und Schépfungs-
beziigen. Die Mischung aus weisheitlichen und apokalyptischen Traditionen
datiert in das spite 3. bzw. friihe 2. Jh. v. Chr.%

Auch wenn eine Gesamtcharakterisierung der Komposition schwerfillt, er-
geben sich hinsichtlich einzelner Sentenzen und Motive Uberschneidungen so-
wohl mit dem Spriichebuch als auch mit der Ahiqar-Uberlieferung aus per-
sisch-hellenistischer Zeit. In 4Q417 2: olim, 1 i 8—10 wird auf die ,,kosmothe-
istische® Weisheitslehre angespielt, die auch in Prov 3,19f Thema ist (s.o., 2.2).
Trotz angezweifelter Lesungen in 4Q417°% ist deutlich: Der ,,Gott der Erkennt-
nis“ wird als ,,Griindung bzw. Griinder von Wahrheit* vorgestellt (4Q417 1 i
8). Die Formulierungen ,,Gott der Erkenntnis“ (nmpTn 58) bzw. ,,Griindung
von Wabhrheit”“ (nnR® T10) finden insbesondere in den gruppenspezifischen

Luttikhuizen (Hg.), The Creation of Man and Woman: Interpretations of the Biblical Narra-
tives in Jewish and Christian Traditions (TBN 3), Leiden et al. 2000, 34—62, der die Schop-
fungstraditionen der Apokalyptik allerdings auf einen Textvergleich mit Gen 1-3
beschrinkt.

%4 Zu unterschiedlichen Rekonstruktionsmédglichkeiten vgl. v.a. J. STRUGNELL/D. J. HAR-
RINGTON, Qumran Cave 4. XXIV. Sapiential Texts, Part 2: 4QInstruction (Misar L¢ Mévin):
4Q415ft. (DID 34), Oxford 1999 [ND 2007], 4-8.17—-19, und die materiale Transkription
des Befunds: a.a.0. 41-503, die durch die Texte 4Q423, von T. ELGVIN, und 1Q26 ergénzt
wird. Vgl. auch E. J. C. TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding Ones:
Reading and Reconstructing the Fragmentary Early Jewish Sapiental Text 4QInstruction
(StTDJ 44), Leiden/Boston 2001, v.a. 155-171, und M. J. GOFF, 4QInstruction (SBL.WLAW
2), Atlanta 2013, 1-9.

%5 Gute Zusammenfassungen zu 1Q/4QInstruction bieten A. LANGE, Wisdom Literature
and Thought in the Dead Sea Scrolls, in: T. H. Lim/J. J. Collins (Hg.), The Oxford Handbook
of the Dead Sea Scrolls, Oxford 2010, 455-478: 460-465; M. GOFF, Art. Instruction, in: J.
J. Collins/D. C. Harlow (Hg.), The Eerdmans Dictionary of Early Judaism, Grand Rapids/
Cambridge 2010, 766f. Zum historischen Umfeld vgl. J. KAMPEN, Wisdom Literature (Eerd-
mans Commentaries on the Dead Sea Scrolls), Grand Rapids/Cambridge 2011, 40—44. Zur
aktuellen Diskussion vgl. auch D. J. HARRINGTON, Recent Study of 4QInstruction, in: F.
Garcia Martinez/A. Steudel/E. Tigchelaar (Hg.), From 4QMMT to Resurrection: Mélanges
qumraniens en hommage a Emile Puech (StTDJ 61), Leiden/Boston 2006, 105-123; M.
GOFF, Recent Trends in the Study of Early Jewish Wisdom Literature: The Contribution of
4QInstruction and Other Qumran Texts, CBibR 7 (2009), 376-416.

% Vgl. die Diskussion bei STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 158f.
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Texten vom Toten Meer Verwendung (vgl. nur 1QH 9,28; 20,13;22,34; 4Q418
43-4516;4Q418 55 5; 4QDibHam? [4Q504] 4,4), dann auch in der Er6ffnung
der ,,Zwei-Geister-Lehre® (1QS 3,15).”7 Allerdings beschreiben sie auch die
Haltung weisheitlich vermittelter Schépfungstitigkeit. Denn der nachfolgende
Text spricht von den Griindungen, i.S.v. Ausdifferenzierungen oder Erklarun-
gen (s.u.), ,,seiner Griindung und seiner Schopfungen in Bezug auf oder mit
Hilfe von ,,Weisheit und Geschick® (4Q417 1 i 9: w13 mit mwym nwir).%®
Dies erinnert die Kosmogenese mit Hilfe von ,,Weisheit und ,,Erkenntnis*
JHWHs in Prov 3,19f. Im Sinne einer , kosmotheistischen* Hermeneutik geht
4Q417 jedoch deutlich iiber Prov 3 hinaus, da der 7°n1 1 in die gottliche
Schopfung einbezogen wird (vgl. 4Q417 1 i 8f) und zugleich durch seine ,,es-
chatologischen® Implikationen quasi Schopfung und Endzeit miteinander ver-
bindet. Dabei passt sich der Beginn und Ende umfassende Bedeutungsgehalt
des m'n1 1 bestens in den Gesamtduktus einer ,,eschatologisierten Weisheit*
nach 1Q/4QInstruction ein.”® Die Deutung des 117711 17 ist zwar umstritten, doch
lasst sich die Semantik eingrenzen.

Das Kompositum ist mehr als zwanzig Mal in 1Q/4QInstruction belegt. Es verweist auf eine
vor allem deterministische Nuance gottlicher Handlungen im weisheitlich-schopferischen
wie zukiinftigen (,,eschatologischen*) Geschehen. Wahrend 19, ein persisches Lehnwort
(vgl. Dan 2,18£.27-30.47; 4,6) zur Kennzeichnung himmlisch-géttlicher Geheimnisse, auf
ein Offenbarungsgeschehen abzielt'%, bietet der zweite Bestandteil des Kompositums eine
Nif“al-Form von 'n. Im Allgemeinen wird im englischsprachigen Raum die Ubersetzung
,mystery that is to be/come* oder ,,mystery of existence vorgeschlagen, die Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft als Zeitaspekte umgreift, wobei das Augenmerk auf der zukiinftigen
Handlung liege.!”! Neuere philologische Untersuchungen fiihren zu weiteren Spezifika-

°7Vgl. auch I Sam 2,3 und dazu die Interpretationen bei KAMPEN, Wisdom Literature,
96f; GOFF, 4QInstruction, 149—151.

% Anders B. G. WOLD, Women, Men, and Angels: The Qumran Wisdom Document
Musar leMevin and Its Allusions to Genesis Creation Traditions (WUNT 11/201), Tiibingen
2005, 98—-100.197f, der nwR statt NWIR liest und eine Anspielung auf die Unterscheidung
von Mann und Frau in der Schopfung identifiziert. GOFF, 4QInstruction, 150, betont zu
Recht, dass diese Lesung zwar morphologisch moglich, vom Kontext her betrachtet jedoch
unwahrscheinlich ist (vgl. aulerdem die Anmerkungen in STRUGNELL/HARRINGTON, Qum-
ran Cave 4. XXIV, 158; U. SCHATTNER-RIESER, Art. WiR, in ThaWQ I [2011] Sp. 112-115).

% Vgl. dazu die Deutung von J. J. COLLINS, The Eschatologizing of Wisdom in the Dead
Sea Scrolls (2004), in: Ders., Scriptures and Sectarianism, 241-253. Zudem postuliert J. J.
COLLINS, Covenant and Dualism in the Dead Sea Scrolls, in: Ders., Scriptures and Sectari-
anism, 179-194, einen in den gruppenspezifischen Texten deutlichen ,,Néhrboden* fiir eine
Kombination aus schopfungs-, bundestheologischen und dualistischen Vorstellungen.

100 Vgl. dazu die Ausfithrungen von 1. WILLI-PLEIN, Das Geheimnis der Apokalyptik
(1977), in: Dies. (Hg.), Sprache als Schliissel: Gesammelte Aufsdtze zum Alten Testament,
hg. v. M. Pietsch und T. Prickel, Neukirchen-VIuyn 2002, 159-176: 162f.

101 Vgl. D. J. HARRINGTON, Wisdom Texts from Qumran (The Literature of the Dead Sea
Scrolls), London/New York 1996, 48f; J. J. COLLINS, Jewish Wisdom in the Hellenistic Age
(OTL), Louisville 1997, 122; GOFF, Adam, the Angels and Eternal Life, 3; KAMPEN,
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tionen: Zundchst signalisiert die Nif“a/-Form mehr als ein Passiv im Verhiltnis zum Qal.
Vielmehr wird das Fortschreiten eines Prozesses angezeigt, in dem Zustand bzw. Vorgang,
und zwar am Subjekt, manifest werden.'%> | With reference to situations which are in fact
future, the participle may denote merely a circumstance accompanying a future event ...«!%
Somit zeigt die Nif‘al-Form in 1°11 17 ein , futurum instans* an, wie es Riidiger Bartelmus
zusammenfasst:'%*

,,Die Fligung kann geradezu als Musterbeispiel fiir die noetische Struktur des futurum instans
gesehen werden: In der gottlichen Welt steht bereits fest, was sich (demnichst) ereignen
wird; fiir Menschen ist es aber noch ein Geheimnis, das zu liiften allein dem Apokalyptiker
vorbehalten ist.

Daraus folgt fiir das Kompositum 71°n1 17 der Ubersetzungsvorschlag ,,Geheimnis, das gerade

im Begriff ist, sich zu erweisen*.!%®

Mit diesem ,,Geheimnis® ist nun das Instrument benannt, das in 4Q417 2: olim,
1 i 8f an der gottlichen Schépfung beteiligt wird. In einem ,,parallelismus
membrorum® ist davon die Rede, dass Gott mit dem ,,Geheimnis, das gerade
im Begriff ist, sich zu erweisen®, schdpferisch wirkt (Z. 8f):!%

8 [...] Und dann unterscheidest du zwischen [Gu]t und [Bdse entsprechend ihren] Werken,
denn der Gott der Erkenntnis ist ein Wahrheitsfundament, und mit Hilfe des Geheimnisses,
das gerade im Begriff ist, sich zu erweisen, 9 breitet er aus/erklirt er'®” ihr Fundament. Und

Wisdom Literature, 46—50; L. T. STUCKENBRUCK, The Interiorization of Dualism within the
Human Being in Second Temple Judaism: The Treatise of the Two Spirits (1QS II:13—
1V:26) in Its Traditio-Historical Context, in: A. Lange et al. (Hg.), Light against Darkness:
Dualism in Ancient Mediterranean Religion and the Contemporary World (JAJ.S 2), Géttin-
gen 2011, 145-168: 156. Zur eingehenden Diskussion des Kompositums 71°11 19 vgl. auch
M. GOFF, The Worldly and Heavenly Wisdom of 4QInstruction (StTDJ 50), Leiden et al.
2003, 30-79.

10280 E. JENNI, Zur Funktion der reflexiv-passiven Stammformen im Biblisch-Hebrii-
schen (1973), in: Ders. (Hg.), Studien zur Sprachwelt des Alten Testaments, hg. v. B.
Huwyler u. K. Seybold, Stuttgart/Berlin/Kéln 1997, 51-60: 52—54.

10350 B. K. WALTKE/M. O’CONNOR, An Introduction to Biblical Hebrew Syntax,
Winona Lake 1990, 627, § 37.6f (Hervorheb. im Orig.).

104 Vgl. R. BARTELMUS, Art. 17, ThWQ 1 (2011), Sp. 762-779: Sp. 777f (Zitat mit Her-
vorheb. im Text: Sp. 777).

105 Zum voranstehenden Abschnitt vgl. auch S. BEYERLE, Monotheism, Angelology, and
Dualism in Ancient Jewish Apocalyptic Writings, in: N. MacDonald/K. Brown (Hg.), Mono-
theism in Late Prophetic and Early Apocalyptic Literature: Studies of the Sofja Kovalevskaja
Research Group on Early Jewish Monotheism. Vol. III (FAT 11/72), Tiibingen 2014, 219—
246: 232f.

106 Zur Textrekonstruktion vgl. GOFF, 4QInstruction, 137, die nuanciert von der bei
STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 151, abweicht. Zur Ubersetzung des
vorderen Abschnitts vgl. auch SCHATTNER-RIESER, Art. WiR, Sp. 114.

107 Zu den Mdglichkeiten einer Herleitung von 278 oder w1a vgl. die Diskussion in
STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 158. Da die Verbalwurzel in
1Q/4QInstruction Leitwort-Charakter besitzt, konnte der Text auch auf beide Bedeutungen
anspielen: so GOFF, 4Qlnstruction, 151.
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sicher erschaf[ft er mit Hilfe von Weis]heit und hinsichtlich des Alls, mit [Klug]heit hat er
es geformt.

Jene Aussagen, zusammen mit dem instrumentalen Gebrauch von 71'711 19, rufen
Assoziationen zu Prov 3,19 wach und verstiarken das ,,kosmotheistische® Ge-
priage durch Verweis auf und Gebrauch von 1’13 11 noch.!® AuBerdem erhilt
auch die Weisheit, dhnlich wie in Prov 8,22-31, eine explizite Rolle im Schop-
fungsgeschehen.

Die konkreten Verkniipfungen der Komposition in 1Q/4QInstruction mit
den ,,nordsyrisch-kanaanédischen* Weisheitstraditionen, also etwa mit dem ara-
méischen Ahiqar, sind bei weitem weniger signifikant. Restimierend formuliert
Herbert Niehr im Vergleich beider Texte:!%

,,Die Weisheit des Achikar und der musar lammebin partizipieren zwar an gemeinsamen
weisheitlichen Traditionen, aber die Achikarweisheit, die sonst im antiken Judentum rezi-
piert wurde, fand in den musar lammebin keinen Eingang.*

Grundsitzlich weist Niehr darauf hin, dass ein Vergleich beider Texte schon
deshalb problematisch ist, weil die Uberlieferung in beiden Fillen lediglich
umstrittene Rekonstruktionen eines Textgefiiges zuldsst. Daraus resultiert in
der Gegeniiberstellung von Ahiqar und 1Q/4QInstruction ein Fokussieren auf
Themen und Einzelaspekte, wie Adressaten, Lebenswelt oder Gotterwelt, und
weniger auf Textstrukturen. Allerdings ergeben sich auch in diesen Vergleichs-
rdumen mehr Differenzen als Gemeinsamkeiten.!!” Im Ergebnis bleiben dann
lediglich sehr allgemein gehaltene Ubereinstimmungen innerhalb eines etwa in
Begriffen und Denkfiguren deutlichen gemeinsamen Traditionsgutes. Beispiel-
haft kann hier auf die Konstellation ,,Vater — Sohn‘ innerhalb des ,,weisheitli-
chen Erziehungsprozesses* hingewiesen werden. Dabei kommen auch aus dem
Spriichebuch bekannte Motive zum Tragen: In Prov 1,8; 4,1 (vgl. auch 10,1;
17,25; 19,13) etwa wird die Vermittlung der Weisheit und Einsicht zwischen
Vater und Sohn durch die ,,Ziichtigung® bzw. ,,Unterweisung* (hebr. 79I0) in-
haltlich gefiillt. Bekanntlich fungiert 7932 auch in 1Q/4QInstruction als Leit-
wort (4Q416 2 iii 13 par. 4Q418 9 + 9a—c 13; 4Q418 169-170 3)!'!. Dann dient
in 4Q415 2 ii 1-2 die Ehrung des Vaters als Vergleichspunkt fiir die Aufforde-

108 Vgl. dazu KAMPEN, Wisdom Literature, 54.97; GOFF, 4QInstruction, 20f.150f.

109 So H. NIEHR, Die Weisheit des Achikar und der musar lammebin im Vergleich, in:
Ch. Hempel et al. (Hg.), The Wisdom Texts from Qumran and the Development of Sapiential
Thought (BEThL 159), Leuven 2002, 173—-186: 186 (Hervorheb. im Orig.).

119 Vo], NIEHR, Die Weisheit des Achikar und der musar lammebin im Vergleich, 178—
186.

' Das Fragment 4Q418 297 1 bietet, abgesehen von der unsicheren Lesung des =9,
keinen Kontext (vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 472). Zur Sache
vgl. M. EUTENEUER, Art. 70°, ThWQ II (2013), Sp. 177-181: Sp. 180f.
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rung zur Ehre einer weiteren Person.!''?> Auch in 4Q416 2 ii 13—16 parr. kontu-
riert die ,,Vater-Sohn“-Konstellation die Beschreibung des Verhéltnisses von
Unterweisendem und Unterwiesenem, und in 4Q416 2 iii 15—17 steht das Ver-
hiltnis des Unterwiesenen zu den Eltern sinnbildlich fiir die Gottesbeziehung
(vgl. auch 4Q418 81 + 81a 17; 4Q418 221 2-3 und Ahiqar Kol. 9, 138 [52]).!13
Die Verbindung dieser Typik mit dem araméischen Ahiqar erhellt sowohl aus
den alteren Spruchabschnitten als auch aus der jiingeren Erzdahlung in der {iber-
lieferten Version aus Elephantine:''* Das ,biographische Setting* findet sich
etwa in den imperativischen Mahnungen an den ,,Sohn* (vgl. Kol. 6, 80 [2]:
br[yl; 9, 127 [43]; 9, 129 [45]: [...] 'nt yh bry).!"> Aus der Sicht Ahigars dient
die Vater-Sohn-Konstellation zudem, auch wenn sie realiter seinen Neffen be-
trifft, als Ausgangspunkt des Konflikts in der Erzdhlung, da letzterer Ahiqar
beim Konig denunziert (vgl. Kol. 1-6 u. Kol. 9, 1391 [53-56]).''¢ In den Sprii-
chen ist von der Ziichtigung des ,,Sohnes“ die Rede (vgl. Kol. 12, 175-177
[85-87]).!'7 Das tertium comparationis ist hier das in der internationalen Weis-
heit stark verbreitete und daher wenig signifikante Motiv der ,,Erzichung durch
Zichtigung® (zu hebr. 793: s.0.). Dariiber hinaus zeigte sich in den Ahiqar-
Fragmenten und in 1Q/4Qlnstruction wie im Spriichebuch die unterschiedlich
angedeutete Vorstellung einer verselbstidndigten, bisweilen hypostasierten
Weisheit, wie sie jeweils in ihrer Instrumentalisierung in kosmotheistischen
Kontexten, u.a. in der Schopfung, durchscheint.

3.2 Schopfung und Kosmos in 1Q/4QInstruction

Allerdings fehlt in 1Q/4QInstruction das Motiv der ,,personifizierten” Weis-
heit, wie sie etwa in Prov 8 begegnet, in den noch lesbaren Fragmenten vollig.

112 Leider ist das Objekt nicht mehr eindeutig zu ermitteln. Wihrend WOLD, Women,
Men, and Angels, 1991, die Ehre der Frau gegeniiber ihrem Ehemann vorschlagt, pladiert
GOFF, 4QInstruction, 31-33, fiir die Ehre des Schwiegervaters. Der Verweis auf die perso-
nifizierte Weisheit als Handlungstridgerin scheint eher unwahrscheinlich (vgl. STRUG-
NELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 48).

113 Vgl. GOFF, 4QInstruction, 80-84.109-112.260.

114 Als Orientierung kann fiir die Ahiqar-Komposition die oben ausgewiesene Topik die-
nen, wie sie auch verbreitet im Spriichebuch begegnet. Zum Vergleich von Ahiqar mit dem
Spriichebuch insgesamt vgl. WEIGL, Die aramédischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und
die alttestamentliche Weisheitsliteratur, 738—745.

115 Vgl. WEIGL, Die aramdischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttestament-
liche Weisheitsliteratur, 602.

116 AuBerdem verweist die Uberschrift bereits auf die ,, Vater-Sohn-Konstellation® der 4l-
teren Spriiche, die erst spéter mit der Erzahlung verbunden wurden (so NIEHR, Aramiischer
Ahiqgar, 38 [zu 1,1-2c]).

17 Vgl. dazu WEIGL, Die aramiischen Achikar-Spriiche aus Elephantine und die alttes-
tamentliche Weisheitsliteratur, 453—-463, der u.a. auf Spr 13,24; 19,18; 23,13f; Sir 30,1-3
verweist.
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Dies konnte durchaus auch einen sachlichen Grund haben, denn die Fragmente
vom Toten Meer greifen anders konturierte dualistische Konzepte auf. Dabei
besteht eine inhaltliche und strukturelle Gemeinsamkeit zwischen dem nordsy-
rischen und dem in den Weisheitstexten vom Toten Meer iiberlieferten Dualis-
mus im jeweiligen Bezug auf die Schopfung, also der Konzeptualisierung von
»Weisheit im kosmotheistischen Deutungsrahmen (s.o.). Grundsétzlich und
noch sehr oberflichlich betrachtet ist andererseits in 1Q/4QlInstruction eine
,Eschatologisierung® von Schopfung und Ethik virulent, die dann wiederum in
den ,,dytheistischen* Texten, insbesondere in Ahiqar, vollig fehlt.!'® Dennoch
betonen die Fragmente aus 1Q/4QInstruction zweifelsohne die Rolle der 1221
in der Trias von Schopfung, Ethik und Eschatologie. Zu Recht betont etwa
Grant Macaskill in seiner programmatischen These:'"®

, This paper is intended to explore the relationship between the eschatological/creation teach-
ing in the introductory discourse and the paraenetic material; the central thesis is that the
possession of revealed wisdom enables the eschatological community to live in accordance
with the design plan of creation and that this explains the comprehensive ethical system
within the text.”

Innerhalb der gerade umrissenen Thesenbildung fungiert die Phrase n'ni 11
(s.0.) als integratives Element im Zwischenraum von ,,Schépfung® und ,,Es-
chatologie”. Sie konnotiert unmittelbar ,,Weisheit als ,,geoffenbarte Weis-
heit”, da Gott selbst — bzw. an Gottes statt die Elternschaft — es ist, der — bzw.
die — den Weisen ,,die Ohren 6ffnet” hinsichtlich des 1°n1 . Entsprechend
heiBt es in 4Q416 2 iii 17-19:'%°

I AR A9 R[] 17/18 Und wie er deine Ohren 6ffnete fiir n'na ™,

Anman Ta[ ]2 nomanwnboTan 18 erweise ihnen [i.e., den Eltern] Ehre, um
deiner eigenen Ehre willen, und im[ ] Glanz
ihrer Gegenwart/chre ihre Antlitze,[willen.]

[...] vacat n2n® TR na7n wnd 19 um deines Lebens und die Lange deiner Tage

Der Text ist nicht ganz schliissig, diirfte jedoch ethische und theologische As-
pekte der Weisheit aufeinander beziehen: Vor dem Hintergrund des fiinften

118 Vgl. GOFF, The Worldly and Heavenly Wisdom, 168-215; G. MACASKILL, Creation,
Eschatology and Ethics in 4QInstruction, in: F. Garcia Martinez/M. Popovi¢ (Hg.), Defining
Identities: We, You, and the Other in the Dead Sea Scrolls: Proceedings of the Fifth Meeting
of the I0QS in Groningen (StTDJ 70), Leiden/Boston 2008, 217-245; J.-S. REY, 4Qlnstruc-
tion: Sagesse et eschatologie (StTDJ 81), Leiden/Boston 2009, 228-276.

119 So MACASKILL, Creation, Eschatology and Ethics in 4QInstruction, 217 (Hervorheb.:
SB). Zum Motiv der ,,offenbarten Weisheit” in 4QInstruction vgl. a.a.0. 220-225.

120 Zum Text vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 110.122;
TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding Ones, 48; REY, 4QInstruction,
92; GOFF, 4QInstruction, 92. Zur Sache vgl. KAMPEN, Wisdom Literature, 77; GOFF, a.a.O.
112-114; REY, a.a.0. 183-192; MACASKILL, Creation, Eschatology and Ethics in 4QIn-
struction, 223-225.
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Gebots wird das rechte praktisch-ethische Verhalten als ,,weise apostrophiert
und jene Weisheit als durch die gottlich vermittelte Offenbarung des m°n1 1M
erst ermdglicht. Allerdings verdeutlicht 4Q416 2 iii 19, dass es um ein langes
Leben im Diesseits, und nicht um eine jenseitige Heilshoffnung, geht. Der kos-
mische Bezug ist in diesem Abschnitt bestenfalls in den Konnotationen des
m"n3 1 angedeutet — zumal das Subjekt von n%3 in Z. 18 auch in den Eltern
reprisentiert sein konnte.'?! Einen ebenfalls nicht eindeutigen Verweis auf das
gottlich geoffenbarte Geheimnis bietet 1Q26 1 4-6:122

[ APma™a oy nhsawRa [ ] 4 Wie er deine Ohren 6ffnete fiir 73 1,
127200 nnY MY nwa v a [ ] 5 h dir, achte auf dich, auf dass sie dich

[ 13ann nicht'? mehr als ihn ehrt, und[ ]
Ann[5a]ai nanran Moa nnmwai[ 6 und (auf dass) du (nicht) verflucht wirst

in/mit deinem ganzen Ernteertrag und
nicht erniedrigt wirst
[ 1nan>wyn 502 6 in all deinen Werken bm[ ]

Benjamin G. Wold interpretiert 1Q26 im Kontext von 4Q423 1 2 i, worin auf
die Eden-Perikope aus Gen 3 angespielt wird: Wéhrend Z. 5 auf die Ehrer-
bietung der Frau (Eva) gegeniiber dem Mann (Adam) verweise, ziele die nach-
folgende Z. 6 auf die Verfluchung Adams (vgl. Gen 3).'>* Allerdings bietet das
die textliche Verbindung zu 1Q26 1 gewéhrende Fragment in 4Q423 4 nur
Buchstabenreste!?, so dass ein Bezug dieses Fragments zu 1Q26 und damit
eine Verbindung von 1Q26 mit 4Q423 insgesamt hypothetisch bleiben muss —
zumal die Anlehnung an Gen 3 in den iibrigen noch lesbaren Fragmenten von
4Q423 entweder fehlt oder sehr vage bleibt. Der fragmentarische Zustand der
Zeilen ldsst keinen eindeutigen Sinnzusammenhang erkennen. Wenn in 1Q26
1 4 Gott als Subjekt identifiziert werden kann und die Suffixe der 2. Person
maskulin Singular den Mevin im Blick haben, dann wiére es immerhin denkbar,
dass im Verb der 3. Person feminin Singular die (personifizierte) Weisheit ge-
meint ist.'?® Aber auch dieses Textverstindnis bleibt hdchst hypothetisch.

121 So die Erwdgung bei STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 122. Anders
etwa MACASKILL, Creation, Eschatology and Ethics in 4QInstruction, 241.

122 Zum Text vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 536. Zur Sache
vgl. a.a.0. 537.

123 Die der Interjektion 15 analoge, negative Bedeutung von nn entspricht spitem hebr.
Sprachgebrauch: vgl. Ges.'® 637a; STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 537:
z.St.; REY, 4QInstruction, 19.

124 Vgl. WOLD, Women, Men, and Angels, 204-206.

125Vgl. zum Befund STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 516;
TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding Ones, 142.

126 Zu diesen und zu weiteren Optionen vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4.
XXIV, 537.
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Trotz des ebenfalls stark fragmentarischen Textzustands ist das Subjekt
,,Gott* in 4Q423 7 4-7 deutlicher erkennbar:'?’

an rwyn 5o 9 ] 4 al[le] seine [Ta]ten und seine Barmher-
zigkeitserweise

moafd 10 1ok ] 5 er unterwies dich [ ]A[ n]icht zu

moa R[A] TR ora[ ] 6 an einem Tag. [H]at er nicht gedffnet

An0a35 pa[nls[ 190 A manamr] 7 [deine Ohren fiir 31 ][ Jum [ver]-

stindig zu machen dein Herz?

Die im Kontext benannten Attribute (on9: vgl. 4Q416 2 ii | par. 4Q4172 ii +
23 2 par. 4Q418 7b 14; 4Q416 3 4; 4Q417 1 ii 8; 4Q418 81 + 8la 8) und
Tatigkeiten (Mmx: vgl. 4Q417 1 ii 14; 4Q423 11 2) verweisen auf ein gottliches
Subjekt, das dann auch in Z. 6-7 fiir das Offnen der Ohren auf den 1°713 17 hin
verantwortlich zeichnete. Allerdings ist der iiberlieferte Kontext nicht hinrei-
chend, um weitere der oben angesprochenen inhaltlichen Funktionen von 11
7'13 zu identifizieren. Letztere kdnnen jedoch in 4Q418 123 i—ii 2-5 benannt
werden:!?

[ ]owp Rem oaw REany amRn[ ] 2 [ ]dusagst: beziiglich des Kommens der
Jahre und des Ausgangs der Zeiten [ ]
' And na eI o pnbo[ ] 3 [ 1jeder Reichtum alles, das gerade im

Begriff ist, sich zu erweisen durch es/in
ihm'?. Wozu'"?® hat es sich erwiesen,

[ Dannm 3 und was wird sich erweisen in ihm? [ ]

MR OR 193 WK wp mapinm [ 14 und(?) entsprechend deiner Weisung:
seine Zeit, die er gedffnet hat dem Ohr

[ T maoran 4 der Verstindigen fiir/tiber n*na ™[ ]

OR Sa movanapananrp] [ P[ 15 I[ 1 [und]du, Verstindiger, bei deinem

Schauen auf alle diese (Dinge)

Bereits in Z. 2 ist durch den die Zeiten schlechthin betreffenden Merismus ein
kosmischer Akzent gesetzt, den das futurum instans in 7°137 512 aus Z. 3 hin-
sichtlich Vergangenheit und Zukunft ausbuchstabiert.’*' Die so umschriebene
kosmische Zeit wird dann im Sinne der (gottlichen) ,,Weisung® als Zeit Gottes

127 Vgl. zum Text a.a.0. 523f.

128 Vgl. zum Text a.a.0. 346f; TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding
Ones, 103f; zur Sache vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 348f.

129 Der Bezug des Suffixes der 3. Person feminin Singular bleibt unklar: vgl. STRUG-
NELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 348.

130 Die Interjektion AnY ist hier nicht im Sinne der Negation wiederzugeben (s. aber o.,
bei Anm. 123).

B1Vgl. auch 4Q417 1 13-4 par. 4Q418 43 2; 4Q417 1 i 4-5 par. 4Q418 43 3 und dazu:
GOFF, 4QInstruction, 145-147, der auf drei Zeitebenen (Vergangenheit — Gegenwart — Zu-
kunft) schlieBt, indem er das futurum instans fiir die ,,Gegenwart™ verbucht (dhnlich KAM-
PEN, Wisdom Literature, 146).
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(Z. 4:1¢p) dem Mevin geoffenbart. Dabei dient das ,,Geheimnis, das gerade im
Begriff ist, sich zu erweisen®, als Mittlerinstanz.

Zum an 4Q418 123 herausgearbeiteten kosmischen Duktus passt mit Blick
auf die Gesamtkomposition von 1Q/4QInstruction der wahrscheinliche Ein-
gangsabschnitt in 4Q416 1, der 1Q/4QInstruction als Ganzes eréffnet haben
diirfte und inhaltlich die Rolle der Himmelskorper mit der Vorstellung vom
Endgericht gegen die Frevler ([A]ywn [n712p]: 4Q416 1 10) verbindet.'3? Grant
Macaskill betont, dass 4Q416 1 nicht nur den Beginn der Komposition, sondern
einen programmatischen Einleitungstext darstelle, in dem kosmologische und
eschatologische Elemente untrennbar aufeinander bezogen sind, und zwar als
Bestandteil einer gottlich gesetzten Schopfung.!** Dabei bleibt die Schépfung
zwar im Machtbereich Gottes, dessen Wirken jedoch maBgeblich durch weis-
heitlich gepragte Motive charakterisiert ist. In diesem Zusammenhang trifft
man auf eine Funktion von Weisheit, wie sie auch in Prov 3,19f; 8,22-31 kon-
turiert ist: ihre Schopfungsmittlerschaft.!3* Diese kommt vor allem in 4Q417 1
i 8—12 zum Tragen, womit sich der Kreis vorlaufig schlief3t (s.o.).

3.3 Schopfung und Dualismus

Was es noch zu bedenken gilt, ist das Verhéltnis jener Schopfungsmittlerschaft
zu den Dualismen in 1Q/4QInstruction und verwandten Texten. Als Ausgangs-
punkt der Uberlegungen bietet sich der Text 1Q27 an. Dabei handelt es sich
um eine Teilkomposition, die zusammen mit 4Q299-300, vielleicht auch
4Q301, iiberliefert ist (,,1Q/4QMysteries*).'3* Torleif Elgvin vergleicht die

132 S0 TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding Ones, 181f, und
MACASKILL, Creation, Eschatology and Ethics in 4QlInstruction, 227-232, der zum Text u.a.
auf Prov 8, vor allem aber auf d&thHen 25, verweist.

133 Vgl. MACASKILL, Creation, Eschatology and Ethics in 4QInstruction, 231f, der a.a.O.
232, betont: ,,The presence of the creation discourse and eschatological material at the be-
ginning of the work clearly establishes an eschatological and ethical framework in which the
rest of the work is to be understood.” Vgl. auch TIGCHELAAR, To Increase Learning for the
Understanding Ones, 181-188; WOLD, Women, Men, and Angels, 89-91, und GOFF, 4QIn-
struction, 8.43-55. Zur Eschatologie in 1Q/4QInstruction vgl. v.a. J. J. COLLINS, The Mys-
teries of God: Creation and Eschatology in 4QInstruction and The Wisdom of Solomon
(2003), in: Ders. (Hg.), Jewish Cult and Hellenistic Culture: Essays on the Jewish Encounter
with Hellenism and Roman Rule (JSJ.S 100), Leiden/Boston 2005, 159-180: 167-172.

134 Hierzu und zum Vergleich mit Prov 8 s. T. ELGVIN, Wisdom with and without Apoca-
lyptic, in: D. K. Falk et al. (Hg.), Sapiential, Liturgical and Poetical Texts from Qumran:
Proceedings of the Third Meeting of the International Organization for Qumran Studies,
Oslo 1998. Published in Memory of Maurice Baillet (StTDJ 35), Leiden et al. 2000, 15-38:
24f; MACASKILL, Creation, Eschatology and Ethics in 4QInstruction, 235 mit Anm. 87, u.
244,

135 Vgl. dazu die einleitenden Anmerkungen in A. LANGE, Wisdom and Predestination in
the Dead Sea Scrolls, DSD 2 (1995), 340-354: 343-346; D. J. HARRINGTON, Wisdom Texts
from Qumran, 70-73; KAMPEN, Wisdom Literature, 191-196; M. J. GOFF, Discerning
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Weisheitsiiberlieferung mit dem Sirachbuch, in dessen Entstehungszeit er auch
1Q/4QMysteries datiert (s.u.), betont aber eine im Unterschied zu
1Q/4QInstruction stirkere ,,Eschatologisierung®, die wiederum in die Nahe der
Daniel- und Henoch-Texte fiihre.'3¢ Jedenfalls treten in 1Q/4QMysteries ge-
geniiber 1Q/4QInstruction ethisch-mahnende Aspekte stiarker in den Hinter-
grund. Ahnlich wie in 1Q/4QInstruction betont 1Q/4QMysteries den kosmi-
schen Aspekt einer vorgefassten Weltordnung, die Protologie und Eschatologie
aufeinander bezieht. Fiir die Frage nach der Herkunft und Funktion von dua-
listischen Anschauungen ist nun 1Q/4QMysteries deshalb signifikant, weil die
weisheitliche Schopfungsmittlerschaft im ,,Geheimnis“ bereits selbst ,,dualis-
tisch® konzipiert erscheint. In 1Q/4QMysteries sind ,,Magier” (4Q299 3c 1;
4Q300 1 1: o'nvn) angesprochen, deren Tétigkeit mit der Einsicht in die ,,Ge-
heimnisse der Ubertretung/des Delikts* (1Q27 1 i 2; 4Q300 3 2: ywa 1) ver-
kniipft ist. Jene ,,falsche® Form der Weisheit wird zudem gegeniiber der ange-
messenen Tatigkeit der ,,Weisen® positioniert, die der Schauung der ,,Geheim-
nisse der Ewigkeit* (4Q300 1a ii-b 2: 7p "17) folgt.'3” Zur Erhellung der Funk-
tion dieses Dualismus ist ein rekonstruierter Komposittext hilfreich, der die
Fragmente 1Q27 11, 4Q299 1 und 4Q300 3 beriicksichtigt und wahrscheinlich
in poetischer Struktur verfasst war.'3® AuBerdem ist 4Q299 3c par. 4Q300 la
ii-b zu beachten.'3® Der Komposittext setzt in seinem noch entzifferbaren Be-
stand mit der weisheitlich géngigen Unterscheidung von ,,Gut und Bése® ein,
die er im nachfolgenden Text als insuffizient brandmarkt. Es gibt eben auch
eine Weisheit, die dem ,,Geheimnis der Ubertretung/des Delikts* folgt. In deut-
lich ,,eschatologischer* Diktion formuliert, hitten die Angesprochenen es ver-
sdumt, ihrem Leben ,,vom Geheimnis, das gerade im Begriff ist, sich zu erwei-
sen* her Rettung zu verschaffen (1Q27 1 i 4: i1 1n wHn &H nnwan; vgl.

Wisdom: The Sapiential Literature of the Dead Sea Scrolls (VT.S 116), Leiden/Boston 2007,
69—103. Zum Text vgl. zu 1Q27: J. T. MILIK, II. Textes non bibliques, in: D. Barthélemy/
Ders. (Hg.), Qumran Cave 1 (DJD 1), Oxford, 77-149: 102—-107, und zu 4Q299-301: L. H.
SCHIFFMAN, 299-301: 4QMysteries®® ¢, in: T. Elgvin et al. (Hg.), Qumran Cave 4. XV.
Sapiential Texts, Part 1 (DJD 20), Oxford 1997, 33—123.

136 Vgl. T. ELGVIN, Priestly Sages? The Milieus of Origin of 4QMysteries and 4QInstruc-
tion, in: J. J. Collins et al. (Hg.), Sapiential Perspectives: Wisdom Literature in Light of the
Dead Sea Scrolls: Proceedings of the Sixth International Symposium of the Orion Center for
the Study of the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, 20—22 May, 2001 (StTDJ 51),
Leiden/Boston 2004, 67-87: 73-77.

137 Vgl. dazu M. KISTER, Wisdom Literature and Its Relation to Other Genres from Ben
Sira to Mysteries, in: Collins et al. (Hg.), Sapiential Perspectives, 13—47: 25-28, der von
einer Gegeniiberstellung von ,,wisdom* und ,,counter-wisdom* spricht und dariiber hinaus
vor allem die ,,prophetischen* Einfliisse auf 1Q/4QMysteries herausarbeitet (vgl. auch GOFF,
Discerning Wisdom, 84£.92).

138 Zur Textrekonstruktion und poetischen Segmentierung vgl. SCHIFFMAN, 299-301:
4QMysteries* > *?, 35-38.

139 Zum Textbefund vgl. a.a.0. 43.102f.
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nur Dan 12,1). Der Schépfungsaspekt kommt in 1Q27 1 i 6-7; 4Q300 3 5-6

zum Tragen:'4

on* 12 MY AR Wy on ... 6 So wie Rauch verschwindet und nicht

795 pwan mehr vorhanden ist, so wird der Frevel auf
ewig verschwinden,

ban pan wawa nHx pIYm 7 und Gerechtigkeit wird offenbar wie die

Sonne — (aufgrund der?) Vermessung/
Festsetzung des Erdkreises,

[...] [5%5a] 1 omn5m; 7 und alle Anhiinger der Geheimnisse
[Belials] (verschwinden). [ ]

Mit dem Offenbarwerden der Gerechtigkeit verschwindet der Frevel, und beide
Geschehnisse sind in der ,,Vermessung/Festsetzung des Erdkreises* verankert,
also auf die Schopfung bezogen. Zum einen konnotiert der Rauch motivge-
schichtlich zumeist negative kosmische Phanomene (vgl. Jes 6,4; 1QM
15,10).'*! Zum anderen ist auf den Urgrund der gottlichen Schopfung verwie-
sen, die Griindung des Erdkreises (vgl. 4Q418 159 i+ii 6-7; 11QPs* [11Q5]
26,14: vgl. Jer 10,12; 51,15).'%2 Mit Blick auf die ,,Anhinger der Geheimnisse
[Belials]*“ ist in 1Q27 1 i 7 nach dem Wort 17 auf dem Foto nicht mehr zu
entziffern.'* Die Phrase 17 *2mn begegnet auBerdem in 4Q299 43 2 und 301
1 2, wobei auch in diesen Féllen nur noch das 3 von "1 erkennbar ist. In 4Q300
8 5 steht [ ] o1 *2mn, ohne weiteren Aufschluss iiber die Art der ,,Geheim-
nisse zu liefern.'** Lawrence Schiffman und John Kampen sehen mit Recht
bei den ,,Anhdngern der Geheimnisse™ in 1Q27 1 i 7 eine kontextbedingte ne-
gative Qualifizierung von 11 und schlagen die Lesungen [5p*5a] 11 bzw. ™

140 Textzihlung nach a.a.O. 35.

141 Abgesehen von der positiv konnotierten Rauchentwicklung bei der Gotteserscheinung
am Sinai (vgl. Ex 19,18; 20,18) hat die Vokabel jwp stets negative Bedeutung: als Rauch,
der Kriegsgeschehen begleitet (vgl. Jos 8,20f; Jes 14,31; 34,10), der die Vergédnglichkeit
symbolisiert (vgl. Hos 13,3; Ps 68,3) oder den ,,Zorn Gottes“ manifestiert (vgl. hierzu und
zur religionsgeschichtlichen Einordnung des Motivs F. HARTENSTEIN, Die Unzuginglich-
keit Gottes im Heiligtum: Jesaja 6 und der Wohnort JHWHs in der Jerusalemer Kulttradition
[WMANT 75], Neukirchen-Vluyn 1997, 136—166). Die iibrigen Belege fiir jwy in den Hand-
schriften vom Toten Meer sind eher unspezifisch oder verweisen in Prophetentext-Zitaten
auf die Feindesthematik: vgl. 4Qplsa® [4Q163] 4-7 i 14: zu Jes 9,17; 4QpNah [4Q169] 34
i 9: zu Nah 2,14. GOFF, Discerning Wisdom, 86f, weist auBerdem noch auf die mit
1Q/4QMysteries vergleichbare Bedeutung von ,,Rauch® in syrBar 82,27 (v.a. V.6b.7b); Sap
5,14 u. auf dhnliche Motive in 4Q185 1-2 1 9-13 hin.

92 Die Septuaginta iibersetzt in Ps 92,1LXX und 95,10LXX hebr. Han pon mit
goTepEwoey THY oixovpévny bzw. xatwpbwaey THY oixoupuévny.

143 Vgl. MILIK, II. Textes non bibliques, Tfl. XXI: oben, wobei MILIK in der Transkrip-
tion die Lesung 858 11 (,,Wunder-Geheimnisse*) bietet: a.a.0. 103, u. zur Sache: 107.

144 Zum Text vgl. SCHIFFMAN, 299-301: 4QMysteries* ™ <’, 110.
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pywa vor.'* Unabhingig von der nicht mehr mdglichen Entscheidung zwischen
den alternativen Lesarten entsteht so ein dualistischer Gegensatz zur positiven
Konnotation von 7*13 17 in 1Q27 1 14 (s.0.). An dieser Stelle ist auch 4Q299
3¢ par. 4Q300 1la ii—b zu beachten, ebenfalls ein rekonstruierter Komposit-

text: 46
ywa mnbn onv[nn 10 ] 1 ¢ [ Malgier, die Ubertretung/Delikt lehren:
93271 0702 ATTA TR Swnn N 1 Sie reden das Sprichwort und verkiinden

das Ritsel, bevor (es) besprochen ist.
[ olawn mmymonvanorwInwy 1/2 Und dann wisst ihr, ob ihr gesehen habt,
und die Zeugnisse des Him[mels ]

mmn on[n Joan o1nn 2 Anaboa 2 eure Torheit, ja es ist versiegelt von euch
das Siegel der Vision.

iRl 2 Und auf das Geheimnis der Ewigkeit habt

onbawn 85 Ara1 onvan 85 ihr nicht geschaut und mit Einsicht nicht

verstindig gemacht.

Die Gegnerschaft wird in diesem Abschnitt als ,,Magier” (vgl. 4QRP° [4Q365]
2 3—4 u. 3 2-3: zu Ex 8f; Dan 1,20; 2,2.10.27; 4,4.6; 5,11) angesprochen. Sie
praktizieren als ,,Visionére der Torheit*, die auf das ,,Geheimnis der Ewigkeit*
nicht geschaut haben — so bleiben sie ohne ,,Einsicht®, also Weisheit. Trotz der
auch in Prophetie und Apokalyptik gebrduchlichen Signalworter, wie j1rn, 1,
YN oder 2w, steht in diesem Text die weisheitliche Motivik im Vorder-
grund. Nur dass die irdische ,,Erfahrungsweisheit” mit Hilfe des in diesem Be-
leg positiv konnotierten Kompositums TP 71 (Z. 2) quasi transzendiert wird.
Einsicht und Weisheit stehen hier fiir eine neue Qualitit des Wissens. Dualis-
tisch werden dabei pwa 17 bzw. 5¥'51 11 und TP 1 bzw. 7°11 11 in ihrer Funk-
tion der Erdffnung von Wissen ,,zwischen Schopfung und Endzeit” einander
gegeniibergestellt.

Im Horizont dieses Befunds zu 1Q/4QMysteries ist noch einmal auf
1Q/4QInstruction ndher einzugehen. Denn wie in den Komposittexten aus
1Q/4QMysteries ergibt sich auch aus der Unterweisung des Mevin ein konkre-
tes Profil dualistischer Konzepte.

Um jenes Profil zu beschreiben, ist vorab knapp die Taxonomie dualistischer Modelle dar-
zustellen. Wie bei vielen anderen neuzeitlichen Begriffen bleibt die allzu eng auf

145 Zu ersterem Vorschlag s.o. und zu pwa "1 vgl. 1Q27 112; 4Q300 3 2 sowie KAMPEN,
Wisdom Literature, 197f. Weitere Belege fiir pwa "1 finden sich in 1QH 13,38 [4Q429 3
10]; 24,9f. Allerdings kommt 5p°51 in 1Q/4QMysteries nur noch als rekonstruierte Phrase
(552 nawn]m) vor, parallel zu Y17 NATY PRI vor (4Q299 3a ii-b 5): vgl. SCHIFFMAN,
299-301: 4QMysteries* > <’, 41. Demgegeniiber ist 85 *17 in den Handschriften vom Toten
Meer recht haufig belegt: vgl. CD 3,18; 1QS 9,18; 11,5; 1QH 5,19; 9,23; 10,15; 12,28f;
15,30;19,13; 4QBer? [4Q286] 1 ii 8; 4QShirShabb® [4Q403] 1 ii 27 oder in 1Q/4QInstruction
(4Q417 112 u. 13 oder singular. in 4Q418 219 2; vgl. auch 1QpHab 7,8; 1QM 14,14).

146 Hier: 4Q300 la ii—b 1-2; zum Text vgl. SCHIFFMAN, 299-301: 4QMysteries*® 7,
43.102.
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Definitionen beschrinkte Darlegung von ,,Dualismen“ ohne wirklichen Erkenntnisfort-
schritt. So kann die unterschiedliche Ausgestaltung von Dualismen auch textsortenabhéingig
sein.'¥” Vor dem Hintergrund der Problematik hat vor allem Jorg Frey hilfreiche Klassifika-
tionen des ,,Dualismus® bzw. der ,,Dualismen® erhoben. In einer ausfiihrlichen Studie diffe-
renziert Frey in metaphorische, kosmische, rdumliche, eschatologische, ethische, soteriolo-
gische, theologische, physische, anthropologische und psychologische Dualismen.'* Bei al-
ler Unterschiedenheit der Dualismen ist jedoch stets in Rechnung zu stellen, dass Schnitt-
mengen und Mischphdnomene begegnen. Daher konnen die genannten Einzelaspekte noch
einmal in verschiedenen Kategorien zusammengefasst werden: etwa ,,.kosmisch®, ,,spatial®,
»temporal* oder ,,schdpfungstheologisch®, ,,anthropologisch®, ,,physisch®, ,,psychisch*.!4
M.E. zeigen sich die Extreme in den ,,kosmischen und ,,schopfungstheologischen* Dualis-
men einerseits sowie den ,,anthropologischen® und ,,ethischen* andererseits. Dabei ist zu
beachten, dass innerhalb derselben Textsorte oder Makro-Gattung Dualismen sowohl
,»schopfungstheologisch® als auch ,,anthropologisch konzipiert sein konnen. Ein hilfreiches
Beispiel hierfiir bietet die Gebetsliteratur der Handschriften vom Toten Meer: Z.B. in den
Hodayot wird die durch Gott erschaffene Welt mit dem unreinen, siindigen und unverstén-
digen ,,Selbst des Beters konfrontiert (vgl. 1QH 9,15-35 u. die ,,Niedrigkeitsdoxologien®),
der allein durch die gottliche Offenbarung, worin Gott selbst die ,,Ohren fiir die Wunder-
Geheimnisse gedffnet hat (1QH 9,23: 855 *15 *mx AM93 8™ [,ja, du hast meine Ohren
fiir Wunder-Geheimnisse gedffnet*]), Gottesnihe erlangt.!>® Neben diesem ,,schépfungsthe-
ologischen* Bezug finden sich in den Hodayot allerdings auch ,,anthropologisch® gefarbte
Dualismen. So ist schon immer die Héufigkeit und die in unterschiedlichen Bedeutungen
hervorgehobene Qualitit des ,,Geist“-Begriffes (hebr. M) in den Hodayot aufgefallen. Bei
aller Unterschiedenheit im Gebrauch der mit der Vokabel verkniipften Vorstellungen zeigen
die Gebete bei ihrer Verwendung der ,,Geist“-Terminologie (und des Begriffes ,,Fleisch®:
hebr. 7w3) jedoch eine deutliche Privalenz auf der anthropologischen Ebene.'*! Uber die

47 Zum Terminus ,,Dualismus“ vgl. BEYERLE, Monotheism, Angelology, and Dualism
in Ancient Jewish Apocalyptic Writings, 219-223. Zu dualistischen Figuren in der
Weisheitsliteratur vgl. M. GOFF, Looking for Sapiential Dualism at Qumran, in: Xeravits
(Hg.), Dualism in Qumran, 20-38.

48 Vgl. J. FREY, Different Patterns of Dualistic Thought in the Qumran Library: Reflec-
tions on Their Background and History, in: M. Bernstein et al. (Hg.), Legal Texts and Legal
Issues: Proceedings of the Second Meeting of the International Organization for Qumran
Studies, Cambridge 1995 (StTDJ 23), Leiden et al. 1997, 275-335: 282-285.

149 Vgl. J. FREY, Licht aus den Hohlen? Der ,,johanneische Dualsimus® und die Texte von
Qumran (2004), in: Ders. (Hg.), Die Herrlichkeit des Gekreuzigten: Studien zu den Johan-
neischen Schriften I, hg. v. J. Schlegel (WUNT 307), Tiibingen 2013, 147-237: 183-202,
wo beispielhaft die Unterscheidung eines ,,eschatologischen Kampfdualismus“ in 1QM vom
,,kosmisch-ethischen Dualismus® in 1QS 3,13-4,26 vorgefiihrt wird.

150 Vgl. dazu M. E. GORDLEY, Creation Imagery in Qumran Hymns and Prayers, JJS 59
(2008), 252-272: v.a. 266-269, der im Vergleich der Handschriften vom Toten Meer mit
den ilteren, ,,biblischen* Schopfungsvorstellungen neue inhaltliche Akzente von ,,Schop-
fung® ausschlieBlich in der nichtliturgischen, gruppenspezifischen Gebetsliteratur identifi-
zieren mochte.

151 Vgl. J. FREY, Paul’s View of the Spirit in the Light of Qumran, in: J.-S. Rey (Hg.),
The Dead Sea Scrolls and Pauline Literature (StTDJ 102), Leiden/Boston 2014, 237-260:
253f. Vgl. DERS., The Notion of “Flesh” in 4QInstruction and the Background of Pauline
Usage, in: Falk et al. (Hg.), Sapiential, Liturgical and Poetical Texts from Qumran, 197—
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negative Qualifikation von 7w1 in den sogenannten ,,Niedrigkeitsdoxologien® hinaus bezeu-
gen die Hodayot manche Verbindungen zwischen den ,,anthropologisch und ,,schopfungs-
theologisch* orientierten Dualismen.'>?

Die bisherigen Erorterungen konnen in einem Zwischenfazit zusammengefasst
werden: Die dualistischen Konzeptionen des antik-jiidischen Weisheitstextes
in 1Q/4QInstruction bieten aufgrund ihres Gebrauchs der ,,Geheimnis“-Meta-
pher und einiger inhaltlicher Gemeinsamkeiten mit 1Q/ 4QMysteries vor allem
,,schopfungstheologische® bzw. ,.kosmische und auch ,,anthro-pologische*
Strukturen oder sind in solche einzupassen. Dabei ist nun vor allem der ,,anth-
ropologische Aspekt in 1Q/4QInstruction, wie er insbesondere in w31 und Nn
ausgestaltet erscheint, ndher zu beleuchten.

Die Analyse kann beim Gebrauch von qwa in 1Q/4QInstruction ansetzen.
So ist schon immer aufgefallen, dass das Bedeutungsspektrum von 9w3a im
Weisheitstext weit iiber das im Gebrauch der Schriften des Tanach hinaus-
reicht.”® Das an Kérperlichkeit und bisweilen auch Korperteilen, bei Mensch
wie Tier, orientierte semantische Spektrum findet in der Konstruktion 7wa min
von 1Q/4QInstruction darin eine bisher nicht gekannte Neuakzentuierung, als
damit eine bestimmte (irdische) Daseinsweise, jenseits weisheitlich-gottlicher
Erkenntnis, den (himmlisch) engeldhnlich ihr Dasein Fristenden als ,,Himmels-
sohnen®, ,,Wahrheitssohnen* und ,,Heiligen“ entgegengesetzt wird.'** Eibert
Tigchelaar fasst den an der semantischen Erweiterung deutlichen Akzent fol-
gendermafBen zusammen: >

.My interpretation results in some form of ambiguity: the text describes two types of hu-
manities, along with their corresponding anthropological distinctions, as founded in some
form of double creation; at the same time, this double anthropology seems to be based in

226: 202-206, und die Deutung eines ,,psychologisch-anthropologischen Dualismus mit
Hilfe der Verwendung von 7w3a und M1 in den Hodayot bei C. A. NEWSOM, Flesh, Spirit,
and the Indigenous Psychology of the Hodayot, in: J. Penner et al. (Hg.), Prayer and Poetry
in the Dead Sea Scrolls and Related Literature: Essays in Honor of Eileen Schuller on the
Occasion of Her 65th Birthday (StTDJ 98), Leiden/Boston 2012, 339-354: 348-353.

152 Zum Gebrauch von w2 in den ,,Niedrigkeitsdoxologien* der Hodayot vgl. J. FREY,
Die paulinische Antithese von ,,Fleisch® und ,,Geist” und die paléstinisch-jiidische Weis-
heitstradition, ZNW 90 (1999), 45-77: 55f.

1533 Vgl. FREY, The Notion of “Flesh” in 4QInstruction and the Background of Pauline
Usage, 214f; E. J.C. TIGCHELAAR, Art. 73, ThaWQ I (2011), Sp. 537-547: Sp. 538.

154 Vgl. zu den Belegen und zur Sache FREY, The Notion of “Flesh” in 4QInstruction and
the Background of Pauline Usage, 215-220; GOFF, Adam, the Angels and Eternal Life, 13—
17; E. J. C. TIGCHELAAR, “Spiritual People,” “Fleshly Spirit,” and “Vision of Meditation”:
Reflections on 4QInstruction and 1 Corinthians, in: F. Garcia Martinez (Hg.), Echoes from
the Caves: Qumran and the New Testament (StTDJ 85), Leiden/Boston 2009, 103—118: 109—
116; DERS., Art. 93, Sp. 546f; BEYERLE, Monotheism, Angelology, and Dualism in An-
cient Jewish Apocalyptic Writings, 231-236.

155 S0 TIGCHELAAR, “Spiritual People,” “Fleshly Spirit,” and “Vision of Meditation”,
116.
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behaviour. It would mean that obedience to His [i.e. God’s, S.B.] words is a prerequisite for
receiving the full ability of understanding one’s place in the predestined plan of history. Or,
put differently, the types of humanities represent potentialities.*

Das Zitat argumentiert insbesondere auf Basis des hédufig diskutierten Textes
in 4Q417 2: olim, 1 i 13-18.1% Im Gegensatz zu jenen mit w3 ™M1 Ausge-
statteten, die keine Einsicht haben — fir 1300 (Z. 17) bzw. "0 in (Z. 16)
wird die Bedeutung ,,meditation” mit Offenbarungsqualitit angenommen —
(Z. 17: 7wa mn% %0 01 815 T)'7, sind jene zum ,,Geist-Volk*™ (Z. 16: wirh
ma oy op)'*® Gezihlten mit dem Wissen der gottlichen ,,Wunder-Geheim-
nisse* ausgestattet (Z. 13: Pwyn M axn ks ). Die Weisheitskomposition
1Q/4QInstruction generiert also mit Hilfe von 2wa mn und den, wenn auch
nicht morphologisch stringent formulierten Gegenbegriffen einen Dualismus,
der zumindest betont kosmische und schopfungstheologische Assoziation
weckt.'>® Zu diesen Assoziationen gehort, wie schon in 4Q417 1 i 13—18 deut-
lich, dass die ,,Weisen® und ,,Einsichtigen® in Absonderung von allem qwa n"
durch Gott in besonderer Weise ausgezeichnet sind. Vor allem der Text aus
4Q418 81 + 8la 1-5 und Z. 15-20 betont dieses Privileg, u.a. unter Bezug-
nahme auf die nnon:!'%

156 Zu Fragen der Textrekonstruktion, ihren offenen Problemen und Lésungsansitzen in
der Literatur vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 151-169;
TIGCHELAAR, “Spiritual People,” “Fleshly Spirit,” and “Vision of Meditation”, 105—-109.

157 TIGCHELAAR, “Spiritual People,” “Fleshly Spirit,” and “Vision of Meditation”, 106,
ibersetzt: ,,And moreover, meditation has not been given (or: not did He give) to a/the fleshly
spirit®.

158 Die Phrase m1n op oy wiRY wirft zahlreiche Fragen auf: Ist w15 als Eigenname oder
als Verweis auf die Menschheit zu verstehen (vgl. Gen 4,26; 5,6—11)? Erstere Lesart wire
naheliegend, konnte in Z. 15 der Vater Enoschs, Set, gelesen werden, was allerdings eben-
falls unsicher bleibt. Aulerdem ist die Doppelschreibung von oy auffillig. Zumal des sup-
ralinear platzierte zweite DY in der Verbindung mit mA, also m" oy, keine morphologische
Entsprechung in seinem Gegenpart 7wa mn besitzt. M.E. wire aufgrund des iiber den Zeilen
stehenden zweiten 0y auch eine Lesung oY M1 zu erwigen: vgl. dazu etwa den Vorschlag
in BEYERLE, Monotheism, Angelology, and Dualism in Ancient Jewish Apocalyptic Wri-
tings, 234.

159 Vgl. auch M. J. GOFF, The Mystery of Creation in 4QInstruction, DSD 10 (2003),
163-186: 170-177.

160 Zum Text vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 300f;
TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding Ones, 94-96; REY, 4Qlnstruc-
tion, 307-309; GOFF, 4QInstruction, 239f.242f.
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AnRY Wwa mAa H1on nobrran r 12 Da]nn'®! hat Er (i.e. Gott) dich abgesondert

5191 H1an von allem'®? fleischlichen Geist, und du,
sondere dich ab von allem,

Wa1 Mapn 9100 nm RIW WK 2 was Er hasst, und halte dich fern von allen

Abscheulichkeiten der Seele,
mom vk pwnm Yo awy sin R ] 273 de]nn/[j]a, er, er hat alles geschaffen und er
gab sie einem jeden als sein Erbbesitz.

o7& "33 TI02 Aanbnn nopbn xm 3 Und er (ist es):'%® Dein Anteil und
Erbbesitz inmitten der Menschenkinder[
1730 1A AnR Y wnn inbnaa 3/4 und in/iiber] seinem/n Erbbesitz hat er dich

zur Herrschaft eingesetzt,'* und du, darin
erweist du ihm Ehre,

WITPY Nanw WK 1% NawTpnna 4 indem du dich ihm als heilig gezeigt hast,

Jowmp wie er dich gesetzt hat zum Heiligen der
Heiligen[

[2°]5[& 153 ban[ 5125 ] 4 iiber den gesamten | Erdkreis. Und unter
allen[ Got]tli[chen]

[...] R nan momay b an S hat er dein Los bestimmt und hat deine

Herrlichkeit sehr grol gemacht.

Die fiir das Verstdndnis problematischste Passage findet sich in Z. 3—4. Die
nicht eindeutig zuzuordnenden Personalsuffixe lassen Raum fiir unterschiedli-
che Interpretationen. Zunichst wird Gott selbst zum Erbe bzw. Anteil der
,Menschenkinder bestimmt (Z. 3), was also eine erhebliche Ausweitung ge-
geniiber Num 18,20 anzeigt, worin Gott als Erbteil lediglich den priesterlichen
Aaroniden zukommt.!%S — Offensichtlich beschrinkt sich die Anspielung auf
Num 18 ganz auf den literarischen, tropischen Gebrauch der Wortwahl, besitzt
also keine Implikationen fiir die Angesprochenen im Sinne ihrer mutmaflich
priesterlichen Identitdt. — Den nachfolgenden Satz (Z. 3): ,und in/iber]

161 Die Lesung 1[& bieten STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 300.304,
wihrend REY, 4Qlnstruction, 307f, und GOFF, 4QInstruction, 239.242, statt des 1 ein & er-
kennen wollen und mit X[2* anschlieen.

162 Mit REY, 4QInstruction, 307f, ist hier $12m zu lesen; STRUGNELL/HARRINGTON, Qum-
ran Cave 4. XXIV, 300, schlagen 122 vor.

163 Das betonte Subjekt dieses Nominalsatzes diirfte mit Gott zu identifizieren sein (so
STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 305; GOFF, 4QInstruction, 246 mit
Anm. 15; REY, 4QIlnstruction, 316-318). Sédmtliche Interpreten verweisen auBlerdem auf
Num 18,20, erwégen kritisch den priesterlichen Bezug in 1Q/4QInstruction und diskutieren
ausfiihrlich die ,,Erbbesitz““-Motivik: vgl. hierzu im Kontext der Weisheit aus hellenistischer
Zeit BEYERLE, Das Bekenntnis zu dem einen Gott im antiken Judentum, 35-59.

164 Offenbar war bereits den Abschreibern der Sinn dieser Passage nicht deutlich, denn
sie haben mdglicher Weise iiber na%wnn die Form nn»wnn notiert. Nach STRUG-
NELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 302, konnte es sich auch schlicht um ,,a bad
correction to it handeln; vgl. auch GOFF, 4QInstruction, 239-241; REY, 4QInstruction, 307f
u. Tfl. XIII.

165 Vgl. dazu GOFF, 4QInstruction, 247f. Hierzu passt auch, dass Gott — quasi ,,monothe-
istisch® — das ganze All geschaffen hat (Z. 2f): vgl. REY, 4QInstruction, 317f.
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seinem/n Erbbesitz hat er dich zur Herrschaft eingesetzt, konnte man auch mit
dem Suffix auf ,ihren, nimlich der Menschen, Erbbesitz* beziehen.'®® Nun
spricht 4Q418 81 + 8la 1-12 direkt den Mevin und sein Verhéltnis zu Gott
an.'®” Somit miisste in besagtem Suffix eher Gott selbst gemeint sein.!*® Daraus
ergibt sich folgendes Verstindnis der Zeilen: Gott ist der Menschheit zum Erb-
besitz geworden, doch findet sich der Mevin, da er sich von allem Bdsen aus-
gegrenzt hat (vgl. Z. 1-2)', in privilegierter, und doch immer wieder neu im
Studium von 71"13 17 zu etablierender, Position vor, die ihm Herrschaft iiber die
Menschheit als ,,Erbbesitz* verschafft und ihn als ,,Heiligsten iiber den gesam-
ten Erdkreis“ charakterisiert (Z. 4).'"° Ja mehr noch, das Privileg des Weisen
schlieBt auch seinen Ort unter den ,,Go6ttlichen™ mit ein, womit wohl ein engel-
dhnliches Dasein gemeint ist.!”! Dieses eschatologische Moment einer ,,weis-
heitlichen Existenz® ist iiber das Motiv des ,,Erbbesitzes” zugleich riickgebun-
den an den Schopfergott (Z. 2-3): ,,er hat alles geschaffen und er gab sie einem
jeden als sein Erbbesitz*. Damit changieren im Text partikulare und universale
Elemente mit Blick auf seine ,,Dualismen®, die wegen ihres Schopfungsbezugs
,.kosmotheistisch* zu verstehen sind. Jean-Sébastien Rey fasst dies folgender-
maBen zusammen:'7?

,,Les hommes ne peuvent revendiquer la moindre prééminence les uns par rapport aux autres,
puisque Dieu les a tous faits et qu’a chacun il a confié son I’héritage. Cette expression d’une
création universelle est une conséquence du monothéisme. Comme il n’y a qu’un seul Dieu,
il a nécessairement fait tous les hommes et, comme il a fait tous les hommes, il leur a donné
a chacun son héritage.*

Die dualistischen Konzepte in 1Q/4QInstruction sind also Bestandteil der
Schopfungsmacht Gottes (vgl. etwa Jes 45,6-8; Sir 33,7-15) und gelten der
gesamten Menschheit. Dennoch bleibt es jenen, deren Los in der Gottesnéhe
und damit zum engelgleichen Dasein bestimmt ist (vgl. auch Sap 3,1),

166 So STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 302.304f.

167 Vgl. REY, 4QInstruction, 314.

168 So GOFF, 4QInstruction, 248.

169 Vgl. REY, 4QInstruction, 315f.

170 Vgl. GOFF, 4QInstruction, 248-250. In 11Q5 [Ps*] 26,9-15 ist vom ,,Heiligsten von
Generation zu Generation® (Z.9: T M5 0wiTp wiTp) die Rede, womit der Schépfergott
ausgezeichnet wird (vgl. GOFF, Discerning Wisdom, 257-260). Zudem ist auf das Selbst-
verstiindnis der Gemeinschaft in 1QS 8,5f (778 ©'wTip) hinzuweisen (vgl. a.a.0. 40f; vgl.
auch die Diskussion bei REY, 4QInstruction, 318f).

171 Vgl. dazu auch GOFF, Discerning Wisdom, 38-44, der von ,realized eschatology*
spricht und vergleichbare Vorstellungen aus den Hodayot und den Sabbatopfer-Liedern an-
fiihrt.

172 So REY, 4QInstruction, 317 (Hervorheb. im Orig.).
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anheimgestellt, sich von dem abzusondern, was ,,Gott hasst“, von allen ,,Ab-
scheulichkeiten®, eben vom ,,fleischlichen Geist* (4Q418 81 + 81a 1-2).!7

Einige Zeilen spéter bringt 4Q418 81 + 81a (Z. 15-20) die Weisheit expres-
sis verbis ins Spiel, allerdings in spezifischer Semantik:!"*

07T NNONA OX PP2n ANKRY 15 Und du, Verstindiger, wenn er [i.e. Gott]

[ nlyTina>wnn dich durch der Hinde Geschick/Kunst-
fertigkeit erméchtigt und Wiss[en von ]

112970 Tipan ownl oIR N b vk 16 Mittel/Ressourcen fiir alle, die wandeln

[ I (auf Wegen des) Menschen, und von dort
magst du deine Nahrung erlangen und

npH qoIn NaYawn Mo e aTn mann 17 vermehre sehr dein Wissen, und aus der
Hand all deiner Lehrer fiige Unterweisung
hinzu

Pan w1 pan W H12% novonn jwin 18 Bring hervor, wessen du bedarfst, fiir alle,
die Auskommen suchen, und dann wirst du
bekriftigen

12T NRanMY 21 aMa anyawt kbnn 19 Mache voll, und du sollst dich sittigen an

der Fiille von Gutem, und von deiner
Héande Geschick/Kunstfertigkeit
35 'nan 5191 ['n 150192 o]nna 52 5x 0 20 Denn/Ja Gott hat verteilt [ihren] Erbbesitz
[ ]1%awn unter all[en Lebendigen], und alle Weisen
im Herzen haben Einsicht erlangt [ ].

Der Abschnitt besitzt einige semantische Probleme:!'” Fraglich ist die Bedeu-
tung von VIR in Z. 16. Ebenso schwierig ist es, die Phrase 0T& *2511 semantisch
einzugrenzen. Dann bleiben Bezug und Bedeutung von own und 7pa fraglich.
SchlieBlich muss das Wortfeld von ©*7° nnon hinsichtlich der Alternativen von
handwerklich-technischem Wissen und (umfassender) Einsicht ndher einge-
grenzt werden (Z. 15; vgl. Z.191).'° Generell scheint der Text Aspekte der
technisch-praktischen Weisheit und der religios inspirierten Einsicht miteinan-
der zu verbinden.'”” Die ausschlieBlich in 1Q/4QInstruction und dem verwand-
ten Text 4Q424 1 6 begegnende Vokabel vir diirfte die technische Seite der
Weisheit reprisentierten, wenn die Ubersetzung mit ,Mittel“ zutreffen

173 Ob man in 1Q/4QInstruction geradezu auf ,,affirmations paradoxales* stoBt, in einem
Text, der ,,s’oppose a un dualisme ontologique au sein de ’humanité* und daher das unver-
sohnliche Gegeniiber von géttlicher Determination und menschlichem Willen in Kauf nimmt
(so REY, 4QInstruction, 320), sei einmal dahingestellt.

174 Zum Text vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 301; TIGCHELAAR,
To Increase Learning for the Understanding Ones, 94—-96; GOFF, 4QInstruction, 240.

175 Vgl. dazu STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 309f.

176 Vgl. hierzu die Positionen bei a.a.0. und GOFF, Discerning Wisdom, 48f.183f; DERS.,
4QInstruction, 259.

177 Vgl. dazu T. ELGVIN, Art. 02, ThWQ I (2011), Sp. 964-972: Sp. 970, der in diesem
Zusammenhang von ,,profanem Gebrauch® spricht.
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sollte.'”® Hierzu fiigt sich, zumindest auf den ersten Blick, auch die Verwen-
dung von nnan in der Bedeutung , Kunstfertigkeit* oder ,,(handwerkliches)
Geschick®.!” Diese fiir den construktus D1 NN ausgewiesene Zuordnung
zum Wortfeld ,,Handwerk®, findet auch in Sir 9,17 (vgl. auch 4Q424 3 7) einen
Niederschlag:'3

WY Wi 07 nona In handischen Kunstfertigkeiten wird Aufrichtigkeit gewahrt,
:0on Iy Jwim und die Herrschaft/der Herrscher seines Volkes (ist) Weisheit.

Zwar ist auch in diesem Text das Verstindnis problematisch'®!, doch diirfte der
Siracide die ,,Weisheit“ als eine technisch-handwerkliche Form des ,,Wissens*
vorstellen. Diese Form findet in Sir 9,17 durchaus eine positive Wiirdigung,
wahrend nach Sir 38,24-34 die ,,Weisheit™ der Schriftgelehrten {iber jener der
Handwerker rangiert. Trotz mancher Unsicherheit im Textverstédndnis haben
Sir 9 und 4Q418 81 + 81a die Motivkombination von weisheitlichem Geschick
und Herrschaft gemeinsam.

Der fragmentarische Textverlauf in 4Q418 81 + 8la 15-20 verweist iiber
die Stichworte ,,Erbbesitz* (Z. 3.20) und ,,Herrschaft* (Z. 4.15) auf den Beginn
der Fragmente zuriick. Auflerdem steht in beiden Ausschnitten Gottes macht-
voll-deterministisches Wirken vor Augen. Aufgrund des fehlenden Kontextes
nicht mehr mit Bestimmtheit zu erweisen, jedoch als durchaus mdoglich er-
scheint es, auch in Z. 15-20 die dualistische Struktur mitzudenken: So diirften
die ,,Weisen im Herzen* (Z.20: 25 °n2n) den ,, Térichten im Herzen* aus 4Q418
69 i-ii 4 u. 8 (vgl. dazu 4Q418 58 1; 4Q417 5 1 u. 5: 2% *5"R) kontrastieren.'$?
Dies gilt, auch wenn die ,,Torichten im Herzen“ in 4Q418 69 i—ii 8—10 den
»Erwéhlten der Wahrheit” entgegengesetzt erscheinen (vgl. Z. 10: nnK\

178 Vgl. zum Befund und zur Semantik M. BECKER, Art. VIR, ThWQ I (2011), Sp. 84—
86.

179 Ges.!® 349b, weist fiir diese Bedeutung auch Belege aus dem Tanach aus (vgl. Ex 28,3;
31,3.6; 36,1f; I Reg 7,14; Ps 107,27; I Chr 28,21).

180 Zum folgenden hebr. Text des Ms. A aus der Kairoer Geniza vgl. P. C. BEENTJES, The
Book of Ben Sira in Hebrew: A Text Edition of All Extant Hebrew Manuscripts and a Syn-
opsis of All Parallel Hebrew Ben Sira Texts (VT.S 68), Leiden et al. 1997, 34. Die griech.
Uberlieferung liest (Ubers. nach LXX.D): év yeipl texvitév €pyov émaweobiioetar xal 6
Nyovpevos Aaol codds év Aéyw avtod — ,,In der Hand der Meister wird ein Werk gelobt wer-
den, und der ein Volk anfiihrt, soll in seinem Wort weise sein.*

181 Vgl. etwa J. MARBOCK, Jesus Sirach 1-23 (HThK.AT) Freiburg et al. 2001, 149.

182 Vgl. dazu GOFF, Discerning Wisdom, 16f; DERS., 4QInstruction, 228.261f, der diese
Fragmente als 4Q418 69 ii + 60 zéhlt (ebenso REY, 4QInstruction, 243, im Anschluss an
TIGCHELAAR, To Increase Learning for the Understanding Ones, 91-93). — Das Herz, im
Hebréischen mit den menschlichen Eigenschaften des Denkens und Wollens konsoziiert,
deutet auf eine noetische Gabe des Menschen, weshalb STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran
Cave 4. XXIV, 283.303; GOFF, 4QIlnstruction, 241, iibertragen wiedergeben: ,,foolish-
minded ones®, ,,wise in thought” bzw. ,the wise of mind*; vgl. auch REY, 4QInstruction,
244: | insensés®.
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*"12).'% Dariiber hinaus bleibt der Dualismus von 9wa M7 und ™M1 OY im
Hintergrund einer universalistisch konzipierten (vgl. 07X in 4Q418 81 + 81a 3
u. 16) Anthropologie erhalten.

3.4 Ein dreistufiges Weisheitsprinzip in 10/4QInstruction

Sowohl die Semantik als auch die Pragmatik der ,,Weisheit®, die jenen privile-
gierten M1 Op auszeichnet, bilden in 1Q/4QlInstruction ein dreistufiges ,,Sys-
tem* aus, das so, unterscheidbar wie ungetrennt, den Raum zwischen Schop-
fung und Endzeit ausfiillt und daher kosmotheistisch genannt werden kann. Um
Missverstdndnissen sogleich zu wehren, sei vorab betont, dass jene systemi-
sche Stufung gerade nicht auf die semantisch und pragmatisch changierenden
Wortfelder von Einzelbegriffen, wie etwa nn2n oder vIR, verengt werden
kann.'8 Auch ist die zweifelsohne grundsitzlich hilfreiche Klassifizierung der
Weisheit in ,,praktisch-natiirliche” Beobachtungen, ,,(schopfungs-)theologi-
sche Aussagen, ,,mantische oder ,,apokalyptische Vorstellungen nur bedingt
auf die folgenden Differenzierungen hin anwendbar.'®> Gleichsam die Basis
dieses weisheitlichen Systems bildet der technisch-handwerkliche bzw. -prak-
tische Aspekt der nnan: Mit der Beachtung von o7 nnan ist Wohlgefallen
garantiert (vgl. 4Q418 102 3—4), sie fiithrt zur Gerechtigkeit, so dass die Tage
des Lebens zahlreich werden (vgl. 4Q418 137 2-4).!8 SchlieBlich ist sie das
Gegenstiick zur ,,verborgenen Weisheit”, in der auch keine im Handwerk sich
manifestierende ,,Einsicht mehr moglich erscheint (vgl. 4Q424 6-7). Innen-
und AuBenseite der 7121 entsprechen hier einander. '’

Auf der nichsten Stufe tritt die religiose Dimension stirker in den Vorder-
grund. Thre enge Bindung an die handwerklich-technische Form der Weisheit
wird etwa in 4Q418 81 + 8la 15-16 deutlich, worin Gott selbst die Kunst-
fertigkeit des Weisen erst ermdglicht, diesem durch jene solcherart ,Mit-
tel/Ressourcen” zur Verfligung stehen. Insbesondere schopfungsrelevante Mo-
tive und Vorstellungen pragen die religiése Dimension: So wirkt Gott in aus-
gezeichneter Weise und mit Hilfe der nnan als Schopfer (vgl. auch Prov 3,19;

183 Zur sich daraus ergebenden Gliederung vgl. REY, 4QInstruction, 247f. — Einmal mehr
gehen die Antagonismen in 1Q/4QInstruction nicht in klaren, stringenten Dualismen auf.

184 Zu den etwa mit 1791 und VIR verbundenen Wortfeldern vgl. KAMPEN, Wisdom Lit-
erature, 50-53; dhnlich erschlieft A. LANGE, Sages and Scribes in the Qumran Literature,
in: Perdue (Hg.), Scribes, Sages, and Seers, 271-293, die Semantik der ,,Weisen“ und
,»Schreiber®, orientiert an prominenten Bezeichnungen wie 0an, y7v, pan, Sown, 121 oder
2910 sowie in der Unterscheidung von gruppenspezifischen und nicht gruppenspezifischen
Texten vom Toten Meer.

185 Vgl. hierzu und zur begriindeten Kritik an den Geltungsanspriichen einer umfassenden
Definition von Weisheit, ihren Bestandteilen wie Ausformungen, M. GOFF, Wisdom and
Apocalypticism, in: Collins (Hg.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 52—68.

186 Vgl. auch die Phrase in 4Q418 139 2, allerdings ohne auswertbaren Kontext.

187 Vgl. dazu GOFF, Discerning Wisdom, 183f.
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8,22-31), wird als Erschaffer prisentiert (4Q418 81 + 81 a 2-3.20), nutzt den
m'n1 1 als ,,Instrument® dieses Schaffens (vgl. 4Q417 11 8-9).'% Durch Gottes
Mund entsteht das All (vgl. 4Q417 2 1 20), er ,,verteilt“ Namen (vgl. 4Q417 14
4)'¥_und seine Macht hat auch den siindigen Toren gebildet (vgl. 4Q418 69 i—
ii 6: rekonstr.). Gott hat alles mit den MaBeinheiten von Wahrhaftigkeit (nnR)
und Gerechtigkeit (pT¥) abgewogen (vgl. 4Q418 126 i—ii 3). Nichts existiert
jenseits des zugewandten gottlichen Willens (vgl. 4Q418 126 i-ii 5).!%
SchlieBlich ist auf die Reinterpretation der Eden-Erzdhlung (Gen 2-3) in
4Q423 1 2 i 1-9 zu verweisen.'! Der fragmentarische Text will offenbar den
Baum aus Gen 2—3 metaphorisch als ,,Weisheit* verstehen, die es durch die
Arbeit im Garten zu bewahren gilt.!*? Insgesamt gehen die Verweise auf die
Schopfung kaum iiber das hinaus, was auch die im Vergleich mit
1Q/4QInstruction dltere Weisheit in Texten wie Prov 8; Hi 28 oder Ahigar zu
bieten hat — bei allen Differenzen im Einzelnen.

Das 1Q/4QInstruction auszeichnende ,,Plus“ weisheitlicher Konzeptualisie-
rung wird erst deutlich, wenn man — bei aller Vorsicht — die Komposition in
den Blick nimmt und dabei insbesondere die Verkniipfung von Schépfung und
Endzeitvorstellungen beachtet — damit ist dann die dritte Stufe der Konzeptua-
lisierung von ,,Weisheit™ erreicht. Aufs Ganze betrachtet sind drei Beobach-
tungen interessant: Rein terminologisch war bereits aufgefallen, dass die in-
strumentale Verwendung des 1*n3 19 Teil des Schopfungskonzeptes ist (vgl.
4Q417 2: olim, 1 1 8-9: s.0.). Da jedoch der 1°n1 1 durch seine Semantik und
kontextuelle Einbindung in Weisheitstexte wie 1Q/4QInstruction und
1Q/4QMysteries (s.0.) einen sowohl kosmologischen wie eschatologischen

188 Vgl. GOFF, The Mystery of Creation in 4QInstruction, 169; DERS., Discerning Wis-
dom, 19, und s.o.

189 Vgl. hierzu Gen 2,19f. Leider bleibt die Phrase in 4Q417 weitgehend ohne Kontext
(vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 201 u. Tfl. X).

190 Zur Textrekonstruktion und zur Sache vgl. REY, 4QInstruction, 255-258, der betont,
dass zur Schopfung Gottes Wille, 1.S.v. Weisheit, gehort, die dann von den Angesprochenen
zu ,,suchen® (Z. 4: 1]wn7) ist. Vgl. auch GOFF, 4QInstruction, 273-280, der die Textbasis
fiir seine Rekonstruktion um 4Q418 122 ii erweitert und nuanciert von der Interpretation bei
REY abweicht.

! Insofern eine Verbindung beider Fragmente aus 4Q423 gerechtfertigt erscheint: so die
bei T. ELGVIN, 423. 4QInstruction® (Miisar L¢ M&vin®), in: STRUGNELL/HARRINGTON, Qum-
ran Cave 4. XXIV, 505-533: 507-513, gebotene Textrekonstruktion. Kritisch duBlern sich
zur vorgeschlagenen Verkniipfung der Fragmente: TIGCHELAAR, To Increase Learning for
the Understanding Ones, 141; KAMPEN, Wisdom Literature, 182f; GOFF, 4QInstruction,
290f.

192 Zur Interpretation von 4Q423 vgl. COLLINS, The Interpretation of Genesis in the Dead
Sea Scrolls, 78f; GOFF, Discerning Wisdom, 36—-38; DERS., 4Qlnstruction, 290-298. Wegen
des fragmentarischen Zustands nicht ndher auswertbar sind zudem die Anspielungen auf die
Schopfung in 4Q418 159 7 u. 4Q418 227 1-2.
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Akzent setzt und zudem in den dlteren Weisheitstexten nicht begegnet, ist da-
mit ein erstes Spezifikum benannt.

Eine weitere Modifikation weisheitlicher Weltordnung kann an den unter-
schiedlichen Beziigen auf die Schopfung, insbesondere die Menschenschop-
fung, in 4Q417 abgelesen werden. John Collins hat zu 4Q417 2: olim, 1 1 13—
18 herausgearbeitet, dass zwei unterschiedliche Schopfungskonzepte reflek-
tiert werden: zum einen die an der Gottesebenbildlichkeit (vgl. Gen 1,26-28)
orientierte Idee eines ,,himmlischen Daseins® als ,,Geistvolk®, gleich dem von
,HHeiligen® (4Q417 11 17: o'w1Tp n1an2), zum anderen als ,,Fleischgeist®, als
vergéngliche Wesen, die nicht zwischen Gut und Bdse zu unterscheiden wissen
(Z. 17-18; vgl. auch 4Q416 1 10-16).'”3 Mit dem Dualismus von 9w3 M und
m op wird also auf unterschiedliche Schopfungskonzepte des Tanach verwie-
sen, die den Menschen sowohl als ,,Geistwesen® in der Gottesebenbildlichkeit
(Gen 1,26-28) als auch als ,,Staubgebilde” (Gen 2,7) in seiner Unfdhigkeit,
zwischen ,,Gut“ und ,,Bdse* unterscheiden zu kénnen, verstehen.'** Da der Du-
alismus auch und vor allem im Kontext endzeitlichen Gerichts (vgl. 4Q416 1
10-16; 4Q417 2 i 13-16; 4Q418 69 i-ii 5-9)'*° begegnet, sind ,,Protologie*
und ,,Eschatologie” in dieser weisheitlichen Weltsicht eng miteinander ver-
zahnt. Weiterhin ist zu bedenken, dass die weisheitliche Erkenntnis an den 1
m'm3 gebunden ist, dem Offenbarungscharakter (hebr. n%x) zukommt (vgl.
4Q416 2 iii 171, 4Q418 123 i—ii 4f; 4Q423 1 4). Konzeptionell weist jene Welt-
sicht weit liber die der dlteren Weisheit hinaus und reiht sich ein in die Tradi-
tionen aus hellenistisch-romischer Zeit, wenn auch mit sehr eigenstdndigem
Geprdage: man beachte die ,,Zwei-Geister-Lehre® (1QS 3,13-4,26),
1Q/4QMysteries, Sapientia Salomonis oder Pseudo-Phokylides. Alle genann-

193 1n 4Q417 11 17-18 heiBt es: % a[10] pa p7° 8Y "2 9wa mAY: ,,und hinsichtlich des
Fleischgeistes, der nicht unterscheidet zwischen [Gu]t und Bose®. Zur These vgl. J. J. COL-
LINS, In the Likeness of the Holy Ones: The Creation of Humankind in a Wisdom Text from
Qumran, in: D. W. Parry/E. Ulrich (Hg.), The Provo International Conference on the Dead
Sea Scrolls: Technological Innovations, New Texts, and Reformulated Issues (StTDJ 30),
Leiden et al. 1999, 609-618: 615—618; DERS., The Interpretation of Genesis in the Dead Sea
Scrolls, 79-82.

1% Der an Gen 1 und 2-3 (v.a. 1,27; 2,7) in unterschiedlichen Menschenschépfungskon-
zepten orientierte Dualismus findet seinen antiken Entdeckungszusammenhang in der Alle-
gorie des Philo von Alexandrien, der ebenfalls an den beiden Schopfungsmythen zwei Arten
von ,,Mensch® erldutert: vgl. dazu Philo, opif. 134f; LA 1,31f. Zu weiteren Belegen und ihrer
Interpretation vgl. KUGEL, Traditions of the Bible, 80-82; GOFF, Adam, the Angels and
Eternal Life, 7-17.

195 Weitere Belege zur ,,Eschatologisierung in 1Q/4QInstruction diskutieren COLLINS,
The Eschatologizing of Wisdom in the Dead Sea Scrolls, 242-250, und GOFF, Discerning
Wisdom, 32-36. Vgl. auch REY, 4QInstruction, 235-243.
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ten Uberlieferungen bezeugen, wie 1Q/4QInstruction, einen mehr oder weniger
starken Einfluss durch die apokalyptische Weltsicht.!%

Zuletzt ist das historische Umfeld jener spiteren Weisheitsiiberlieferung in
hellenistisch-romischer Zeit zu beachten. So ist die oben explizierte motiv-ge-
schichtliche und kompositorische Kombination von ,,Weisheit* und ,,Apoka-
lyptik erst in dieser Epoche denkbar.'”’ Die ,,Eschatologisierung der Weis-
heit* als Weiterentwicklung innerhalb weisheitlicher Traditionen ist also auch
unter dem Aspekt ihrer zeitgeschichtlichen Umsténde zu betrachten.

Einschrankend muss man sich allerdings zundchst vor Augen fiihren, dass die Weisheits-
iiberlieferungen in den Handschriften vom Toten Meer keinerlei Hinweise auf absolute Da-
ten liefern. Lediglich die Zeiten der Abschriften gewdhren einen terminus ad quem. Etwa
fiir 1Q/4QInstruction gilt, dass die meisten Mss. aus der frith-herodianischen Zeit, also der
zweiten Halfte des 1. Jh.s v. Chr., datieren. Als dlteste, vielleicht noch spat-hasmondisch zu
datierende Handschrift sticht 4Q416 heraus, wihrend 4Q415, 4Q417 und 4Q418 etwas spa-
ter und 4Q423 sowie 1Q26 erst in mittel- oder spét-herodianischer Zeit (erste Halfte des
1.Jh.s n. Chr.) anzusetzen sind.'”® Ahnliches gilt fiir den paliographischen Befund von
1Q/4QMysteries, der die ,,Herodian semi-formal hand“ bzw. ,late Herodian formal
bookhand* ausweist.!” Ein weiteres Datierungsargument ldsst sich erheben, wenn man die
behandelten Weisheitstexte mit den {ibrigen am Toten Meer gefundenen Fragmenten ver-
gleicht. Bei diesem Vergleich stellt sich immer wieder die Frage, ob jene Weisheitstexte Teil
einer gruppenspezifischen Literatur sind, wie man sie gemeinhin u.a. in 1QS, den Pescharim
oder den Hodayot identifiziert. Etwa die Hodayot kennen den ,,Gott der Erkenntnis* (1QH
9,28f; 20,13f), der auch in 1Q/4QInstruction (4Q417 1 i 8f; 4Q418 55 5f) oder 1Q/4QMys-
teries (4Q299 35 1 u. 73 3) begegnet (vgl. auch I Sam 2,3; 1QS 3,15 u.6.).2%° Dann findet
man die Phrase 855 "1 aus 1Q/4QInstruction (4Q417 112.13;4Q418 43-45i 1.10 u. 219 2)
und 1Q/4QMysteries (1Q27 1 i 7; vielleicht: 4Q301 1 2) u.a. auch in den Hodayot (1QH

19 Insbesondere bei 1Q/4QInstruction wird immer wieder auf die Nihe zu Motiven und
ganzen Passagen aus der henochischen Apokalyptik hingewiesen. So bezeichnet T. ELGVIN,
The Mystery to Come: Early Essene Theology of Revelation, in: F. H. Cryer/Th. L. Thomp-
son (Hg.), Qumran between the Old and the New Testaments (JSOT.S 290), Sheffield 1998,
113-150: v.a. 138, die Sammlung der Epistel in dthHen 92—105 als Hauptquelle von
1Q/4QInstruction. Zwar konnen fiir 1Q/4QInstruction zahlreiche Beziige zu einer apokalyp-
tischen Eschatologie namhaft gemacht werden (vgl. T. ELGVIN, Early Essene Eschatology:
Judgment and Salvation according to Sapiential Work A, in: D. W. Parry/S. D. Ricks [Hg.],
Current Research and Technological Developments on the Dead Sea Scrolls: Conference on
the Texts from the Judean Desert, Jerusalem, 30 April 1995 [StTDJ 20], Leiden et al. 1996,
126-165: 139-145), allerdings wird man bei der Annahme einer direkten Beeinflussung
durch die Uberlieferung aus dem #thHen zuriickhaltend sein miissen (vgl. GOFF, The
Worldly and Heavenly Wisdom, 186—189; DERS., Discerning Wisdom, 20f).

97 Vgl. dazu die Erlduterung zeitgeschichtlicher Umstinde bei GOFF,The Mystery of
Creation in 4QInstruction, 179-186.

1% Vgl. STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 21.42.76.146f.214.217.
476.506f.535.

199 Vgl. MILIK, II. Textes non bibliques, Tfl. XXI u. XXII; SCHIFFMAN, 299-301:
4QMysteries* ™ ?, 33.99.114; vgl. auch GOFF, Discerning Wisdom, 71.

200 ygl. dazu die Hinweise bei STRUGNELL/HARRINGTON, Qumran Cave 4. XXIV, 158
(mit teilweise abweichender Fragment-Z&hlung).
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5,19; 10,15; 19,13) und auch in CD (3,18) sowie 1QS (9,18; 11,5).2"! Weitere Termini und
die damit verbundenen Motivkonstellationen lieBen sich ergénzen, um Verbindungslinien
zwischen der Weisheitsiiberlieferung und den sogenannten gruppenspezifischen Texten auf-
zuzeigen.??? Allerdings bleibt festzuhalten, dass en détail wie en gros die Unterschiede iiber-
wiegen: So zeigt der Vergleich zwischen 1Q/4Qlnstruction und den Hodayot, dass vonei-
nander abweichende Sprechersituationen vorliegen, die unterschiedliche religiose Haltungen
implizieren, oder dass die Gerichts- und ,,eschatologischen” Vorstellungen nicht kompatibel
sind.?”® Mit Blick auf die Selbstwahrnehmung der ,,Qumraniten® formuliert John Collins die
entscheidende Differenz:2%

,It does appear, however, that 4QInstruction reflects a stage of spiritual separatism that was
not yet embodied in social action. The ‘spiritual people’ were aware of their need to separate
from ‘spirit of flesh,” but they had not yet found their Teacher. They had not yet developed
the kind of systematic focus in Torah interpretation that we find in the ‘mature’ sectarian
scrolls from Qumran, and they had not yet set up the social structures that would enable them
to separate themselves from the multitude of the people.*

Wenn man nun die Absonderung der ,,Qumraniten® nicht vor das ausgehende 2. bzw. begin-
nende 1. Jh. v. Chr. datiert, dann ergibt sich eine weitere Prizisierung des terminus ad quem,
namlich in die erste Halfte bzw. Mitte des 2. Jh.s v. Chr., in der die Entstehungszeit jener
Weisheitstexte zu datieren ist. Allerdings impliziert der obige Vergleich bereits eine inzwi-
schen durchaus angefochtene Forschungshypothese, ndmlich die der Verbindung des Ortes
Chirbet Qumran mit einer oder mehreren religiosen Gruppierungen, wie sie in ihrer ,,Selbst-
wahrnehmung* aus den Texten der Hohlen zu rekonstruieren sind.?%

Eine exaktere Datierung, zumal wenn man das Verhiltnis der Weisheitstexte
untereinander — etwa 1Q/4QInstruction und 1Q/4QMysteries — betrachtet, ist
nur in Relation, gestiitzt durch rein geistesgeschichtlich verankerte Phinomene
und unter Inkaufnahme einer erheblichen Hypothetik, moglich.

Geht man einmal davon aus, dass die behandelten Weisheitstexte nicht nur
,vor-essenisch* sind?%, sondern auch vor die sogenannte ,,syrische Religions-
krise* unter Antiochus IV. Epiphanes datieren, gelangt man also in die erste
Hilfte des 2. Jh.s v. Chr., was einen ,,apokalyptischen* Einfluss bei 1Q/4QIn-

201 ygl, dazu die Hinweise bei a.a.0. 156 (mit teilweise abweichender Fragment-Zih-
lung).

202 Zum Vergleich von 1Q/4QInstruction mit den Hodayot sei verwiesen auf M. J. GOFF,
Reading Wisdom at Qumran: 4QInstruction and the Hodayot, DSD 11 (2004), 263-288.

203 Vgl. dazu GOFF, Reading Wisdom at Qumran, 287f; DERS., Discerning Wisdom, 61—
65.

20480 J. J. COLLINS, Sectarian Consciousness in the Dead Sea Scrolls (2007), in: Ders.
(Hg.), Scriptures and Sectarianism, 164—176: 176 (Hervorheb. im Orig.).

205 Vgl. dazu etwa S. BEYERLE, Qumran und die Apokalyptik, in: Ders./J. Frey (Hg.),
Qumran aktuell: Texte und Themen der Schriften vom Toten Meer (BThSt 120), Neukir-
chen-Vluyn 2011, 159-223: 164-177.

206 Der nach wie vor geldufige Begriff ,,vor-essenisch® sei an dieser Stelle einmal ge-
braucht, auch wenn man massive Zweifel an einer Verbindung der in den Texten vom Toten
Meer reflektierten Gruppen mit den ,,Essenern‘ attestieren darf: vgl. dazu u.a. die Diskussion
bei G. STEMBERGER, Phariséer, Sadduzier, Essener: Fragen — Fakten — Hintergriinde, Stutt-
gart 2013.
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struction und 1Q/4QMysteries im Grunde auf die éltere henochische Apoka-
lyptik beschrankt. Dann aber miisste der Vergleich der unzweifelhaft vorhan-
denen gemeinsamen Motive?”” in der Henoch- und der Weisheitsliteratur auf
die dltesten Uberlieferungen in dthHen, wie etwa Abschnitte des ,, Wéachterbu-
ches® (dthHen 1-36: etwa Kap. 6—11), beschriankt bleiben, insofern eine Be-
einflussung der Weisheit durch die Apokalyptik angemessen erscheint. Oder
aber man bleibt mit Blick auf unmittelbare textliche Abhéngigkeiten zuriick-
haltender und postuliert lediglich einen gemeinsamen ,,Ndhrboden* an Vorstel-
lungen und Motiven, auf dem sowohl die Apokalyptik als auch die Weisheit in
jener Epoche weiter zu wachsen vermochten.?%

Die analytische Musterung schopfungsrelevanter dualistischer Vorstellun-
gen in 1Q/4QInstruction ergab, ganz allgemein gesprochen, einen Basiskon-
text, der sich durch eine Weiterentwicklung weisheitlicher Motivkonstellatio-
nen im Vergleich zur Weisheit aus vorhellenistischer Zeit auszeichnet. Inhalt-
lich ist jene Entwicklung durch eine ,,Eschatologisierung® oder ,,Apokalypti-
sierung® dlterer Vorstellungen charakterisiert. Dass dabei nicht nur Heilshoff-
nungen, sondern auch der Blick zuriick auf die Anfinge des Kosmos in das
Weisheitskonzept eingegangen sind, wird unmittelbar in der Verwendung der
Phrase 7'n1 1 greifbar. Weisheit erscheint hier sowohl an kosmotheistische
Motivkonstellationen gebunden als auch in deterministische Vorstellungen
eingebettet. An letzteren Motiven hidngt dann auch die in unterschiedlichen

27 Verwiesen wird u.a. auf: das gemeinsame Verstindnis einer periodisierten Geschichte
in 1Q/4QInstruction und in der ,,Zehnwochenapokalypse* (dthHen 93,1-10; 91,11-17) so-
wie der ,,Tierapokalypse” (dthHen 85-90), die damit verkniipfte Unterscheidung von ,,Zeit
des Frevels“ und ,,Zeit der Wahrheit™ (vgl. 4Q416 1 11-14; 4thHen 93,9), die Betonung der
»(ewigen) Pflanzung* (vgl. 4Q418 81 + 81a 13; athHen 93,10; vgl. auch 84,6; 93,2.5) oder
die postmortale Heilsvorstellung (vgl. 4Q416 2 iii 6-8; 4Q418 69 i +ii 12—15; 4thHen 91,10;
102-104). T. ELGVIN geht sogar so weit, mahnend-traditionelle Uberlieferungen von spite-
ren, apokalyptischen Uberformungen der Weisheit in 1Q/4QInstruction zu unterscheiden:
vgl. DERS., Wisdom and Apocalypticism in the Early Second Century BCE — The Evidence
of 4QInstruction, in: L. H. Schiffman et al. (Hg.), The Dead Sea Scrolls Fifty Years after
Their Discovery: Proceedings of the Jerusalem Congress, July 20-25, 1997, Jerusalem 2000,
226-247.

208 So bleibt M. A. KNIBB, Enoch and Wisdom: Reflections on the Character of the Book
of Parables, in: M. Nissinen (Hg.), Congress Volume Helsinki 2010 (VT.S 148), Lei-
den/Boston 2012, 255-276: 255-274, sehr zuriickhaltend bei seinem Vergleich der spéteren
Henoch-Uberlieferung im ,,Buch der Gleichnisse“ mit Jesus Sirach und 1Q/4QInstruction.
Zu den gegeniiber der These von T. ELGVIN (s. voranstehende Anm.) zuriickhaltend bis kri-
tisch votierenden Stimmen vgl. neben den in Anm. 196 genannten Arbeiten noch M. A.
KNIBB, The Book of Enoch in the Light of Qumran Wisdom Literature (2003), in: Ders.
(Hg.), Essays on the Book of Enoch and Other Early Jewish Texts and Traditions (SVTP
22), Leiden/Boston 2009, 91-110; L. T. STUCKENBRUCK, 4QInstruction and the Possible
Influence of Early Enochic Traditions: An Evaluation, in: Hempel et al. (Hg.), The Wisdom
Texts from Qumran and the Development of Sapiential Thought, 245-261.
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Begrifflichkeiten artikulierte dualistische Weltkonzeption. Kosmotheismus,
Determinismus und Dualismus stehen dabei im Dienste einer dreistufigen
Weisheitsauffassung, auf deren dritten Stufe jene Akzente erst recht zur Ent-
faltung kommen. Sie riicken die Weisheit in die Ndhe eines offenbarungstheo-
logischen Prinzips, das der dlteren Weisheit noch fremd war, das aber in der
Traditionslinie kosmotheistischer Motive, wie in Prov 3,19f oder Ahiqar, be-
reits seine frithe Anlage besall. Hier ergibt sich dann auch ein Ankniipfungs-
punkt fiir die hellenistisch bezeugten Weisheitskompositionen aus den Texten
vom Toten Meer mit der ,,nordsyrisch-kanaandischen* Weisheitstradition.

4. Ergebnisse

Die vorausgehende Untersuchung hat sehr unterschiedliche und auf den ersten
Blick nicht unmittelbar aufeinander bezogene Traditionen und Motivkonstel-
lationen diskutiert. Dabei spannt die Darlegung auch zeitlich einen weiten Bo-
gen, der vom Ende des 9. Jh.s v. Chr., also die EZ IIB bzw. IIC, bis ins 2. Jh.
v. Chr., die hellenistische Zeit, reicht. Dass dabei grundsétzlich keine liicken-
lose Traditionsgeschichte abgebildet werden kann, ist im Kontext der Phino-
mene ,,Weisheit und ,,Apokalyptik® nicht notwendig ein Manko — man be-
denke nur die ebenfalls chronologisch weit ausgreifenden Traditionen und Mo-
tive eines Textes wie Dan 72%. Ebenso inhaltlich sind sehr unterschiedliche
Gattungen angesprochen. Allerdings ist auch diesbeziiglich nicht von Willkiir
— eines alles umspannenden Traditionsraumes in Paldstina bzw. Israel — auszu-
gehen. SchlieBlich greifen etwa in den zuletzt behandelten Weisheitstexten
selbst sehr diverse Textsorten: von der weisheitlichen Ermahnung {iber die
Lehrrede bis hin zur apokalyptischen Abhandlung.

Mit diesen Hinweisen wire es allerdings nicht getan, kdnnten nicht motiv-
orientierte Kriterien benannt werden, die fiir die obige Durchmusterung leitend
waren. Erstes und vordringliches Kriterium ist der ,,Dualismus®. Dabei wird
das mit diesem Begriff verbundene Phanomen nicht einmal weiter gefasst als
in den bisherigen Analysen zum Thema, da auch die bislang vorhandenen De-
finitionen Dualismen nur in mehr oder weniger weit ausgreifenden Rahmen-
konstruktionen beschreiben kénnen.?!® Die Problematik bisheriger Beschrei-

29 Vgl. dazu etwa S. BEYERLE, The Imagined World of the Apocalypses, in: Collins
(Hg.), The Oxford Handbook of Apocalyptic Literature, 373—-387: 376-380. In besonderer
Weise sind von jener Traditionskonstanz Schépfungsmotive betroffen, wie sie auch in den
Texten vom Toten Meer rezipiert wurden. Man beachte etwa die Schopfungsterminologie in
den Hodayot: vgl. dazu M. A. DAISE, Biblical Creation Motifs in the Qumran Hodayot, in:
Schiffman et al. (Hg.), The Dead Sea Scrolls Fifty Years after Their Discovery, 293-305:
v.a. 300-305.

210 7Zur Taxonomie dualistischer Modelle s.o., 3.3.
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bungen besteht m.E. in dem jeweils fiir den altisraelitischen und antik-jiidi-
schen Kulturraum stillschweigend vorausgesetzten ,,Monotheismus®, wodurch
etwa ,,dytheistische* oder gar ,,polytheistische* Konzepte fiir die Suche nach
Dualismen in Palédstina und Israel bzw. Juda weitestgehend ausgeklammert
werden konnen. Jedoch trifft jene Voraussetzung bestenfalls in ,,kanonischer®
Hinsicht zu, wodurch in historisch spéteren Texten auch fiir die vorexilische
Phase der Geschichte Israels ,,monotheistische Gottesvorstellungen suggeriert
werden. Unter Beriicksichtigung historischer Verhiltnisse ist die Vorausset-
zung jener Suggestion zumindest fiir jede religionsgeschichtliche Betrachtung
insuffizient.?!!

Als Konsequenz daraus geniigt es dann auch nicht, Dualismen auf zumeist
Antagonismen pradizierende Paarbildungen engzufiihren und diese in strikter
Abhingigkeit zu einem monotheistischen oder auch nur monolatrischen Got-
tesbild zu verhandeln. Man wird also, bei aller Vorsicht und ohne die unter-
schiedlichen Phasen altisraelitischer bzw. antik-jiidischer Religion einebnen zu
wollen, keine Griinde benennen konnen, die gegen die Ankniipfung dualisti-
scher Phanomene an im engeren Sinne theologische, anthropologische oder
auch kosmotheistische Vorstellungen sprechen.

Mit letzteren, den kosmotheistischen Beziigen, ist ein weiteres Kriterium
vor Augen, das die diskutierten Phdnomene auszeichnet. Damit ist die den
Weltbezug als Kosmos betonende und dabei in magisch-mantischer Anspie-
lung Schopfungsaspekte herausstellende Gottesvorstellung gemeint, die sich
Motive und Formen einer ,,natiirlichen Theologie® zunutze macht (s.o., 2.2).
Dass dabei insbesondere die Weisheitsliteratur in den Fokus gerit, liegt in den
inhaltlichen und formalen Konstituenten jener Literatur selbst begriindet.?!?

211 Letztlich wird auch das kanonische Alte Testament bzw. der Tanach, berechtigt oder
nicht, als religionsgeschichtliche Quelle verwendet. Streng genommen ist dies nur dann und
dort sachgerecht, wenn die Schriften, quasi ,,entkanonisiert”, als hypothetisch zu rekonstru-
ierende historische Quellen, handhabbar werden. Markante Belege des Tanach, als Bestand-
teil dieser Diskussion, sind grundsitzlich jene Quellen, die textgeschichtlich umstritten und
daher auch auswertbar erscheinen (vgl. dazu auch PAKKALA, God’s Word Omitted: v.a. 183—
252; 0. Anm. 38): vgl. nur Dtn 32,8f; Am 8,14; Ps 82, vielleicht auch Ps 91, u.v.a.m. Die in
diesem Zusammenhang geldufige Unterscheidung von ,,offizieller Religion* und ,,Privat-
frommigkeit” ist kaum zielfithrend, weil sie formal mit einer modernen Unterscheidung und
inhaltlich am Befund vorbei argumentiert (zum Befund vgl. u.a. ALBERTZ/SCHMITT, Family
and Household Religion in Ancient Israel and the Levant, 339-367, und zu Kuntillet ‘Agriid
vgl. LEUENBERGER, Segen und Segenstheologien im alten Israel, 134f). Die von T. SUNDER-
MEIER eingefiihrte und von J. ASSMANN auf die antike Religionsgeschichte, insbesondere
Agypten, hin angewandte Unterscheidung in ,,primére” und ,,sekundire Religion* kdnnte
eine Alternative bieten, hat sich jedoch — bisher — nicht durchgesetzt: vgl. dazu den Sammel-
band von A. Wagner (Hg.), Primére und sekundére Religion als Kategorie der Religionsge-
schichte des Alten Testaments (BZAW 364), Berlin/New York 2006.

212 Zur natiirlichen Theologie in der Weisheit vgl. J. J. COLLINS, The Biblical Precedent
for Natural Theology (1977), in: Ders. (Hg.), Encounters with Biblical Theology, Minneapo-
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Dabei ist die Vorstellung von der ,,Weisheit™ als personifizierter oder ,,hyposta-
sierter” GroBe nur ein Aspekt von vielen, die jenen kosmischen Bezug einer
natiirlichen Theologie zum Tragen bringen.?!3

Auflerdem ermdglicht eine konsequente Beachtung dualistischer Strukturen,
die auch das Géttliche nicht ausschlieBt, den weiblichen Aspekt der Gottesvor-
stellung hervorzuheben. Die ,,Gottin“ oder — neutraler — die weibliche Seite
Gottes zieht sich als gemeinsames Traditionsmotiv durch viele der diskutierten
Quellen. Aus forschungsgeschichtlicher Perspektive ist man versucht, von der
,Riickkehr der Géttin“ zu sprechen.?!* Auch zu diesem Kriterium bleibt zu be-
tonen, dass das Bild der kanonisch gewordenen Deuteronomistik, wonach ge-
rade der Aschera-Kult bzw. jede Form von Fruchtbarkeitskult ausgeschlossen
wird, lange Zeit die Auffassungen von den real-historischen Umstdnden religi-
oser Praxis im Alten Israel und im Judentum in der Forschung bestimmt hat.?'?

Ein letztes, eher formales Kriterium ergibt sich aus dem Quellenbefund:
Sieht man von Prov 3,19fund 8,22—31 ab, dann beschrankt sich die obige Ana-
lyse auf Texte auBerhalb des alttestamentlichen Kanons. Schwerpunkte bilden
textliche und zuweilen auch ikonographische Belege aus der Eisenzeit, der Per-
serzeit und der hellenistischen Epoche, aus Kuntillet ‘Agriid, Elephantine und
aus den Hohlen vom Toten Meer. Damit sind sdmtliche Quellen, als ,,Uber-
reste” und weniger als ,, Traditionen®, zumindest durch ihren Fundkontext auch

lis 2005, 91-104, der (a.a.0. 98-101) die beiden wichtigsten Aspekte einer natiirlichen
Weisheitsordnung herausarbeitet: den ,,Tun-Ergehen-Zusammenhang™ und die personifi-
zierte Weisheit.

213 Dies gilt auch vor dem Hintergrund des Befunds zur personifizierten Weisheit in den
Texten vom Toten Meer: vgl. 4QWiles of the Wicked Woman (= 4Q184); 4QSapiential
Work (=4Q185); 4QBeatitudes (= 4Q525); 11QPs* (=11Q5) 21,11-17; 22,1: vgl. Sir 51,13—
20; 11QHymn to the Creator (11QPs?) 26,9—15. Denn der Grad der Personifizierung bzw.
Divinisierung der ,,Weisheit” in diesen Belegen ist durchaus diskussionswiirdig: vgl. dazu
S. WHITE CRAWFORD, Lady Wisdom and Dame Folly at Qumran, DSD 5 (1998), 355-366;
GOFF, Discerning Wisdom, 104—-121.135-139.214-217.247-260; zu Rekonstruktion und
Text von 4Q184 vgl. E. TIGCHELAAR, Constructing, Deconstructing and Reconstructing
Fragmentary Manuscripts: Illustrated by a Study of 4Q184 (4QWiles of the Wicked
Woman), in: M. Grossman (Hg.), Rediscovering the Dead Sea Scrolls: An Assessment of
Old and New Approaches and Methods, Grand Rapids/Cambridge 2010, 26—47: 31-46.

214 ygl. J.J. COLLINS, Israelite Religion: The Return of the Goddess, in: Ders. (Hg.), The
Bible after Babel: Historical Criticism in a Postmodern Age, Grand Rapids/Cambridge 2005,
99-129.

215 Man beachte nur, dass die Aschera-Belege des Tanach im DtrG deutlich iiberwiegen.
Zur Sache vgl. auch die Beitrége von J. PAKKALA, Die Entwicklung der Gotteskonzeptionen
in den deuteronomistischen Redaktionen von polytheistischen zu monotheistischen Vorstel-
lungen, 239-248, und CHR. FREVEL, Wovon reden die Deuteronomisten? Anmerkungen zu
religionsgeschichtlichem Gehalt, Fiktionalitdt und literarischen Funktionen deuteronomisti-
scher Kultnotizen, 249-277, in: M. Witte et al. (Hg.), Die deuteronomistischen Geschichts-
werke: Redaktions- und religionsgeschichtliche Perspektiven zur ,,Deuteronomismus-Dis-
kussion in Tora und Vorderen Propheten (BZAW 365), Berlin/New York 2006.
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historisch eingebunden — entsprechendes kann vom Kanon, ob als Altes Testa-
ment oder Tanach, nicht behauptet werden.?!¢

Im Riickblick auf die voranstehende Analyse sind dann folgende Ergebnisse
festzuhalten: Fiir die Eisenzeit ist in Israel und Juda ein Polytheismus zu diag-
nostizieren, der in folgender Weise prazisiert werden kann. Die JHWH -Vereh-
rung besitzt unterschiedliche Haftpunkte (,,Polyjahwismus®) und weist als we-
sentlichen Bestandteil eine weibliche Gottheit aus, deren Funktionalisierung in
den Konnotationen von Fruchtbarkeit, Lebensbewahrung und damit Schépfung
aufgeht. Auch wenn sich — bislang — keine bestdndige und konsequente eisen-
zeitliche Tradition von ,, JHWH und seiner Aschera® rekonstruieren lésst, ist
der ,kanaandische” JHWH-Glaube angereichert durch die typologisch dem
agyptisch-vorderasiatischen Qudsu-Atirat-‘Anat-Typ zuzuordnende Gottin-
nenverehrung, die auch ikonographisch nachweisbar bleibt. Konkretisiert er-
scheint jener Polytheismus also in vor allem dytheistischer Form.

Jene dytheistische Form setzt sich im weisheitlichen Diskurs religioser Tra-
ditionen mit ,,nordsyrisch-kanaandischem* Ursprung fort. Angelpunkt dieser
,Fortschreibung® ist die Motivkonstellation der personifizierten Weisheit.
Nach Ausweis jener Traditionen zeichnet die 12217 eine starke Gottesnédhe aus.
Dabei erscheint sie in schopfungstheologischen Kontexten funktionalisiert und
in ihrem préexistenten Herkommen sowie der ndheren Beschreibung ihres Ver-
héltnisses zu Gott bzw. JHWH in kosmotheistischen Weltbildern eingebunden.
Eine Vorform, die die hypostasierte Weisheit noch nicht ausgebildet hat, findet
sich insbesondere in einer perserzeitlichen Abschrift des Ahigar-Textes. Wei-
terentwicklungen hin zur personifizierten Weisheit begegnen dann in den si-
cher nicht vor der Perserzeit entstandenen Abschnitten aus Prov 1-9 (vgl.
3,19f; 8,22-31). Insbesondere das Spriichebuch betont, dass die Weisheit als
gottahnliche Person in mythisch aufgeladenen Schopfungszusammenhingen
begegnet. Trotz einiger nach wie vor offenen Fragen, vor allem die Semantik
diverser Termini aus Prov 8,30f betreffend, erhellen Detailbeobachtungen zur
Grammatik (Funktion des Pi‘el von pnw), zur traditionsgeschichtlichen Ver-
kniipfung mit der Ahiqar-Uberlieferung, zur Intertextualitét von Prov 3 und 8
und, nicht zuletzt, zur lebensweltlichen Einbindung der personifizierten Weis-
heit in persischer und hellenistischer Zeit sowie zu ihrer Rezeption bis in die
rabbinische Epoche den kosmotheistischen Bezugsrahmen. Zugleich ist durch
die aufgezeigte Hermeneutik der Weg gewiesen von einem poly- oder dytheis-
tischen zu einem — im engeren Sinne — dualistischen Konzept, ohne dass man
beide Strukturen trennscharf voneinander separieren darf (s.0.).

SchlieBlich entwickelt die auBlerkanonische Weisheit aus den Texten vom
Toten Meer, die allerdings nur sporadisch Verbindungslinien zur ,,nordsyrisch-
kanaandischen* Tradition ausweist, das dualistische Konzept weiter. Auch

216 Zur Problematik vgl. R. G. KRATZ, Historisches und biblisches Israel: Drei Uberblicke
zum Alten Testament, Tiibingen 2013.
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wenn die bekannten Fragmente aus 1Q/4QInstruction bzw. 1Q/4QMysteries
keine Hinweise auf eine verbatim bezeugte personifizierte Weisheit liefern,
konturieren sie ein Weisheitsverstdndnis, das dhnlich wie die vergleichsweise
iltere Uberlieferung die Schépfungsmittlerschaft betont. Uber die spezifische
Terminologie und vor allem den Gebrauch des Kompositums "1 1 treten in
den noch lesbaren Textfragmenten nun offenbarungs- und endzeitrelevante
Theologumena hinzu, die zumal auch in dualistisches Denken eingebunden er-
scheinen konnen, wie etwa in 1Q/4QMysteries. In 4Q300 3 5—6 und la ii—b
werden Ywa 1 bzw. 552 17 und TP M bzw. 713 11 in ihrer Funktion der
Eroffnung von Wissen ,,zwischen Schopfung und Endzeit” einander gegen-
ibergestellt (s.0., 3.3). Dariiber hinaus sind in 1Q/4QInstruction ,,kosmologi-
sche und ,,anthropologische” Dualismen aufeinander bezogen. Das zeigt sich
vor allem, in 4Q417 2: olim, 1 1 13—18 und 4Q418 81 + 81a 1-20, am Dualis-
mus in w2 M7 und M oY, der in seiner Unterscheidung universalistisch und
partikularistisch zugleich daherkommt: Als Bestandteil der Schépfermacht
Gottes ist die ganze Menschheit angesprochen (Universalismus), in der deter-
minierten, jedoch vom Mevin stets neu zu erlangenden Heilssphire — mit Hilfe
des Studiums des n'n1 11 — allerdings nur der Weise im Blick (Partikularis-
mus).?"” In 4Q417 11 13-18 zielt der Dualismus von w2 M~ und ™M1 oy auf
unterschiedliche Schopfungskonzepte ab, die den Menschen sowohl als ,,Geist-
wesen® in der Gottesebenbildlichkeit (vgl. Gen 1,26-28) als auch als ,,Staub-
gebilde® (vgl. Gen 2,7) in seiner Unfahigkeit, zwischen ,,Gut* und ,,B6se® un-
terscheiden zu kénnen, verstehen.?'® Die auch anthropologisch zu verstehende
Zweiheit von 9w2a M1 und M1 oy greift damit sowohl auf Schopfungstraditio-
nen (vgl. auch Philo von Alexandrien) als auch auf apokalyptische Heilsmo-
delle zuriick, bewegt sich also im kosmotheistischen Raum von ,,Protologie
und ,,Eschatologie®.

Zuletzt lasst sich das Weisheitsverstindnis von 1Q/4QInstruction in ein
dreistufiges Modell einpassen, das die 7227 und Synonyme — unterschieden,
jedoch nicht voneinander getrennt — von der Bedeutung der ,,handwerklichen
Kunstfertigkeit™ bis hin zum ,,eschatologischen® Weisheitsbegriff entwickelt
(s.0.,3.4).

Die voranstehenden Analysen verbinden religionsgeschichtliche Riickfra-
gen mit theologischen Schlussfolgerungen, weshalb auf eine momentan wieder
diskutierte religionsgeschichtliche Problematik im Kontext der Dualismen hin-
gewiesen sei. Die Frage der Herkunft dualistischen Denkens wurde und wird
gerne unter Verweis auf persische Einfliisse auf das antike Judentum beant-

217 Man mag hier gar das Paradox zwischen géttlicher Determination und menschlichem
Willen vermuten: vgl. REY, 4QInstruction, 320, wenngleich dies reichlich ,,modern* gedacht
erscheint (s.o0., 3.3).

218 Vgl. dazu COLLINS, In the Likeness of the Holy Ones, 615-618.
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wortet.?!° Angesichts der schon chronologischen Schwierigkeiten, die sich
durch die hochst unsichere Datierung persischer Quellen ergeben, kann man
auch einen zuriickhaltenden Standpunkt bei dieser Frage einnehmen.??° Die vo-
rausgehende Diskussion zur dualistischen Weisheit konnte nun Traditionsli-
nien nachzeichnen, die ohne das Postulat eines persischen Einflusses auskom-
men. Damit soll letzterer Einfluss nicht kategorisch ausgeschlossen werden,
zumal monokausale Erklarungen auf dem komplexen Feld religionsgeschicht-
licher Einfliisse grundsétzlich zu kurz greifen.

Nachtrag: Leider konnte die wichtige Monographie von P. SCHAFER, Zwei
Gotter im Himmel: Gottesvorstellungen in der jiidischen Antike, Miinchen
2017, nicht mehr beriicksichtigt werden.

219 Vgl. u.a. A. DE JONG, Iranian Connections in the Dead Sea Scrolls, in: Lim/Collins
(Hg.), The Oxford Handbook of the Dead Sea Scrolls, 479-500; F. GRENET, Y a-t-il une
composante iranienne dans 1’apocalyptique judéo-chrétienne? Retour sur un vieux pro-
bléme?, in: D. Hamidovi¢ (Hg.), Aux origines des messianismes juifs: Actes du colloques
international tenu en Sorbonne, a Paris, les 8 et 9 juin 2010 (VT.S 158), Leiden/Boston 2013,
121-144.

220 ygl. etwa J. BARR, The Question of Religious Influence: The Case of Zoroastrianism,
Judaism, and Christianity, JAAR 53 (1985), 210-235; FREY, Different Patterns of Dualistic
Thought in the Qumran Library, 300; BEYERLE, Monotheism, Angelology, and Dualism in
Ancient Jewish Apocalyptic Writings, v.a. 226-236.
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