Betrige

BEITRAGE

Martin Karrer

Martin Karrer skizziert zunéichst
einige wichtige Positionen des
christlichen Zeitversténdnisses:
An Martin Luthers Kalenderrech-
nung zum Beispiel IaBt sich
dessen Uberzeugung vom nahen
Ende der Zeit ablesen. Neben
dieses eher apokalyptische
Zeitmodell des Christentums =
besonders der Reformationim
16. Jahrhundert - stellt die
damalige Gelehrtengesellschaft
ein welt- und zukunftsoffenes
Modell, die ,,Utopie”’. Kurz vor
dem Zweiten Vatikanischen
Konzil begann schlieBlich eine
Generation von Theologen
wieder mit entschiedener Zu-
kunftsreflexion die Geschichte
vom Ende her zu denken.

Im zweiten Abschnitt arbeitet der
Autor das christliche Zeitver-
stéindnis anhand des Neuen
Testaments aus: ,, Die Zeit ist
erfullt”” - mit diesem Moftfo weist
die Schrift auf das Christusge-
schehen. Von da aus gewinnt
auch im Christentum eine lineare
Geschichtsbetrachtung den
Vorrang. Am Ende steht dann
das, neve Jerusalem, dessen
Mitte Christus machivollund
leuchtend gemeinsam mit Gott
bildet” (Apk21 u. 22).

Die Zeit ist erfillt

Gegenwart und

Zukunft aus der Ankunft Christi

Ausschnitte aus der
Theologiegeschichte

" Christliche Reflexion iiber die Zeit

ist so alt wie das Christentum selber.
Die alte Kirche fiihrte das biblische
Denken mit der grofen griechischen
Philosophie zusammen, und bei Au-
gustin entstand ein eindriickliches
Geschichtsbild tiber das Zueinander
von Gottes ewiger und unserer
menschlich begrenzten Zeit.! Im
Osten vergegenwirtigte der Gottes-
dienst die Zeit Gottes und Christi,und
bis heute erhebt sich die Gemeinde
mit dem ,,Sanctus“ (heilig, heilig,
heilig) tiber dieirdische Zeit.? Glanz-
volle, bis heute wirksame Phasen des
Denkens prigen so bereits die Kir-
che, als wir den Boden des 16. Jhs.
betreten, mit dem wir im Rahmen
dieses Beitrags einsetzen wollen.
Skizzieren wir wichtige Positionen
von da an:

1.Im Jahr 1540 , betrégt die Zahl der
Jahre der Welt prizis 5500. Das 1483t
auf das Ende der Welt hoffen. Denn
das sechste Jahrtausend wird nicht
voll werden, wie auch die drei Tage
des toten Christus nicht voll wurden
[...]; vielmehr erstand er am Morgen,
d.h. in der Mitte des dritten Tages.
Und wie er in der Mitte des ersten
Tages gefangen wurde (in der Nacht
zum Karfreitag, die nach antiker Zah-
lung schon zum Karfreitag gehorte?* ),
so ist jetzt die Mitte des sechsten Jahr-
tausends.“ Mit diesen Worten be-
schloB Martin Luther seine Kalender-
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rechnung.* Seine Gegenwart stand -
davon war er iiberzeugt - am Ende
der Zeit, und dieses Ende erfiillte sich
in Analogie zum Christusgeschehen:
So gewil} die Auferstehung in der
Mitte des dritten Tages kam, so ge-
wiB wird nun, in der Mitte des 6. Jahr-
tausends, das ersehnte Ende auf die
Schrecken und die Not der Weltzeit
folgen.

Es lohnt, einen Augenblick bei die-
ser merkwiirdigen Berechnung® zu
verweilen. Sie drtickt nicht nur Lu-
thers Weltskepsis aus. Hier ist etwas
anderes noch interessanter: Die Rech-
nung wurzelt in jiidischen Grundla-
gen und kdnnte so einen Bogen zwi-
schen Mutter- und Tochterreligion
schlagen. Die Jahre werden ndmlich
wie im Judentum ab der Schépfung
und nach den Angaben des Alten Te-
staments gezihlt.® Eine Zihlung ab
Christi Geburt kommt lediglich hin-
zu (bei Luther wie auch in der Kalen-
dergeschichte vor ihm).

Nicht minder jiidischer Herkunft ist
die Begrenzung der Weltzeit aufsechs
Jahrtausende.” Luther schreibt sie
(nach Vorldufern) dem Propheten Eli-
ja zu und stellt sie als Schltisselwort
seinem ganzen Kalender voran. Ich
libertrage dieses Motto; es stammt,
wie wir heute genauer wissen, aus
dem Talmud?®; ,,.Durch 6000 Jahre
wird die Welt bestehen. 2000 Jahre
Leere. 2000 Jahre Gesetz. 2000 Jah-
re Messias.“® Die halben Tage der
Passion Christi gehdren in diese Jah-
re, um in ihnen unsere Rettungsgewif3-
heit zu begriinden und unser 6. Jahr-
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tausend abzuk{irzen.

Die Gemeinsamkeit mit dem Juden-
tum endet freilich schnell. Luther
sieht ndmlich die Messiaszeit nicht
wie der Talmud an die Zeit der Tora
(des Gesetzes) positiv anschliefen
(allenfalls verzdgert, weil ,die Men-
schen das Gesetz nicht tun’!?), son-
dern fiir ihn hat mit der Zeit des Mes-
sias die Zeit des Gesetzes ihr Ende.
Er baut das sogar durch eine Beson-
derheit der Jahresrechnung aus: Nicht
Christi Geburt fillt in seinem Kalen-
der aufs Jahr 4000 nach der Schop-
fung (sie steht 3960), sondern der
Apostelkonvent (von Apg 15 und Gal
2), bei dem ,,durch 6ffentlichen Be-
schluf3 das Gesetz aufgehoben und die
Freiheit vom Gesetz verbindlich ge-
macht* wurde." Treffen sollte diese
Datierung das Papstturn mitseinen Ge-
setzessammlungen.'? Sachlich traf es
allerdings ebenso, ja in der Wirkungs-
geschichte noch deutlicher, das Juden-
tum.

Was bleibt somit von Luthers Kalen-
der? Es hilt die Faszination der Chri-
stozentrik an: Christi Heilstat fiir uns
wird uns am Ende der Welt aus aller
Not retten. Luthers Sicht des Juden-
tums dagegen 16st Wehmut aus, und
diese Zeitberechnung ist ihrerseits
Geschichte geworden. Ein 6000-Jah-
res-Kalender entlockt heute, obwohl
judisch immer noch gepflegt, weithin
Kopfschiitteln. Wir kénnen uns eben
nicht mehr vorstellen, daf3 die Welt
lediglich tausend Jahre dlter wére als
Agyptens Pyramiden. Was allerdings
schon manche Zeitgenossen Luthers
noch mehr storte, war ein Aspekt, der
uns heute besonders fremd ist, nim-
lich die starke Erwartung des Endes.

2. Fiir eine Distanz zur Naherwartung
stand im 16. Jh. die selbstbewusste
Gelehrtengesellschaft. Einer ihrer be-
rithmtesten Vertreter, der nachmalige
‘romische’ Heilige, Thomas Morus,
schrieb 1515/16 (kurz, bevor die Re-
formation einsetzte) ein politisches
Ideal- oder Kritikbiichlein, dem er den
Namen Utopia gab, Land ,,ohne be-
stimmbaren Ort“. Dort zeichnete er,
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in Spannung zum Jetzt, doch zugleich
als Vorbild fiir dieses, einen idealen
Staat, der kein nahes Ende herbeizu-
rufen brauchte.!* Notig war so allein
die GewiBheit eines Jenseits, das Ge-
rechtigkeit auszeichne und Ungerech-
tigkeit verdamme, und damit ein Fort-
gang der menschlichen Person zu die-
sem Jenseits - in der Sprache der Zeit
und kirchlichen Tradition eben ein
Fortlebender Seele.
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Der Typus solcher Erwartung ist ganz
anders als der Luthers. Gegenwart und
Zukunft dréngen nicht zum Ende.
Vielmehr streben sie zur Versohnung
zwischen Christentum und Antike,
zwischenalter Welt und idealen Kul-
turen der Ferne, zwischen gelasse-
nem, freundlichem Leben und von
Trauer freiem Sterben im Angesicht
ausgleichender gottlicher Vorsehung.
Utopisch ist das, also vorldufig ohne
Ort, indes gerade deshalb von groBer
Wirkung. Der Nicht-Ort konnte ja
zum Ort werden. Statt des - ausblei-
benden - Endes Gottes kénnte ein
Geschehen in der Geschichte deren
Not {iberwinden, sei es durch das freie
Handeln der Menschen, sei es durch
Gottes Hilfe.

Wir stehen damit am Beginn der Ge-
schichte der Utopie, in dieser spezifi-
schen Gestalt ein typisches Kind West-
europas, aus dessen christlichen, jiidi-
schen und antiken Wurzeln und ohne
Parallelen in Islam oder &stlichen Re-
ligionskreisen zu verstehen." Sie zei-
tigt eineinhalb Jahrhunderte spiter,
nach der groBen Not des 30j4hrigen
Krieges, eine bedeutsame Variante.'’
Der Lutheraner JohannJakob Christof-
fel von Grimmelshausen (ca. 1622-
1676) schreibt - durch seine Heirat mit
einer Katholikin notgedrungen zum
Okumeniker geworden - im ,,Simpli-
cissimus* eine Utopie des Weltfriedens
und der christlichen Versshnung. Wenn
der Welt Friede verschafft worden ist,
heift es dort (iibrigens aus dem Mun-
de Jupiters), werden die Vorsteher der
christlichen Vélker und unterschiedli-
chen Kirchen durch eine Predigt
,»hochverniinftige(r) Griinde und
unwidertreibliche(r) Argumenta® zu
ihrer Vereinigung und auch dazu ge-
bracht werden, diese nach der Schrift,
der uralten Tradition und bewihrten
Vitern auszuformulieren.'s

Von heute aus gesehen, wird dabei be-
wuft, wie alt eigentlich die scheinbar
modernen Anliegen eines Ausgleichs
zwischen den Religionen der Welt, ei-
ner Versohnung zwischen den christli-
chen Konfessionen - samt dem 6ku-
menischen Modell, Schrift und Tradi-



5 Bottrd
tion 7u wiirdigen - und der Kombira-  Welt gehenim Christentumweftans-  Sis Gberstzhen.

tiows vors Weft- urd Relizionsfrieders  efnznder. Doch zuftillizer als jeder  Wir ormen die Basis durch zwei in
sind, Manche Koordinaten Bzbennsich  Seeftzwiacken denKonfesdonen they  jingerer Zeitbeliebte Bezriffe, , Ad-
allerdings geandert. So glaubt etz Details istdie Bandreitzamertalbfzst v (Andanft) und , Vovir™ (Neu-
kaur fernand mefr, dal der Weltfrie-  feder efrzatnen Konfassion. es) Gottes, genauer fassen. Der etste
den derst Refigionsfrieden vorausgehie; schaffi eme Art weitmacktliche Span-
eher giltber Religionsfriedealsfmpuls 4. Kurzver dem Zweiten Vatikzmum  mmZ Die Ankamft Christ, in der Gott
und Basis zom Weltfrieden.'” Dock bezann eine Generztion mit eraschie- handelte - der Advent emst -, nichtet
die christlichutopische Mlhe umeine  dener Zukunfisreflexion und Zy- Menschen und Welt auf Zukunft im
bessere Zeit witkenach. Sieverbindet  kunfisgestalung. Eine Theologen-  Sinne wiederum der Ankunft aus, lat.

sich mit nichecheistlichem Hurnanismus
und in jlingster Zeit mit nachchriscli-
chem™ Denken. In fhrer christlichen
Fassung belebt sie die versdhnende
Kraft der Liebe und den im weitesten
Sinne biblischen Auftrag, die Weltver-
antwortungsvoll auf Zukenfs hin 2u ge-
stalten, Neben das bisherige apokalyp-
tische Zetumodell im Christentum tritt
einwelt- und zukunftsoffenes Modell.

3. Lin apokalyptisch-endzeitliches
Denken fand im 16. Jh. semen Schwer-
punkt in der Reformation.* Auch die
Utopie erhielt ihre Anstéle vor allem
durch den christlichen Humanismus.
Und es gab immer wieder Quer- und
Gegenlinien. Doch diese Ausprégungen
des Zeitdenkens wurden nicht 2u einem
kenfessionellen Proprium. Darum sah
sichdiekatholische Reform des 16, Jhs.
nichtzu ciner Ichramtlichen Auseinan-
dersctzung genistigt."?

Pine breitere Ausflihrung zur £scha-
tologie untcrnahm erst das Zweite
Vutikunlsche Konzil in der Konstitu-
tion ,,Lumen gentium*. Die Kirche -
heifSt ¢s dort - ruht darauf, daB8 das
 uEinde der Zeiten [...] bereits zu uns

geckommen* ist, und wartet dabci mit
all ihren Glicdern noch auf die ,,An-
kunftder Herrlichkeit* Christi, sie ist
deshalb pilgernde, unvollendete Kir-
che.® Der Neutestamentler hort hicr
nicben innerkatholischen Entwicklun-
gen cin Echo protestantischer Excge-
sc, namentlich der langen Debatte
tiber ,,Schon* und ,,Noch nicht* des
Endcs im Neuen Testament,

Lin cigenttimlicher doppelter Befund
zeichnet sich ab: Die Meinungen tber
Oottes Zukunfl flir Menschen und

gruppe suchte Offenbanmgz gnmd-
szt2ich als Geschichitz vom Ende her
zu denken? Bei anderen tat sich eine
Bricke zu marxistischem Denken
auf, im deutschsprachigen Raum
durch die Wirkunz Emst Blochs ge-
fordert und von der evangelischen
Theologie mindestens so wie vonder
katholischen aufgenommen.? Gott
tritt - empfanden viele und empfin-
den manche bis heute - durch das
Christusgeschehen flir Reforin ein,
wenn nicht gar fir Revolution, wo
unscre Welt mit seinem Reich kolli-
diert.”?

Inzwischen nahmen die Oberstunden
des . eschatologischen (sich mit Got-
tes Ende befassenden) Biiros*, wie
man gem sagte, wieder ab. Die Jahr-
tausendwende brachte viele Beitri-
ge,? aber kein so allgemeines Enga-
gement mchr wie das Jahrzehnt nach
1968 (eine Mahnung, Jahrtausend-
wenden in ihrer Wirkung nicht zu
iberschitzen). Das Allgemeinbe-
wuBtscin spielt, wenn wir den Zeug-
nigsen unserer Populérkultur folgen,
mit dem drohenden Ende aus einer
gewissen Distanz. Apokalypse-Filme
fesseln, doch betrachtet vom ruhigen,
ungcfihrdeten Kinosessel aus. Theo-
logische Radikalitdt von Zukunfishoff-
nung und Zukunftsgestaltung hat kei-
nen Icichten Stand mehr.

5. Zichen wir ein erstes Fazit und
tiberschauen die Geschichte, so gibt
das Christentum der Zukunft und,
weil die Zukunft nicht einfach in un-
serer Hand steht, einer enormen Viel-
Jalt Raum, diese Zukunft zu meditie-
ren und zu durchdenken, Die Basis
hinter dicser Vielfalt wird dabei auch
dic gegenwirtige Eschatologieskep-
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des _adventus®. Solche Ankunft ist
von uns nicht einholbar. Denn nicht
wir kommen zumichst von uns aus
an, sondemn Gottes Zukunft letztlich
bei uns. Dem entspricht das zweite:
Kemnzeichnend fiir das Christentum
ist wie fir das Judentum, freilich
durch das Chnstusgeschehen umge-
prégt, die Kategorie des Neuen (lat.
»~Novum“).® Das biblische ,,Siehe,
ichmachealles neu“* entzieht Got-
tes Zu- und Ankunft unserer Festle-
gung. Gott bleibt uns immer voraus.
So gew1B er sich verbiirgtund begrin-
detim Christusgeschehen, in seinem
Vorausbleiben zuuns neigt, wird sein
Neues unsere Vorstellung stets korri-
gieren.

Vertiefung am
Neuen Testament

1. ,Die Zeit ist erfillt steht nicht
zufillig unserem Beitrag voran.
Denn dieses Motto begegnet uns an
Schlitsselstellen des Neuen Testa-
ments, am prominentesten im Wort
des Paulus ,,Als die Fiille der Zeiten
kam, sandte Gott seinen Sohn...*
(Gal 4,4)” und im Wort Jesu bei Mk
LErflillt/voll istdieZeit, nahe, herbei-
gekommen die Herrschaft Gottes...*
(Mk 1,15).8

Welches Bild tritt vor Augen? Schau-
en wir einen Augenblick auf die an-
tike Uhr. Sie ist keine Uhr des einzel-
nen; die Taschenuhr, die jeder haben
kann, ist erst eine neuzeitliche Erfin-
dung. Statt dessen herrschen ¢ffent-
lich sichtbare Uhren vor: die Sonnen-
uhr, die groBe Sanduhr und - beson-
ders ausgefeilt - die der Tagesldnge
anpafbare Wasseruhr. Die Menschen
sehen so den Zeitfortgang 6ffentlich
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gemeinsam daran, wie sich mit dem
Weg der Sonne Zeigerstrich um Zei-
gecstrich fiillt. Sie sehenihn daran, wie
ein SandgefaB voll wird oder wie sich
der Stundenzeiger mit dem Schwim-
mer einer Wassertonne, die voll-1iuft,
hebt. ,,.Die Zeitfiillt sich“ spiegelt die
Beobachtung der Uhr.

Ebenso wichtig fir die Antike (und bis
heute) istein Zweites: Die Zeit kann
ich nicht wie einen Gegenstand - ei-
nen Baum, einHaus,einen Menschen
- direkt beobachten. Sie ist da und wird
doch erst durch die Messung eindeu-
tig. Philosophisch gesagt, hat sie eine
Realitdtbesonderer Art, namlich die,
die Phasenfolge einer Bewegung zu
zihlen. Dafiir braucht sie Bezugs-
punkte, und es entstehen Redewen-
dungen wie ,,die Tage der Schwanger-
schaft fiillen sich“ (= es kommt die
Zeit der Geburt)™ usw.

Wenn diese Tage voll sind, kommt es
zu einem groBen Einschnitt. Es 148t
sich von einem Ende der Zeit - nam-
lich einem Ende dieser spezifisch ge-
messenen Zeit - sprechen, wie die
Messung der Zeit mit der vollen
Sand- oder Wasseruhr endet (und
dann neu begonnen werden muf).
Das Stichwort ,,Ende“*® in antiken
Zeitangaben enthilt deshalb unser
deutsches,,Ergebnis®, , Fazit*, ,,Sum-
ma‘“ mit (im genannten Beispiel der
Schwangerschaft wire die Geburt ein
solches Ende im Sinne von Ergebnis
und Summa).

Kehren wir damit zu unseren neute-
stamentlichen Stellen zuriick. In an-
tiker Bewandtnis heif3t ,,die Zeit ist
erfullt“: Die Phasenfolge der Zeit, in
der wir leben, hat ihr Ziel und damit
ihre Summe/ihr Ende erreicht. Die
Zeit ist voll. Es steht nichts mehrvon
dem aus, wohin sie gelangen soll.
Daher folgt in Mk 1, 15 nicht, wie vie-
le heute lieber h6éren wiirden,,die Zeit
ist erfiillt, Gottes Herrschaft nahe* (=
in unserer Nihe, aber noch nicht da).
Das Bild erzwingt vielmehr die Ra-
dikalitat: Mit der vollen Zeit ist die
Gottesherrschaft in einem,,nahe* und
»in die Zeit hineingekommen*; es steht

nichts mehr von ihr aus ¥

Das ist(auch wenn vorliegend von Mk
formuliert) JesuTon: Wersein Raden
hort und sein Wirken erlebt, fiir den
entfillt der Vorbehalt ,,die Gottesherr-
schaft ist da oder dort, sie wird bald
dasein,doch ichhabenoch ein wenig
Abstand und darf thn haben*. Nein,
der Mensch hat seinen Sinn, in dem
er so denkt, zu &ndern (das nachfol-
gende . kehrt um*“ in Mk 1,13 lautet
wortlich ,,denkt um*). Sofemn es ei-
nen Vorbehalt gibt, ist es allein das
Selbstsein Gottes, das nie mituns iden-

Gotit bleibt uns immer vor-
aus. So gewiB ersich, ver-
bargtund begrindetim
Christusgeschehen, in sei-
nemVorausbleiben zu uns
neigt, wird sein Neuves
unsere Vorstellung stefs
korrigieren. :
Martin Karree

tisch, sondern lediglich ,nahe* wird.
Im menschlichen Zeiterleben ist kei-
nerlei Vorbehalt erlaubt.

Gal 4,4 bietet eine christologische
Analogie: Die Fiilleder Zeit - also der
Punkt, an dem nichts mehr in sie hin-
einlaufen kann, da sie voll ist (wie
eine Sanduhr oder die Tonne der Was-
seruhram Ende voll ist) - ist das kon-
krete, einmalige Geschehen®, da3
(zeitlich gesagt: da) Gottseinen Sohn
sandte, auf dafl wir die Kindschaft
empfingen. All das ist wiederum ohne
Einschrinkung zu lesen. Das Chri-
stusgeschehen, die summierende Fiil-
lung der Zeit, ist Realitét und mit ihr
eine Kindschaft Gottes fiir die Men-
schen um Christus, die alle Zeitphasen
bis dahin in den Schatten stellt und dem
Menschsein ihrerseits eine ungeahnte
Fiille gibt.

2.In welchem Sinne bleibt dann rnach
dem Christusgeschehen iiberhaupt
noch Zeit? Wieder hilft ein Seiten-
blick aufdie Uhr: Sonnen-, Sand-und
Wasseruhr begannen am nichsten
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Morzen wiader thren Lauf. Wenn sie
voll waren, war Z2it beanday, doch
gleichwohl nicht aller Z2iengana be-
schlossen. Zait ging nach Jor Flle
der Zeit weiter. Frihe Chnsten honn-
ten entgrachendohne Ghererofe Pro-
bleme in dor Zeitvoneinem Ende Jor
Zeitsprechen und mowzdem nach dis-
sem Ende leben,

Freilich mufien sie sich zogen ein zu
einfaches Denken des Fortgangs sk
chem. Sonnen-, Sand- und Wasser-
uhr erwackten den Eindruck, die Zzit
verlaufe in Kreisen, und tawsichlich
dominierte diese Zeit-Auffassung in
derAntike. Geistasgeschichulich kon-
nen wir sogar fragen, ob das zykli-
sche Zeit-Denken nicht der Sennen-,
Sand- und Wasseruhr noch voraus-
ging.

Die Einmaligkeit des Christusgrsches
hens schlof das aus. Ein fir allemal
ist im Christusgeschehen die Zzit auf
Punkt und Linie gebracht® Paulus
wagt darauf eine Aushdhlung des
Zeitenlaufs aus dessen eigenen Kate-
gorien: Nicht allein der eine Zeiten-
kreis bis zu uns, die Zeitenkreise
aberhaupt haben ihre Enden gefun-
den.,Das Ende der Zeiten ist bei uns
angekommen®, schreibt er 1 Kor
10,1lc.

Die Kreise werden damit durch eine
Schwelle gestoppt und gebrochen.
Eine driingende, intensive Fluchtlinie
geht vom Christusgeschehen aus, und
lineare Geschichtsbetrachtung ge-
winnt im Christentum den Vorrang,™
Die Geschichte hat einerseits bereits
ein Ende, eine Summa, ein Ziel, iber
das nichts mehr hinausfiihrt. Anderer-
seits setzt dieses Ende eine Linie zu
neuem Ende - doch nicht weiter - frei.
Sofern Kreise des Lebens und Kreise
der Geschichte in unseren Zeiten
weitergehen (was das Urchristentum
noch nicht filr méglich hilt, aber in
der Kirchengeschichte wieder Bedeu-
tung bekommt),* sind sie der Linie
unterzuordnen.

3. Die Linie entzieht sich, da sie Li-
nie Gottes, nicht Linie von uns Men-
schen ist, unserer genauen Fixierung,
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Im Neuen Testament setzt deswegen
die Vielfalt ein; die wir oben als ty-
pisch flir die Theologiegeschichte be-
obachteten: Die Fluchtlinie fiihrt zu
einem Erscheinen des Menschen-
sohns in der Zeit (Mk 13,24-37), in-
des ebenso zu einem prasselnden
Weltenbrand vor Gottes gerechtem
neuem Himmel und gerechter neuer
Erde (in 2 Petr 3,10-13). Sie endet bei
der Unterwerfung von allem inklusi-
ve Christi unter Gott (1 Kor 15,24-
28) oder anders in einem neuen Jeru-
salem, dessen Mitte Christus macht-
voll und leuchtend gemeinsam mit
Gott bildet (Apk 21,22f;22,3). Sie
gibt der apokalyptischen Hoffnung,
das Ende moge nahe sein, ein Funda-
ment und schlieft trotzdem - aufs
Ganze gesehen - ebenso wenig aus,
daf3 die Zeit lang wird.

4. Vielfalt heiStnun freilichnichtBe-
liebigkeit. Da die Zeit ihre Fiille im
Christusgeschehen findet, findet auch
das, was kommt, seine zentralste For-
mulierung durch das Christusgesche-
hen. Der neutestamentliche Sammel-
punkt dafiir, der Begriff Parusie, hat
heute viel an Konturen verloren. Sein
neutestamentlicher Ausgangspunkt
lohnt ein Innehalten: Par-usie kommt
vomgriechischen Verb ,,par-einai*, ,,da
sein“, und meint daher das spiirbare
und sichtbare Dasein oder die Ankunft
dazu. Wir sind beim zweiten Leitbe-
griffunserer Uberschrift, der Ankunft
Christi.

Die Erfahrung Christi, der da war,
lduft darin mit der Fluchtlinie Gottes
nach dem Christusgeschehen zusam-
men. Viele Ausleger sehen die Zu-
kunft dominieren; Parusie wird
Enderwartung.*® Mindestens ebenso
wichtig ist die sehnsiichtige Erinne-
rung im Begriff: Der da ankomm, ist
kein Fremder. Nein, es ist der, in dem
Gott bereits end-giiltig, zur Fiille der
Zeit, gehandelt hat, Wir sehen ihn
derzeit nicht. Die Auferstehung und
Erhohung (bei Lukas die Himmel-
fahrt) entziehen ihn unseren Augen.
Er ist indessen, weil er auferstanden
und erhéht ist, nicht einfiach abwesend,

Er kommt neu an und ist drédngend un-
terwegs dazu.

Ein Blick auf das dlteste Zeugnis der
Parusie, den 1. Thess, hilft, das zu
verdeutlichen. Menschen sind in der
dortigen Gemeinde gestotben, und
auf einmal stellt sich die Frage: Wie
kénnen Verstorbene Christi Ankunft
erleben? Paulus antwortet, indem er
die Ankunft (Parusie) mit Bildern aus-
malt, die der Antike durch die Einho-
lung von Herrschem in eine Stadt u.4.
geldufig waren (und bei uns zum
»Zrofen Bahnhof* wurden): Der Herr
kommt in grof3er Begleitung. Musik
ertont und ruft alle zum Empfang,
Niemand darf mehr schlafen, und die
Schlafenden stehen auf, um dem
Hermn zusammen mit den iibrigen ent-
gegenzuziehen.

Schlafende aber sind auch die Ent-
schlafenen, und der Herr kommt nicht
zu uns wie ein Mitmensch. Er zieht
uns vielmehr zum Himmel. So reif3t

Dadie Zeitihre Fille im
Christusgeschehen findet,
findet auch das, was
kommt, seine zentralste
Formulierung durch das

Christusgeschehen.
Martin Karrer

seine Ankunft uns alle - die vor uns
Entschlafenen und uns tibrige - zum
Empfang auf die Wolken. Dann - aus
diesem Empfiang heraus - werden wir
immer bei ihm sein (1 Thess 4,13-17
nach 3,13).

Die vielen Einzelprobleme dieses
Textes kann ich zurtickstellen.’” Pau-
lus selbst weif3, wie mythologisch-
bildlich er hier spricht, und wéhltim
Fortgang seiner Briefe andere Bil-
der.?® Ausschlaggebend ist das
Grundanliegen: Die Fiille, die die
Parusie anihrem Ende mitsich bringt,
greift auf die Fiille der Zeit im schon
gewesenen Christusgeschehen zu-
riick. Das Novum der Zukunft, von
dem wir sprachen, ist neu im Sinne
des von uns Unverfligbaren, doch zu-
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gleich vertraut, da es die Fiille Gottes
in Christus, um die wir wissen, ein-
16st. Wichtiger noch als das Novum
der Zukunft ist nach dem Neuen Te-
stament dessen Riickbindung an die
geschehene Ankunft Gottes im Chri-
stusgeschehen.®”

5. Schauen wir von da aus ein letztes
Mal auf die Vielfalt des Neuen Testa-
mentes. Der Bogen von Christusge-
schehen zu Christusgeschehen nimmt
auf sie markant Einfluf3. Drei ganz
verschiedene Schriften mogen das
kurz veranschaulichen: die Apokalyp-
se, der Hebréderbrief und das Johan-
nesevangelium:

5.1 Landldufig steht die Apokalypse
fiir ein Ende der Katastrophen. Ihre
schrecklichen Bilder sind populdrer
alsdie der Rettung. Indes begegnet uns
Christus gerade in der Rettung, Uber
die Helden des modernen Genres der
»apocalypse now* hinaus wird er so-
gar selbst das Ende und nicht nur
Bringer des guten Endes.

Die Charakteristik Gottes und die Er-
scheinung Jesu in Apk 1 weisen dar-
in ein. Denn da Gott Ende und Kom-
men ist* und Jesus, obwohl er tot
war, lebt (1,18), kann Jesus sich dort
aus Gottes Raum heraus vorstellen:
,,Ich bin der Erste und der Letzte und
der Lebendige*“ (1,17b). Griechisch
steht in der Mitte ,,der letzte®, ein
griechisches Wort, das ich auch mit
,,der Ende* tibersetzen konnte. Die
Apk fithrt uns von dort zum abstrak-
ten Nomen: In 22,13 setzt sie neben
die Adjektive ,,Ich bin der erste und
der letzte* die Nomina ,,Ich bin der
(griechischdie) Anfang und das (grie-
chisch der) Ende*. Sie tut das gezielt
am Ende ihrer Darstellung, beim Ein-
tritt in die himmlische Stadt und zum
Baum des Lebens, um zu vermitteln:
Die Gemeinde - wir - diirfen diesem
Eintritt trauen, denn wir kennen den
Zugang bereits. Obwohl er fiir uns
Zukunft bleibt, ist er eine verblirgte
Realitit, weil das Christusgeschehen,
auf das er sich stiitzt, selbst Realitit
ist. Ja, das Kommen Jesu bleibt nicht
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blo ferne Zukunft. Jesus kommt jetzt
und eilends. Das 146t sich vor einem
zukiinftigen Ende erleben, ndherhin
nach den friihliturgischen' Anspielun-
gen in Apk 22 bei der Feier der Ge-
genwart Jesu im Herrenmahl.*' So viel
Raum die Apokalypse der Zukunft
gibt, zielt sie theologisch auf die Ge-
genwart. Auf die utopischen Schluf-
bilder des modemen apocalypse-Gen-
res antwortet sie, wenn man so will,
mit einem Realbild, dem Bild einer le-
bendigen, vom End-Christus aufge-
suchten Gemeinde.*?

5.2 Derberithmte Vers Hebr 13,8 ,.Je-
sus Christus gestern und heute der-
selbe und in die Ewigkeiten/Aonen*
bindet das Novum der Zukunft (so-
fern wir im Hebr tiberhaupt von ei-
nem solchen sprechen diirfen) fast
noch stérker an die Christologie. Seit
aller Zeit - einer Zeit, die uns nahe
wird wie gestern - und heute ist Jesus
derselbe, abgeleitet von der Selbig-
keit Gottes.¥ Die Gemeinde ist mit
ihm, unter seiner Leitung unterwegs,
und damit steht das Ende aus ihm
heraus fest. Er ist als der Anfithrer auf
dem Weg zum Himmel zugleich der
Vollender (2,10;12,2).* Wieweit
auchimmer Aonenkreise reichen mo-
gen,* ist ihre Dehnung oder Neues
in ihnen unwesentlich. Wesentlich ist
allein das Geleit Christi.*

5.3 Am faszinierendsten aber ver-
schmilzt das Johannesevangelium die
Zeithorizonte. Wir lesen es heute im
Riickblick, in einem Abstand, der den
Eindruck erweckt, wir hitten weni-
ger Gegenwart Jesu als die Jiinger.
Das Johannesevangelium dagegen
wehrt diesem Eindruck. Jesus ist
weggegangen. Dieser gemeinurchrist-
lichen Erfahrung stimmt es zu. Doch
es artikuliert sie genauer: Jesus ist
aufgebrochen und hiniibergegangen
zum Vater, um den Seinen Wohnung
zu bereiten.*’ Thnen fehlt in der Zwi-
schenzeit nichts. Im Gegenteil, wih-
rend Jesus wihrend seines Lebens die
Unsicherheitund Konflikte seiner Jiin-
gernoch vertiefte, verspricht er ihnen

bei seinem Weggang einen Beistand,
der ihnen alles, was er sagte, ohne
Abstrich vermittelt, und dariiber hin-
aus ihre Konflikte bis zum duf3ersten
Zusammenstof3 mit der Welt und de-
ren Herrscherkldrt (laut den sog. Pa-
rakletspriichen bis 16,8-11).48

Durch den Beistand -im allgemeinen
Sprachgebrauch den Geist - wird Je-
sus somit in der Geschichte weiter
préasent. Der Augenblick des Endes in
seiner Gegenwart wandert gewisser-
maflen durch die Zeiten. Was die
Menschen vom Ende erhoffien - Auf-
erstehung und Leben -, wird in ihm
schon Person (berilhmt zusammenge-
fafit im Wort Joh 11,25 ,,Ich bin die
Auferstehung und das Leben [...]).
Wer sich deshalb hierund heute an sei-
ne Person anlehnt, erfihrt diese Aufer-
stehung und dieses Leben durch ihn,
und der Tod wird ihm nichts anhaben.
Selbst die Parusie muf bei dieser
Konzeption nicht mehr eigens thema-
tisiert werden. So gewiB3, wie Jesus
zum Vater aufbricht, um Wohnungen
zu bereiten, so gewif3 wird er wieder-
kommen. Doch dieses Kommen zu
den Seinen erhilt seinerseits eine
Schwebe vom Futur zur Gegenwart.*
Falsch wiirde auf Jesus blicken, wer
mehr auf ein Novum der Zukunft ach-
tet als auf dic verbiirgte Gegenwart.
Gegenwart und Zukunft bestimmen
sich gleichermallen aus Christus, der
gekommen ist und kommt.>

Ergebnis

Mit wenigen Strichen kann ich biin-
deln. Von auf3en gesehen, kennzeich-
net das Christentum wie das Juden-
tum ein lineares Geschichtsdenken.
Die Geschichteist nichtdurchZyklen
zu erschlieBen, sonderm vom Handeln
Gottes aus, und zwar auf ein Ziel, ei-
nen SchluBpunkt Gottes hin. Genauer
betrachtet, gewinnt diese Linearitétih-
ren entscheidenden Bezug und ihre
Fluchtlinie im Christusgeschehen und
der Person Christi. Die vielfdltigen
Zuginge zur Zukunft, von skeptischer
Enderwartung liber verantwortungs-
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volle Gestaltung bis zur kritischen Uto-
pie, die im christlichen Europaentstan-
den, halten diese Wurzel im Allge-
meinbewuBtein nur teilweise prasent.
Docheine genauere Betrachtung deckt
sie auf, und fiir das Gesprich zwi-
schen den Religionen ist sie wesent-
lich.

Anmerkungen

!'S. Augustin, Conf. XI 14 und 16{f sowie Civ.
Dei. Literatur bei Christoph Miiller, Geschichts-
bewuBtsein bei Augustinus [...], Cass. 39/2,
Wiirzburg 1993

2 Namentlich in der Orthodoxie, deren Zeiterle-
ben sich in der gdttlichen Liturgie biindelt. Vgl.

- Paul Evdokimov, Das Gebet der Ostkirche. Mit

der Liturgie des HI. Johannes Chrysostomos,
Graz u.a. 1986, 44-48

* Dadamals der Tag von Abend zuAbend, nicht
wie bei uns von Mitternacht zu Mitternacht ge-
z4hlt wurde

¢ An der er manches Jahr feiite, bis er ihre Verdf-
fentlichung duldete, ohne sie selbst vorzuneh-
men. Niheres s. Ferdinand Cohrs in der Edition
WA 53, 1-184, dort 1-8. Der Text ist lateinisch
und ,,Supputatio annorum mundi* betitelt. Ich
iibersetze im Zitat aus 171.

5 Wie der Titel ,,Supputatio® eigentlich zu iber-
setzen ist. [hr Datum des Endes war bereits iiber-
holt, als der Text 1541/4S verdffentlicht wurde.
¢ ,Ab Adam“, wie Luthers Quelle, ein Breviari-
um (Kurztext) des,,gebildetsten hebriischen Hi-
storikers*, des (Pseudo-)Philo, schrieb (Quelle
in WA 53, 19-21; Zitate 19,21, von M.K. iiber-
setzt). Differenzen in der Rechnung im einzel-
nen schloB das nicht aus; Luther kam auf 261
Jahre Diffierenz seines Kalenderendes zum jii-
dischen Kalender seiner Zeit (sein Jahr 5500 [=
1540] sei dort 5299; s. die Randnotiza.a.O. 171).
7 Vgl. die 6 Tage der Schrift vor dem Sabbat
(Gen 1; Ubersicht {tber frohjtidische Weltalter-
spekulation z.B. bei Jirg Frey, Das apokalypti-
sche Millennium. Zu Herkunft, Sinn und Wir-
kung der Millenniumsvorstellung in Offienba-
rung 20, 4-6, in: Christoph Bochinger/ders. u.a.,
Millennium. Deutungen zum christlichen My-
thos der Jahrtausendwer.de, KT 171, Giitersloh
1999, 10-72: 45-48). In der Analogie dazu ver-
weist der siebte Tag auf die kommende Ewig-
keit, den ,,Sabbatum aeternum‘‘; s. WA 53, 22

¥ bSan 97a/b; AZ 9a. Wahrscheinlich vermittel-
te Reuchlins Talmud-Ubersetzung das Wort an
die Reformation (siehe Folker Leppin, Antichrist
und jlingster Tag. Das Profil apokalyptischer
Flugschriftenpublizistik im deutschen Luthertum
1548-1618, QFRG 69, Giitersloh 1999, 131f).
Ob Luther diese Herkunfi allerdings bewuBt war,
ist unklar (verneinend WA 53,12f).
9Ichiibersetzte aus WA 53, 22 nach der Erstaus-
gabe.

'0°S. den Nachsatz ,,wegen unserer vielen Siin-
den sind schon manche von diesen [scl. den
Messias-Jahren] verstrichen®, so daB sich das
Kommen des Messias verzogert, im Talmud, den
die christliche Rezeption Gibergeht (dazu Peter
Schdfer, Die Torah der messianischen Zeit, ZNW
65, 1974, 27-42, bes. 36T, nach dort S. 36 das
Ubersetzungszitat).

! WA §3, 125, lateinisch: ,,in Concilio Aposto-
forum publico decreto lex abrogatur et libertas

promulgatur alege.*
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12 Es tritt in der Supputatio mit dem Ubergang
zum 6. Jt. in die Rolle des Antichrist ein, und
nach Gregor VII. erhslt Gregor IX. als ,decreta-
lium autor* eine besonders negative Kennzeich-
nung (WA 53, 152,154,159).

3 In ihn floB das vorchristliche Staatsideal Pla-
tos, die Bewunderung der neu entdeckten, nicht-
christlichen Kulturen Amerikas und christlich-
humanistische Hoffnung gleicheninaBen ein. Die
Deutung ist bis heute umstritten (erste Informa-
tionen im Nachwort Eberhard Jickels zur Uber-
setzung durch Gerhard Ritter: Thomas Morus,
Utopia, Reclams Universal-Bibliothek, Stuttgart
1979, 181-188).

4 Vgl. Richard Saage, Zwischen Sozialkritik und
Apokalypse. Millenaristisches und utopisches
Denken vor der Jahrtausendwende, Forschung
und Lehre 1999, 631-633: 632.

15 Zum Werdegang dorthin und Einfliissen aus
Apk 21fs. Otto Bécher, Apokalyptische Struk-
turen in der Geschichte des Mittelalters und der
Neuzeit, ZBKG 2000 (im Erscheinen).

1% Johann Jakob Christoffel von Grimmelshau-
sen, Der Abenteuerliche Simplicissimus Teutsch
(1669), dtv 2004, Miinchen 51980, 225f, Zitat
225 (aus Buch 3, Kap. 5). Am Ende des Duktus
endet freilich die Friedfertigkeit. Wer namlich
solchen Frieden nicht annimmt, soll mit Pech
und Schwefel dazu gebracht werden (227).

17 Vgl. die Konzeption Hans Kiings (z.B. Welt-
ethos fiir Weltpolitik und Weltwirtschaft, Miin-
chen 1997, bes. 159-213)

'8 Und radikale Reformatoren entwickelten (nach
mittelalterlichen Vorldufern) eine millennaristi-
sche, das Reich Gottes auf Erden suchende und
gegebenenfalls erzwingende Variante: eine gut
lesbare Ubersicht z.B. in Hans-Jirrgen Goertz
Hg., Radikale Reformatoren. 21 biographische
Skizzen von Thomas Miintzer bis Paracelsus,
Miinchen 1978

1% Das Konzil von Trient beschrénkte sich dar-
auf, am Purgatorium und am Wert der Anrufung
der Heiligen, der Reliquien und Bilder fiir die
christliche Hoffnung festzuhalten: DH 1820-
1822; Dokumente deutsch auch in Gortfried
Bachl Bearb., Eschatologie I, TzT.D 10, Graz
usw. 1999, 86-88

% Lumen gentium 48, Zitate nach DH 4168, er-
steres unter Berufung auf 1 Kor 10,11, letzteres
Tit 2,13

2 Beginnend mit Wolfhart Pannenberg, Rolfund
Trutz Rendtorff, Ulrich Wilckens, Offenbarung
als Geschichte, KuD.B 1, G6ttingen 1961. MaB-
geblich fur diese Gruppe wurde die Verlagerung
von Gottes Offenbarung in die Zukunft ab Jes
40,5 (Deuterojesaja) und die biblische Apoka-
lyptik; zum Marxismus hielt sie Distanz.

2'S. Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frank-
furta. M. 1959, dessen Vermittlung in die Theo-
logie noch deutlicher als durch Wolfhart Pan-
nenberg (Reaktion auf Bloch z.B. in: Der Gott
der Hoffnung [1965] = Grundfragen systemati-
scher Theologie. Gesammelte Aufsitze, Gottin-
gen 1967, 387-398: 394) durch Jiirgen Moltmann
(Theologie der Hoffnung [1964], Miinchen
131997 u.a. Beitrige), kath. durch Johann Bap-
tist Metz (Glaube in Geschichte und Gesellschaft.
Studien zu einer praktischen Fundamentaltheo-
logie, Mainz 1977; u.a. Beitrdge) gefordert wur-
de.

3 Viel von den Quellen und der Diskussion ist
inzwischen in Ubersicht erschlossen: Ratl For-
net-Betancourt (Hg.), Befreiungstheologie: Kri-
tischer Rilckblick und Perspektiven fiir die Zu-
kunft, Bd. 1-3, Mainz 1997

3 1ch nenne bes. Gerhard Sauter, Einfithrung in
die Eschatologie, Darmstadt 1995 und G.Bachl

(s. Anm. 19) 11, 1999 als allg. Ubersicht; Ber-
told Klappert, Worauf wir hoffien. Das Kommen
Gottes und der Weg Jesu Christi, Mit einer Ant-
wort von Jiirgen Moltmann, KT 152, Gttersloh
1997 wegen des Bogens zum christlich-jiidi-
schen Gesprich und Claus Urban u.a. (Hg.),
Ende der Zeit? Die Provokation der Rede von
Gott, Mainz 1999 wegen des Einbezugs von Jo-
seph Ratzinger und Johann Baptist Metz

BVgl. bes. Jiirgen Moltmann, Das Kommen Got-
tes. Christliche Eschatologie, Giitersloh 1995,
44-47

2 Apk 21,5 nach Jes 43,19; vgl. 2 Kor 5,17
#Vielleicht greift Paulus dabei auf eine sehr alte
Tradition zuriick: s. die Diskussion von Alfred
Seeberg, Der Katechismus der Urchristenheit
[1903], ThB 26, 1966, 59-61 bis zu den jiing-
sten Kommentaren

2 Nach Erkenntnissen der Forschung eine nach-
trigliche Zusammenfassung der Verktindigung
Jesu. - Vgl. in der joh Literatur die Differenzie-
rung ab Joh 7,8, deuteropaulinisch bes. Eph 1,10
? Gen 25,24

3 Griechisch handelt es sich um das Wort ,,te-
los“, das neutestamentlich bes. bei R3m 10,4
diskutiert wird (Lit. zuletzt bei Klaus Haacker,
Der Brief des Paulus an die Rémer, ThHK 6,
Leipzig 1999, 206fF.

3! Griechisch ist das das Proprium des Perfekts.
Daher formuliert unser Vers perfektisch. Viele
Ausleger sehen den fiir ,,Zeit* gewshlten grie-
chischen Ausdruck ,,kairos“, der inhaltlich ge-
fiillte Moment damit korrespondieren.

32 Griechisch die Ausdrucksweise des Aorist; da-
her formuliert unser Vers nun aoristisch. Di¢ un-
terschiedlichen Ausdriicke fur Zeit (Mk 1,15
wkairos'; Gal 4,4 , chronos®) sollte man dage-
gen im Sprachgebrauch des 1. Jh. nicht zu sehr
differenzieren.

¥ Eine bekannte Formulierung dafiir ist das
»ephapax®, ,.ein fiir allemal*, des Hebréerbriefs
(7,27 ud.)

#Dankjidischer Erwartungen eines wirklichen
Endes durch die Mutterreligion gegen die Vor-
lieben von Griechen und Rémern gut vorberei-
tet

3 Nach Joseph Kardinal Ratzinger, Das Ende
der Zeit, in: Urban u.a., a.a.0. (s. Anm. 24), 13-
31: 24ff wird Thomas von Aquin ein wichtiger
Zeuge fiir ein Bedenken von Kreisen der Zeit.
Das macht schwer, im Christentum génzlich von
linearem Zeitverstiandnis zu sprechen, wie Rat-
zinger hervorhebt.

% Vgl. die Motive des (Gerichts- und End-)Ta-
ges Gottes (fortgefiihrt zum Tag des Herrn Jesu
Christi ab 1 Kor 5,5; 2 Kor 1,14), der kommen-
den Herrschaft Gottes und des Menschensohns
und dazu Joost Holleman, Resurrection and
Parousia. A Traditio-Historical Study of Paul’s
Eschatology in 1 Corinthians 15, NT.S 84, Lei-
den usw. 1996, 95-122 u.a.

¥ Ein Forschungsiiberblick bei Otto Merk, 1
Thessalonicher 4,13-18 im Lichte des gegenwir-
tigen Forschungsstandes, in: Martin Evang u.a.
Hg., Eschatologie und Schopfung. FSErich Gra-
Ber, Berlin usw. 1997, 213-230

3 S, Nikolaus Walter, Leibliche Auferstehung?
Zur Frage der Auferweckungshoffnung bei Pau-
lus, in: Michael Trowitzsch (Hg.), Paulus, Apo-
stel Jesu Christi (FS Giinter Klein), Tilbingen
1998, 109-127 zum Bildwandel in I Kor 15 und
2Kor 5

% Weiteres zur frithen Geschichte der Parusie-
vorstellung bei M. Karrer, Jesus Christus im Neu-
en Testament, GNT 11, Gottingen 1998, 59-62
4 Als das A und O und der Kommende in 1,8.
Zur dortigen Fortschreibung des alttestamentli-
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chen Gottespradikats vgl. Sean McDonough,
YHWH at Patmos: Rev 1:4 in its Hellenistic and
early Jewish setting, WUNT 11/ 107, Tiibingen
1999, bes. Kapitel 2, 58-122
4 Friihliturgisch bes. 21,17 und 20 (Maranatha),
vorbereitet im Text der Apk bes. durch 3,20. Die
Herrenmahls-Konnotate sind m.E. noch etwas
starker zu gewichten als jiingst bei Harald Ul-
land, Die Vision als Radikalisierung der Wirk-
lichkeit in der Apokalypse des Johannes, TANZ
21, Tibingen 1997, 154-156
2Lt zur Eschatologie der Apk zuletzt bei Han-
na Roose, ,,Das Zeugnis Jesu“. Seine Bedeutung
filr die Christologie, Eschatologie und Prophe-
tie in der Offenbarung des Johannes, TANZ 32,
Tubingen 2000, 54-58,131-134 u.6.
9 Vgl. Erich Grapfer, Andie Hebrder, EKK X VII/
3, Neukirchen-Vluyn 1997, 372. , Echthes*, ,,ge-
stern (im Hebr nur hier) umschreibt daher nicht
nur ein ,,soeben*/,,vor kurzem*, sondern reicht
zurick in die Préexistenz. Diese Préexistenz al-
lerdings wird statt zu ferner Vergangenheit zu
erlebbarer Nihe (vgl. allg. die Reflexion auf das
Soeben bei Aristoteles, Physik IV 222b).
“ Teleibtés®, ,,Vollender®, 12,2 nimmt wieder
das Motiv des ,telos, Endes, in sich auf
4 Der Hebr greift das Bild des Ai6n auf, der auf
antiken Darstellungen (s. Marcel LeGlay, Art.
Aion, LIMC 1/1, Miinchen 1981, 399-411 und
dazu im Bildband LIMC 1/2, Miinchen 1981,
310-319) das Rad der Zeitstufen in Hinden hilt.
So entgrenzt er die Zukunft Christi iiber die an-
stehende, im Lrleben unmittelbar erwartete Zu-
kunft hinaus, und das, obwoh! er die unmittel-
bare Erwartung liebtunddenEinbruch von Got-
tes Zeit thematisiert (s. 6,5 etc; vgl. Hermut
Lohr, Umkehr und Siinde im Hebréerbrief,
BZNW 73, Berlin, New York 1994, 188-197,
ua.).
4 Verbunden mit dem soteriologischen Ziel, die
Kinder Gottes von der Knechtschaft der Siinde
und des Todes und dem Durcheinanderbringer
(Teufel) zu befreien (2,14-18 u.8.). Der Tod Jesu
ist dafiir Schliissel und nach 2,9ff;13,20 selbst
eigentimlich eine Bewegung hinauf.
478, bes. 13,1;14,2;16,28
* Zum joh Parakleten H. Ch. Kammiler, Jcsus
Christus und der Geistparaklet, in: Hofius/ders.,
Johannesstudicn: Untersuchungen zur Theolo-
gie des vierten Evangeliums, WUNT 88, Tiibin-
gen 1996, 87-190; Chr. Dietzfelbinger, Der Ab-
schied des Kommenden, WUNT 95, Ttibingen
1997, z.St. ua.
4 Manche der Stellen mit ,,erchomai* in den Ab-
schiedsreden klingen futurisch und wie ein Fth-
ren hinaus aus der Welt (s. bes, 14,3), andere
sind leichter als ein Kommen zu den Seinen in
der Welt zu verstehen, auf daB sie nicht verwaist
seien (s. bes. 14,18; vgl. das Kommen des Auf-
erstandenen in 20,19.24.26). Die Spannung setzt
sich im Nachtragskapitel 21,22f fort. Zum Stand
der Forschungsdiskussion s. Klaus Scholtissek,
Relecture und réécriture: Neue Paradigmen zu
Methode und Inhalt der Johannesauslegung auf-
gewiesen am Prolog 1,1-8 und der ersten Ab-
schiedsrede 13,31-14,31, ThPh 75, 2000, 1-29
*Mit dieser eigentiimlichen joh Eschatologie be-
faBt sich eine Fille von Literatur. Ich nenne nur
die neuesten Studien: Axel Hammes, Der Ruf
ins Leben. Eine [...] Untersuchung zur Eschato-
logie im Johannesevangelium [...], BBB 112, Bo-
denheim 1997; Kurt Niederwimmer, Zur Escha-
tologie im Corpus Johanneum, NT 39, 1997,
105-116 und bes. wichtig Jérg Frey, Die jo-
hanneische Eschatologie, I /T / JII, WUNT 96/
110/ 117, Tbingen 1997/1998/2000
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