THEODOR SEIDL

Tinzerinnen, Weberinnen, Klagefrauen.

Spuren von Frauenrollen in den Kulten des Alten Israel

A Hinfiibrung

1) Bei der Planung und Organisation der Vorlesungsreihe habe ich
mich zunichst gefragt: Hat das Alte Testament zum Thema dieser
Ringvorlesung »Geschlechtsspezifische Funktionen und Rollen von
Kultpersonal« iiberhaupt etwas beizutragen? Denn im Textkorpus der
Hebriischen Bibel ist der Befund zum Kultpersonal, d.h. zu den
Subjekten und Trigern wenigstens des offiziellen Kultes in Israel
sehr einformig und eindeutig: Minner, Priester beherrschen die Sze-
ne. Das 1st ein allgemein bekannter Befund in der Religionsgeschich-
te Israels und braucht nicht lange diskutiert zu werden. Schon Well-
hausen? stellte lapidar fest: »Die Religion (in Israel) ging die Weiber
viel weniger an als die Minner-

Bei den Hauptvollziigen des Kultes im Alten Israel, vor allem am 2.
Tempel in Jerusalem steht ausschlieRlich minnliches Kultpersonal
den Riten und Begingnissen vor: Vor allem den Opfern mit Entge-
gennahme der Gabe, dem Schlachten, Zerteilen und Verbrennen des
Opfertieres und der Entsorgung des Ubriggebliebenen (Lev 1-7 %);
das gilt ebenso fiir alle mit Tieropfern verbundenen Ritualhandlun-
gen wie Blutlibationen oder Blutap%)hkatlonen zur Entstindigung,
Stihneleistung und Reinigung (Lev 16™). Diese rein minnliche Domi-
nanz im Kult wird in der Priesterschrift (P), die den kultischen Be-
reich literarisch dominiert, legitimiert mit der Ruckfihrung der prie-
sterlichen Dienste, Obliegenheiten und Privilegien auf Aaron, den
Mosebruder, und seine Séhne: So die Anweisung Jahwes an Mose in
Ex 28,1°: »Lass aus der Mitte der Israeliten deinen Bruder Aaron und

b Vgl. etwa LOHR (1908) 44-49, FOHRER (1969) 209-212, ALBERTZ (1992) 525-527,
BIRD (1987) 397-399.401: Sie nennt drei Griinde fir die mangelnde kultische Re-
prisentation der Frauen im Alten Testament: Periodische Unreinheit, soziale Unter-
ordnung, Familienpflichten.

2 WELLHAUSEN (1897) 102. 165 (nach LOHR (1908) 2).

3 Dazu in Ausfiihrlichkeit die neueren Kommentare zu Lev: RENDTORFF (1985ff.),

MILGROM (1991), GERSTENBERGER (1993), STAUBLI (1996) passim; weiter un-

verzichtbar wegen seiner Ausfihrlichkeit und Griindlichkeit ELLIGER (1966).

Der neuere Forschungsstand und ein weiterer Auslegungsversuch zu diesem

komplexen Text ist geboten bei SEIDL (1999); als neueste Monographie kann JUR-

GENS (2001) angezeigt werden.

> Vgl. NOTH (1965) 179f., UTZSCHNEIDER (1988) 218f.
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mit ihm auch seine S6hne zu dir kommen, damit sie mir als Priester
(kobanim) dienene.

Ahnliches gilt bei der zweiten Gruppe des alttestamentlichen Kult-
personals, den Leviten® (Abstammung von Levi, einem Sohn Jakobs,
vgl. Dtn 33,8-11).

Doch auch auRerhalb der P und ihrer exilisch-nachexilischen Kult-
ordnung ist die Tatigkeit des kobhen Minnern reserviert: Namentliche
Beispiele fir minnliches nicht-P-Kultpersonal’, — wahrscheinlich
auch von Vor-P-Kultpersonal — sind: Der Priester Micha und sein von
ihm angestellter Levit in Ri 17£.8, Eli und seine Séhne Hofni und Pin-
has am Heiligtum von Schilo” (1 Sam 1—4), Abjatar und Zadok, die
beiden Hauptpriester Davids (1 Kon 2,26f.35'%), von denen sich Ab-
jatar auf die Eliden zurtuckfihrt, schlieflich David selbst in seinen
priesterlichen Funktionen an der Lade!! und die ihm folgenden Ko-
nige Israels und Judas, die immer wieder in kultischen Funktionen
und damit als oberste Trii%er und Reprisentanten des Kultes geschil-
dert sind (z.B. 1 Kén 13,11%)

Soweit zum dominierenden Befund beziiglich des Kultpersonals im
Alten Israel, reprisentiert durch die umfangreichen kultischen Texte
des Alten Testaments.

2) Nun gehort es zur Eigenart unserer Quelle, dass sie zwar auf wei-
te Strecken nach den Mafigaben von »Kanon und Zensurd3 redaktio-
nell vereinheitlicht ist, und, was Kult und Gottesbezeichnung und
Gottesvorstellung betrifft, nahezu uniformiert ist und die Handschrift
der nachexilischen Orthodoxie am 2. Tempel trigt, aber zum Gliick
auch polemische Auseinandersetzungsliteratur ist und die Heterodo-
xien, die sie bekimpft und abrogiert, auch zu Wort kommen ldsst
und darstellt. Diese indirekten Bezeugungen von Religionspraktiken,
die dem nachexilischen Jahwekult nicht entsprechen, sind das Ein-
gangstor fur die kritische religionsgeschichtliche Forschung und
Hypothesenbildunig. Sie hat es fertig gebracht — um ein Wort von
Manfred Weippert 4 zu zitieren —, die Quelle von ihrem deuterono-
mistischen Kopf wieder auf die vordeuteronomistischen Fifle zu
stellen, und etwa in der sog. Monotheismusdebatte!® viel zur Erhel-

6 Grundlegend dazu GUNNEWEG (1965); Uberblicke bei KELLERMANN (1984) 499—
521 und WERNER (1995) 623-625.

7~ Uberblick bei CODY (1969). Eine Untersuchung der auerhalb P stehenden Texte
zum alttestamentlichen Priestertum auf neuem Forschungsstand steht noch aus.

8. Dazu BUDDE (1897) 110-125, GRAY (1967) 362-372, GORG (1993) 88-94.

9 Dazu STOEBE (1973) 107-120.128-137, STOLZ (1981) 31-36.39—44. B

10 7y die6sen Akteuren im Rahmen der Erzihleinheiten von 1 Kon 1f. s. HAUSL (1993)
258-261.

1.2 Sam 6, s. STOLZ (1981) 212-218, STOEBE (1994) 187-206.

12. ygl. REHM (1979) 140-145, WORTHWEIN (1977) 166172, FRITZ (1996) 139—143.

13- Nach A. und J. ASSMANN (1987).

4 WEIPPERT (1990) 151.
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lung der nichtmonotheistischen Verhiltnisse im vorexilischen Israel
beizutragen.

Einen ahnlichen, wenn auch nicht ganz so ergiebigen Ansatzpunkt
hat die spezielle religionsgeschichtliche Sicht und Bewertung des
vorexilischen bzw. nichtpriesterschriftlichen Kultes und Kultperso-
nals gewihlt: Denn gerade in der Polemik der Propheten zu be-
stimmten Kultpraktiken in der Umgebung des Jerusalemer Tem-
pelsl(’, in ihrer Kritik an bestimmten Gruppen, die in der Aura des
Tempels mit Kulten befasst sind!?, in der Abrogationspraxis der ju-
diischen Konige Hiskija'® und Joschija!®, in den polemischen Spit-
zen, die sogar das P-Werk gegen bestimmte kultische Institutionen
ausfihrt?®, wird immerhin indirekt, aus der Projektion deutlich: a)
dass die Kulte im Alten Israel vielfiltig und vielgestaltig waren, b)
dass Jahwe nicht allein Objekt der kultischen Verehrung war, ¢) dass
die aaronidischen oder levitischen Priester nicht als alleinige Kulttri-
ger fungierten.

Aus diesen indirekt aus dem Alten Testament erschlossenen Mini-
malerkenntnissen zum vorexilischen Kult im Alten Israel mochte ich
einige Beobachtungen, Diskurse und FErgebnisse bisheriger For-
schung vorstellen und sie zur Diskussion stellen. Sie beziehen und
beschrinken sich dem Thema gemifl auf weibliche Trigerschaft in
diversen altisraelitischen Kulten. Dabei stosst man freilich nur auf
Spuren von Frauenrollen. Es ergibt sich aus dem sehr diinnen Text-
befund kein System, geschweige denn eine Korrektur des Befundes
von der minnlichen Dominanz im Kult Altisraels. Immerhin aber
sind die Hinweise auf wechselnde und variable Geschlechterrollen
im Kult méglich und dies erlaubt Uberlegungen und Diskussionen
um Frauen als Trigerinnen oder Mittrigerinnen von diversen Kulten
im Alten Israel?!.

Spurensuche ist reizvoll und aufregend, liasst im besten Fall eine
Spur zur anderen legen, so dass vielleicht ein Ziel sichtbar wird; Spu-
rensuche kann aber auch bedeuten die Spur verlieren; auch das ist
eine oft zu machende Erfahrung.

3) Im Folgenden sei das Thema noch etwas abgegrenzt und die im
Thema verwendete Terminologie definiert:

15 zZusammengefasst ist sie von STOLZ (1996); vgl. auch KEEL-UEHLINGER (1992)
453-475.

16. 7 B Jer 7,16-20; 7,29-83.

17 7.B. Ez 8,5-18; 13,17-21 (Prophetinnen!).

18 Kon 18,4

192 Kon 22f.

20. px 38,8, s.u. Punkt B 3.

- Eine gute Ubersicht Giber das gesamte Material bieten die Beitrige von BIRD (1987)

und (1997).
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»Kult« ist jeglicher sichtbarer Ausdruck gliubiger menschlicher Bezie-
hung zu Gottheiten und ist Verehrung von Gottheiten; Kult ist zu-
dem »geistgesetzte und geordnete Form des Umgangs mit dem Gott-
lichen«?2,

Zum Kult?® gehort als Subjekt sein individueller oder kollektiver Tri-
ger oder seine Trigerin, der Verehrer/-in oder eine Gemeinschaft
von Verehrern/-innen.

Die wichtigsten Kultformen sind Opfer, Gebet, Geliibde; gemein-
schaftliche Kultformen sind z.B. Prozession, Gesang und Tanz; Kult
vollzieht sich an heiligen Orten, zu heiligen, besonders ausgegrenz-
ten bestimmten Zeiten; Kult ist in Regeln festgelegt und vollzieht
sich dann in Riten und Ritualen, angeleitet und kontrolliert von Kult-
spezialisten, die ich im engeren Sinn als Kultpersonal ansprechen
mo6chte und abheben will von den Subjekten des Kults, dem oder
den Frommen, Verehrern oder Adoranten.

Der Kultspezialist/-in, das Kultpersonal, steht in einer Mittlerrolle
zwischen Verehrer und der Gottheit und wacht tiber den korrekten
und rechtmifligen Ablauf des Kults.

Bei unserem Durchgang durch die Beispiele des Alten Testaments
wird es nicht immer moglich sein, aus den beobachteten kultischen
Frauenrollen ein weibliches Kultpersonal im streng definierten Sinn
abzuleiten und zu folgern, dass die genannten Frauen zu berufsmi-
Big ausgebildetem und berufsmiRig titigem Kultpersonal gehorten.

Zum Definitorischen des Themas und gleichzeitig zur Beschrinkung
seiner Durchfiihrung gehort die grundlegende Unterscheidung von
verschiedenen sozialen Ebenen, auf denen sich Kult vollzieht und
auf denen unterschiedliche Triger und Spezialisten fungieren:

Fir die Gesellschaft des vorexilischen Israel unterscheide ich in An-
lehnung an Albertz?* und Niemann? den Hauskult, den Lokalkult
und den Residenzkult.

Unter Hauskult ist alles subsumierbar, was sich in der Tragerschaft
der Familie und ihrer Mitglieder kultisch vollzieht, ebenso die For-
men personlicher Frommigkeit.

Lokalkult bezieht sich auf dorfliche oder stidtische Gemeinschaften
und zeichnet sich durch Vielfalt und Variabilitit, eben durch Lokal-
kolorit aus.

Im Residenzkult ist der Triger des Kults der Machthaber, der in sei-
ner Residenzstadt eine Gottheit (die personliche Schutzgottheit) oder

2. L ANCZKOWSKI (1961) 659.

- Zur folgenden Einteilung und Klassifikation s. DIEBNER (1985) 5-28.
24 ALBERTZ (1992) 4043 und (1994) 82.

2 NIEMANN (1993) 244f.280.

N
w
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bestimmte Gottheiten verehrt und die damit verbundenen Kultfor-
men durchfiihrt. Dieser Kult steht in enger Beziehung zur machtha-
benden Dynastie, libt aber auf andere Kultebenen keinen Zwang aus
und schrinkt die dort geltenden Kultformen nicht ein; Residenzkult
bleibt ohne dirigistische Mission. Daher der Terminus »Residenzkult
»statt »Staatskult« oder statt »offizielle Religion«, bei der eine starke
Uniformierung angenommen werden muss. Der so definierte tole-
rante Residenzkult diirfte auch Bedingung der Moglichkeit fur die
Vielfalt der Kulte gewesen sein, die es im Alten Israel gab.

Meine Beispiele fiir Frauenrollen in altisraelitischen Kulten beschrin-
ken sich auf die Ebenen des Lokal- und des Residenzkultes. Ich
klammere alttestamentliche Zeugnisse fiir den privaten oder famlha-
ren Hauskult aus; diese Beispiele sind bekannt und untersucht?
selbstredend hatten Frauen in Israel die Moglichkeit, ihre rehglosen
Bediirfnisse in Haus und Familie zu artikulieren und auch offentlich
zu machen: Néte und Anliegen bei Schwangerschaft, Geburt, Kin-
derlosigkeit, in den Bereichen zwischen Leben und Tod, im Bereich
der Familien und der Kinder. Beispiele fiir die Ebene des Haus- und
Familienkults im Alten Testament sind Hanna und ihr spontanes Ge-
libde in Schilo vor Eli (1 Sam 1), oder die Schunemitin, die Orakel
einholt und den Propheten befragt (2 Sam 4).

Auf dieser Ebene wiirde niemand von Frauen als Kultpersonal spre-
chen; diesen kultisch-religidsen AuRerungen der genannten Frauen
fehlt der ganz offentliche, offizielle, fiir eine groRere Glaubensgrup-
pe reprisentative rituelle Akt. Erst bei den folgenden Beispielen, die
auf der Ebene von Lokal- und Residenzkulten anzusiedeln sind, stellt
sich die Frage, ob Frauen eine Trigerschaft im Kult des Konigs und
im Rahmen des koniglichen Heiligtums (des Tempels) inne hatten.

Ich stitze mich bei den Belsp1elen auf die umfassende Zulassungsar-
beit von Silke Ledermann?’, die unter der Agide von Frau Dr. Maria
Hiusl an meinem Lehrstuhl Verfasst worden ist.

Eine erstaunlich reiche Sekundirliteratur (s. Liste) bezeugt die At-
traktivitit und Effektivitit des Themas.

2. g WINTER (1983), GERSTENBERGER (1994), BIRD (1987) und (1997).
27 LEDERMANN (1996).
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B Beispiele fiir kultische Frauenrollen in alttestamentlichen
Texten

1 Berufsmdysige Klagefrauen: Jer 9,16-21

Ich beginne meine Spurensuche gegenliufig zur Reihenfolge des
Vorlesungstitels mit der Rolle, in der Frauen in vielen Religionen und
Kulten auch im Alten Orient als Kultspezialistinnen gelten, mit der
Totenklage®®. Sie gehért auch im Alten Testament in den Zusam-
menhang des rituellen Totenkults? (misped: Gen 50,10), zu dem Ri-
ten wie Scheren der Haare, Streuen von Asche aufs Haupt, Korper-
einritzungen, Verinderungen der Kleidung als Unkenntlichmachung
vor den Totenddmonen gerechnet werden. Die Ubernahme der spe-
ziellen Totenklage durch Klagefrauen ist im Alten Testament mehr-
fach bezeugt®® und durch ikonographische Dokumente auch auRer-
halb Israels belegt®! (Bild1):

Als Textbeispiel wihle ich einen Ausschnitt aus einer Unheilspro-
phetie Jeremias, in der es zwar um eine metaphorisch zu interpretie-
rende Totenklage um das am Abgrund stehende Israel geht — der
Prophet sieht es schon unter den Toten, vgl. Am 5,7ff. —, aus der je-
doch das Spezialistinnentum der Frauen als Totenklagefrauen recht
deutlich hervorgeht, weshalb die Klagefrauen durchaus in die Nihe
von berufsmidigem Kultpersonal mit Spezialkenntnissen gestellt
werden konnen.

 Dazu wird mit Recht bis heute zitiert das Standardwerk von JAHNOW (1923).
- Der terminus technicus ist misped, s. Gen 50,10.
30-'5. 2 Sam 1,24; Jer 38,22; Fz 32,16.
31 Das folgende Beispiel nach KEEL-UEHLINGER (1992) 139, Abb. 150.
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a) Kontext und Text:

Nach der Klage iiber die Verderbtheit des Volkes (9,1-8) erfolgt die
Aufforderung Jahwes zur Totenklage schon in V. 9 (bdky — »Weinens,
naby — »Klagen«, gina — »Totenklages und seine Androhung des Ge-
richts mit den genannten Folgen in 10-15. Dieser Aufruf zur Klage
wird in 16 noch einmal prizisiert: in dem stilisierten Jahweauftrag,
die Spezialistinnen der Klage zu holen, ha=m géninér — »die Klagen-
den« und ha=pakamdt — »die (der Totenklage) Kundigen«, damit sie
die Klage tber das Volk anstimmen. Ziel der Klage ist das Ausldsen
der Tranen im Volk (V. 17). V. 18 verweist auf ein Klagelied, das aus
Zion horbar ist, weil ein groBes Ungliick geschehen ist, so dass das
Volk seine Heimat verlassen muss.

In V. 19 werden die Frauen aufgefordert, das folgende Totenlied
(gina) sich gegenseitig und ihren Tochtern zu lehren. V. 20-21 folgt
der \Wonlaut dieses Totenlieds, das im Urtext nach dem sog. ging-
Metrum3? kolometrisch gestaltet ist.

b) Auswertung

Fiir einen speziellen Berufsstand von Klagefrauen spricht nach unse-
rem Text:

e Das Rufen nach ihnen und das Herbeiholen.

¢ Das Synonym bdakamot, das ihre Spezialkenntnisse in der rituel-
len Klage umschreibt (bakam — »weise«, kundig« beschreibt Fer-
tigkeiten).

¢ Die Eile ihre Kommens: Sie ist geboten, weil sonst die Gefahren,
die mit dem Tod verbunden sind, nicht rechtzeitig gebannt wer-
den und weil nur die Klagefrauen als Spezialistinnen die Todes-
diamonen rechtzeitig bannen kénnen, etwa durch ihr Geschrei
und andere Riten.

* Als Ziel 1hrer Wirksamkeit ist das FlieRen der Trinen angegeben:
Bardtke33 denkt noch an die -Reste eines Trinenopfers«, Frevel® 34
weist die Annahme eines »Regenzaubers« zuriick.

* Wenn mit nastm in V. 19 die Klagefrauen und nicht alle Frauen
in Israel gemeint sind, wie Rudolph das vorschligt, dann er-
geht darin der Aufruf an sie, ihre Spezialwissen tiber die rituelle
Klage weiterzugeben und die nichste Generation darin zu un-
terweisen.

32 Seit BUDDE (1882), s. KAISER (1984) 328f.

3. BARDTKE (1979) 734f.

34 FREVEL (1995) 626 Anm. 248.

35 RUDOLPH (1968) 68, ebenso SCHREINER (1981) 71: der Aufruf ergehe »an die
Frauen allgemein«. WANKE (1995) 108f. differenziert: 19a: die Klagefrauen, 19d:
alle Frauen.
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e Gegenstand der Lehre ist die Spezialgattung der Totenklage,
gind, von der ein Muster im Text folgt (V. 20.21)%0. Freilich zeigt
dies den hohen literarischen Standard dieser Institution an; pri-
mir wird die Form der Klage improvisiert gewesen sein, bis sich
diese Formen zu einer Gattung ausprigten, zu einem Muster
und einer festen Form, hinter die sich der Schmerzbetroffene
wie hinter eine Maske fliichten konnte?”.

¢) Restimee

Auf die in Jer 9,16-21 angesprochenen kundigen Klagefrauen trifft
ein Teil unserer Definition zu: Es handelt sich um Trigerinnen von
kultischem und rituellem Spezialwissen, das im Rahmen der rituellen
Totenklage zum Einsatz kam. Die Kultebene ist die des Lokalkults.
Es liegt ein erstes Beispiel fur weibliches Kultpersonal vor, denn
auch das Kriterium der berufsmifigen Ausiibung ist gegeben. Ergin-
zend ist zu sagen, dass die Totenklage im Alten Testament nicht aus-
schlielich Frauen vorbehalten war: Auch minnliche Spezialisten
sind belegt, so in Am 5,16; 2 Chr 35,25.

2 Die um den Tammuz weinenden Frauen im Tempel:
Ez 8,14f.

a) Kontext und Text

Ez 8 enthilt die Schilderung eines ausgedehnten visioniren Gesche-
hens®®, in dessen Rahmen Ezechiel von Babylon nach Jerusalem an
den Tempel entriickt wird; dort zeigt ihm ein gottlicher Bote diverse
MiRstinde, Griueltaten, Unreinheiten am Tempel, die Ursache fur
Zerstorung und Exil werden kénnen: Der Prophet sieht einen Altar
mit Greuelbild (V. 5) am Eingang des Tempelgelidndes, er sieht the-
riomorphe Gétterstatuen, denen einige von den Altesten Weihrauch-
opfer darbringen (V. 7-11), und zwar am Eingang des Vorhofs; dann
sieht er am Nordtor die Frauen, die den Tammuz beweinen (V. 14f.),
schlieBlich im Tempelinnenhof ca. 25 Minner, die dem Sonnengott
huldigen (V. 16).

14: »Und siehe, dort saSen und beweinten die Frauen (bha=nasim)
den Tammuz .«

Zu beachten ist die Determination bei nasim und die pridikativen
Ptz. fur ihre Titigkeiten: -kauern und weinene.

36. S0 iibereinstimmend die Ausleger RUDOLPH (1968) 68, SCHREINER (1981) 71,
WANKE (1995) 108f.

37. 5. JAHNOW (1923) 40—42.70-73.

3. Eingehend informieren iber den 1. Teil des Visionszyklus Ez 8-11 die Kommenta-
re, z.B. ZIMMERLI (1969) 187-253, EICHRODT (1978) 4577, FUHS (1984) 47-64.
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b) Auswertung

Tammuz ist der hebriische Name des sumerischen Gottes Dumuzi>”.
Im Mythos Inanna und Dumuzi®® ist er zundchst der irdische Gatte
der Gottin Inanna/IStar, die ihn als Substitut fur sich selbst der Unter-
weltherrin Eriskigal ausliefert; Dumuzi verbringt ein halbes Jahr in
der Unterwelt, ein halbes Jahr vertritt ihn seine Schwester Gestinan-
na'l. Der mythische Zug des zeitweiligen Aufenthalts Dumuzis in
der Unterwelt hat Dumuzis Funktion zur Vegetationsgottheit ausge-
weitet, deren Weggehen und Sterben im Sommer beklagt wird.

Der vierte Monat des babylonischen Kalenders tragt daher den Na-
men Di’azu (hebr., aram. Tammiuiz). Als der junge sterbende Gott
wird er vor allem von seinen Verehrermnen beklagt. Sumerische Kla-
gelieder iber Dumuzi sind erhalten®?. Da die Klage entsprechend
der mythischen Gestalten jeweils der Mutter der Schwester oder der
Gattin Dumuzis in den Mund gelegt werden, sind sie im sumeri-
schen Frauensoziolekt Emesal abgefasst. Jacobsen4 hat als mogli-
chen Sitz im Leben ein kultisches Fruchtbarkeitsdrama postuliert.
Man darf die Analogie solcher Klagelieder zur menschlichen Toten-
klage annehmen® was die Affinitit zu unserem ersten Beispielbe-
reich herstellt.

Ohne weder auf die ausgedehnte und zu weit gehende Diskussion
unserer Stelle bei Susan Ackerman®’, die den Baal-Anat- -Mythos Uga-
rits heranzieht, noch bei Renate Jost46, die den Kult der Himmelsko-
nigin nach Jer 7 und 44 hier reprisentiert sieht, eingehen zu kénnen,
sei im Rahmen unseres Themas nur soviel gesagt:

Der Text von Ez 8,14f. ist sehr wortkarg und lapidar kurz, so dass
weitreichende Spekulationen unzulissig sind. Die sprachlichen Indi-
zien lassen auf dem Hintergrund der sumerischen Dumuziliteratur
und ihren Trigerinnen immerhin folgende Uberlegungen zu:

1. Die Determination bha=nasim konnte auf eine Gruppe von kul-
tischen Spezialistinnen am Tempel schlieen lassen, die eine
Frauen vorbehaltene rituelle Klage auf den auch in Israel verehr-
ten Vegetationsgott Tammuz vollziehen?’.

3 HAL 1607 mit Lit.

" Eine kurze Zusammenfassung des Mythos und der neueren Forschungsdiskussion
im Rahmen der -Heiligen Hochzeit in Mesopotamien« bei FREVEL (1995) 591-598.

4. Ubersetzung des Mythos samt Einfuhrung in TUAT III/3, 458-495.

42 Ubersetzung und Einleitung dazu in TUAT 11/5, 691—712

43. JACOBSEN (1970) 85f. nach TUAT 11/5, 694.

44 ZIMMERLI (1969) 219.

45 ACKERMANN (1992) 79-93.

. JOST (1995) 173f.

7 In Ubereinstimmung mit JOST (1995) 174.
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2. Die mit den pridikativen Ptz. ausgedriickten Titigkeiten der
Frauen am Nordtor YSB - »sitzen«, -kauern« und BKY — »weinen«
stehen im Zusammenhang mit Klageriten und rituellen Klagege-
sten

3. Der innere Bereich des Jerusalemer Tempels als Schauplatz zeigt
immerhin an, dass es sich nicht um einen Privatkult, sondern um
Elemente des Residenzkultes handelt.

4. Im Kontext von Ez 8 wird nur Tammuz als Gottheit namentlich
aufgefiihrt. Das zeigt die Bedeutsamkeit seines Kultes auch in
Israel/Juda. Wir diirfen ihn als Folge des assyrischen Kultur-
drucks des 7. Jhdt. werten; dafiir haben wir beeindruckende
ikonographische Zeugnisse‘{9

5. Obwohl der Text nichts von einer Verbindung zum Jahwekult
sagt, macht das Urteil Zimmerlis®® staunen: »Die Ubung der
Klage um den gestorbenen Gott an der Schwelle des Heiligtums
Jahwes macht sichtbar, dass die beteiligten Frauen diese nicht
als etwas den Jahwedienst Aufhebendes, sondern ihn vielmehr
Erginzendes empfunden haben durften. Fehlte doch dieser
Bereich des im Rhythmus des Naturlaufes vom Leben zum Ster-
ben und vom Sterben zum Leben schwingenden frommen Mit-
fuhlens mit dem Géttlichen dem strengen Jahweglauben vollig.
Rief dieser nicht hier zu einer Erginzung geradezu auf? Fur den
Propheten dagegen ist deutlich, dass das Herantragen solch
kreatiirlicher Ziige an den Bereich Jahwes ... den Charakter
schlimmsten Greuels an sich tragt«.

Aufschlussreich, dass Zimmerli den in Ez 8 bezeugten Tammuzkult
im Jerusalemer Tempel als Bestandteil einer toleranten vorexilischen
Jahwemonolatrie wertet.

¢) Restimee

Die Notiz von Ez 8,14f. lisst weibliches Kultpersonal im Jerusalemer
Tempel erschliefen, das dem Kult einer fremden Gottheit obliegt,
der aber dem Jahwekult nicht entgegensteht. Kauern und Weinen
weisen auf kultisch vollzogene Titigkeiten, die der Totenklage ihn-
lich sein mogen; dafiir ist Spezialwissen erforderlich, dessen Triger-
innen die Frauen sind.

Als Erginzung der Vorstellung eines von Frauen getragenen Kultes
einer Vegetationsgottheit sei wenigstens mit einem Satz auf die um-
fangreiche Diskussion zur Erzihlung von Jiftahs Tochter in Ri 11 hin-

Ebenso JOST (1995) 174.
" S. KEEL-UEHLINGER (1992) 322—429; Ez 8,10-12 ist beredter biblischer Beleg da-
fur s. KEEL-UEHLINGER (1992) 404.

50. ZIMMERLI (1969) 220.
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gewiesen: Seit Gressmann®! und Jahnow>? wird mit guten Griinden
angenommen, dass es sich beim Beweinen der Jungfrauschaft der
Tochter Jiftahs in 11,37—40 und dem in 11,39 genannten Festbrauch
tradltlonsgeschxchthch um ein Fest einer Vegetations- oder Frihlings-
gottin handelt (Anat>®, Atargatis 54), deren Verschwinden und Tod
kultisch beweint und deren Kult von jungen Frauen getragen wird.

3 Der Spiegeldienst der Frauen: Ex 38,8

a) Kontext und Text

Ahntich knapp und informationsarm ist der Beleg iiber einen weite-
ren kultischen Dienst von Frauen im Bereich des Tempels; er findet
sich im P-Ausfithrungsbericht (Ex 35-39) tUber die Ausstattung des
Wiustenheiligtums, des »Zeltes der Begegnung« Cubl md‘id), eine in
die Wiistenzeit zurlickprojizierte Beschreibung von Anlage und Aus-
stattung des 1. oder wahrscheinlicher des 2. Tempels nach dem Ba-
bylonischen Exil®®

Dort findet sich unsere Notiz, dass der Kuinstler Bezalel das kupferne
Wasserbecken zwischen Zelt und Altar (Ex 30,17-21) aus dem Mate-
rial von wohl kupfernen Spiegeln verfertigt habe, die von den am
Eingang des Zeltheiligtums Dienst tuenden Frauen stammten. Die la-
pidare Kiirze und Wortkargheit dieser Notiz zu weiblichem Kultper-
sonal hat man wohl zurecht als Polemik gegen einen moglichen
jahwefremden Kult, der noch dazu von Frauen getragen war, bewer-
tet’®, Die polemische Parallele zur Erzihlung vom Goldenen Kalb,
nach der die Israeliten ihren Schmuck fur die Erstellung des Gétzen-
bildes abgeben, liegt auf der Hand>. Mit der Abgabe der Spiegel
und der Verwendung fir ein Kultgefaﬁ ist der fremde Tand ein fur
allemal verschwunden bzw. dem Jahwekult eingegliedensg; SO
konnte die Bewertung von P sein.

b) Auswertung

Die Frage nach der Spezifizierung des -Frauendienstes am Eingang
des Heiligtum ist in zweifacher Weise angegangen worden: (1) Uber

51 GRESSMANN (1914) 233-235.

52 AHNOW (1923) 123.

33 GRAY (1967) 338.

54 GRESSMANN (1914) 234, ENGEMANN (1969) 976 im Zusammenhang mit dem

Fisch als Attribut der Fruchtbarkeitsgottin.

5% NOTH (1965) 162f.220-226; 5. auch WINTER (1983) 58-65, FREVEL (1995) 710-714.

56- WINTER (1983) 65, anders FREVEL (1995) 713f.

57 Ex 32,2f., s. WINTER (1983) 65 Anm. 329.

" FREVEL (1995) 713 vertritt eine andere Position: »Es wird nicht angezeigt, daf der
Dienst am Eingang des Offenbarungszeltes nach der Spende nicht fortgesetzt wor-
den wire-«.
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die Wortbedeutung von s6b76t, (2) uber eine Deutung der Spiegel,
die als kultisches Gerit bewertet wurden.

1. SP ist ein semantisch blasses Verb mit der Konnotation »Dienst,
Kriegsdienst verrichten?. Die nochmalige Verwendung in der
Gewaltgeschichte von 1 Sam 2,22, nach der die Priesterséhne
Elis mit den §6b¢'6t am Eingang des Heiligtums schlafen, hat die
Frauen von Ex 38 und ihren »Dienst« in den »Dunstkreis« der
Tempelprostitution gebrachtéo (Spiegel wiren dann ihre
Gebrauchsgegenstinde). Dies ist aber unwahrscheinlich, da SB°
keinerlei sexuelle Konnotation hat und die Erzihlung von den
Eliden von einer Vergewaltigung der Frauen am Heiligtum
spricht, eine der vielen Schandtaten dieser Priesterschne®!.

2. Ergiebiger ist die Antwort nach der moglichen Bedeutung der
s6br'ot, wenn man sie Uber die Funktion der Spiegel angeht und
Befunde, vor allem Bilder aus Mesopotamien und Agypten her-
anzieht:

Winter® verweist auf dieses spathethitische Doppelsitzbild (Beginn
1. Jt) (Bild 2): Der Mann hilt in der Hand eine Weintraube, die Frau
einen Spiegel. Ahnliche Darstellungen dieser Zeit und Epoche zei-
gen den Mann mit einer Ahre, die Frau mit einer Mohnkapsel oder
Granatipfeln, so dass der Zusammenhang Fruchtbarkeit, Vegetation,
Lebensspende auch beim Spiegelsymbol naheliegt63. Die mittlere
und rechte Gestalten auf dem Rollsiegel aus Nuzi (mitannisch) deu-
tet Winter als Verbindung von Spiegelgottin und Wettergott (Bild 3).

Fiir Agypten ist der Befund zur kultischen Verwendung von Spiegeln
ergiebiger; er lasst sich auch chronologisch festlegen: MUNRO® hat
solche polierten Metallspiegel als Insignien des Kultes der Gottin
Mut ausgemacht und zwar speziell fir die kuschitisch-saitische Zeit
in Agypten (700-550). Bebilderung und Beschriftung der Spiegel zei-
gen einen Weiheakt einer -Dienerin der Mut« an die Gottin. Als Auf-
gaben der Dienerinnen denkt Munro an das Warten und Schmiicken
der Gottinnenstatue; es handle sich um einen Dienst an der Géttin,
ohne dass die Frauen dem Tempelpersonal zuzurechnen seien®.
Die Spiegel seien Votivgaben der Frauen, die mit der Bitte um Kin-
dersegen, Gattengliick etc. verbunden gewesen seien (Bild 4).

%95 HAL 933.

6. Formulierung nach FREVEL (1995) 710.

61 Ebenso das Urteil von FREVEL (1995) 713.

62 'S, WINTER (1983) 60-65, Abb. 3 und 8.

93 \WINTER (1983) 64f.; er ist der Auffassung, »daf bei den spithethitischen Reliefs
wahrscheinlich keine Gottheiten abgebildet sind, sondern Menschen, die jedoch
gottliche Attribute in den Hinden halten..

64 MUNRO (1969).

85 MUNRO (1969) 103.
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G('jrg(’(’ zieht diesen dgyptischen Befund fiir die Deutung von Ex 38,8
und der dortigen dienenden Frauen direkt heran. Er vermutet in ih-
nen einen dgyptischen Import an den Jerusalemer Tempelkult, was
wegen der intensiven Beziehungen Israels zu Agypten in dieser Zeit
auch naheliege: \Am Rande der offiziellen Liturgie des Jerusalemer
Tempelkultes hitten Frauen zur Bereicherung des YHWH-Kults der
agyptischen Muttergdttin Mut oder auch der Hathor gehuldigt;
Aspekte der Mut oder der Hathor seien schlieBlich auch auf Jahwe
iibergegangen®’

Andere Meinungen sind weniger direkt: Winter® selbst denkt nur an
Hofdamen, die mit den Insignien emer fremden Gottin am Jahwehei-
ligtum aufgetaucht seien. bendrey sieht in den dienenden Frauen
Musikerinnen bzw. Tanzerinnen; sonst herrscht bei der Auslegung
die Tendenz, diesen Dienst der Frauen herabzumindern und zu nie-

% GORG (1984).

97 GORG (1984) 12f.
" WINTER (1983) 65
%9 SENDREY (1970) 91.
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deren Diensten am Heiligtum, etwa des Reinigens und Putzens zu
disqualifizieren”?.

¢) Restimee

1. Die schmale, wortkarge Textbasis gibt aus sich keine detaillier-
ten Informationen preis und bedarf der Analogien und Interpre-
tationshilfen anderer Bereiche und Medien.

2. Je nach Tragfihigkeit dieser Analogien gilt: Wenn die Spiegel
der Frauen Kultinstrumente und keine Gebrauchsgegenstinde
waren, — was anzunehmen ist —, dann konnte es sich in Analo-
gie zur spathethitischen und 4gyptischen Verwendung bei den
sobf 6t von Ex 38,8 um Frauen handeln, die im Bereich des Jeru-
salemer Tempels (Residenzkult) den Kult einer Fruchtbarkeits-
oder Muttergéttin vollzogen haben.

Mit der Abgabe der Spiegel konnte nach P der Kult abgeschafft
und erloschen sein.

3. In den $6b¢6t Kultprostituierte zu sehen, erscheint nach dem jet-
zigen Forschungsstand kaum mehr wahrscheinlich.

4 Die Weberinnen der Aschera: 2 Kon 23,7

a) Kontext und Text

AuRerst umstritten in der gegenwiirtigen Diskussion ist der vierte Be-
leg fiir mogliches weibliches Kultpersonal im Bereich des Jerusale-
mer Tempels:

Es handelt sich um einen Ausschnitt aus dem sog. Reformbericht des
Konigs Joschija in 2 Kén 22,3-23,2571. Der Bericht enthiilt eine Reihe
von koniglichen Manahmen zur Reinigung und Neugestaltung des

70- FREVEL (1995) 712 Anm. 564 nimmt gegen diese Stimmen dezidiert Stellung. Auch
den Losungsvorschligen von WINTER und GORG steht er kritisch gegeniiber, ohne
selber Position beziehen zu konnen.
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Jahwekults, die mit manchen deuteronomischen Gesetzen im Ein-
klang stehen (daher die in der Forschungsgeschichte weit zuriickrei-
chende Verbindung von deuteronomischer Reform und joschijani-
scher Reform’?). Zu diesen MaRnahmen gehéren u.a. die Entfernung
von Kultgegenstinden fremder, nicht jahwekonformer Gottheiten
(23,6: Ascherastatue oder Kultobjekt der Aschera’3) und bauliche
Verinderungen im Tempelareal. Damit sind wir unmittelbar bei un-
serem Beleg:

b) Auswertung

Er spricht also (1) von einer Baumafnahme: Die Gemicher (batim)
der Qedeschen (der -Geweihtend wurden abgerissen; nichts wird
dabei von einer Abschaffung oder Vertreibung dieses Kultpersonals
gesagt74. Beildufig erfahren wir (2), dass diese Gemicher wohl se-
kundir von den Frauen fiir eine Webtitigkeit zugunsten der Aschera
genutzt worden sind”?. Diese Frauen interessieren uns, nicht die Qe-
deschen. ha=nasim, das ist wieder eine durch den Artikel bestimmte
Frauengruppe, die mit kultischem Tun befasst ist.

Eine Identifizierung dieser Gruppe mit den Qedeschen von V. 7
kann man mit Sicherheit ausschlieRen; dafiir hitte im Textablauf ein
Pronomen geniigt (:sied). ha=nasim sind also nicht mit den Qede-
schen identisch’® damit entfillt von vorneherein jede Zuteilung der
Weberinnen zur imaginidren Kultprostitution, wie sie noch Koch’’
vornimmt, der meint: Die Weberinnen seien Liebespriesterinnen der
Aschera gewesen, die »wihrend der Pausen ihres aufreibenden
Dienstes« Gewinder fiir sie geniht hitten.

Die Deutung der Weberinnen als Tempeldirnen hat in der Forschung
sogar auf die Interpretation des »Webens« und der »Hiuser« einge-
wirkt:

Murmelstein’® deutet »Weben« metaphorisch auf den Geschlechtsver-
kehr: »Wie sich die Fiden kreuzen, so kreuzen sich auch die Ge-
schlechter«. Danach meine 23,7 den Dienst der Tempeldirnen: We-
berinnen und Qedeschen werden gleichgesetzt.

I Dem sog. »Schafan-Bericht; zum Gesamttext s, REHM (1982) 212-231,
WURTHWEIN (1984) 446464, TAGLIACARNE (1989); zu den »fremden Gottheiten
im Jerusalemer Tempel« s. ZWICKEL (1999) 164-169.

725 dazu den Forschungsiiberblick bei SCHREINER (1995) 17-23.23-28.

73 zur Diskussion dieser Alternative und zur Stelle generell s. FREVEL (1995) 545-551.

74 Ebenso FREVEL (1995) 682.

7> 'S, FREVEL (1995) 685.

76 Mit FREVEL (1995) 682.

77 KOCH (1988) 106. Abgelehnt auch von FREVEL (1995) 681.

78 MURMELSTEIN (1969) 223f.
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Die gew1cht1ger1 jingeren Beitrige zu Aschera von Wacker’ und
Frevel®® halten diese Deutung zurecht fiir unzutreffend; sie entspre-
che nicht dem Textverlauf, sie habe keinen Anhaltspunkt im hebrii-
schen Lexikon; abgesehen davon werden Qedeschen heute nicht
mehr mit Tempelprostituierten identifiziert, sondern mit »nichtprie-
sterlichem Tempel- oder Kultpersonal beiderlei Geschlechts®!

RG — »weben®? wird daher an unserer Stelle richtiger als konkrete
Bezeichnung einer tatsidchlichen textilen Titigkeit am Tempel durch
Frauen angeseher183

Einer genaueren Deutung und Identifizierung des Webens und sei-
nes Zweckes stellen sich freilich diverse Schwierigkeiten und offene
Fragen in den Weg:

Was sind die Objekte und Produkte des Webens?:

batim; -Hauser« im Sinne von textilen Schreinen, Baldachinen aus
Stoff®*, wie auf altsyrischen Rollsiegeln zu sehen 85 (Bild 5a u. b).

79 WACKER (1992) 59.

80. FREVEL (1995), speziell 680-699, bes. 682f.

81 FREVEL (1995) 735.

82. 5 HAL 81, GES18 95.

83 Ebenso FREVEL (1995) 688-690 aufgrund der dort aufgefithrten Belegstellen.
84 g6 WINTER (1983) 558 Anm. 419, doch mit Vorbehalten FREVEL (1995) 119
85 Abbildung nach WINTER (1983) Abb. 272.275.
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Oder battim®®: Textile Produkte, etwa Wandteppiche zur Abgren-
zung eines heiligen Raumes oder Kleider fiir das Kultpersonal oder
ein Kleid fiir die Gottinnenstatue®’,

Bei letzterer Verwendung ist nicht einsichtig, warum die Frauen stin-
dig an der Textilproduktion arbeiteten, da es sich ja bei einem Kleid
fiir eine Gottinnenstatue um ein Unikat handelt. Daher die Spekula-
tion bei Frevel®®, die Frauen hitten ihre Produkte fiir den profanen
Markt hergestellt und den finanziellen Erlos fir den Ascherakult ver-
wendet.

Der kultische Hintergrund fir das Weben der Frauen wird auch aus
folgendem Grund fiir eher plausibel erachtet: Archidologisch gibt es
namlich mehrere Nachweise fiir den Zusammenhang des Aschera-
kultes mit der Herstellung von Textilien: In Kuntillat Ajrud®, wo
Aschera laut Inschriften neben Jahwe Verehrung genoss?’, fanden
sich Stoffreste und Gewichte eines Webstuhles. Auf dem eisenzeitli-
chen Tell Qasile sowie im Grabentempel III des spitbronzezeitlichen
Lakis§ wurden Stoffabdricke und Zwirnschlissel gefunden, die
Zwickel®! mit dem Ascherakult in Verbindung bringt. (Wahrschein-
lich Kleider fiir das Kultpersonal analog Ex 28,32: Mianner weben fiir
Priester Gewinder).

Zur volligen Offenheit in der Deutung von 23,7 zitiere ich abschlie-
Bend Frevel®%:

»Aus 2 Kon 23,7 lasst sich nicht ersehen, in welcher Form die weben-
den Frauen mit Aschera und ihrem Kult in Verbindung standen. Hier
sind sowohl Verehrerinnen als auch professionelle Kultangestellte
denkbar.

Auch der Kompetenzbereich der Gottin Aschera ist trotz der umfang-
reichen Studien zu Aschera in jlngerer Zeit?® offen: Sie wird mit
Fruchtbarkeitsriten in Verbindung gebracht, mit dem Totenkult, mit
kultischer Heilung und mit Orakelbefragung (Hos 4,12). Sicher ist
auf dem heutigen Stand jedoch, dass sie im Jerusalemer Kult neben
Jahwe hohe Bedeutung hatte™*.

86 Wz, BTT - »schneiden« HAL 159.160, GES'® 186.187; vgl. die Wiedergabe der grie-
chischen Versionen: yetteuv, otokr (s. BHS).

87. FREVEL (1995) 690 mit Anm. 494; dort die Befiirworter dieser Theorie.

8. FREVEL (1995) 693-695 mit Anm. 509.

8. Die Textilfunde von Kuntillat Ajrud bewertet FREVEL (1995) 695698 hinsichtlich
der Auswertbarkeit fiir 2 Kon 23,7 eher zurtickhaltend.

9. Zur Darstellung und Bewertung der vieldiskutierten Inschriften s. KEEL-UEHLIN-
GER (1992) 237-270.

o1 ZWICKEL (1994) 113.

92 FREVEL (1995) 699.

93 Noch einmal sei verwiesen auf WINTER (1983) 551-560, WACKER (1991) 148f.,
FREVEL (1995) passim; zusammenfassend ZWICKEL (1999) 165f.

%4 FREVEL (1995) 586-588.
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¢) Restimee

Trotz der vielen offenen Fragen ergibt sich als Resiimee zu 2 Kon
23,7
1. Neben Tammuz (Ez 8) gab es auch den Kult einer Géttin im
Jerusalemer Tempel, damit eine weitere jahwefremde weiblich-
gottliche Grofie.

2. Die Verehrung der Gottin vollzog sich im Tempelbereich (23,6),
also im Rahmen des Residenzkultes.

3. Mit “6rigot — »Webende-« ist eine Frauentitigkeit im Kult beschrie-
ben, auch wenn Inhalt und Gegenstand dieses Dienstes nicht
niher definiert werden kann.

Den letzten Bereich kann ich nur noch knapp umreissen. Er ist an
sich geldufig und seine Frauenrollen sind weniger umstritten:

5 Kultisch tanzende und musizierende Frauen: Ri 21,15-25;
Ex 15,19-21; 1 Sam 18,6.7: Ps 68,2528

Vier Textbereiche dokumentieren unabhingig voneinander, dass
Frauen bei kultischen Vollziigen wie Prozessionen, Einziigen und
Tanzen als Singerinnen, Instrumentalistinnen mit Schlaginstrumen-
ten (Pauken, Handpauken, Zimbeln) und Tinzerinnen titig waren
(Bild 6). Die BegriiBung der siegreich zuriickkehrenden Krieger Da-
vid und Saul in 1 Sam 18 kann durchaus auch als kultischer Vollzug
gewertet werden, da dieser Text noch in den Zusammenhang der
Jahwe-kriegstradition gehort; so gilt die BegriBung der Frauen auch
Jahwe, dem Spender des Sieges (kultische Siegesfeier)%.

Ri 2177 stellt eine Erzihlvariante zum Raub der Sabinerinnen bei Li-
vius dar: Der Stamm Benjamin ist, da frauenlos geworden, am Nie-
dergang. Die iibrigen Stimme raten den Benjaminiten, sich bei ei-
nem Jahwefest in Schilo aus der Kultprozession heraus Frauen zu
rauben und so das Fortleben des Stammes zu sichern. Die Bewohner
von Schilo wiirde man danach schon beschwichtigen, was die eidli-
chen Verpflichtungen (21,18) betreffe.

Wichtig ist der Hinweis auf ein bag YHWH (ein »Jahwefest< (21,19)%8
und die Rolle der Frauen dabei, die indirekt bezeugt wird (-im Rei-
gen tanzen«),

9 Dazu allgemein SENDREY (1970) 493f.

- So WINTER (1993) 33, SENDREY (1970) 421f.

" Dazu BUDDE (1897) 139-142, GRAY (1967) 389-396, GORG (1993) 109-113.
% Man denkt an ein agrarisches Lokalfest, etwa das Herbstfest.

o o
~N
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Ex 15,19-21, das Mirjamlied”®, zeigt Mirjam in einer von Mose unab-
hingigen kultischen Funktion: Sie fiihrt den Festzug der Frauen an
und weist sie in das begleitende Paukenspiel und den gemeinsamen
hymnischen Gesang fir Jahwe ein. Die Bezeichnung »Prophetine
stellt eher eine Crux dar als eine Hilfe fir eine genauere Bestimmung
der etwaigen kultischen Rolle, denn nab7 4 ist fir das Alte Testament
mantisch, im Bereich des Orakelwesens und nicht primir kultisch im
engeren Sinn definiert'%,

Ps 6180,125—28 ist eine Momentaufnahme aus dem Jerusalemer Tempel-
kult™*:

9 Einen Uberblick tiber die jiingere Auslegung des Mirjamliedes gibt van DIJK-HEM-
MES (1994).

100-5 TRIBLE (1994) 171. Beliebt ist die Einordnung Mirjams als Ekstatikerin, s. NOTH
(1965) 98, SENDREY (1970) 455.487.

101§ 'HOSSFELD (2000) 254f. Er verweist auf die in V. 12 genannten Frauen.
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Im Rahmen einer Festprozession zu Ehren des koniglichen Stadtgot-
tes nimmt dieser erneut von seinem Heiligtum Besitz!%%; unter den
musikalischen Rollentrigern befinden sich auch Midchen mit klei-
nen Pauken (‘dlamot topipod) finden.

Vollig ungeklirt ist — und das gilt fiir den gesamten 5. Bereich — ob
es sich bei diesen musikalischen Rollentrigerinnen um stindiges,
etabliertes weibliches Kultpersonal handelte, ober bloff um weibli-
che Kultteilnehmerinnen, die eher ad hoc und spontan aus der Ku-
lisse der Festgemeinde heraus singend, tanzend oder musizierend ti-
tig wurden. Im zweiten Fall ligen Rollen vor, die Frauen aus
gesellschaftlichen, nicht aus kultischen Grinden zugekommen wi-
ren.

C Ergebnisse

Die erlduterten Textbelege lassen folgende Ergebnisse (in Thesen-
form) formulieren:

1. Es gab eine Vielfalt an Kulten im vorexilischen Israel. Diese
Kulte waren nicht nur auf Jahwe bezogen, sondern galten auch
anderen, z.T. importierten Gottheiten: Gottern (Tammuz) und
Gottinnnen (Aschera, Himmelskonigin). Bei diesen Kulten hat-
ten Frauen kultische Funktionen inne.

102 JEREMIAS (1987) 78.
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2. Da diese Kulte im Laufe der Zeit auf Jahwe bezogen, und ganz
der Jahweverehrung integriert wurden, standen damit auch
Frauen im erweiterten Jahwedienst'%. Da sich dieser nach Aus-
weis der Texte im Tempelbereich vollzog, hatten Frauen teil am
Tempeldienst, am Residenzkult.

3. Die Textbelege stammen groRtenteils aus spiter formulierten,
polemischen Texten, die die genauen Kultabliufe immer nur
rudimentir erkennen lassen. Daher ist aus ihnen nicht mit
Sicherheit bestimmbar, welche genauen Positionen Frauen im
kultischen Vollzug innehatten und ob Frauen im engeren Sinn
zum spezifischen Kultpersonal im Alten Israel gehorten.

4. Was die spezifischen Geschlechterrollen und die Geschlechter-
korrespondenz der erliauterten Kultvollzige betrifft, so zeigen
die Beispielbereiche 1 und 5, also Klagefrauen und »Jubel-
frauene, die Frauen in korrespondierenden, auf Minner zuge-
ordneten Kultrollen, Beispielbereiche 2 und 4 in frauenspezifi-
schen, nicht auf Mianner zugeordneten kultischen Rollen und
Funktionen.
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