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Einleitung

Der vorliegende Band 38 des Rottenburger Jahrbuchs fiur Kirchengeschichte dokumen-
tiert in seinem Themenschwerpunkt die Studientagung des Jahres 2018, die unter dem
Titel »Von >bohmisch-katholisch« bis >rheinisch-katholisch« — Regionale Katholizismen
im 19. und 20. Jahrhundert« gemeinsam von Geschichtsverein (Prof. Dr. Dietmar Schiers-
ner, Dr. Maria E. Griindig) und Akademie der Didzese Rottenburg-Stuttgart (Dr. Petra
Steymans-Kurz) in Weingarten durchgefithrt wurde. Dietmar Schiersner fiihrt in seiner
Einleitung weiter in diese Thematik hinein.

Eine thematische Briicke zu den allgemeinen Beitragen bildet die Studie von Elena
Heim zu den Katholikentagen im Groflherzogtum Baden, die zugleich die reiche Katho-
likentags-Forschung der vergangenen Jahre in den Blick bringt. Auf das weite Feld der
Rezeption des II. Vaticanums fihrt der Beitrag von Florian Reddeker, der einen exem-
plarischen Fall in der Universititsstadt Miinster prisentiert — mit interessanten Verbin-
dungen nach Rottenburg. Der emeritierte Wiirzburger Kirchenhistoriker Klaus Ganzer,
Priester der Diozese Rottenburg-Stuttgart, eroffnet uns seine romischen Erinnerungen,
die er in den Jahren 1960-1965 vor allem am Priesterkolleg am Campo Santo Teutoni-
co sammeln konnte. Schlieflich erschliefit der emeritierte Miinchener Kirchenhistoriker
Manfred Weitlauff in einer kritischen Miszelle den Inhalt eines neuen gewichtigen Bandes
tiber Augustin Kardinal Bea S]. Wie immer rundet ein Rezensionsteil, der Neuerschei-
nungen aus der Kirchengeschichte und ihren Nachbardisziplinen vorstellt, den Band ab.
Die formale Einrichtung der Beitriage und der Satz des Bandes liegen heuer zum zehnten
Mal in den bewihrten Hinden von Frau Heidi Klehr (Eichstitt) — ihr und allen anderen,
die am Entstehen des Bandes beteiligt waren, gilt der herzliche Dank der Schriftleitung.

Am 8. September 2019 verstarb unser Ehrenmitglied Dr. Waldemar Teufel, der sich als
langjahriger Schatzmeister sehr um unseren Verein verdient gemacht hat. Wir gedenken
seiner in grofler Dankbarkeit.

Claus Arnold






DIETMAR SCHIERSNER

Einfiihrung: Katholizismus und Region.

Zusammenhinge und Konstrukte

In der in Wiirzburg erscheinenden katholischen Wochenzeitung >Die Tagespost< konnte
man am 30. Mai 2018 einen >Steckbrief< des nordrhein-westfilischen Ministerprisidenten
lesen. Der Rheinlinder — so die markante Zwischentiberschrift — Armin Laschet und ne-
benbei das >Rheinisch-Katholische« erhielten darin eine ambivalente Bewertung;:

Armin Laschet ist CDU-Politiker. Und katholisch. Genauner: rheinisch-katholisch.
Das ist jene Form der Katholizitit, die einen Vertrag mit Frohlichkeit, Unbekiim-
mertheit, konkreter Unabhingigkeit und selbstbewusstem Gottvertranen einge-
gangen ist. [...] Der in Aachen geborene [...] Laschet [... ] wiirde vermutlich ffent-
lich nie so weit gehen und eine alte rheinisch-katholische und auch selbstironische

Mentalitt bestitigen: Ich bin und bleibe katholisch, egal wer unter mir Papst und
Bischof ist.

Gibt es tatsichlich jenen mit Frohlichkeit, Unbekiimmertheit, konkreter Unabhingig-
keit und selbstbewusstem Gottvertrauen charakterisierten rheinischen Katholizismus?
Sollten diese schonen Eigenschaften nicht vielmehr allerorten Ausdruck katholischen, ja
tiberhaupt christlichen Glaubens sein und sind es doch auch oft? Existiert mithin tiber-
haupt ein spezifisch rheinischer Katholiszismus oder gibt es ihn nur in der Vorstellung?
Dann wire immerhin zu fragen: Welche Bestandteile im einzelnen gehoren zu dieser Vor-
stellung und welche nicht? Wann, wie und warum entstand der rheinische Katholizismus
oder doch das Bild von ihm, und weshalb wird die Wortbildung immer wieder so gerne
aufgegriffen? Prigt am Ende moglicherweise umgekehrt das Bild die Realitit und verhal-
ten sich Rheinlinder wie Max Frischs (1911-1991) andorranischer Jude irgendwann so,
wie es von ihnen erwartet wird? Aber auch: Wie konnen solche Fragen und die aus ihnen
abzuleitenden Thesen Uberhaupt auf wissenschaftliche Weise empirisch abgesichert be-
antwortet werden? Verhilt es sich doch mit Klischees hnlich wie mit Horoskopen. Man
kann sie nicht beweisen; aber fiir den, der an sie glaubt, bestatigen sie sich selbst stets aufs
neuel. Zuerst aber wire zu fragen: Warum wollen wir das alles eigentlich wissen? Was
weify man, wenn man — wie nach der Lektiire des Beitrags von Norbert SCHLOSSMACHER
in diesem Band — die Wahrheit tiber den rheinisch-katholischen Katholizismus kennt2?
Diesen Fragen soll in dieser Einfihrung in zwei Anliufen nachgegangen werden: in
einem ersten, in dem an markanten Beispielen in das semantische Feld der regionalen
Zuschreibungen eingefiithrt und nach historischen Anhaltspunkten fiir die vorgeblich re-

1 Vgl zur Empirieresistenz die Beobachtungen von Florian HUBER, Grenzkatholizismen. Religi-
on, Raum und Nation in Tirol 1830-1848 (Schriften zur politischen Kommunikation 23), Gottingen
2016, 17.

2 Vgl. zum Phinomen Michael KLOCKER, »rheinisch-katholisch«. Zur Mentalitit des rheinischen
Katholizismus seit der Aufkldrung, in: RQ 100, 2005, 288-312.
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gional typische Ausformung des katholischen Glaubenslebens Ausschau gehalten wird.
In einem zweiten, abstrakteren Teil sollen dann einige Thesen auf der Grundlage dieser
Beobachtungen und weiterer Uberlegungen formuliert werden.

L.

Ohne weiteres feststellen lasst sich bereits an dieser Stelle: Die landschaftliche Differen-
zierung von katholischem Glauben und/oder Glaubenspraxis ist keineswegs singular
und bedarf schon deswegen einer Erklarung. In der deutschen Sprache gibt es eine ganze
Reihe regional attribuierter Katholizismen, deren Konnationen mehr oder weniger allge-
mein abrufbar sind. Man spricht nicht nur von rheinischem Katholizismus, von diesem
gleichwohl offenkundig besonders haufig: Schon eine oberflichliche Medien-Recherche
legt die Vermutung nahe, dass es sympathisch wirken soll, sich in der Offentlichkeit als
rheinisch-katholisch zu bezeichnen. Gerade diese Variante des Katholizismus wird als
besonders modernisierungskompatibel dargestellt. Aus der Kirche ausgetreten zu sein,
bildet zum Beispiel fir die bekannte Fernsehmoderatorin und Journalistin Bettina Bot-
tinger im Interview mit dem Kolner Domradio kein Hindernis, sich zum - bislang kir-
chensteuerfreien — rheinisch-katholischen Bekenntnis zu zdhlen3. Und der ehemaligen
Bundesumweltministerin Barbara Hendricks wird die Auflerung nachgesagt, Wir rheini-
schen Katholiken machen uns unseren Katholizismus obnehin selbst*. Zu einer individua-
lisierten, liberalen Gesellschaft, fiir die Autonomie und Selbstbestimmung hohe Werte
darstellen, diirfte diese Art des Katholizismus besonders gut passen. Bliebe fiir den Rest
der modernen Welt nur das Problem: Wie wird man Rheinlinder?

Indes, es gibt noch eine weitere, recht dhnlich konnotierte Form des Katholizismus,
dessen Schifchen allerdings seit dem Ende des Zweiten Weltkriegs immer weniger wer-
den und nach und nach aussterben. Verbreitet ist, weil sie sich auf >romisch-katholisch<
reimt, die Zusammensetzung >bohmisch-katholisch«. Ein pensionierter sudetendeutscher
Kollege, der einem mit einer Nonchalance die Welt erklirte wie seinerzeit Marcel Prawy
(1911-2003) die Operngeschichte, pflegte damit verschmitzt seine liberale kirchliche Ein-
stellung zu umschreiben. Er verstand sich zwar als katholisch, wollte aber seine Distanz
markieren zu allem, was er mit >Rom« verband. Dafiir bediente er sich eines bestimmten
Klischees von Bohmen als eines Landes, in dem es die Menschen gerne dem braven Sol-
daten Schweijk gleich tun und sich listig-subversiv, so gut es geht, dem von oben ange-
ordneten Unfug entziehen.

Sucht man jenseits solcher Zuschreibungen nach den Essenzen, wie dies Martin
ZUCKERT in seinem Beitrag tut, wird man feststellen, dass sich in den bohmischen Lin-
dern, in Bohmen und Mihren, tbrigens analog zur Entwicklung in Oberschlesien, re-
ligiose und nationale Fragen vermischten5. Durch die allgemeine Nationalisierung im

3 Interview mit dem Kolner Domradio am 4.7.2016 (https://www.domradio.de/themen/kultur/
2016-07-04/bettina-boettinger-ueber-kirche-papst-und-kardinal); abgerufen am 18.9.2018.

4 https://charismatismus.wordpress.com/?s=brauchen+wir+eine+modernistische+kirche (17.5.2015);
abgerufen am 18.9.2018.

5 Vgl. einfithrend allgemein Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen
Lander und Tschechiens im 20. Jahrhundert, hrsg. v. Martin ScHuLZE WESSEL u. Martin ZUCKERT,
Miinchen 2009. — Zur Entwicklung im 19. Jahrhundert: Martin ScHuLzE WESSEL, Das 19. Jahr-
hundert als »Zweites Konfessionelles Zeitalter«? Thesen zur Religionsgeschichte der bohmischen
Linder in europaischer Hinsicht, in: Zeitschrift fiir Ostmitteleuropaforschung 51, 2/2002, 514-529.
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19. Jahrhundert verlor die Kirche auch hier an Bindungskraft, allerdings mehr in Boh-
men als in Mihren, wo die Kirchlichkeit deutlich stirker ausgeprigt blieb. Bikonfessio-
nalismus — Kontakt und Auseinandersetzung mit Protestanten — spielte in Bohmen eine
untergeordnete Rolle, die nationalen Antagonismen zwischen Tschechen und deutsch-
sprachigen Osterreichern, waren entscheidend, wie die Auseinandersetzungen vor 1918
ebenso wie die Entwicklung nach dem Ende der Habsburgermonarchie zeigen: Nach der
Unabhingigkeit erfolgte die Griindung einer Tschechoslowakischen Nationalkirche, die
sich in der Tradition der als tschechischer Nationalbewegung empfundenen Hussiten sah.
Infolgedessen kimpfte der deutsche Klerus in Bohmen mit Nachdruck fir die Rechte
der deutschen katholischen Bevolkerung. Die Spaltung der Katholiken manifestierte sich
auffillig beim Katholikentag 1935 in Prag. In Folge des Miinchener Abkommens wurden
apostolische Administraturen im von Deutschland annektierten Sudetenland eingerich-
tet. Als konkordatsfreie Riume waren sie besonders betroffen von der nationalsozialisti-
schen Unterdriickung der Kirchen. Bedingt durch die Vertreibungen nach 1945 existiert
der bohmische Katholizismus heute lediglich in Erinnerungen.

Und hier scheint es zu einer komplexen Verschrinkung und Tradierung historischer
Substrate gekommen zu sein. Denn obgleich angesichts der nationalen oder besser natio-
nalistisch motivierten Gegeniiberstellung mit dem hussitische Reminiszenzen pflegenden
tschechischen Katholizismus eine spezifisch >romische« Profilschirfung der deutschen
Katholiken in der Tschechoslowakei plausibel gewesen wire, scheint es nach 1945 — erst
jetzt lasst sich auch der Begriff >bohmisch-katholisch< belegen® - zu einer Ubertragung der
Konnotationen gekommen zu sein. Moglicherweise ist dabei sogar an langfristige Folgen
der aufklirerischen Kirchenpolitik Kaiser Josephs II. (1741-1790; Kaiser: 1765/80-1790)
zu denken (auch wenn wir Uber deren Akzeptanz und nachhaltige mentale Wirkungen
eigentlich viel zu wenig wissen). Jedenfalls erschien der Katholizismus der Sudetendeut-
schen nicht nur innerhalb ihrer neuen bayerischen Heimat als >sikularer< oder laxer?.

Entsprechende Beobachtungen macht Josef Prrvousex auch fiir die sowjetisch be-
setzte Zone bzw. die DDR. Denn der dortige (dreifache: konfessionelle, ideologische und
sakulare) Diaspora-Katholizismus, im wesentlichen Import der Heimatvertriebenen, war
in sich differenziert: Die Sudetendeutschen hitten sich, so Pilvousek, geprigt vor allem
durch Entkirchlichungstendenzen in Nordbdhmen, bedingt durch eben das josephinische
Staatskirchentum und spiter die Industrialisierung, leichter in den sozialistischen Staat
integrieren lassen, wihrend sich die Schlesier als fromme, glaubenstreue Katholiken in
der Glaubenspraxis (etwa in den Melodien von Kirchenliedern etc.) durchgesetzt hitten.

6 Der Begriff wird, soweit sich nachweisen lisst, erstmals 6ffentlich 1949 gebraucht, und zwar
durch den Vertriebenenseelsorger Paulus SLADEK, Heimatvertriebene und Kirche. Die »Bohmisch-
Katholischen, in: DeRrs., Not ist Anruf Gottes. Aus Verdffentlichungen, Rundschreiben, Predigten
und Briefen. Dokumente zur Geschichte der Vertriebenenseelsorge. Festgabe zum sechzigjihrigen
Priesterjubildum, hrsg. v. Rudolf OnLBAUM, Miinchen —-Konigstein/Taunus 1991, 61£. (Erstabdruck
in Christlicher Nachrichtendienst. Katholische Korrespondenz Nr. 43 vom 23.3.1949, 2). — Vgl.
Kurt A. HUBER, Der sudetendeutsche Katholizismus. Krifte, Strukturen und Probleme, in: DErs.,
Katholische Kirche und Kultur in Bohmen. Ausgewihlte Abhandlungen (Religions- und Kulturge-
schichte in Ostmittel- und Siidosteuropa 5), hrsg. v. Joachim BAHLCKE u. Rudolf GruLICH, Miinster
2005, 285-310, hier: 304.

7 Vgl. allgemein zum Kontext Rainer BENDEL, Vertriebene — Katholische Kirche — Gesellschaft in
Bayern 1945 bis 1975 (Die Entwicklung Bayerns durch die Integration der Vertriebenen und Fliicht-
linge 12), Miinchen 2009; Michael FELLNER, Katholische Kirche in Bayern 1945-1960. Religion,
Gesellschaft und Modernisierung in der Erzdiozese Miinchen und Freising (Veroffentlichungen der
Kommission fiir Zeitgeschichte B 111), Paderborn u.a. 2008, zugl. Diss., Miinchen 2005.
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Im Gegensatz zum Rheinland oder zu Bohmen wird manchen Regionen auch ein be-
sonders frommer und zugleich >linientreuer< Katholizismus nachgesagt. Allerdings sind
entsprechende Zuschreibungen heute weniger allgemein, weil auch in den fraglichen Re-
gionen personelle Basis und kulturelle Prigung zusehends schwinden. Mindestens aber
historisch lassen sich signifikante Stereotypen belegen. So brachten z.B. Journalisten
und Kommentatoren Spannungen zwischen dem Kolner Domkapitel und Erzbischof
Joachim Kardinal Meisner (1933-2017, Erzbischof von Koln: 1989-2014) und generell
dessen konservative Einstellung gerne auch mit dessen andersgearteter landsmannschaft-
licher Sozialisation in Verbindung. Meisner war 1933 im niederschlesischen Breslau zur
Welt gekommen. Die >Zeit< gab in einem Nachruf auf den Kardinal die Auffassung wie-
der, ein so konservativer Gottesmann passe nicht in die rheinische Metropole mit ihrer
betont lebensfrob-liberalen Ausprigung des Katholizismus8, und ganz dhnlich zitiert die
Internet-Enzyklopadie >Wikipedia< katholische [...] Kreise [...], die Meisner eine fiir die
Kolner Ortskirche zu fremde Mentalitit® bescheinigten.

Dabei geht, betrachtet man die historischen Verhiltnisse, die Gleichung >schle-
sisch=katholisch« ja keineswegs auf, wie Waldemar GroscH in diesem Band verdeut-
licht. Jedenfalls traf sie nur auf einen Teil des Landes tatsichlich zu. Offenbar handelt
es sich vergleichbar dem Etikett >bohmisch-katholisch< um eine erst nach dem Zweiten
Weltkrieg generierte Klischeevorstellung. In Niederschlesien, das rund zwei Drittel des
bis 1945 grofiten deutschen Bistums, des Erzbistums Breslau, ausmachte, waren die Ka-
tholiken deutlich in der Minderheit und mussten sich gegen eine von der preuffischen
Regierung begiinstigte protestantische Umgebung behaupten. In Oberschlesien hinge-
gen stellten sie eine tiberwiltigende Mehrheit, die eine geradezu barocke Frommigkeit
kultivierte, aber unter der katastrophalen sozialen Lage im zweitgrofiten Industriegebiet
Deutschlands litt. Da die Oberschlesier hiufig einen polnischen Dialekt als Umgangs-
sprache verwendeten, bemiihte sich die polnische Nationalbewegung ab 1848, sie fiir ei-
nen kinftigen polnischen Staat zu gewinnen. Daraus entstand eine folgenreiche Vermi-
schung religidser, nationaler und sozialer Aspekte, die in der weit verbreiteten Ansicht
miindete, man konne die nationale Zugehorigkeit an der Konfession ablesen: Wer katho-
lisch sei, miisse demnach Pole sein; dagegen galten die Protestanten als deutsche Zuwan-
derer. Dieser Konflikt, durch eine ungeschickte preuflische Politik verschirft, pragte die
Zeit vor dem Ersten Weltkrieg und kulminierte in der Volksabstimmung von 1921, die
eine Teilung Oberschlesiens zwischen Deutschland und Polen zur Folge hatte. Er fand
seinen Abschluss in der Neuordnung nach 1945, als die deutsch- und polnischsprachigen
katholischen Oberschlesier, von der Vertreibung ausgenommen, zwangsweise in die pol-
nische Staatsbiirgerschaft tiberfiihrt und an einer Ausreise gehindert wurden. Hat mogli-
cherweise die westdeutsche Aufnahmegesellschaft ohne Sinn fir solche Differenzierun-
gen die schlesischen Vertriebenen ohne Riicksicht auf deren tatsichliche Konfession als
sirgendwie polnisch< und damit katholisch identifiziert und diese Zuschreibung bis in die
Gegenwart tradiert?

Dass Katholizitit fiir die Identitit Polens und der Polen aus der Auflen-, und kaum
weniger auch aus der Binnenperspektive einen hohen Stellenwert besitzt, ist auch zu Be-
ginn des 21. Jahrhunderts unmittelbar nachvollziehbar. Gleichwohl handelt es sich nur
um einen besonders markanten, gleichsam nationalen Sonderfall jener >geographischen

8  https://www.zeit.de/news/2017-07/05/kirche-kardinal-meisner-der-wachhund-gottes-05113802;
abgerufen am 17.9.2018.

9  https://de.wikipedia.org/wiki/Joachim_Meisner#Kontroverse_um_die_Ernennung; abgerufen am
17.9.2018.
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Identitit< (Wilhelm Damberg) in die auch alle kulturellen AufSerungsformen des Glau-
benslebens eingehen. Grundsitzlich ist die — unterstellte — konfessionelle Spezifik einer
Landschaft und ihrer Bevolkerung nichts anderes als die religiose Artikulationsform des
jeweils ganz eigenen — ebenfalls unterstellten — >Volkscharakters<. Der — so der Sauerlan-
der Kabarettist Riidiger Hofmann - typisch rheinische Spafzwang macht eben auch aus
dem katholischen Glauben eine lustige Angelegenheit, wihrend bei den gegentiber jeder
Verinderung skeptisch gesonnenen und verschlossenen, und wenn einmal nicht, dann
zum falschen Zeitpunkt unverbliimt direkten Westfalen nur ein schwerfillig-schwermii-
tiger, will heiflen allzu ernster Katholizismus gelebt wird. >Ultrakonservativ< und >ultra-
katholisch« — was auch immer das sein mag — sind in den stereotypen Beschreibungen von
Land und Leuten nur zwei Seiten einer Medaillel©.

Wer sich mit Christoph K&sters auf die Suche nach historischen Anhaltspunkten
fiir den behaupteten typisch westfilischen Katholizismus macht, wird abermals eine
Differenzierung vornehmen und sich auf das Miinsterland als katholischer Kernregion
der preuflischen Provinz Westfalen konzentrieren missen. Die fiir lindliche Regionen
wie das Miinsterland kennzeichnenden korporativen Sozialstrukturen und Denkmuster
wirkten bis weit in das 20. Jahrhundert mit dem Kulturkampf als Erinnerungsort zu-
sammen!l. Dem westfilischen Adel (Droste zu Vischering, von Galen, von Ketteler u.a.)
kam dabei als Akteur zusammen mit den minsterlindischen Textilfabrikanten beson-
deres Gewicht zu. Generell fiihrt die Suche nach den Trigern und Tradierenden einer
konfessionellen geographischen Identitit — aus Griinden, die hier nicht vertieft werden
konnen!? — immer wieder zum regionalen Adel. Oberschwaben wire dafiir ebenfalls
ein instruktives Beispiel!3. Aber zurtick nach Westfalen: Eine Entkoppelung der lange
identititsstiftend wirkenden (Selbst- und Fremd-)Wahrnehmung konfessioneller und
raumlicher Geschlossenheit setzte spitestens ein, als nach 1945 anstelle der alten Pro-
vinzhauptstadt Miinster und ihres katholischen Umlandes die boomende Metropolregion
des Ruhrgebiets zum raumlich-identititsstiftenden Zentrum des neu gegriindeten Landes
Nordrhein-Westfalen wurde. Von der Ikone des Miinsteraner Bischofs Clemens August
von Galen (1878-1946, Bischof von Miinster: 1933-1946) abgesehen, ging mit der ver-
breiteten Kritik der »katholisch provinziellen und steifen Scheinidylle« (Dietmar Klenke)
in den 1960er-/ 70er-Jahren das Image vom >schwarzen< Miinster endgiiltig unter.

Schliefflich noch Beispiele fiir den Siiden des deutschen Sprach- und Kulturraumes:
Mit Blick auf die historischen Ursachen der in Vorarlberg bis weit in die zweite Hilfte
des 20. Jahrhunderts tief verankerten Katholizitit liefle sich mit dem Landeshistoriker
Wolfgang SCHEFFKNECHT vom >langen Schatten Josephs II.< sprechen'*. Mit der Einfiih-
rung des Josephinischen Staatskirchentums in allen Territorien der Habsburgermonar-
chie wurden auch in Vorarlberg 1782/85 Klosteraufhebungen durchgefiihrt, der Kaiser

10 Vgl. Rudiger Hoffmann im Interview am 7.5.2010 https://www.n-tv.de/politik/dossier/Ruedi-
ger-Hoffmann-erklaert-NRW-article860869.html; abgerufen am 18.9.2018.

11 Vgl. Wilhelm DamsEerG, Abschied vom Milieu? Katholizismus im Bistum Miinster und in den
Niederlanden 1945-1980 (Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B, 79), Pa-
derborn u.a. 1997.

12 Zusammenhinge mit der >restaurativen< Wende des (katholischen) Adels zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts liegen auf der Hand. Vgl. die in RJKG 34, 2015, publizierten Beitrige zur Tagung des
Geschichtsvereins der Diozese Rottenburg-Stuttgart »Zwischen Aufklirung und Reaktion. Adel,
Kirche und Konfession in Stidwestdeutschland 1780-1820«.

13 Vgl. Claus ArNoLD, Katholische Milieus in Oberschwaben um 1900. Adlige Damen, Modernis-
ten und Lourdesgrotten, in: RJKG 21, 2002, 219-239.

14 Der Vortrag von Wolfgang Scheffknecht entfiel leider fiir die Drucklegung.
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unternahm zudem den Versuch, die Bistumsgrenzen an die politischen Grenzen anzuglei-
chen. Dies scheiterte, Vorarlberg blieb zunichst den Bistimern Konstanz, Chur sowie,
mit einem kleineren Anteil, Augsburg zugeteilt. Nach dem Wiener Kongress (1814/15)
wurden die Vorarlberger Bistumsanteile in einem dem Bistum Brixen unterstellten Ge-
neralvikariat zusammengefasst. Zur Zeit der bayerischen Besetzung Vorarlbergs emporte
sich die Bevolkerung tiber weitere Reform- und Sikularisierungsbestrebungen der Ob-
rigkeit wie das Verbot des Wetterldutens, vor allem aber Uber die vor Ort titigen, die
Reformen ausfiihrenden Ortspriester, die im Bereich des 1821 untergegangenen Bistums
Konstanz — geprigt von den Reformen des Bistumsverwesers Heinrich Ignaz von Wes-
senberg (1774-1860) — zumeist der Aufklirung zugeneigt waren. Der in der Bevolkerung
fest verankerte, vor allem im ehemals dem Bistum Chur zugehorigen Landesteil sehr kon-
servative Katholizismus avancierte in der Folge zum Triger der Vorarlberger Identitit
schlechthin. Alles nicht Katholische wurde als landfremd angesehen und ultramontane
Tendenzen waren auch in Vorarlberg als geschlossen katholischem Land die Folge.

Ahnlich, wenn auch im historischen Bewusstsein nochmals gesteigert bis zum Erin-
nerungsort, verlief die Entwicklung im Nachbarland: Nicht nur mit Blick auf das 19. und
frithe 20. Jahrhundert wurde das >Heilige Land Tirol« als Bastion des Katholizismus in
Osterreich beschrieben, als »roccaforte del cattolicesimo austriaco«!5. Bis in die jiings-
te Zeit hinein werden die angeblich auffillige Frommigkeit und Kirchlichkeit im Land
nordlich und stidlich von Reschen und Brenner sei es bewundert oder geschmiht. Ur-
spriinglich waren es — keineswegs nur protestantische — Aufklirer, die Glauben und re-
ligiose Praktiken der Tiroler als modernisierungshemmend geifielten und ein Bild von
den gutmiitigen, aber einfiltigen Bauern im Gebirge zeichneten. Nicht viel spater wurde
der Spief umgedreht und Tirol aus katholischer Perspektive gepriesen als »das positive
Andere der Moderne«!6, gerade weil Aufklirung und Sikularisierung hier scheinbar nicht
Fufl fassen konnten.

Ahnliches lasst sich fiir Oberschwaben beobachten: Auch hier avancierte das Stigma
der aufgeklirten Kritiker nach dessen dialektischer Umkehrung und Umwertung zum
selbstbewusst bejahten Bestandteil katholischer Selbstbeschreibung!?, sprachlich genial,
wenn auch erst am Ende des 20. Jahrhunderts verdichtet im Paradoxon von der »gliick-
haften Ruckstindigkeit« (Elmar L. Kuhn) eines Landes!8, in dem man dem Himmel ein
Stiick niher sei — naher als im protestantischen >Unterlands, versteht sich!9.

Was aber dabei herauskommt, wenn man fiir die Analyse den Referenzraum ver-
andert und gleichsam die etablierten Grenzziehungen auf der >mental map< zwischen
Oberschwaben und Altwiirttemberg, zwischen >Ober« und >Unterlands, einmal bei-
seite ldsst, zeigt Claus ARNOLD. Die prominent etwa vom Kirchenhistoriker Hermann
Ttchle (1905-1986) ausgelegte Fihrte zu einem spezifisch schwibischen Katholizismus20

15 Sergio BEnveNuUTI, I Principi vescovi di Trento fra Roma e Vienna 1861-1918, Bologna 1988, 32,
zit. n. HuBER, Grenzkatholizismen (wie Anm. 1), 13.

16 HuBser, Grenzkatholizismen (wie Anm. 1), 16.

17 Vgl. José Casanova, Public Religions Revisited, in: Religion: Beyond the Concept, hrsg. v. Hent
DE VRiEs, New York 2008, 101-119, hier: 10f.

18 Vgl. den Titel der Tagung der Gesellschaft Oberschwaben »>Gliickhafte Riickstindigkeit<? Kul-
turregion Oberschwaben« am 23.11.2001 in Schwendi und deren Dokumentation in: Oberschwa-
ben. Mitteilungen der Gesellschaft Oberschwaben 4, 1/2002.

19 Bernd MaYER, Klischees aus und tiber Oberschwaben, in: Oberschwaben. Mitteilungen der Ge-
sellschaft Oberschwaben 4, 1/2002, 21-28, hier: 26.

20 Vgl. Hermann TUcHLE, Kirchengeschichte Schwabens. Die Kirche Gottes im Lebensraum des
schwibisch-alamannischen Stammes, Bd. 1, Stuttgart 21950.
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fithrte auch diesen selbst letztlich >nur< nach Rottenburg?!. Tiichles >groflschwibischer<
Blick — jedenfalls seine Ambition — steht dabei nicht nur im Einklang mit zeittypischen
Traumereien, sondern ldsst sich auch biographisch deuten: Nicht Oberschwaben, son-
dern Schwaben war fiir den in Esslingen geborenen und, was erschwerend hinzukommt,
in Miinchen — wenn auch erst seit 1952 — lehrenden Tiichle mafigeblicher Bezugsraum.
Nach der Dekonstruktion des historischen Raumes, Bewusstseinsraumes oder gar nur
historischen Bewusstseinsraumes Schwaben22 bleibt allein das Rottenburg-Stuttgarter
Bistumsgebiet als verlissliche administrative Grofle. Damit aber bringt der Beitrag von
Claus Arnold eine wichtige »Top-down«-Perspektive in die Betrachtung der regionalen
Katholizismen ein: Bischofe, kirchliche Verwaltungen, ja didzesanes >Marketing< proji-
zieren Konfession, Kirche bzw. katholische Praxis auf »ihre< Verwaltungsriume. Regio-
nale Katholizismen sind auch und werden auch gemacht.

IL.

Auf der Grundlage dieser ersten Bestandsaufnahme regionaler Katholizismen seien sie-
ben Beobachtungen bzw. Thesen formuliert:

1. Die Entstehung und die Zuschreibung regional definierter Katholizismen (Plural)?3
steht im Zusammenhang mit individuellen, sozialen, institutionellen, aber auch poli-
tischen Identititsbildungsprozessen. Es mag banal sein, darauf hinzuweisen, aber in
allen Fillen geht es, freilich in unterschiedlicher Weise und mit unterschiedlichen Ab-
sichten, um die Befriedigung von Identititsbediirfnissen. Historisch betrachtet liegen
im engeren geographisch-politischen Sinn »Grenzkatholizismen« — so der Titel einer
2016 publizierten Dissertation iiber die komplexen Tiroler Verhiltnisse in der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts?4 — ebenso in Bohmen, in Niederschlesien und vielen wei-
teren, hier nicht thematisierten Regionen wie der Eidgenossenschaft vor. Bedurfnisse
der Abgrenzung, der Grenzziehung zwischen katholischer Bevolkerungsmehrheit
und protestantischer Obrigkeit, zwischen alten privilegierten und neuen, sich als zu-
rickgesetzt empfindenden Untertanen fallen dartiber hinaus im preufisch beherrsch-
ten Miinsterland wie auch im wiirttembergischen Oberschwaben ins Auge.
Methodisch aufschlussreich kann es sein, wenn katholische Diaspora-Situationen —
ein instruktiver Sonderfall ist die von Lena KrutLL in den Blick genommene preufii-
sche bzw. Reichshauptstadt Berlin25 — grofiflichigen und homogenen katholischen

21 Vgl. Hermann TtcHLE, Von der Reformation bis zur Sikularisation vor. Geschichte der katho-
lischen Kirche im Raum des spiteren Bistums Rottenburg-Stuttgart, Ostfildern 1981.

22 Dietmar SCHIERSNER, Das Land der Schwaben auf der Karte suchend. Historische Zuginge zu
einer Region, in: Ulm und Oberschwaben 55, 2007, 11-26.

23 »Katholizismen« werden hier die seit der Zeit der Konfessionalisierung entstehenden »Erschei-
nungsformen des katholischen Christentums, die historisch-kontingenter Natur sind«, genannt.
Zum Begriff »Katholizismus« sowie zur Pluralbildung »Katholizismen« vgl. LThK?3 5, 13681370,
hier: 1368. »Katholizismen« werden hier die seit der Zeit der Konfessionalisierung entstehenden
»Erscheinungsformen des katholischen Christentums, die historisch-kontingenter Natur sind«, ge-
nannt.

24 Huser, Grenzkatholizismen (wie Anm. 1).

25 Vgl. zuletzt Lena KruLL, Prozession und Provokation. Der Berliner Diasporakatholizismus
im Kulturkampf, in: Wichmann-Jahrbuch des Diézesangeschichtsvereins Berlin. Neue Folge 13,
54-55/2015, 117-134.
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Regionen wie Bayern (Rainald BECkER) gegeniibergestellt werden. Denn anhand
solcher Fallstudien lasst sich fragen: Entwickelten sich in fragmentierten Minderhei-
tenkatholizismen regionale, im Falle Berlins: lokale Rekurse iiberhaupt bzw. fehlten
folgerichtig in konfessionell geschlossenen Landen die motivierenden regionalen
Identititsbediirfnisse?

Damit wurde eine zweite These bereits vorweggenommen: Andere Konfessionen
sind fir die Genese und Zuschreibung regionaler Katholizismen bedeutsam. Das Be-
diirfnis interkonfessioneller Abgrenzung nach und von auflen steht in vielen Fillen
an der Wiege regional bestimmter Katholizismen. Das ist anzunehmen fiir die ange-
sprochenen Fille protestantischer >Fremdherrschafts, also in Teilen Westfalens oder
in Oberschwaben. Das konnte aber auch fir gemischtkonfessionelle Gebiete mit ei-
ner Kleinrdumigkeit gelten, bei der allgegenwirtige Kontaktzonen zu Menschen an-
deren Bekenntnisses groffere Abgrenzungsbedirfnisse hervorriefen. Beispiele daftr
wiren die Eidgenossenschaft?6, aber auch andere Regionen wie moglicherweise Teile
Frankens. Es ist fast schon tautologisch darauf hinzuweisen, dass bei der interkon-
fessionellen Abgrenzung natiirlich die Langzeitfolgen der Konfessionalisierung zum
Tragen kommen, und zwar mit den rekonfessionalisierenden Wirkungen wihrend des
langen 19. Jahrhunderts, wie man vermuten darf27.

Regionale Attribuierungen des Bekenntnisses dienen jedoch auch einer mntrakonfes-
sionellen Binnendifferenzierung, gegebenenfalls zunichst parallel zur interkonfessio-
nellen Abgrenzung, vor allem aber in dem Mafie, in dem die Grenzziehung gegentiber
Protestanten und Protestantismus an Bedeutung verliert, also besonders seit der Mitte
des 20. Jahrhunderts. Als Folie fiir die Abgrenzung fungiert hier >der< Katholizis-
mus (Singular) bzw. dessen als hegemonial und dabei — zu Recht oder nicht - in sich
geschlossen wahrgenommene >romisch<katholische Reprisentation. Speziell diese
Stofirichtung des Sich-Abgrenzens ist mit einem — prinzipiell positiv besetzten — anti-
autoritiren bzw. subversiven Gestus gekoppelt. Mit Sicherheit dient heute die Rede
vom >rheinischen Katholizismus«< - die Beispiele haben es gezeigt — der intrakonfessio-
nellen Abgrenzung und bedient insbesondere auch individuelle Identititsbediirfnisse;
die begriffliche Zusammensetzung konnte zunachst aber auch das katholische Selbst-
verstindnis in der preuflischen Rheinprovinz, spiter moglicherweise tibertragen auf
die Bonner Republik, zum Ausdruck gebracht, also durchaus eine antiprotestantische
Spitze gehabt haben.

Bleiben wir mit der vierten These noch bei den Funktionen und Folgen intrakon-
fessioneller Abgrenzung. Beispielhaft soll hier ein organisationssoziologischer
Aspekt herausgegriffen werden. Genese und Zuschreibung regional spezifischer
Katholizismen entfalten im Spannungsfeld von >Einheit und Vielfalt« sowohl inte-
grative als auch desintegrative Wirkungen: Die sich regional definierende Gruppe

Vgl. zur Schweiz: Religiose Grenzziehungen im 6ffentlichen Raum. Mechanismen und Strate-

gien von Inklusion und Exklusion im 19. und 20. Jahrhundert (Religionsforum 8), hrsg. v. David
LuGINBUH u.a., Stuttgart 2012; sowie aus historiographiegeschichtlichem Blick Franziska MEerz-
GER, Religion, Geschichte, Nation. Katholische Geschichtsschreibung in der Schweiz im 19. und
20. Jahrhundert — kommunikationstheoretische Perspektiven (Religionsforum 6), Stuttgart 2010,
zugl. Diss., Freiburg 2006.

27

Vgl. Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800 und 1970. Ein zweites konfessio-

nelles Zeitalter, hrsg. v. Olaf BLascHkE, Gottingen 2002; sowie die Kritik von Carsten KRETSCH-
MANN/Henning PaHL, Ein »Zweites Konfessionelles Zeitalter«? Vom Nutzen und Nachteil einer
neuen Epochensignatur, in: HZ 276, 2003, 369-392.
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erfihrt eine Stairkung ihres Zusammenhalts. Zugleich werden einerseits zentrifuga-
le Tendenzen eingehegt, indem die Befriedigung partikularer Identititsbediirfnisse
innerhalb des gesamtkirchlichen Rahmens moglich erscheint. Andererseits wohnt
partikular definierten Selbstkonzepten prinzipiell auch subversives Potential inne,
aus dem eine Gefihrdung (dogmatischer) Einheitlichkeit bzw. Klarheit erwachsen
kann.

Diese Einfithrung trigt den Untertitel »Zusammenhinge und Konstrukte«. Vielleicht
sollte man es einmal umstellen, um die andere Perspektive hervorzuheben: »Kon-
strukte #nd Zusammenhinge«. Denn es diirfte deutlich werden, dass regionale Katho-
lizismen nicht nur, wenn auch moglicherweise geschichtsmichtige Klischee-Vorstel-
lungen sind, sondern dass es tatsichlich historisch gewachsene bzw. erklirbare spezi-
fische Erscheinungsformen von Katholizismus gibt. Auch religiose Klischees fallen
nicht vom Himmel. Die Genese regional spezifischer Ausprigungen des katholischen

Glaubens - in Reprisentationen und Praktiken — erfolgt aufgrund unterschiedlicher

historischer Faktoren und Konstellationen. Eine ganze Reihe von Punkten, die in der

Langzeitperspektive mehr oder weniger prigende Wirkung entfalteten, lisst sich be-

nennen, weitere wiren zu erginzen:

— die Situierung zwischen >Zentrum< und >Peripherie, also die kommunikative, ins-
besondere raumliche, personelle usw. Nihe bzw. Ferne zur Kurie bzw. zu kirchli-
chen Unter-Zentren (Bischofskirchen, Kloster, Bildungseinrichtungen, Nuntiatu-
ren usw.),

- die didzesanen bzw. metropolitanen Strukturen, insbesondere die Verfassung von
Dombkapiteln und die Regelungen zur Bischofswahl,

— seit der Reformation die riumlich-geographische Lage im konfessionellen Kon-
text, also vortibergehende oder dauerhafte Minderheiten- und Diasporasituatio-
nen, Leben in konfessionellen Mischlagen oder in groflen, konfessionell geschlos-
senen Territorien, einschliefflich der durch Migrationen entstehenden Dynamiken,

— verbunden damit: die Situierung in der politischen Geographie, also Nihe zu und
Abgrenzung gegeniiber konfessionell anders ausgerichteten Michten und Bevol-
kerungsgruppen,

— die auf der Grundlage des (vorreformatorischen) landesherrlichen Kirchenregi-
ments bzw. im Zuge der Konfessionalisierung erfolgten und gegebenenfalls lang-
fristige Wirkungen entfaltenden Mafinahmen wie Universititsgriindungen, An-
siedelung von Reformorden, Forderung besonderer Frommigkeitsformen, nicht
zuletzt die nachhaltig sichtbare Sakralisierung des Raumes,

— in diesem Zusammenhang insbesondere die mit dem sog. >Barockkatholizismus«
verbundenen Initiativen unterschiedlichster Protagonisten, nicht zuletzt mit thren
tradierten und zu >Kunstlandschaften< verdichteten Artefakten,

- die unterschiedlich intensive Adaption der von der >katholischen Aufklarung: aus-
gehenden Impulse bzw. deren langfristige Auswirkungen, in Osterreich z.B. des
Josephinismus,

— die in den nachnapoleonischen deutschen Staaten aufgrund der neuartigen Hete-
rokonfessionalitit aufkommenden Abgrenzungsbediirfnisse,

— insbesondere seit der Industrialisierung die aus der Auseinandersetzung mit rium-
lich je spezifischen gesellschaftlichen und sozial-ckonomischen Problemlagen aus
dem katholischen Glauben heraus entwickelten Antworten bzw. Reaktionen, also
Menschenbild, Vergesellschaftungsformen, Alltagskonzepte, Milieubildung usw.,

— naherhin die divergierende Entwicklung urbaner und lindlicher Lebenswelten,
insbesondere seit der Industrialisierung,
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— die von der Verinderung der politischen Koordinaten ausgehenden (intra-)kon-
fessionellen Differenzierungswirkungen — im protestantisch dominierten Kaiser-
reich, im Nationalsozialismus, durch die Folgen von Flucht und Vertreibung, in
der »Bonner Republik«, im getrennten und im wiedervereinigten Deutschland.

Die freilich ganz und gar nicht vollzihlige Auflistung nihrt einen Verdacht: Einen

nicht regional spezifischen >Normal-Katholizismus« scheint es gar nicht zu geben,

nicht geben zu konnen. Immerhin aber: Nicht jeder regional umschriebene Katho-
lizismus schaffte es zum Klischee oder, um die Wertung zu vermeiden und zugleich
einen moglichen methodischen Zugriff anzudeuten, zum >Erinnerungsort<8.

6. Damit von den Zusammenhingen zu den Konstrukten und zur sechsten These.
Die - stereotypisierende — Zuschreibung einer in Reprisentationen und Praktiken
regionenspezifischen Ausprigung des katholischen Glaubens erfolgt erst seit dem
ausgehenden 18. Jahrhundert und dann forciert im Laufe des 19. Jahrhunderts,
womit zugleich der zeitliche Ausgangspunkt fiir die Tagung bezeichnet wire. Re-
gionale Besonderheiten fallen zunichst Fremden, z. B. Reisenden, auf, werden je-
denfalls — kein unwesentlicher Unterschied — von ihnen behauptet und schliefflich
unter Umstinden von den Betroffenen adaptiert. Wesentliche Ursachen dafiir wa-
ren die Entstehung einer >Volkskirche<« bzw. der intrakonfessionellen Kommunika-
tionsgemeinschaft >des< katholischen Milieus einerseits und die — besonders wich-
tig — vom Nationalismus ausgehenden raumbezogenen Identifikationsbediirfnisse
andererseits. Florian Huber spricht in diesem Sinne von einer >Territorialisierung
des Bekenntnisses<2?, die freilich ohne die Wirkung von populiren Medien wie
etwa Reiseberichten, Reisefiihrern oder Zeitschriften und Zeitungen nicht denkbar
ware.

Intrakonfessionell hatten oder haben die Zuschreibungen z.B. folgende Stofirichtun-

gen:

— gegeniiber anderen Regionen bzw. deren >Katholizismuss, nicht zuletzt auch aus
politischen Motiven, etwa entlang den von der Milieuforschung erkannten >clea-
vages< bzw. Konfliktlinien Zentrum-Peripherie, Staat-Kirche, Stadt-Land und
Arbeit-Kapital3?,

— gegeniiber >Rom< und den damit assoziierten Inhalten und Formen des Katholi-
schen,

— seitens einer >Basis< gegeniiber klerikalen >Elitenc.

28 In den drei von Etienne FrRangois und Hagen ScHULZE herausgegebenen Binden »Deutsche
Erinnerungsorte«, Miinchen 2009, hat es zwar nicht einmal der »Rheinische Katholizismus« zu ei-
nem Eintrag gebracht, wohl aber Koln in einem vergleichbaren Sammelband: Heribert MULLER,
Koéln, in: Erinnerungsorte des Christentums, hrsg. v. Christoph MarkscHIEs u. Hubert WoLr,
Miinchen 2010, 280-300, 737-740.

29 HusBer, Grenzkatholizismen (wie Anm. 1), 15. — Weitergehend, mit Blick auf die mentalen
Implikationen, fragt Christoph KOsTERs in seinem Aufsatz nach dem »Beitrag des katholischen
Milieus zur regionalen Identitit Westfalens«; Norbert ScHLOSsMACHER bringt dasselbe Problem
mit dem Bonmot des Kabarettisten Jiirgen Becker auf den Punkt: »Philosophisch betrachtet sind
im Rheinland selbst die Protestanten katholisch.« Und Martin ZickerT deutet das »Bohmisch-
Katholische« sowohl als »regionale[n] Katholizismus« wie auch als »katholische[n] Regionalismus«.
30 Andreas Horzewm, Katholische Kultur in kommunalen Lebenswelten Stidwestdeutschlands, in:
RJKG 24, 2005, 87-114, hier: 94, Anm. 41. — Vgl. ARBEITSKREIS FUR KIRCHLICHE ZEITGESCHICH-
TE MUNSTER, Konfession und Cleavages im 19. Jahrhundert. Ein Erklirungsmodell zur regionalen
Entstehung des katholischen Milieus in Deutschland, in: HJ 120, 2000, 385-395. — Auf diesen Zu-
sammenhang geht im vorliegenden Band Christoph K&sTERS besonders ausfiihrlich ein.
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7. Im 21. Jahrhundert sind alle regionalen Katholizismen (endgiltig) zu folkloristischen
Klischeevorstellungen geworden3!. Zusammen mit dem kirchlich orientierten Glau-
ben, aber eben auch — und das ist mindestens ebenso wichtig — der raumlich-kulturel-
len Bindung der Menschen miissten sie konsequenterweise, jedenfalls in Deutschland,
bald vollstindig verschwunden sein32. Ob diese Diagnose auch auf den migrantischen
Katholizismus in Deutschland zutrifft — thre Untersuchungen zu den katholischen
Einwanderergemeinden stellen hier Dietrich THRANHARDT und Jenni WINTERHAGEN
in diesem Band vor —, ist allerdings eine eigene Frage.

Bewusst ungeklirt geblieben ist in diesen Ausfithrungen, was denn tiberhaupt unter >Ka-
tholizismus« verstanden werden soll. Es spricht viel dafiir, diese Frage empirisch-induktiv
anzugehen und nicht a priori eine Definition vorzugeben. Im Einzelfall lisst sich disku-
tieren, inwiefern regionale Propria auch dogmatische Inhalte oder >nur< Phinomene der
Glaubenspraxis berthren. Allerdings diirften solche Begriffe zu starr sein, so als hitte
dieses mit jenem wenig zu tun, so als gibe es eine klare Grenzziehung zwischen Glau-
bensinhalten und Auflerungsformen. Sinnvoller erscheint es stattdessen, auf das stirker
beschreibende und prozessorientierte kulturgeschichtliche Konzept von >Reprisentatio-
nen und Praktikend? zuriickzugreifen, denn nach diesem Ansatz gibt es einen stets flu-
iden Ubergang zwischen Normen und Verhaltensweisen.

Was weify man nun also, um am Ende auf die Ausgangsfrage zurlickzukommen, wenn
man die Wahrheit Giber den rheinischen Katholizismus kennt? Fiir die Diskursanalyse
ist die Erforschung von Klischees oder Erinnerungsorten allemal ein Paradebeispiel, um
den vielzitierten Konstruktcharakter von Geschichte zu belegen, auch wenn es so einfach
nicht ist, den (philosophischen) Realismus zu erledigen und aus der Geschichtswissen-
schaft zu verabschieden. Die soziologischen Mechanismen innerhalb religioser Grof3-
gruppen, auch und gerade unter dem Einfluss der Sikularisierung, die Wechselwirkungen
zwischen Religion, Kirche, Gesellschaft, Politik und Staat sind von grofitem Interesse
fir die Milieuforschung. Die dem »Theorem >katholisches Milieu« entgegengebrachte
Kritik indes, es werde zwar das Milieu in der Region, nicht aber die Region im Milieu
untersucht, der Raumbezug von Kultur also werde ausgeblendet, jedenfalls aber nicht
konsequent integriert34, diese Kritik kdnnte der hier erprobte regionalgeschichtliche An-
satz fruchtbar aufgreifen.

31 Vgl. z.B. Odilo LEcHNER: Von barocker Lust und einer ehrfiirchtigen Scheu. Wir miissen Ab-
schied nehmen vom Klischee eines christlichen Bayern, in: Krachert — global, hrsg. v. Karin DTscH,
Waldkirchen 2004, 7-13.

32 Vgl. zum Stand der >Sikularisierung« Detlef Porrack/ Gergely Rosta, Religion in der Moder-
ne. Ein internationaler Vergleich (Schriftenreihe »Religion und Moderne« 1), Frankfurt a.M. u.a.
2015.

33 Vgl. zum Konzept Matthias Porric/Ute LoTz-HEUMANN/ Vera Isaiasz u.a., Sdkularisierun-
gen in der Frithen Neuzeit. Methodische Probleme und empirische Fallstudien (ZHF Beiheft 4),
2008, 115-120.

34 Thomas MERGEL, Milieu und Region. Uberlegungen zur Ver-Ortung kollektiver Identititen, in:
Sachsen in Deutschland. Politik, Kultur und Gesellschaft 1830-1918 (Studien zur Regionalgeschich-
te 14), hrsg. v. James RETALLACK, Bielefeld 2000, 265-279.
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»Westfalisch-katholisch«?

Historische Beobachtungen zum Wandel eines regionalen Topos

im 19. und 20. Jahrhundert

Einleitung

Im Oktober 1952 kam der Zentralrat des Deutschen Caritasverbandes zu seiner alljahr-
lichen Tagung in Miinster zusammen. Der Wiederaufbau von Munsters »guter Stubex,
dem Prinzipalmarkt und dem Domplatz, war in vollem Gange, die Wunden, die die Zer-
storungen des Krieges geschlagen hatten, begannen zu vernarben!. Fir die Mitglieder
des hochsten Entscheidungsgremiums des katholischen Wohlfahrtsverbandes stand aufler
der Wahl eines neuen Prisidenten die Mahnung der deutschen Bischofe auf der Tages-
ordnung, sich nach den auflerordentlichen Herausforderungen der unmittelbaren Nach-
kriegszeit wieder auf die Kernaufgaben der Caritas zu konzentrieren?.

Die Einladungskarte enthielt auf der Vorderseite eine zweifellos gelungene Hommage
an die gastgebende Bischofsstadt: eine Holzschnitt-Illustration, die den Miinsteraner
Kardinal Clemens August Graf von Galen (1878-1946, Bischof von Miinster: 1933-1946)
mit seinem Weihespruch Nec laudibus — nec timore vor seiner Domkirche zeigte, unter-
titelt mit einem Zitat Papst Pius’ XI. (1857-1939, Papst: 1922-1939): In Miinster in West-
falen steht der Glaube so fest wie die Eichen in den Wildern3. Auch wenn die Grafik, die
im Ubrigen von dem renommierten, in der NS-Zeit als »entartet« verfemten Miinsteraner
Kinstler und Grafiker Hans Pape (1894-1970) stammte, fiir sich sprach, schien die Ei-
genart eines typisch »westfalischen« Katholizismus erst durch den Ausspruch des Papstes
geradezu versinnbildlicht.

1 Zur Nachkriegsgeschichte Miinsters vgl. Karl TeppE, Politisches System, gesellschaftliche
Strukturen und kulturelles Leben seit dem Zweiten Weltkrieg, in: Geschichte der Stadt Miinster,
Bd. 3, hrsg. v. Franz-Josef Jakos1 u. Thomas KtsTER, Miinster 31994, 1-81, bes. 27-29.

2 Das Tableau der Tagesordnung reichte von der Weiteren Beratung iiber die Bildung des barm-
herzigen Menschen iiber arbeits- und sozialrechtliche Fragen, die Fremdbeheimatung als Liebes-
werk und die Caritasarbeit Ost bis zur Diskussion uber Kirchenstenermittel fiir carlitative] Zwecke.
3 Der Nachweis des in das Jahr 1925 datierten Zitats ist bislang nicht gelungen.
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»In Miinster in Westfalen steht der Glaube so fest wie die Eichen in den Wildern.«
Papst Pius XI. (1925)

Dass die Zueignung mit den tatsichlichen Verhiltnissen iibereinstimmte, daran durften
begriindete Zweifel bestehen. Schon 1948 hatte von Galens Nachfolger im Bischofsamt,
Michael Keller (1896-1961, Bischof von Miinster: 1947-1961), in einem programmati-
schen Hirtenbrief vor einer weltweiten Einheitszivilisation und Einheitskultur gewarnt,
die auch die lindlichen Regionen erfassen wiirden, wenn es nicht gelinge, diese wieder zu
verchristlichen: Wir stehen vor einem gewaltigen Aufbruch. Ob wir es wollen oder nicht:
Die Welt geht in rasendem Tempo einer Neugestaltung entgegen. [...] Morgen werden sich
die Menschen in threm Gehaben und ihren Lebensgewobnbeiten in Berlin, Washington,
Tokio, Peking, Montreal und Sidney kaum noch wesentlich voneinander unterscheiden.
Und kein Land, keine Stadt, kein Dorf, sei es auch noch das entlegenste, kann sich der
unwidersteblichen Gewalt dieser Umformung entziehen. Fir den Wandel des lindlichen
Lebensraumes seien die Verinderungen von den Zeiten des ersten Bischofs Ludgerus bis
zum AbschlufS des ersten Weltkrieges [...] nicht so entscheidend [gewesen] wie der Wandel
seit 1933. Die Tatsache des ungeheuren Bruchs lifSt uns befiirchten, dafS, wenn es uns nicht
gelingt, das Land wieder zu verchristlichen, dann in zwei Generationen das Land uns
verloren ist*.

Was also hat es mit der markanten Bild-Text-Illustration auf sich, die Westfalen eine
besondere, von anderen Regionen deutlich unterschiedene katholische Kirchentreue zu-
schrieb? Wann entstand diese Vorstellung, welche Konnotationen wurden mit ihr ver-
kniipft und wie veridnderte sie sich? Gab es eine Zeit, in der sie ein Fundament in der

4 Zit. n. Wilhelm DaMBERG, Moderne und Milieu (Geschichte des Bistums Miinster 5), Miinster
1998, 323.
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Sache hatte? Und falls dem so wire: Was ist dann das typisch >Westfilische<? Schon das
Fragespektrum lasst erkennen, dass mit der Vermessung des katholischen Milieus in
Westfalen nur ein Teil des gesuchten Hybrids identifiziert ist. Vielmehr ist zusitzlich auch
umgekehrt danach zu fragen, worin der spezifisch katholische Beitrag zum identititsstif-
tenden Westfalen-Diskurs besteht.

Bereits 1991 hat der Kolner Religionshistoriker Michael Klocker den religios-katho-
lischen Kosmos in seiner alltagsgeschichtlichen Gestalt »von der Wiege bis zur Bahre«
beschrieben, dessen Wandel selbst zwar nicht zum Gegenstand seiner Darstellung ge-
macht, aber spiter — 2005 — dann die damit zusammenhingenden mentalititsgeschicht-
lichen Forschungsfragen skizziert5. Nahezu zeitgleich und parallel dazu hat Thomas
Mergel dafiir pladiert, die sozialmoralischen Milieus anders als bis dahin iiblich aus der
regionalen Perspektive — gleichsam bottom up — zu erforschen. Dadurch komme man den
von den Regionen ausgehenden mentalen Pragungen der Milieus, deren Eigenarten, aber
auch den zugehorigen, historisch bedingten Selbststilisierungen und Typisierungen eher
auf die Spure.

Das wies in jene Richtung, die dann Barbara Stambolis eingeschlagen und metho-
disch reflektiert hat. Im Anschluss an den kulturgeschichtlich geleiteten »spatial turn«
und namentlich David Blackburns mafigebliche Studien zur »Landschaft in der deut-
schen Geschichte«” zeichnete sie eine »gedachte Karte« (»mental map«) des Hochstifts
Paderborn als »konfessionell geprigter Geschichtslandschaft«8. Dietmar Klenke ist ihr
darin gefolgt und hat vor allem die bis in die jiingste Gegenwart reichenden klischeear-
tigen Verzerrungen und damit auch die Instrumentalisierungen aufgezeigt, die mit der
Wahrnehmung dieser »mentalen Geographie« von Beginn an stets verbunden waren?. Die
Landesgeschichtsschreibung hat solche raumbezogenen Konzepte aufgegriffen und das
Spektrum ilterer lokal- und regionalfokussierter Ansitze erweitert!0. Karl Ditt, Winfried
Reininghaus und Bernd Walter haben die Zusammenhinge von westfilischer Identitit
und Raumbewusstsein kritisch historisiert!!. Insbesondere Karl Ditt hat die Ergebnis-

5 Michael KLOCKER, Katholisch — von der Wiege bis zur Bahre. Eine Lebensmacht im Zerfall?,
Miinchen 1991; DeRs., Das katholische Milieu als historische Forschungsperspektive — mit besonde-
rer Bertcksichtigung der Rheinlande, in: Kirche und Gesellschaft im Wandel der Zeiten. Festschrift
fiir Gabriel Adridnyi zum 75. Geburtstag, hrsg. v. Hermann-Josef ScHEIDGEN, Nordhausen 2012,
145-168; DERs., »Rheinisch-katholisch«. Zur Mentalitit des rheinischen Katholizismus seit der Auf-
klirung, in: Romische Quartalschrift 100, 2005, 288-312.

6 Thomas MERGEL, Milieu und Region. Uberlegungen zur Ver-Ortung kollektiver Identititen, in:
Sachsen in Deutschland. Politik, Kultur und Gesellschaft 1830-1918 (Studien zur Regionalgeschich-
te 14), hrsg. v. James RETALLACK, Bielefeld 2000, 265-279; Thomas KUHNE, Region als Konstrukt.
Regionalgeschichte als Kulturgeschichte, in: ebd., 253-263.

7 David BLackBURN, Landschaften der deutschen Geschichte. Aufsitze zum 19. und 20. Jahrhun-
dert (Kritische Studien zur Geschichtswissenschaft 217), Gottingen 2016, darin der Beitrag »Die
Eroberung der Natur« (221-230).

8 Vgl. Barbara StaMBOLIS, Zur »mentalen Geographie« einer konfessionell geprigten Geschichts-
landschaft. Das ehemalige Hochstift Paderborn, in: Westfilische Forschungen 52, 2002, 421-451.

9 Dietmar KLENKE, Schwarz — Miinster — Paderborn. Ein antikatholisches Klischeebild, Miinster
2008.

10 Vgl. Handbuch Landesgeschichte, hrsg. v. Werner Frertag, Michael KisseNer, Christine
REINLE u. a., Berlin 2018.

11 Vgl. Das Ruhrgebiet in Rheinland und Westfalen. Koexistenz und Konkurrenz des Raumbe-
wausstseins im 19. und 20. Jahrhundert (Forschungen zur Regionalgeschichte 57), hrsg. v. Karl Drrr
u. Klaus TENFELDE, Paderborn 2007, insbes. Hans-Heinrich BLOETEVOGEL, Raumbewusstsein im
Rheinland, in Westfalen, im Ruhrgebiet und in Nordrhein-Westfalen. Einfiihrung und Auswertung
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se langjihriger Forschungen vor allem zum Provinzialverband Westfalen als kulturpo-
litischem Akteur in einem luziden Uberblick zur Geschichte divergierender raumlicher
Identititen im Rheinland, in Westfalen und im Ruhrgebiet zusammengefasst. Den kon-
fessionellen Faktor hat er fiir Westfalen allerdings kaum berticksichtigt!?2 — aus gutem
Grund, wie im Folgenden zu zeigen sein wird. Aus einem weiteren, dritten Blickwinkel
haben schliefllich Werner Freitag, Wilfried Reininghaus und andere ihr Augenmerk auf
die skizzierte Problemstellung gerichtet, indem sie nach den »westfilischen Geschichts-
baumeistern« gefragt haben. Thnen kommt fiir die Konturierung dessen, was im kultu-
rellen Gedichtnis diesseits und jenseits der Region als typisch >westfilisch« galt, nicht
unerhebliche Bedeutung zu!3.

Samtliche Forschungen stiitzen die im Folgenden weiter zu entfaltende These, dass
es sich bei dem erwihnten hybriden Topos >Westfilisch-katholisch« um ein Phinomen
handelt, das den Wandel Westfalens als Region und deren identititsstiftende Raumbeziige
als sozialen und mentalen Erfahrungswandel der Katholiken in der Moderne reflektiert.
Obwohl der Wandel des Katholizismus im 19./20. Jahrhundert in Westfalen mittlerweile
intensiv erforscht ist, steht fiir Miinster, das Miinsterland und die Diozese eine mentali-
tatsgeschichtliche Landschaftskartographie im skizzierten Sinne noch aus!4. Das tiber-
rascht insofern, als der Sitz des vormaligen Fiirstbischofs nach dem Wiener Kongress mit
der Emghederung in den preuflischen Machtbereich zum Zentrum der Provinz Westfalen
erhoben wurde. Uberdies hat der Bochumer Geograph Peter Scholler schon 1986 in ei-
nem Beitrag zu »Konfession und Territorialentwicklung« Nordrhein-Westfalens heraus-
gestellt, wie sehr vor allem die landlichen Regionen Westfalens noch bis weit ins 20. Jahr-

(345-351); Rdume, Grenzen, Identititen. Westfalen als Gegenstand landes- und regionalgeschichtli-
cher Forschung (Forschungen zur Regionalgeschichte 71), hrsg. v. Wilfried REININGHAUS u. Bernd
WALTER, Paderborn 2013; vgl. dazu auch den Tagungsbericht von Martin DROGE, »Nicht tiberall,
wo Westfalen draufsteht, ist auch Westfalen drin ...«. Eine Tagung in Soest zum Thema »Riume,
Grenzen, Identititen, in: Westfilische Forschungen 57, 2007, 469-482.

12 Vgl. Karl DrtT, Die Entwicklung des Raumbewusstseins, in: D1t / TENFELDE (Hrsg.), Ruhrge-
biet (wie Anm. 11), 405-473; DERs., Der Raum Westfalen im 19. und 20. Jahrhundert als Gegenstand
der Kulturpolitik, in: REININGHAUS / WALTER (Hrsg.), Raume (wie Anm. 11), 139-170.

13 Westfilische Geschichtsbaumeister. Landesgeschichtsforschung und Landesgeschichtsschrei-
bung im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. v. Werner FRertac u. Wilfried REININGHAUS, Minster 2015.
— Die Problemanzeige Harm Kluetings (ebd., 191-212), der auf den geschichtsschreibenden katholi-
schen Klerus aufmerksam macht, bleibt fir Deutschland ein dringendes Forschungsdesiderat. Zum
Forschungsstand: Dominik BURKARD, Priester als Landeshistoriker. Vermessung eines Forschungs-
feldes, in: Romische Quartalschrift 104, 2009, 187-224; methodisch ausgefeilt: Franziska METZGER,
Geschichtsschreibung und Geschichtsdenken im 19. und 20. Jahrhundert, Bern 2011.

14 Grundlegend fiir das Bistums Miinster: DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4); fiir das Erzbistum
Paderborn vgl. Hans J. BranpT/ Karl HEnGsT, Geschichte des Erzbistums Paderborn, Bd. 3: Das
Bistum Paderborn im Industriezeitalter 1821-1930, Bd. 4: Das Bistum Paderborn 1930-2010 (Verof-
fentlichungen zur Geschichte der Mitteldeutschen Kirchenprovinz 14-15), Paderborn 1997, 2014. —
Zur Geschichte Westfalens einschlagig: Westfalische Geschichte, Bd. 2: Das 19. und 20. Jahrhundert.
Politik und Kultur; Bd. 3: Das 19. und 20. Jahrhundert. Wirtschaft und Gesellschaft, [Bd. 4:] Bild-
und Dokumententeil (Veroffentlichungen der Historischen Kommission fiir Westfalen 43), hrsg. v.
Wilhelm Konr, Diisseldorf 1983-1984. — Zuletzt: Westfalen in der Moderne 1815-2015. Geschichte
einer Region, hrsg. v. LWL-INSTITUT FUR WESTFALISCHE REGIONALGESCHICHTE, 3., durchges. Aufl.,
Miinster 2015. — Fiir die Zusammenhinge von Urbanisierung und Konfession wegweisend Anto-
nius LIEDHEGENER, Christentum und Urbanisierung. Katholiken und Protestanten in Miinster und
Bochum 1830-1933 (Veroffentlichungen der Kommission fir Zeitgeschichte, B: Forschungen 77),
Paderborn 1997.
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hundert von den Grenzen des alten Ober- bzw. Hochstifts und seinen beiden Zentren
— Miinster und Paderborn — bestimmt waren'. Allerdings erscheint es schwierig, analog
zu einem Paderborner »Hochstifts-Bewusstsein« ein eigenes Miinsteraner »Oberstifts-
Bewusstsein« nachzuweisen!6. Die nachfolgenden Beobachtungen konzentrieren sich da-
her auf jene Befunde, die das Bistum Miinster und seinen ultramontanen Katholizismus
mit Stereotypen des »Westfilischen« verschrinkten. Den Anspruch, die bestehende For-
schungsliicke zu schlieffen, erhebt der Beitrag nicht, allenfalls vermag er einen Baustein
zur Diskussion beizusteuern.

Diese Zuriickhaltung erscheint angebracht, weil die gebotene historische Lings-
schnittperspektive mit den Katholikentagen in Minster lediglich besondere Fixpunkte
fokussiert, an denen sozialriumlicher Wandel und damit einhergehende Identititszu-
schreibungen greifbar werden. Die Beitriage der zumeist auswirtigen Katholikentagsred-
ner tber >Westfalen« reflektierten den Gestalt- und Erfahrungswandel von Region und
Landschaft entlang jener Modernisierungskonflikte, die fiir Formierung, Wandel und
Identitit stiftendes Selbstverstindnis eines katholischen Milieus konstitutiv waren. Die
Vorstellungen von dessen Einigkeit, Geschlossenheit und Glaubensfestigkeit, welche die
Redner in diesem Prozess der Anverwandlung des >Westfilischen< gewannen, implemen-
tierten sie ebenso nach innen in ihr katholisches Weltbild wie sie sie nach auflen in den
zeitgendssischen >Westfalen«-Diskurs einbrachten. Insofern erginzen die folgenden Aus-
fihrungen jene vornehmlich sozialgeschichtlich orientierten Forschungen, die mit »ka-
tholischem Milieu« bzw. »Konfession und Cleavages« v.a. Reichweite und Konfliktlinien
regionaler katholischer Lebenswelten wie etwa jener Westfalens vermessen haben; es gilt,
einer identitdtsstiftenden Bedeutung der riumlichen Lebensbeziige fiir ebendiese Lebens-
welt nachzugehen!”.

Ein Aufweis der These kommt nicht umhin, zuerst nach territorialgeschichtlichen
Anfingen der preuflischen Provinz Westfalen zu fragen, in die die Neuumschreibung
des Bistums Miinster 1821 eng hineinverwoben war. Dass der territoriale und riumliche
Umbruch einherging mit einem schliefflich politisch ausgefochtenen Glaubenskonflikt,
den die sich konfessionell reorganisierende katholische Kirche mit dem preuflischen Staat
ausfocht, begriindete jenen Topos von Westfalen und seiner Bevolkerung als resistenter
und resilenter katholischer deutscher Glaubenslandschaft, der auch auf dem Katholiken-
tag in Miinster 1852 herausgehoben wurde (Kap. 1).

Der in Westfalen mit besonderer Schirfe ausgefochtene Kulturkampf war weit mehr
als eine politisch reaktivierte Erinnerung eines fritheren Staat-Kirche-Konflikts. Nach-

15 Vgl. Peter SCHOLLER, Konfession und Territorialentwicklung. Fragen, Aspekte, Beziige, Wir-
kungen, in: Ertrige geographisch-landeskundlicher Forschung in Westfalen. Festschrift 50 Jahre
Geographische Kommission fiir Westfalen, 1986, 61-86.

16 Vgl. StamBoLis, Geographie (wie Anm. 8), die darauf hinweist, dass fiir das Oberstift Miinster
vergleichbare Forschungen angestellt werden sollten.

17 Vgl. ARBEITSKREIS FUR KIRCHLICHE ZEITGESCHICHTE, Miinster (AKKZG), Katholiken zwi-
schen Tradition und Moderne. Das katholische Milieu als Forschungsaufgabe, in: Westfilische
Forschungen 43, 1993, 588-654; DErs., Konfession und Cleavages im 19. Jahrhundert. Ein Erkli-
rungsmodell zur regionalen Entstehung des katholischen Milieus in Deutschland, in: HisTorI1scHES
JaurBUCH 120, 2000, 358-395; Konfession, Milieu und Moderne. Konzeptionelle Positionen und
Kontroversen zur Geschichte von Katholizismus und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. v.
Johannes HORSTMANN u. Antonius LIEDHEGENER, Schwerte 2001; KLOCKER, Milieu (wie Anm. 5);
Andreas HENKELMANN, Vom Milieu zur geteilten Geschichte? Thesen zur aktuellen Geschichts-
schreibung des religiosen Feldes im Deutschland des 19. und 20. Jahrhunderts, in: Historisches Jahr-
buch 138, 2018, 420-450.
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haltiger als anderswo ging er nimlich mit einem Auseinanderstreben der Region in das
aufstrebende rheinisch-westfilische Industriegebiet und dem sich davon abhebenden
Miinsterland einher. Dies diente auf dem Miinsteraner Katholikentag 1885 einer ultra-
montanen Katholizitit als topographische Projektionsfliche: Die kirchenpolitische Aus-
einandersetzung wurde riumlich als Konflikt zwischen Stadt und Land sowie Zentrum
und Peripherie wahrgenommen, das »schwarze« Miinsterland zum Inbegriff katholischer
Glaubensfestigkeit (Kap. 2).

Am Beginn der Republikjahre brach iiber der Konfessionsschulfrage von neuem der
Streit mit dem nunmehr weltanschaulich neutralen demokratischen Staat auf. Der Kon-
flikt rief auch unter den Katholiken in Westfalen ein lebhaftes Echo hervor, jedoch ohne
identititsstiftenden Bezug auf das Miinsterland. Dies lisst erkennen, dass sich der ka-
tholische Westfalendiskurs raumlich von der Hauptstadt der Provinz und ihrem lind-
lich-katholischen Kerngebiet auf das Ruhrgebiet als Metropolregion und Ort der Aus-
einandersetzungen zwischen Arbeit und Kapital zu verlagern begann. Der Miinsteraner
Katholikentag 1930 fligte sich in diese Entwicklungen des Dortmunder und des Essener
Katholikentages (1927 und 1932) ein und machte sich raumlich entsprechende ideologi-
sche Feindbilder zu eigen (Kap. 3).

Mit dem Ende Preuf8ens, seiner westfilischen Provinz und der Griindung Nordrhein-
Westfalens setzte sich diese Verschiebung zugunsten einer katholischen Fokussierung
des Ruhrgebiets fort. Miinster und das Miinsterland verkamen allerdings mit dem einset-
zenden gesellschaftlichen und kirchlichen Strukturwandel am Beginn der langen 1960er-
Jahre nicht allein zum verzerrten Klischee. In Gestalt der Erinnerung an den Widerstand
des miinsterischen Bischofs von Galen gegen das NS-Regime blieb der regional identi-
titsstiftende katholische Staat-Kirche-Konflikt als »Erbe der Vorfahren«, zuletzt auch
kirchlich kanonisiert, prisent — aber nun nicht mehr gegen den Staat gewendet wie noch
bei von Galen selbst und seinen Amtsvorgangern, sondern als Beitrag zum antitotalitiren
Griindungskonsens der bundesdeutschen Nachkriegsdemokratie. Dass diese Erinnerung
durchaus kirchenpolitisches Potential bewahrte, zeigte sich auf dem Miinsteraner Katho-
likentag 2018 (Kap. 4).

1. Die Provinz, die Kirche und die Vorstellungen
eines >westfalischen< Katholizismus

Im Sommer 1845 erschienen in den konservativen, von George P. Phillips (1804-1871) und
Guido Gorres (1805-1852) in Miinchen herausgegebenen »Historisch-politischen Blittern
fiir das katholische Deutschland« in drei Folgen Westphdlische Schilderungen aus einer west-
philischen Feder!8. Die anonyme Veroffentlichung loste bei ultramontan gesonnenen Ka-
tholiken Kritik aus: Die Redaktion musste sich fragen lassen, weshalb sie ibre Spalten einer
solchen Schilderung eines katholischen Landes, angesichts der Protestanten, gedffnet!? habe.
Die Schilderungen entstammten indes der Feder von Annette von Droste-Hiilshoff (1797-
1848), der nahe Miinster geborenen und aufgewachsenen Dichterin. Die bereits drei Jahre

18 Historisch-politische Blatter 16, 1845, 463—472, 505-520, 587-600.

19 Zit. n. Gisbert STroTDREES, Es gab nicht nur die Droste. Sechzig Lebensbilder westfilischer
Frauen, Munster 21997, 56-58; https://www.lwl.org/westfaelische-geschichte/portal/Internet/fin-
de/langDatensatz.php PurlID=530&url_tabelle=tab_person (Stand: Juli 2019).
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zuvor auf Schloss Meersburg am Bodensee entstandenen Bilder aus Westphalen20 warfen
in der Tat ein ungutes Licht auf die katholische Lebenswelt im Nordwesten Deutschlands:
Zwar gibt es ein Element, das dem Ganzen, mit Ausnabhme einiger kleiner Grinzprovinzen,
fiir den oberflichlichen Beobachter einen Anbhauch von Gleichformigkeit verleibt, ich meine
das des gleichen (katholischen) Religionscultus und des gleichen friiheren Lebens unter den
Krummstiben, was, in seiner festen Form und ginzlicher Beschrinkung anf die néichsten
Zustinde, immer dem Volkscharakter und selbst der Natur einen Charakter von bald be-
schaulicher, bald in sich selbst arbeitender Abgeschlossenbeir gibt, den wobl erst eine lange
Reihe von Jahren, und die Folge mehrerer, unter fremden Einfliissen herangebildeter Gene-
rationen vollig verwischen diirften. Das schéirfere Auge wird indessen sebr bald von Abstu-
fungen angezogen, die in ibren Endpunkten sich fast zum Contraste steigern, und, bei der
noch grofSentheils erbaltenen Volksthimlichkeit, dem Lande ein Interesse zuwenden, was
ein vielleicht besserer, aber zerflossener Zustand nicht erregen kionnte?l. Insbesondere tiber
die frithe Fabrikarbeiterschaft im Sauerland wusste die inzwischen tiber ihre Heimat hinaus
bekannte Dichterin wenig Schmeichelhaftes, von den zeitgendssischen ultramontanen Er-
wartungen nur ganzlich Abweichendes zu sagen: Obwob! der Confession nach katholisch, ist
das Fabrikvolk doch an vielen Orten bis zur Gleichgiiltigkeit lau, und lacht nur zu oft iiber
die Scharen frommer Wallfahrter, die vor seinen Gnadenbildern bestiubt und keuchend ibre
Litaneien absingen, und an denen ihm der Klang des Geldes, das sie einfiibren, bei weitem die
verdienstvollste Musik scheint?2. Umso deutlicher hob sich dagegen die wohlwollende Be-
schreibung der Bewohner des Miinsterlandes ab, die zum Idealbild des frommen >Westfalenc
avancieren sollte: Kurz, der Miinsterlinder besitzt den Muth der Liebe, und einer, unter dem
Schein des Phlegmas versteckten, schwirmerischen Religiositit, so wie er siberhaupt durch
Eigenschaften des Herzens ersetzt, was ihm an Geistesschéirfe abgebt, und der Fremde ver-
lafSt mir Theilnabme ein Volk, was ibn zwar vielleicht mitunter langweilte, dessen hausliche
Tugenden ihm aber immer Achtung einflofSt, und zuweilen ihn tief geriibrt haben?3.

Schon Zeitpunkt und Ort der Verdffentlichung lassen annehmen, dass es sich bei
Droste-Hiilshoffs Beschreibungen um anderes als das Genre des am Beginn des 19. Jahr-
hunderts verbreiteten Reiseberichts handelte, dessen Landschaftsbilder dann — in verzerr-
ter Form — bis weit in das 20. Jahrhundert hinein die volkstiimlich-heimatverbundenen
Darstellungen westfilischer Lebenskultur dominierten?4. Zweifellos beobachtete die
Dichterin aus westfilischem Adelsgeschlecht einen auch in ihrer alten Heimat im Gang
befindlichen Wandel, der die tiberkommenden Lebenszusammenhinge grundlegend zu
verindern begann. Miissen wir noch hinzufiigen, fragte sie am Schluss ihrer Ausfiihrun-
gen, daf alles bisher Gesagte nur das Landvolk angeht? — ich glaube >nein«, Stidter sind
sich ja iiberall gleich, Kleinstidter wie GrofSstiadter. — Oder dafS alle diese Zustinde am
Verloschen sind, und nach vierzig Jabren vielleicht wenig mebhr davon anzutreffen seyn
méchte? — Auch leider sneins, es geht ja iiberall so!25

20 So der nicht von der Verfasserin stammende Titel der spiteren Ausgaben. Die Online-Ausgabe
ist fehlerhaft. Vgl. https://www.xlibris.de/Autoren/Droste-Huelshoff/Originaltexte/Bilder_aus_
Westfalen?page=1 (Stand: Juli 2019).

21 Historisch-politische Blatter 16, 1845, 463f.

22 Ebd., 507.

23 Ebd., 600.

24 So beispielsweise in dem Anfang der 1960er-Jahre erschienenen Band von Paul P1EPER, Das Bil-
derbuch vom Miinsterland, Miinster 1962, in dem Annette von Droste-Hiilshoff ausfiihrlich zitiert
wird.

25 Historisch-politische Blatter 16, 1845, 600.
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Am Beginn des Wandels in Westfalen stand die Provinz26. Was nach kleinraumiger
und beschaulicher Kontinuitit klingt, war tatsichlich das Gegenteil: Die Auswirkungen
von Franzosischer Revolution und der Vorherrschaft Napoleons (1769-1821) in Europa
beseitigten das »Nebeneinander von Stindestaat und Absolutismus« (Albert K. Hom-
berg), das den frithneuzeitlichen »Flickenteppich« kleiner und mittlerer Territorien in
Westfalen bis 1803 bestimmt hatte?’. Das 1815 aus dem Wiener Kongress hervorgehen-
de >neue<« Westfalen begriindete rechts des Rheins erstmals eine administrative, klar um-
grenzte politische Einheit, die die bereits bestehenden preuflischen Territorien arrondier-
te und zusammen mit der linksrheinischen Rheinprovinz die Hohenzollernmonarchie
zur einflussreichsten Macht im Deutschen Bund werden lieff — eine Entwicklung, die
1866 in der Griindung des Norddeutschen Bundes und 1871 im Deutschen Kaiserreich
kulminierte. Mit der Vereinheitlichung und Neuumschreibung der Provinz Westfalen am
30. April 1815 fiel zugleich der Startschuss fiir eine bis in die 1840er-Jahre reichende wirt-
schaftliche und gesellschaftliche Integration in den preuflischen Staat, welche schon im
aufgeklirten Absolutismus angelegt war2s.

Zwar bildeten mit dem ehemaligen Oberstift Miinster und dem Hochstift Paderborn
nun gleich zwei vormals geistliche, konfessionell katholische Territorien die Mitte der
neuen Provinz, an die sich jeweils stidlich die einst kurkolnischen Gebiete des Vests Reck-
linghausen und des Herzogtums Westfalen anschlossen. Aber es wurden 1815 auch die
bereits vor 1806 bestehenden preufiischen Besitzrechte an protestantischen Gebieten der
Grafschaften Mark, Tecklenburg-Lingen und Minden-Ravensberg bestatigt und im Sii-
den um die Wittgensteiner Grafschaften sowie den Siegener Landesteil des Fiirstentums
Nassau erweitert. Dem gebiirtig aus Minden stammenden und mit den westfalischen Ver-
waltungsverhiltnissen bestens vertrauten Oberprisidenten Ludwig Freiherr von Vincke
(1774-1844) duirfte deutlich vor Augen gestanden haben, dass thm mit der Eingliederung
des katholischen Bevolkerungsteils stindestaatlicher Provenienz in das »moderne« preu-
Bische Konigreich eine besondere Aufgabe gestellt war. Politisch spielte dies jedoch zu-
nachst eine untergeordnete Rolle.

Es ging vielmehr darum, den territorial erweiterten Einfluss Preuflens in Westfalen
moglichst mit der erforderlichen Neuumschreibung der Bistiimer Miinster und Pader-
born in Einklang zu bringen29.

Dieses Ziel war erreicht, als Papst Pius VII. (1742-1823, Papst: 1800-1823) 1821
in der Bulle De salute animarum die katholischen Kirchenverhiltnisse in Preuflen neu
regelte: Das neue Territorium des Bistums Minster umfasste mit dem Regierungsbezirk

26 Zu Folgenden v.a. Hans-Joachim BeHR, Die Provinz Westfalen und das Land Lippe 1813-1933,
in: KoHL (Hrsg.), Westfalische Geschichte, Bd. 2 (wie Anm. 14), 47-164.

27 Vgl. Bernd WALTER, Von der preuflischen Provinz zum Landesteil Nordrhein-Westfalens. Ver-
fassung und politische Kultur unter fiinf Systemen in: LWL-INSTITUT FUR WESTFALISCHE REGIO-
NALGESCHICHTE (Hrsg.), Westfalen in der Moderne (wie Anm. 14), 27-76.

28 Vgl. ebd., 271.

29 Zum Folgenden vgl. insbesondere die Karte »Kirchen- und Konfessionsverhiltnisse in der preu-
fischen Provinz Westfalen um 1900«. Die Karte beruht auf der bei Hermann A. Krosk, Konfessi-
onsstatistik Deutschlands. Mit einem Riickblick auf die numerische Entwicklung der Konfessionen
im 19. Jahrhundert, Freiburg i. Br. 1904 im Anhang verdffentlichten Karte »Die evangelische und
katholische Bevilkerung im Deutschen Reich am 1. Dezember 1900«; ein Neuabdruck in: Atlas
zur Geschichte und Gegenwart. Heiliges Romisches Reich. Deutschsprachige Lander, hrsg. v. Er-
win Garz, Regensburg 2009, 276f. — In den Ausschnitt wurden sowohl die Grenzen der Bistiimer
Minster und Paderborn als auch der Provinz Westfalen tibertragen. Die kartographische Bearbei-
tung erfolgte durch Barbara K&stERs, Konigswinter-Ittenbach.
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Kirchen- und Konfessionsverhiltnisse in der preufiischen Provinz Westfalen, 1900.
(Kartographische Bearbeitung: Barbara Kosters, Konigswinter)
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Miinster einen westfilischen und dem Regierungsbezirk Kleve einen niederrheinischen
(und damit zur preuflischen Rheinprovinz gehorigen) Teil30. Hingegen verblieben von
dem einst weit nach Nordwesten ausgedehnten Niederstift Miinster lediglich die an
das Groflherzogtum Oldenburg gelangten katholischen Pfarreien beim Bistum, die
seit 1830 der Jurisdiktion eines in Vechta residierenden Offizials des miinsterischen
Bischofs unterstellt waren3l. Ahnliche Anpassungen an den preuflischen Herrschafts-
bereich ergaben sich 1821 fiir das Bistum Paderborn, das in seinem westfilischen Teil
die Regierungsbezirke Arnsberg und Minden, auflerdem die norddstlich an die Pro-
vinz Westfalen angrenzenden Fiirstentimer Lippe und Waldeck-Pyrmont umfasste,
wihrend sich die katholischen Diasporagebiete des Bistums, regional vom westfili-
schen Teil getrennt, auf die Regierungsbezirke Erfurt, Magdeburg und Merseburg der
preuflischen Provinz Sachsen erstreckten32. Kirchlich wurden die beiden westfalischen
Bistiimer zwar dem Erzbischof von Koln unterstellt; allerdings war nicht zu tibersehen,
dass ihre territoriale Ausdehnung auf das kurkélnische Vest Recklinghausen und Her-
zogtum Westfalen sowie die preufiischen Herzogtiimer Kleve und Geldern zu Lasten
der rheinischen Erzdiozese gegangen war33.

Die mit dem Wiener Kongress erfolgte territoriale Arrondierung des preuflischen
Herrschaftsgebietes fihrte mit der Angliederung der westfilischen sowie rheinischen
Provinz im Westen jene in Berlin wenig geliebten Gebiete zusammen, die — mit René
Rémond - innerhalb der drei groflen »konfessionellen Zonen« Europas den nordwest-
lichsten Grenzraum des ganz tiberwiegend katholischen West- und Siideuropas ausmach-
ten34. In konfessioneller Hinsicht blieb diese iiberkommene Randlage als katholisches
»Bollwerk des Nordens«35 bis weit in das 20. Jahrhundert hinein erhalten. Dass sich

30 Die Zugehorigkeit zum Bistum Miinster blieb auch erhalten, als bereits 1822 der Regierungsbe-
zirk Kleve aufgehoben und dem Disseldorfer Regierungsbezirk zugeschlagen wurde.

31 Vgl. DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 48; BRanDT/ HENGST (Hrsg.), Bistum Paderborn, Bd. 3
(wie Anm. 14), 21-79; vgl. auch Erwin GaTz, Bistum Miinster (Kirchenprovinz Koln), in: Die Bistii-
mer der deutschsprachigen Linder von der Sikularisation bis zur Gegenwart, hrsg. v. Erwin Garz,
Freiburg 1. Br. 2005, 529-545, hier: 530f. — Anderungen sollten sich seitdem noch dadurch ergeben,
dass 1929 drei der im niederrheinischen Kreis Kempen gelegenen Dekanate an das neugegriindete
Bistum Aachen und 1958 zehn der im rheinisch-westfilischen Industriegebiet gelegenen Dekanate
mit den Industriestidten Duisburg, Hamborn, Bottrop, Buer, Gladbeck, Osterfeld und Sterkrade an
das neu errichtete Ruhrbistum Essen abgegeben wurden.

32 Vgl. Erwin Garz, (Erz-)Bistum Paderborn (Kirchenprovinz Koln, seit 1930 Erzbistum), in:
Gartz (Hrsg.), Die Bistiimer (wie Anm. 31), 565-583.

33 DAaMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 48; Eduard HeGEL, Das Erzbistum Koln zwischen der Res-
tauration des 19. Jahrhunderts und der Restauration des 20. Jahrhunderts (Geschichte des Erzbis-
tums Koln 5), Koln 1987; Ulrich HeLsacH/Joachim OgpeN, Kleine illustrierte Geschichte des
Erzbistums Koln, K6ln 2013; Erwin GaTz, Erzbistum Koln, in: DEers. (Hg.), Die Bistiimer (wie
Anm. 31), 376-402.

34 Vgl. René RémonD, Religion und Gesellschaft in Europa. Von 1789 bis zur Gegenwart, Miin-
chen 2000, 173.

35 Wilhelm DamBERG, Gesellschaftlicher Wandel und pastorale Planung. Das Bistum Miinster und
die Synoden von 1897, 1924, 1936 und 1958, in: Das Bistum Munster, Bd. 2: Pastorale Entwicklung
im 20. Jahrhundert, hrsg. v. Werner THIsSEN, Miinster 1993, 13-58, hier: 13. — Eine auf die Hauptstadr
Westfalens, die Bischofsstadt Miinster bezogene Bollwerk-Rhetorik (von Anfang an als festes Bollwerk
der Kirche und des Zentrums) findet sich auch in der 1928 verfassten Einleitung von Otto Hellinghaus
zur Ausgabe von Ludwig Fickers »Der Kulturkampf in Miinster«. Vgl. Der Kulturkampf in Miinster.
Aufzeichnungen des Kreisgerichtsrates a.D. Stadtrates Ludwig Ficker (Veroffentlichungen der Hi-
storischen Kommission fiir die Provinz Westfalen 5), bearb. v. Otto HELLINGHAUS, Miinster 1928, 76.
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das zeitgenossische Augenmerk dabei aber nicht allein auf die Rheinprovinz und sein
hauptsichlich katholisches Biirgertum?, sondern auf Westfalen, das Miinsterland und
seine Provinzhauptstadt richtete, mochte auch mit dem landschaftlichen Kontrast zu-
sammenhingen, mit dem sich diese nur scheinbar zeitlose, landlich strukturierte und kon-
fessionell weitestgehend katholisch geprigte Teilregion Westfalens gegen das beidseits der
Ruhr von Duisburg bis Dortmund sich ausdehnende, sogenannte »rheinisch-westfilische
Industriegebiet« abzuheben begann3’.

Es ist bislang weitgehend unbeachtet geblieben, dass aufler Annette von Droste-
Hiilshoff auch Joseph von Gorres (1776-1848), der Mitbegrinder der bereits erwihn-
ten »Historisch-politischen Blitter«, die 6ffentliche Aufmerksamkeit auf Miinster, das
Miinsterland und seine Katholiken lenkte. In seiner 1838 veroffentlichten Flugschrift
Athanasius legte der aus dem Rheinland stammende Historiker und Publizist bekanntlich
das politische Motiv frei, das hinter dem vom Kolner Erzbischof Clemens August Droste
zu Vischering (1773-1845; Erzbischof von Koln: 1835-1845) ausgefochtenen Streit um
die Einsegnung gemischtkonfessioneller Ehen sichtbar geworden war: »den Kampf um
die Anerkennung der Kirche als einer dem Staat frei und unabhingig gegeniiber stehen-
den Grofe«38.

Seinen markanten Aufruf beschloss Gorres mit einem bemerkenswerten Wort zur
Giite, das er an Euch, ihr Rheinbewohner und ihr andern zur Seite in den alten sassi-
schen Marken39, die Miinsterlinder und Andere in den katholischen Gegenden da her-
um#40 richtete. In deren Verhalten nimlich sah er seine sorglichen Gedanken widerlegt,
als ob sie unten [am Rbeinstrom und daherum] dem industriellen Handthieren, und
dem politischen Getriebe des Hoheren allzusebhr vergifien; und als wenn jene dufSeren
an sich hochst achtbaren Krifte und Strebungen mit allzugrofier Vorwucht die inneren
noch weit achtbarern ginzlich iiberwachsen wollten: ein Resultat, das, eben weil es einer
gewissen Gesinnung hiochst erwiinscht kommen wiirde, fiir die Bessern sebr betriibend
seyn miifite*l. Im Rheinland und im Miinsterland hatte sich das religiose Element mit
grofler Entschiedenheit und Geschlossenheit in einer Weise Bahn gebrochen, die der
Historiker Gorres als tief verwurzelt in der deutschen Geschichte ansah, nimlich im
Stamme der Franken, einem der Kernstimme des deuntschen Volkes*2. Diese Erfahrung
galt es nach seiner Auffassung kiinftig gegen alles Fremde, was sich feindlich und un-

36 Vgl. dazu Thomas MERGEL, Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biirgertum im
Rheinland 1794-1914, Goéttingen 1994.

37 Vgl. Karl DrrT, Die Entwicklung des Raumbewusstseins in Rheinland, Westfalen, im Ruhrge-
biet und in Nordrhein-Westfalen wihrend des 19. und 20. Jahrhunderts. Charakteristika und Kon-
kurrenzen, in: D11/ TENFELDE (Hrsg.), Ruhrgebiet (wie Anm. 11), 405-476.

38 Joseph GORREs, Athanasius, bearb. v. Heinz HURTEN (Joseph Gorres Gesammelte Schriften,
Bd. 17: Schriften zum Kolner Ereignis, Teil 1), Paderborn 1998, XVI. — Zu den Einzelheiten vgl.
Friedrich KEINEMANN, Das Kolner Ereignis, sein Widerhall in der Rheinprovinz und in Westfa-
len. Teil 1: Darstellung (Geschichtliche Arbeiten zur westfilischen Landesforschung 14), Minster
1974; DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 71-80; eine knappe prazise Zusammenfassung bei HEL-
BACH / OEPEN, Kleine illustrierte Geschichte (wie Anm. 33), 120-123; HeGEL, Geschichte des Erz-
bistums Koln (wie Anm. 33), 461-493.

39 GORREs, Athanasius (wie Anm. 38), 131.

40 Ebd., 135.

41 Ebd., 134.

42 EBD.
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tergrabend einzudringen versuchen wollte*3, zu verteidigen und zu bewahren, aber
doch ohne die simtliche Antipathien umgreifenden, einigenden Gesamtinteressen und
Gesamtgefthle zu ubersehen: Streitet immerhin, aber streitet nicht des Streits wegen,
sondern um des Friedens willen; ...44.

Das historisch grundierte Selbstbild urspringlich (christlich-)frankischer (statt ger-
manisch-sichsischer) Freiheit der Religion erkannte Gorres auch in jener Beharrlichkeit,
mit der die Minsterlinder allen von aulen, mit aufgeklarter Attitiide vorgetragenen An-
griffen auf ihren angeblich blinden, weil abergliubischen Katholicism in seiner dunkelsten
Gestalt*5 widerstanden hitten. Dies alles seien vermeintliche Schandthaten, deren nie-
mand die stillen Leute dort fihig gebalten haben sollte*6, urteilte der katholische Publi-
zist. Seine Verheiflung, dass allein solcher Grundiiberzeugung die Zukunft gehore, und
seine Aufforderung zur Geschlossenheit verband Gorres mit jener bereits an die Rhein-
lander gerichteten Mahnung, bei allem Streit, das grofle Ganze (gemeint war die nationale
Freiheitsidee) nicht aus dem Blick zu verlieren: Habt Ihr erst gliicklich Eure Eigenthiim-
lichkeit iiberwintert; dann wird grofie Nachfrage nach ihr seyn; von den Pidagogen aber,
die Euch in ihre Schniirstiefel spannen wollten, wird nicht ferner geredet werden. Was
aber oben zu Euern Briidern am Rhbeine, in Bezug auf allenfallsiges Ubermaf$ [an Streit]
geredet worden, das sey anch zu Euch geredet! Haltet zusammen mit ihnen eng und fest,
denn ibr habt alles ein und dasselbe Ziel, und dies Ziel ist: die ganze und volle Realisierung
der feierlich gewdihrten Religionsfreiheit, und der zugesagten politischen und biirgerlichen
Gleichheit der Confession in ihrem ganzen Umfang ohne Gefihrde und Hinterhalt. Es
wird Euch und ibnen gewonnen seyn, wenn ihr Beide mit Eifer und Bebarrlichkeit daranf
besteht*7.

Friedrich Keinemann hat darauf hingewiesen, das »Kolner Ereignis« habe zwischen
Ende 1837 und Ende 1838 in Miinster und Paderborn zwar eine umfassende Missstim-
mung und oppositionelle Haltung hervorgerufen; aber entgegen dem etwa von Gor-
res erweckten offentlichen Eindruck sei man von einer Geschlossenheit des gesamten
Volkes und einer Haltung des Widerstands gegen den Staat weit entfernt gewesen#3.
In der Tat reflektierten die Bilder katholischer Geschlossenheit religiose Spannungen
innerhalb von Biirgertum und - in Westfalen gewichtiger — eines sich gesellschaftlich
bzw. politisch reorganisierenden Adels. Aber es blieb nicht bei einem Ringen um eine
ultramontane Ausrichtung der katholischen Kirche. Sowohl das Rheinland als auch
Westfalen wurden seitdem deutschlandweit als Riume konfessioneller Modernisie-
rungskonflikte wahrgenommen, in denen die Katholiken demokratische Freiheiten
nach belgischem Vorbild zuvorderst fiir ihre Kirche einforderten und an eine ultramon-
tane Frommigkeitspraxis zurtickbanden#. Nicht nur fiir den jungen, aus westfilischem
Adelsgeschlecht stammenden Rechtsreferendar und nachmaligen Mainzer Bischof,
Wilhelm Emmanuel von Ketteler (1811-1877; Bischof von Mainz: 1850-1877) wurde
Droste zu Vishering zur »Symbolfigur«50 eines politischen, zeitgendssisch als »Katho-

43 Ebd.

44 Ebd., 135.

45 Ebd., 136.

46 Ebd., 137.

47 Ebd., 137.

48 KEeINEMANN, Kolner Ereignis (wie Anm. 38), 472.
49 Vgl. DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 74-80.

50 Vgl. ebd., 79.
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lizismus« bezeichneten Bewusstseins5!. Gorres’ Athanasius formulierte tiberdies jenen
katholisch bestimmten Topos eines widerstindigen Westfalens, der zusammen mit dem
politischen Leitmotiv Kirchenfreiheit zum Fixpunkt des deutschen Katholizismus wur-
de.

Das Potential gesellschaftlicher und politischer Mobilisierung breiterer katholi-
scher Bevolkerungskreise entfaltete sich vollends allerdings erst 1848, als katholische
(Pius-)Vereine entsprechende Forderungen tiber Petitionen und Abgeordnete in die
Frankfurter Nationalversammlung hineintrugen. Westfalen! Alles zur Ebre Gottes und
zum Heile des Volkes! So lautet unser Wahlspruch, hief§ es im Aufruf des Miinsteraner
Piusvereins vom 17. Januar 1849. Billigt ihr ihn? Wir wollen Freibeit, wabre, dchte,
volle Freiheit, — aber nicht aus der Hand der Verschworer. Wir wollen, dafS es besser
werde; besser werde fiir den Armen, fiir den Arbeiter, fiir den Handwerker, fiir alle!
— Aber wir wollen auch Versohnung Aller in christlicher Liebe — Versohnung, nicht
Haf$52.

Wenige Jahre nach der gescheiterten deutschen Revolution kamen die deutschen Ka-
tholiken vom 21. bis 23. September 1852 in Miinster zur ihrer seit 1848 sechsten »Gene-
ral-Versammlung des Katholischen Vereines in Deutschland« zusammen. Die Stadt zahlte
zu diesem Zeitpunkt noch kaum mehr als 25.000, zu tber 90 % katholische Einwohner.
Im Jahr zuvor war hier deutschlandweit die erste Niederlassung des Jesuitenordens seit
dessen Aufhebung 1773 errichtet worden53. Nicht nur deshalb diirfte der Katholiken-
tag unter besonderer Beobachtung der miinsterischen Behorden gestanden haben; nach-
dem im Mirz 1850 das neue preuflische Vereinsgesetz in Kraft getreten war, trachtete
man argwohnisch, jeden Missbrauch des Versammlungsrechts zu politischen Zwecken
zu unterbinden. Unverdichtig erschien indes die abendliche Gedenkfeier im St.-Paulus-
Dom>* am Grab des 1845 dort im Hochchor an der Seite seines Bruders und Miinsteraner
Bischofs Caspar Max (1770-1846; Bischof von Miinster: 1826—1846) bestatteten Kolner
Erzbischofs Clemens August Droste zu Vischering.

Dem zeitgenossischen Berichterstatter erschienen Kathedrale und Grab dabei als Be-
kenntnis- und Gnadenort, der in der mirtyrergleich stilisierten Gestalt des aus westfali-
schem Grafengeschlecht stammenden Kolner Erzbischofs Vergangenheit und Zukunft
zugleich vergegenwirtigte. Die Heimat solcher Minner zu ebren, in dem Leben, das sie
entfaltet, sich zu stirken, waren die Giste von Nabh und Fern gekommen; es war ihnen
wobl gewesen in Miinster, sie durften nicht scheiden, ohne am Grabe von Clemens August
gebetet, betrachter zu haben. Nachdem die Berathungen geendet, pilgerten sie in dichten
Schaaren, begleitet von einer grofien Menge von Gliubigen, zu der gebeiligten Stelle. [...]

51 Der ausfihrliche, sichtlich um Aufklirung der einzelnen historischen Zusammenhange bemthte
Artikel iber Droste zu Vischering in »Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon« belief} es 1884 bei dessen
Herkunft aus einer eifrig katholischen Familie, in einem von den Grundsitzen der Reformation und
der Aufklirerei wenig beriibrten Lande. Vgl. N.N. MARX, »Droste-Vischering, Clemens Augustc,
in: Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon, bearb. v. Joseph HERGENROTHER u. Franz KautLen, Bd. 3,
Freiburg 1. Br. 21884, 2073-2081, hier: 2074.

52 Abgedruckt bei DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 83. — Insbesondere die niederrheinischen
Piusvereine verbanden die Forderung nach Kirchenfreiheit mit sozialen Anliegen. Vgl. HEGEL, Ge-
schichte des Erzbistums Koln (wie Anm. 33), 524.

53 Zur Entwicklung des katholischen Lebens in Miinster im 19. Jahrhundert vgl. LIEDHEGENER,
Christentum (wie Anm. 14), 81-265.

54 Die Feier fand am Mittwoch, den 22. September, abends im Anschluss an die 3. Deputierten-
Versammlung statt. VERHANDLUNGEN DER 6. GENERALVERSAMMLUNG DES KATHOLISCHEN VEREINES
DeuTtscHLANDS zu Miinster 1852, Miinster 1853, 209f.
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Das Grab des Bekenners war umringt von den Betenden. Welch’ ein Augenblick, welche
Erinnerungen, welche Gefiible und Vorsitze bewegten die Brust! War es doch, als erbebe
sich die ehrwiirdige Gestalt des grofSen Helden aus ibrem Grabe, als schaue sie mit Wohl-
gefallen auf die Minner aus Deutschlands Gauen, als dffne sich der Mund und mahne
zum festen Zusammenbhbalten, zum glanbensmuthigen Kampfe fiir die heilige katholische
Kirche, [...] Freudig bewegt bei der Erinnerung an die Gnaden, die Gott seiner Kirche seit
den Tagen, wo Clemens August gelebt, gegeben, dankte jeder von Grund seines Herzens
und fafSte den kriftigen Vorsatz, riistig fortzuarbeiten, damit das verjiingte katholische
Deutschland erstarke zum Heile von Kirche und Staats.

Die Pilgererfahrung deutscher Katholiken im Dom der Bistumsmetropole blieb in
den Tagen der Generalversammlung nicht die einzige Gelegenheit, um Ort und Regi-
on Zige vorbildhafter Katholizitit zuzuschreiben. Unter Katholiken waren die von
Gorres’ grundgelegten Stereotypen des >Westfilisch-Katholischen< lingst verbreitet.
Bemerkenswerterweise versahen die Redner den >modernen< Katholizismus mit ei-
nem entschieden antiaufklirerischen Profil, das sie — in Abgrenzung zu den libera-
len Entwicklungen im Rheinland oder in Baden — in landschaftlichen Stereotypen des
Westfilischen zeichneten. Franz-Josef Ritter von Buf (1803-1878), 1848 Prisident der
ersten Generalversammlung des Katholischen Vereins in Deutschland, brachte dies
markant zum Ausdruck: Ihr Westfalen, ibr seid besser daran als viele Leute. Ihr seid
nicht in jenem Wege der Aufklirung gestanden; Euch ist ein altes, einfaches, ehren-
haftes, sittliches Wesen eigen. Bewahrt dieses; lafSt Euch nicht verkiimmern, und nicht
verddchtigen die alte, gesunde Sitte in Stadt und Land, dieses ebrenbafte Wesen, nicht
aufbransend und nicht aufgeregt, sondern still, rubig, sinnig und zih. Das ist ein edler
Stamm. Das sind keine Sandfiguren, wie wir sie da im Siidwesten hinanf haben, wo viel
angeschwemmtes Land ist. Bei Euch ist fester, guter Boden. Behaltet diese Sitte, dieses
edle Erbe der Vergangenbeit. Ihr seid es, die das Grab eines grofien Kirchenfiirsten zu
hiiten habt, Eures verklirten Clemens August. LafSt dieses grofSen Bekenners Leben
Euch zum Leitstern dienen aunf Euren Wegen, dann wird es Euch wobl ergeben, Ihr
werdet Frieden unter Euch bewahren!56 Der 1837 wegen seiner sozialpolitischen, so-
genannten »Fabrikrede« deutschlandweit bekannt gewordene Freiburger Staats- und
Volkerrechtler, badische Hofrat und Abgeordnete der Nationalversammlung prigte
damit jene Vorstellung mit, die bis in das 20. Jahrhundert hinein die Wahrnehmung
der westfilischen Provinzhauptstadt als Hochburg eines ultramontanen Katholizis-
mus bestimmen sollte.

Allerdings erzeugten solche katholischen Vorstellungen westfilischer Identitit
umso groflere Spannungen, desto stirker sie mit dem Prozess der nationalen Integrati-
on des Deutschen Reiches in Einklang zu bringen waren, wie Bernd Walter zutreffend
festgestellt hat: »Die Regionen formten die Nation, die Nation spiegelte sich in den
Regionen«57.

55 Ebd., 210.

56 Ebd., 242f. — In ahnlicher Weise hob der bekannte Kolner Gymnasialprofessor, Schriftsteller
und kurzzeitige (1847) Freimaurer Johann Peter Balthasar Kreuser das Gliick des Miinsterlandes
hervor, an der Grenze der Welt zu liegen, sodass manche Unsitte zu ibm nicht heriibergekommen
sei, sich hier vielmehr noch gute Sitten, entsprechende Charaktere sowie eine gewisse Zihbigkeit er-
halten hitten. Und diese Zihigkeit achte ich, denn sie machten den Mann und keine Lumpen, weil
sie das Ebrenhafte festhdlt, was von den Vordltern ererbt ist. Ebd., 31.

57 WALTER, Provinz (wie Anm. 27), 50.
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2. Preuflen, der Kulturkampf und die Peripherie
eines >westfalischen< Katholizismus

Was aufler einer ultramontan grundierten Erinnerung des >Kolner Ereignisses< und der
religids-sakralen Popularisierung des in Miinster begrabenen Kolner Erzbischofs befor-
derte in den Jahrzehnten bis zur Jahrhundertwende eine katholische Ausprigung westfi-
lischer Identitit? Es sollte sich zeigen, dass der im Kulturkampf in neuer Weise aufflam-
mende Konflikt um die Kirchenfreiheit riumlich jene mit der dynamischen Industriali-
sierung und dem deutschen Einigungsprozess einhergehenden Konflikte zwischen Stadt
und Land sowie Zentrum und Peripherie reflektierte: Kaum anderswo im Deutschen
Reich strebten in dieser Phase Landschaften und Lebenskulturen der Menschen stirker
auseinander als in Westfalen; und kaum eine Teilregion eignete sich deshalb als Projek-
tionsflache des westfilisch-katholischen Topos besser als Minster und seine lindlich-
katholische Umgegend.

Die Lippe, der nordlichste deutsche Nebenfluss des Rheins, wurde seit der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts sozialraumlich zu einer Grenze, an der in der Westfalen-
provinz die Lebenswelten aneinanderstieflen. Stidlich verinderten Bergbau, Eisen- und
Stahlproduktion binnen kiirzester Zeit die urspringlich lindliche Gestalt der bis an
Emscher, Rhein und Ruhr reichenden Landschaft; Duisburg, Bottrop, Gladbeck, Buer,
Recklinghausen sowie Bochum und Dortmund wuchsen in atemberaubendem Tempo zu
Industriemetropolen38. Umso markanter hob das sich nordlich der Konfessionsgrenze
des alten Oberstifts erstreckende Miinsterland ab9.

Stindisch-korporative Ordnungsstrukturen wirkten hier nachhaltiger als anderswo
in den preuflischen Westprovinzen. Mit der Sikularisation hatte der einst landstindische
Adel im Furstbistum Munster zwar seine samtlichen stindischen Privilegien eingebufit.
Seine Angehorigen fanden aber in Preuflens Militir — Miinster wurde Garnisonsstadt —
und Verwaltung — der Landkreise zumal — Mdglichkeiten, sich den verdnderten Macht-
und Einflussverhiltnissen anzupassen. Horst Conrad hat iiberzeugend gezeigt, wie sich
die seit 1857 im »Verein katholischer Edelleute« zusammengeschlossenen Droste zu Vi-
scherings, von Kettelers, von Galens, von Landsberg-Velens, von Schorlemers, von Hee-
remanns u.a. ein konservativ-antiliberales Programm gaben, das sie katholisch-ultramon-
tan ausrichteten. Wilhelm-Emmanuel von Kettelers in »Freiheit, Autoritit und Kirche«
als gottgewollt begrindete stindische Staats- und Gesellschaftsordnung und die daraus
abgeleitete vorrangige Aufgabe des Adels, gegen den auf Majoritit griindenden zentra-
listischen Staat die Autoritat kirchlicher Freiheit zu verteidigen, galten als Richtschnur
adeligen Selbstverstindnisses®®.

Korporative Vorstellungen blieben auch in der seit der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts wachsenden westtalischen Textilindustrie prasent. Die nicht zuletzt von nieder-

58 In nuce findet sich die geteilte Wahrnehmung nachweislich in dem zwischen Lippe und Dort-
mund-Ems-Kanal gelegenen Recklinghausen, wo die kulturelle Grenze zwischen dem westfilischen
Kerngebiet und dem Ruhrgebiet im 20. Jahrhundert quer durch die Stadt verlief. Vgl. Sandra ScHUR-
MANN, »Poahlbiirger« versus »polnische Bergarbeiter«. Westfilische Selbstbilder und der Blick auf
das Ruhrgebiet am Beispiel der Stadt Recklinghausen, in: Drrr/ TENFELDE (Hrsg.), Ruhrgebiet (wie
Anm. 11), 189-217.

59 Vgl. SCHOLLER, Konfession (wie Anm. 15), 66—68.

60 Vgl. Horst CONRAD, Stand und Konfession. Der Verein katholischer Edelleute, Teil I: Die Jahre
1857-1918; Teil II: Die Jahre 1918-1949, in: Westfilische Zeitschrift 158, 2008, 125-186, bes. 128f.,
133f. sowie 159, 2009, 91-154.
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lindischen Familien aufgebauten Textilfabriken waren mittelstindische Unternehmen.
Sie rekrutierten ortsansissige, traditionell des Spinnens wie Webens kundige Arbeiter und
Arbeiterinnen. In der Landwirtschaft sicherten die den Bauernhofen zugrunde liegenden
erbrechtlichen Eigentums- und Pachtverhiltnisse bis weit ins 20. Jahrhundert nicht nur
einer beachtlichen Zahl von Grof- und Mittelbauern eine stattliche oder immerhin doch
auskommliche Betriebsgroflet!; sie konservierten zugleich soziale Abhingigkeitsverhalt-
nisse von Kleinbauern, Kottern und Heuerlingen, die ihren Lebensunterhalt durch Be-
wirtschaftung eines kleinen gepachteten Grundstiicks, Mitarbeit auf dem Hof des Pich-
ters sowie textile Heimarbeit verdienten®2.

Im Klerus und in der Kirchlichkeit spiegelte sich diese sozialriumliche Erfahrungs-
welt wider: Der Herkunft nach stammte am Ausgang der Kaiserzeit fast jeder zweite
Neupriester im Bistum vom Bauernhof, ein Spitzenwert, der sich dann in den 1920er-
Jahren stark zugunsten von Familien aus dem Handwerks-, Industrie- und Dienstleis-
tungssektor verringerte, aber zu Beginn der 1930er-Jahre immer noch ein Drittel betrug.
Unbeschadet des Habitus des priesterlichen Amtes wirkte dieser Umstand auf die so-
zial- und lebenskulturellen Ordnungszusammenhinge gerade kleinstadtisch-lindlicher
Pfarreien zuriick, zumal wenn sie zusitzlich durch ein dichtes Geflecht von Konfessions-
schule, Vereinsorganisationen und Ordenskongregationen gestiitzt wurden63. Was fur die
lindlich-katholischen Gegenden Westfalens allgemein zutraf, galt insbesondere fiir die
Kirchlichkeit im Miinsterland: eine hohe Beteiligung an gebotenen Riten und frommen
Gebriuchen. Der regelmifiige Besuch der Sonntagsmesse, der Empfang der Sakramente
(Beichte, Osterkommunion) und das damit eng verbundene Sozialverhalten (katholische
Eheschliefung, Kindererziehung und Beerdigung) waren in diese in die Vormoderne zu-
rickreichenden Praktiken frommen Brauchtums eingebunden und somit Ausdruck so-
wohl lindlich-gesellschaftlicher Konvention als auch individueller Frommigkeitspraxis.
Noch in den 1920er-Jahren lag z.B. in den miinsterlindischen Dekanaten der Kirchenbe-

61 1895 betrug im Regierungsbezirk Minster der Anteil landwirtschaftlicher Betriebe mit einer
Grofie von fiinf und mehr Hektar 22 % (17.911 von 80.345), 1960 mit einer Grofie von mehr als zehn
Hektar 37 % (16.030 von 43.124); Vgl. auch Karl DrrT, Polaritit und Nivellierung. Landliche und
stidtische Gesellschaft, in: Westfalen in der Moderne (wie Anm. 14), 431-457; ebd., 823f. auch eine
tabellarische Ubersicht tiber landwirtschaftliche Betriebe und die genutzte Fliche.

62 Zur Entwicklung der westfalischen Landwirtschaft im Kontext der gesamtwirtschaftlichen
Entwicklungen vgl. Hans J. TEUTEBERG, Vom Agrar- zum Industriestaat (1850-1914) und Peter
BorscHEID, Vom Ersten zum Zweiten Weltkrieg (1914-1945), in: KoL (Hrsg.), Westfilische Ge-
schichte, Bd. 3 (wie Anm. 14), 162-311, bes. 283-300 u. 316—438, bes. 336-347.

63 Vgl. Thomas ScHULTE-UMBERG, Profession und Charisma. Herkunft und Ausbildung des
Klerus im Bistum Minster 1776-1940 (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschich-
te B 87), Paderborn 1999. Dass sich das Bistum Miinster bis zum Vorabend des Ersten Welt-
kriegs deutschlandweit zu einer Hochburg des Vereins- und Verbandskatholizismus entwickelte,
war seit der Didzesansynode von 1897 auch pastoral anerkannt. Vergleichbares trifft auch fir
die Schwesternkongregationen zu, die in den Pfarreien die Aufgabe der Krankenpflege und vor-
nehmlich hauswirtschaftlichen Madchenbildung tibernahmen. Die in Preuflen bis 1918 vorherr-
schenden, die Orden kontrollierenden rechtlichen Rahmenbedingungen beférderten in Westfalen
ebenso wie im Rheinland neben der am protestantischen Vorbild orientierten pfarrlichen Rechts-
tragerschaft auch die finanzielle Fundierung der Hospitéler durch Stiftungen von Biirgern oder
Adeligen. Vgl. dazu die Karten in: 1700 Jahre Christentum in Nordrhein-Westfalen. Ein Atlas zur
Kirchengeschichte, hrsg. v. Erwin GaTz u. Marcel ALBERT, Regensburg 2013, Karte 56 (Erwin
Garz, Katholische Hospitiler im rheinisch-westfilischen Teil des Bistums Miinster bis 1875) und
61 (Christoph K&sTERS, Katholische Gesellenvereine im rheinisch-westfalischen Teil des Bistums
Miinster 1852-1914).
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such 20-25 % iiber dem Bistumsdurchschnitt von 63 %; der Anteil konfessionsverschie-
dener Ehen betrug 1931 im Dekanat Coesfeld kaum nennenswerte 1,3 %, im Dekanat
Warendorf gar nur ein halbes Prozent6+.

Allerdings ging vom rheinisch-westfilischen Industriegebiet als der dynamischsten
Wirtschaftsregion Europas eine grofle Sogwirkung aus, der sich die lindlichen Regionen
Westfalens und somit auch das Miinsterland nicht entziehen konnten. Aus dem rasch
wachsenden Bevolkerungsreservoir und seiner Landwirtschaft deckten Kohle- und
Stahlindustrie ihre enorme Nachfrage nach Arbeitskriften und Lebensmitteln. Zugleich
entwickelte sich der sogenannte westfilische Textilgiirtel nach 1890 infolge preuflischer
Schutzzollpolitik zu einem der produktionsstirksten Standorte im Deutschen Reich65.
Eisenbahnlinien verbanden den boomenden Ballungsraum mit den Standorten der Lei-
nen- und Baumwollspinnereien im westlichen (Bocholt, Gronau) und nérdlichen (Rhei-
ne, Emsdetten, Greven) Miinsterland sowie — grenziiberschreitend — mit den Fabriken
in der niederlindischen Twente. Wirtschaft und Mobilitit verinderten Zeit- und Raum-
erfahrung der Menschen: Lieflen die Eisenbahnen mit den Entfernungen auch die Zeit
schrumpfen, so weitete das bis zum Vorabend des Ersten Weltkriegs auch auf das Land
vordringende kunstliche elektrische Licht die Zeit iiber den naturgegebenen Tages- und
Arbeitsrhythmus hinaus aus6.

Man wird den in den beiden westfilischen Didzesen mit ungewdhnlicher Hirte
ausgefochtenen Kulturkampf auch als Teil solcher, fiir die zweite Hilfte des 19. Jahr-
hunderts so bezeichnenden Erfahrungen wirtschaftlicher wie gesellschaftlicher Un-
gleichzeitigkeiten und entsprechender raumlicher Wahrnehmung verstehen miissen.
Anders als noch im >Mischehenstreit< des Kolner Erzbischofs Droste zu Vischering
1837 lief der reichsweit gefithrte Kulturkampf auf eine vor allem von den (National-)
Liberalen forcierte Entflechtung von Politik und Religion dergestalt hinaus, dass die
Kirche dem sikularen Staat untergeordnet und die Biirger von kirchlichen Zwingen be-
freit sein sollten. Der preufische Staat erhob nicht mehr nur statistische Angaben iiber
die konfessionsverschiedene Ehet7, er setzte auch die zivile Eheschlieffung vor einem
Standesbeamten als obligatorisch durch. Der preulische Ministerprisident und Reichs-
kanzler Otto von Bismarck (1815-1898; Reichskanzler: 1862 bzw. 1871-1890) befeu-
erte mit antikatholischen Zwangsmafinahmen gegen Episkopat, Klerus und Orden die
staatlichen Mafinahmen in einer Weise, welche die unter erheblichen Transformations-

64 Vgl. Kirchliches Handbuch fiir das katholische Deutschland, hrsg. v. d. AMTLICHEN ZENTRAL-
STELLE FUR KIRCHLICHE STATISTIK DES KATHOLISCHEN DEUTSCHLANDS KOLN, Bd. 18: 1933-1934,
Kéln [1934], 324-327.

65 In Gronau, nahe der deutsch-niederlindischen Grenze, beschaftigte die Firma van Delden in
der bis 1914 grofiten Spinnerei Europas allein 2500 Textilarbeiter. Vgl. Thomas Haurr, Gronau:
Aufstieg und Niedergang des fiihrenden Spinnereizentrums im westmiunsterlindischen Textilindus-
triegebiet, in: Geschichte der westfilischen Textilindustrie (Geschichte im Westminsterland 4),
hrsg. v. Erhard M1ETZNER, Winfried SEMMELMANN u. Hermann J. STENkKAMP, Vreden — Bredevoort
2013, 179-219, hier: 183.

66 Zur riumlichen Integration in Westfalen durch Verkehr und Mobilitit vgl. Christopher KoppEg,
Riumliche Integration: Verkehr und Mobilitit, in: WESTFALEN IN DER MODERNE (wie Anm. 14),
213-232. — Zur Elektrizititsentwicklung in Westfalen vgl. TEUTEBERG, Vom Agrar- zum Industrie-
staat (wie Anm. 62), 217-219.

67 Vgl. Krosg, Konfessionsstatistik (wie Anm. 29), 136. — Vgl. auch Tilman BEnDIKOWSKI, »Eine
Fackel der Zwietracht«. Katholisch-protestantische Mischehen im 19. und 20. Jahrhundert, in: Kon-
fessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800 und 1970: ein zweites konfessionelles Zeitalter,
hrsg. v. Olaf BLascHKE, Gottingen 2002, 215-242.
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druck stehende Pfarrseelsorge massiv beeintrichtigte und mancherorts zum Erliegen
brachteé8. Dass Bismarck den Konflikt strategisch als »Praventivkrieg« (Rudolf Mor-
sey) gegen den politischen Katholizismus nutzte, verankerte das Ringen mit dem Staat
um die Kirchenfreiheit nicht nur, aber vor allem in Preuflen endgiiltig im kulturellen
Gedichtnis der Katholiken. Als Opfer des Culturkampfest? wurden die preulischen Bi-
schofe und ihr Widerstand in eine Reihe mit den katholischen Glaubenszeugen geriickt.

1874 ereignete sich in Miinster ein Skandal, der sich in dhnlicher Weise auch in Kéln
und Paderborn sowie weiteren Bischofsstidten Preuflens zutrug: Wegen Missachtung der im
Jahr zuvor verfiigten Pflicht, die Wiederbesetzung vakant gewordener Pfarrstellen dem Staat
anzuzeigen, wurde Bischof Johann Bernhard Brinkmann (1813-1889; Bischof von Miinster:
1870-1889) nach stindig steigenden Geldstrafen und damit zusammenhangenden Pfindun-
gen’0 im Frithjahr 1875 fiir 40 Tage im Warendorfer Kreisgefangnis interniert. Noch bevor
der Konigliche Gerichtshof thn 1876 seines Amtes enthob, floh er — wie zuvor schon der
Paderborner Bischof Konrad Martin (1812-1879; Bischof von Paderborn: 1856-1875) und
der Kolner Erzbischof Paul Ludolf Melchers (1813-1895; Erzbischof von Koln: 1866—1885,
Riicktritt) — in die Niederlande”!. Die Riickkehr des Bischofs nach Miinster 1884 glich einem
Triumphzug. 1913 setzte man ihm in seinem unweit von Warendorf gelegenen Geburtsort
Everswinkel ein Denkmal. In die Geschichte seines Bistums ging Brinkmann als »Bekenner-
bischof« ein”2. Die Staat-Kirche-Konfrontation verschmolz mit jenen Konflikten zwischen
Stadt und Land sowie zwischen Zentrum und Peripherie. Mit der raumlichen Fokussierung
des miinsterlindischen Westfalen verschob sich auch die Sichtweise auf die Region insge-
samt, die — wie David Blackburn zutreffend formuliert hat — zusammen mit den katholischen
Territorien im Stidwesten, Siiden und Osten als »widerstrebende Peripherie um das protes-
tantische Kerngebiet des Reiches«73 wahrgenommen wurde. Die katholische Aneignung
des >Westfilischen< nahm im Kulturkampf antipreuflische, mehr aber noch gegen staatlichen
Zentralismus gerichtete Ziige an, die — wie die Erfolgsgeschichte des politischen Katholizis-
mus seit 1871 zeigte — unter verinderten Bedingungen erneut mobilisierbar waren74.

68 Nach dem Kanzelparagraph und der staatlichen Schulaufsicht 1871 fithrte die gewaltsame
Durchfithrung der Gesetzesbestimmungen zur Staatsaufsicht tiber die Ausbildung und Anstellung
des Klerus, tber die alleinige staatliche Disziplinargewalt tiber die Kleriker (11./12.Mai 1873), tiber
den vereinfachten Kirchenaustritt (13./14. Mai 1873), die obligatorische Zivilehe und zuletzt im Mai
1874 uber die Moglichkeit, widerspenstige Kleriker des Landes zu verweisen, zu tiefen Eingriffen
in das Leben, insbesondere in katholischen Pfarreien. Wo Pfarrstellen unbesetzt blieben, kam es zu
einer weitgehenden Lihmung der Seelsorge.

69 So die Uberschrift eines Gedenkblattes, aus dessen Verkaufserlos die Katholiken im Frankfurter
Ortsteil Bornheim 1874 den Bau einer neuen Kirche finanzierten.

70 Um die wegen Verstofles gegen die kirchliche Anzeigepflicht gegen Bischof Johann Bernhard
Brinkmann gerichtlich verhingten Bufigelder zu begleichen, liefen die Justizbehorden das Mobiliar
des Bischofshauses pfanden und zwangsversteigern; die katholische Biirgerschaft Miinsters erwarb
daraufhin Stiick fiir Stiick zum Mindestgebot und lief} das Mobiliar in das Bischofshaus zurticktra-
gen. Vgl. DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 137f.

71 Vgl. HEGeL (Hrsg.), Geschichte (wie Anm. 33), 549-576; BRanDT/HENGST (Hg.), Bistum Pa-
derborn, Bd. 3 (wie Anm. 14), 94-104.

72 So noch die Bezeichnung im 1. Band des 1946 veroffentlichten Handbuchs des Bistums Munster,
hrsg. v. Heinrich BORSTING u. Alois SCHROER, Miinster 21946, 113.

73 David BrackBURN, Fortschritt und Frommigkeit. Liberalismus, Katholizismus und Staat im
Kaiserreich, in: DERs., Landschaften (wie Anm. 7), 15-40, hier: 17.

74 Zum Kulturkampf in Miinster vgl. Horst GRUNDER, »Krieg bis auf’s Messer«. Kirche, Kirchen-
volk und Kulturkampf (1872-1887), in: Jakos1/ KusTeR (Hrsg.), Munster (wie Anm. 1), 122-145;
Eleonore FonLES, Kulturkampf und katholisches Milieu 1866-1890 in den niederrheinischen Krei-
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1885 kamen die Katholiken Deutschlands zum zweiten Mal in Minster zu ihrer Ge-
neralversammlung zusammen?>. Bereits 1868 hatte die Miinsteraner katholische Biirger-
gesellschaft »Eintracht« einen eigenen Vertreter zum Katholikentag nach Bamberg ent-
sandt, um nachdriicklich, aber letztlich vergeblich fir Minster als Versammlungsort fiir
ein nichstes Katholikentreffen zu werben. Erst nach der Riickkehr des Bischofs nach
Minster 1884 waren zusitzlich zu den organisatorischen auch die atmosphirischen
Voraussetzungen dafir geschaffen. Mit dem Lied der Kleinen Exzellenz als edlem Rit-
ter geradezu populir verehrt’6, blieb es Ludwig Windthorst (1812-1892) vorbehalten,
am westfilischen Vorbild Widerstand und Geschlossenheit des Katholizismus auch nach
dem Ende des Kulturkampfes einzufordern: Denn wir aus den anderen Provinzen miissen
doch anerkennen, daf8 das Miinsterland von jeher — mit einer kleinen Pause, die friiher am
Lambertithurm bing (Heiterkeit) — recht fest und echt katholisch war und ist. (Bravo!)
Ich kenne keinen schwdirzeren Fleck Erde als das Miinsterland. (Bravo!) Aber deshalb
auch keinen besseren! (Bravo!) Und es wird noch lange dauern, bis es gelingt, wozu ja
wéihrend der Culturkampfsjabre, wie man sie nennt, so viele Versuche gemacht wurden, in
dieser Hinsicht etwas ab zu bleichen. Das sind die Verdienste der grofSen Minner, die das
Miinsterland regiert haben und die in Miinster gelebrt haben: der Fiirstenberg, der Droste,
der Kistemaker, der Kellermann und wie sie alle heifSen; und auch nicht zum geringsten
Theile desjenigen, der von Miinsterland weg nach Mainz zog, des Fretherrn Wilbelm Em-
manuel von Ketteler (Bravo!) M[eine] Hlerren], Ich glanbe, es ist billig und recht, dieses
Mannes besonders zu gedenken; denn alles, was jetzt uns besonders bewegt, hat ihn auch
bewegt, und er hat zuerst die Leuchte aufgesteckt, an der wir weiter jetzt unsere Lichter
anziinden. (Bravo!) Ich hoffe und vertraue, daf§ das Miinsterland fortfahren wird, der ka-
tholischen Welt auch ferner solche Minner zu erziehen, und das ganze Deutschland wird
dankbar dafiir sein (Bravo!)7?.

sen Kempen und Geldern und der Stadt Viersen (Schriftenreihe des Kreises Viersen 40), Geldern
1995.

75 Zum Folgenden vgl. Verhandlungen der 32. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands
zu Miinster i. W, hrsg. v. LocaL-ComrTE, Miinster 1885. — Vgl. auch die ausfiihrliche Beschreibung
bei HELLINGHAUS (Bearb.), Kulturkampf (wie Anm. 35), 466—477. — Der in Minster geborene Kol-
ner Erzbischof Paulus Melchers schrieb aus dem réomischen Exil in einer Grufladresse, er erflehe
in der Messe den Gnadenbeistand, damit die bevorstehende Generalversammlung im Lande der
treuen Westfalen wiederum in vorziiglicher Weise eine reiche Quelle von Licht, Trost und starkem
Glaunbensmut fiir alle Glinbigen im deutschen Vaterland werde. Ebd., 472.

76 In einem — wie der Katholikentagsbericht vermerkt — nicht-officiellen Toast besangen die zum
Abschluss des Katholikentages im historischen Rathaussaal zu einem Festessen versammelten Eh-
rengaste den erfolgreichen Kampf der namentlich auch von westfilischen Adeligen (Schorlemer-
Alst, von Heereman-Zuydwick) getragenen Zentrumsstreitmacht gegen den preuflischen Minister-
prasidenten und Reichskanzler Bismarck. Der Liedtext erhielt seine ironisch-antipreuffische Note
durch die Melodie des verbreiteten Volksliedes iiber den Habsburgischen Feldherrn Prinz Eugen.
Wie der volkstiimliche Prinz von Savoyen 1717 vor Belgrad gegen die Tiirken, so erschien nun
Windthorst als edler Ritter, unter dessen Fihrung die Zentrums-Generile seit 1871 die national-
liberale Festung Berlin politisch erfolgreich belagert und erobert hatten. Vgl. Verhandlungen der
32. Generalversammlung (wie Anm. 75), 366f. — Der auf dem Katholikentag ebenfalls anwesende
Zentrumsabgeordnete und Vorsitzende des Westfilischen Bauernvereins, Burghard von Schorle-
mer-Alst (1825-1895), hatte in seiner Rede dieselben Stereotypen bedient. Er werde die Zentrums-
Grundsitze mit westfalischer Zibigkeit vertreten ... bis zum letzten Athemzuge (Bravo!), getreu der
Fabne sfiir Wabrbeit, Recht und Freibeit, welche ein rubmreicher Fiihrer uns vorantréigt (Bravo!)
Ebd., 124.

77 Verhandlungen der 32. Generalversammlung (wie Anm. 75), 348f.
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Der Geschlossenheits-Appell des unbestrittenen Fithrers der Zentrumsfraktion im
Deutschen Reichstag zielte nicht nur strategisch nach innen auf seine Partei’8. Seine
Riickbindung an Minster und das katholische Miinsterland lag einerseits quer zu jenen
weit verbreiteten Stereotypen von Westfalen als der Ursprungsregion des »deutschesten
der deutschen Stimme«, welche den nationalen Mythos des unter Fithrung Preuflens ge-
einten Reiches stiitzten9. Windthorsts launiger Toast machte andererseits aber auch nicht
vor verdeckter Kritik am politischen Kurswechsel Papst Leos XIII. (1810-1903; Papst:
1878-1903) und damit dem Zentrum der romisch-katholischen Kirche halt, wenn er sub-
til vor allzu ultramontaner Gliaubigkeit warnte: Denn ich bin leider kein Theologe; meine
theologische Wissenschaft stammit freilich aus dem Miinsterland, aber sie ist doch nicht so
griindlich, wie sie sein sollte. Meine ganze Theologie habe ich aus Overberg’s Katechismus
und aus der » Verniinftigkeit der katholischen Kirche« von Darup, Pfarrer in Sendenhorst
(Heiterkeit); damit bin ich bis jetzt immer ausgekommen, m[eine] Hlerren], und das an-
dere iiberlasse ich den Gelehrtenleuten und meinem Freunde, dem Grafen Galen. (Hei-
terkeit. Bravo!)80,

Christoph Moufang (1817-1890), Mitinitiator des ersten deutschen Katholikentags
1848, Regens sowie Administrator der Diozese Mainz und seit 1871 auch Reichstagsab-
geordneter, hob schliefflich in einem weiteren, auf die Stadt Miinster ausgesprochenen
Toast die verbreiteten Vorstellungen eines harmonischen Einklangs von katholischer Kir-
che und westfilischem Raum hymnisch heraus: O gliickliches Land, wo die drei Stinde8!
eine solche Eintracht haben, und ein solches Land, das sie zusammenbhdilt, wie es das West-
falenland und die herrliche Stadt im Herzen des Landes, die Stadr Miinster thut. M[eine]
Hlerren], Miinster hat uns gastlich empfangen, — das ist aber Nebensache; Miinster hat
uns erbant, und das ist die Hauptsache. (Bravo!) Ja, m[eine] Hlerren), das war eine herr-
liche, eine schone, eine noch nie dagewesene General-Versammiung. Und das verdanken
wir dem katholischen Glauben, der katholischen Eintracht des Volkes, der katholischen
Gesinnung der Stadt Miinsters2.

Windthorsts doppeltes Bekenntnis zur westfilischen Peripherie des Katholizismus
wiederum wirkte auch deshalb bemerkenswert, weil es das manche seltsame Bliite trei-
bende Handeln ultramontaner Scharfmacher desavouierte: Die 1876 in Miinsteraner Biir-
gerkreisen mit Elan aufgebrachte Idee, der westfilischen Dichterin Annette von Droste-
Hulshoff ein Denkmal zu errichten, scheiterte zunichst auf Jahre daran, dass man sich
in ultramontanen Kreisen der Stadt an der Mitgliedschaft des Wuppertaler Kaufmanns,
Heimatlyrikers, Freimaurers und offenen Kritikers Papst Pius’ IX. (1792-1878; Papst:
1846-1878), Friedrich Emil Rittershaus (1834-1897), im Denkmals-Komitee stieff. In der
Hochphase des Kulturkampfes hatte der durch den Kaplan der Agidii-Pfarrei, Karl Bod-
dinghaus, verantwortete »Westfalische Merkur« in einem Ein Reichspoet und eine katho-
lische Dichterin tiberschriebenen Artikel die antipdpstlichen Invektiven des bekannten

78 Vgl. Windthorst an Reuf}, 27.9.1885., in: Ludwig Windthorst. Briefe, Bd 2: 1881-1891 (Verof-
fentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte A 47), bearb. v. Hans Glinter AscHOFF u. Heinz-
Jorg HeinricH, Paderborn 2002, Nr. 347, 379-381.

79 Drrr, Entwicklung (wie Anm. 12), 427.

80 VERHANDLUNGEN DER 32. GENERALVERSAMMLUNG (wie Anm. 75), 348; zur Personlichkeit Fer-
dinand von Galens (1831-1906), des Vaters des nachmaligen Bischofs von Miinster, vgl. die Hinwei-
se bei CoNraAD, Stand und Konfession I (wie Anm. 60), 177.

81 Gemeint waren der Stand des Adels, der des Priestertums und der Stand derjenigen, die sich im
Gewerbe, Handel, Ackerbau ... abmiiben, nach dem Willen Gottes (364).

82 Verhandlungen der 32. Generalversammlung (wie Anm. 75), 364f.
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Dichters des Westfalenliedes83 6ffentlich gemacht8+. Erst 1896 konnte das Denkmal auf
der Burg Hiilshoff seiner Bestimmung tibergeben werden.

Fir die weitere Entwicklung der katholischen Anverwandlung des >Westfalischen«
wurde indes wichtiger, dass sie durch jene gelehrten Kleriker historisch konserviert wur-
de, die den westfilischen Geschichtsvereinen angehorten und zur Erforschung der regiona-
len Kirchengeschichte beitrugen. Der 1824/25 in zeitlicher Nihe der Neuzirkumskription
der Bistlimer Miinster und Paderborn gegriindete »Verein fiir Geschichte und Alterthums-
kunde Westphalens« hatte sich auf die Fahnen geschrieben, der allgemeinen Geschichte
des Vaterlandes durch Erforschung der speziellen Geschichte dieser Provinz zu dienen und
nijtzlich zu werden. Er beschrinkt sich daher nicht auf das Specielle und Locale als sol-
ches, sondern hat stets das ganze [sic] im Auge85. 1899 gehorten dem in zwei Abteilun-
gen — Miinster und Paderborn — organisierten Verein 71 bzw. 94 Geistliche an, was einem
Funftel der Mitglieder (833) entsprach86. Sowohl das Vereinsorgan — die » Westfalische Zeit-
schrift« — als auch Editionen westfilischer Urkunden (Westféilisches Urkundenbuch) bzw.
Geschichtsquellen des Bisthums Miinster legten einen tiber die preuffischen Provinzgrenzen
ausgreifenden Territorialbegriff Westfalens zugrunde$?. Das Oldenburgische Miinsterland
fand in diesen Jahren als territoriale Bezeichnung fiir den vormals zum Niederstift Miinster
gehorenden Bistumsteil Eingang in die westfalische Geschichtsschreibungs8. Die zahlrei-
chen Nachforschungen zur Grindungs- und Kirchengeschichte der Pfarreien und Dio-
zesen8? deuteten deren westfilische Vergangenheit aus dezidiert katholischer Perspektive.
Die 1884 erschienene, tiber 1.300 Seiten umfassende Griindungsgeschichte der Pfarreien
im Bistum Miinster aus der Feder von Adolf Tibus% lisst dies ebenso erkennen wie das
1946 von Heinrich Borsting und Alois Schroer verdffentlichte zweibiandige Handbuch des
Bistums Miinster91. Ob die dort auf dreieinhalb Seiten kaum mehr als angedeutete »raum-

83 Im Lied des Westfalen griff Rittershaus die verbreiteten westfalischen Stereotype auf und erfleh-
te gottlichen Segen fiir die rote Erde, das Land der Mark, wie deine Eichenstimme stark, das Land
von Wittekind und Teut. Vgl. auch Lars Nowak, Westfalenlied, in: Westfilische Erinnerungsorte
(Forschungen zur Regionalgeschichte 80), hrsg. v. Lena KruLL, Paderborn 2017, 457-469.

84 Vgl. HeLLinGHAUS (Bearb.), Kulturkampf in Minster (wie Anm. 35), 228f. — Rittershaus hatte
in seinem Gedicht Einer wehrt sich Papst Pius IX. und seinen im Syllabus errorum (1864) zementier-
ten Antimodernismus scharf attackiert.

85 Zit. n. Mechthild Brack-VeLDTRUP, Westfalen im Spiegel seiner Vereine und ihrer Publikatio-
nen, in: FREITAG/ REININGHAUS (Hg.), Geschichtsbaumeister (wie Anm. 13), 165-189, hier: 170.

86 Vgl. die Zusammenstellung bei Hildegard DrrT, Zur Entwicklung der Sozialstruktur des Vereins
fir Geschichte und Altertumskunde Westfalens — Abteilung Minster —, in: Westfalische Zeitschrift
124/125, 1974/1975, 6190, hier: 75.

87 Vgl. BLack-VELDTRUP, Westfalen (wie Anm. 85), 182-188; DrrT, Entwicklung (wie Anm. 86),
70.

88 Die Bezeichnung war schon seit Mitte des 19. Jahrhunderts regional verbreitet. Vgl. Alwin
Hanscamipt, Emsland, Oldenburger Miinsterland, Osnabriicker Land. Politische Grenzen und
mentaler Orientierungen in den ehemals Nordwestfilischen Stiftsgebieten Miinster und Osnabriick,
in: REININGHAUS/ WALTER (Hrsg.), Riume (wie Anm. 11), 237-264, hier: 250; DERrs., Westfalen aus
dem Blick? Zur Geschichtsschreibung iiber das Niederstift Miinster im 19. Jahrhundert, in: Fre1-
TAG/ REININGHAUS (Hrsg.), Geschichtsbaumeister (wie Anm. 13), 139-163, hier: 1571.

89 Vgl. den Problemaufriss von Harm KrueTING, Historiker in Soutane, in: FREITAG/ REINING-
HaUs (Hrsg.), Geschichtsbaumeister (wie Anm. 13), 191-211.

90 Adolf Tisus, Griindungsgeschichte der Stifter, Pfarrkirchen, Kloster und Kapellen im Bereiche
des alten Bisthums Miinster mit Ausschlufl des ehemaligen friesischen Theils, Miinster 1885.

91 BORSTING/SCHROER, Handbuch (wie Anm. 71), Bd. I: Geschichte, Bd. II. Gegenwart. — Die
von Schrder im 1. Band beigesteuerten ersten vier Kapitel behandelten die Anfinge des Bistums,
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geschichtliche Entwicklung des Bistums im Uberblick«92 fiir das nachfolgende, 300 Seiten
starke Kapitel tiber die »Pfarreien im westfilischen Teil des Bistums« Impulse durch die
seit den 1920er-Jahren profilierte Kulturraumforschung zum »Raum Westfalen«%? erfuhr,
kann offenbleiben. Zwar lassen sich Anklinge an den vom westfalischen Provinzialverband
geforderten national grundierten Stammes- und Volkstumsansatz der westfilischen Hei-
matbewegung nicht ibersehen%; sie hoben aber auf die riumlichen und kulturellen Zusam-
menhinge von Volkstum und Kirche9 bzw. religioser Volkskunde% ab. Befunde zur Deut-
schen Banernfrommigkeit in volkskundlicher Sicht, wie sie der Miinsteraner Kirchenhisto-
riker Georg Schreiber (1882-1963) 1937 in der von ihm herausgegebenen Forschungsreihe
zur Volkskunde vorlegte, waren fern jener volkischen Aufladungen des >Westfalischen<?,
wie sie Willi Oberkrome fiir die westfalische Heimatbewegung in Kaiserzeit und Weimarer
Republik nachgewiesen hat®8.

Vom 9. bis zum 13. August 1914 hitten die deutschen Katholiken zum dritten Mal
in Minster zusammenkommen sollen. Wegen des Kriegsausbruchs musste der bereits
bis ins Detail von Gruflkarten vorbereitete Katholikentag in Westfalens Hauptstadt
ebenso abgesagt werden wie der fiir September vorgesehene Besuch Kaiser Wilhelms II.
(1859-1941; Deutscher Kaiser: 1888-1918). Es bleibt daher offen, inwieweit die verbreite-
te nationalistische Tonlage diese Generalversammlung der deutschen Katholiken und ihre

seine Bischofe und Weihbischofe und beruhten teilweise auf seiner 1943 bei Josef Lortz (1887-1975)
und Adolf Riicker (1880-1948) an der Theologischen Fakultit der Universitit Miinster angenom-
menen Dissertation Uiber die munsterischen Bischofe des Mittelalters. Vgl. Reimund Haas, »Schro-
er, Theodor Alois«, in: BBKL 21, 2003, 13631372, hier: 1365. Sie fanden erneut Eingang in den
1. Band des ansonsten neu konzipierten, von Generalvikar Werner Thissen 1993 herausgegebenen
Bistumshandbuchs. Vgl. Das Bistum Miinster, Bd. 1: Die Bischofe von Miunster. Biogramme der
Weihbischofe und Generalvikare, von Alois Schréer, hrsg. v. Werner THisseN, Miinster 1993.

92 BORSTING/ScHROER, Handbuch (wie Anm. 72), Bd. I, 130-133.

93 Vgl. dazu DrtT, Entwicklung (wie Anm. 12), 432-434; Thomas KUsSTER, Die Vermessung West-
falens. Konzeptionen geschichtlicher Landeskunde auf den Raumwerktagungen 1950 bis 1970, in:
Frerrac/ReNINGHAUS (Hrsg.), Geschichtsbaumeister (wie Anm. 13), 45-68, hier: 46-51.

94 Vgl. Drrr, Der Raum Westfalen im 19. und 20. Jahrhundert als Gegenstand der Kulturpolitik,
in: REININGHAUS/ WALTER (Hrsg.), Riume (wie Anm. 11), 139-170, hier: 146-150.

95 Vgl. die von Georg SCHREIBER verfassten Abschnitte »Volkstum und Kirche« sowie »Volkstum
und Nationalitit« im Artikel »Volk, Volkstum« im Staatslexikon, Bd. 5, hrsg. v. Hermann SACHER,
5., neu bearb. Aufl., Freiburg 1. Br. 1932, 886-888.

96 Vgl. Georg SCHREIBER, Religiose Volkskunde in Westdeutschland, in: Volk und Kirche. Katho-
lisches Leben im deutschen Westen, hrsg. v. Karl HOEBER, Essen 1935, 143-149.

97 Vgl. Georg ScHREIBER, Deutsche Bauernfrommigkeit in volkskundlicher Sicht, Diisseldorf
1937. Darin hebt Schreiber nachdriicklich den Einfluss des Christentums auf die bauerliche Le-
benskultur hervor (17f.) und kommt zu dem Schluss: Die Volksreligiositit anf deutschem Boden
stammt in ihrer christlichen Formgebung aus einer Religiositit, deren Wesen universal und oku-
menisch gerichtet ist. (59). — Alois Schroers vom Direktor des Staatsarchivs Miinster (bis 1932),
Ludwig Schmitz-Kallenberg, betreute, im Sommer 1933 von der Philosophischen und Naturwis-
senschaftlichen Fakultit der Universitat Munster angenommene Dissertation tber »Werdegang und
Schicksal eines westfilischen Bauerndorfes. Dargestellt an der Geschichte von Einen« war in diesem
Sinne von strikter Quellenreferenz bestimmt. An einigen wenigen Stellen tauchen gleichwohl die
zeitgendssischen Stereotype des westfilischen Bauerntums auf, ohne dass damit der historische Ge-
samtduktus der Studie verlassen wird. Vgl. Alois SCHROER, Werdegang und Schicksale eines westfi-
lischen Bauerndorfes. Dargestellt an der Geschichte von Einen, Warendorf 1934, 27, 35, 123f.

98 Vgl. Drrr, Entwicklung (wie Anm. 12), 433; auflerdem Willi OBERKROME, Der Raum und sei-
ne Regionen. Anspruch und Grenzen westfalischer Kulturraumkonzeptionen, in: D111/ TENFELDE
(Hrsg.), Ruhrgebiet (wie Anm. 11), 363-376.



46 CHRISTOPH KOSTERS

Vorstellungen von Festigkeit, Einigkeit und Geschlossenheit durchdrungen hitte. Einen
Widerspruch erkannten die deutschen Katholiken jedenfalls 1914 nicht mehr9. Man folg-
te begeistert dem Ruf des Vaterlandes und eilte zu den Waffen!0.

Ilusionslos fiel eineinhalb Jahrzehnte spiter der mit einem religiosen Umkehrruf
verbundene Riickblick auf die Augusttage 1914 aus, mit welchem Aloys First zu Lo-
wenstein (1871-1952) als Prisident des Zentralkomitees 1930 in Miinster den 69. Deut-
schen Katholikentag eroffnete: Es hditte damals, 1914, glinzend werden konnen, aber
Gott hat es zugelassen, daf$ die verblendeten Menschen mit so vielem anderen auch
diese Vorbereitungsarbeit zunichte machten. Oder hat Gott es gewollt und wird aus der
unséiglichen Fiille von Leid, Not, Siinde, aber gewaltiger Opfer doch wieder die Ebre
Gottes erstehen?/101

3. Die »Krisenjahre der klassischen Moderne«102
und die Vorlidufer eines Ruhrgebietsbewusstseins

Die Anfinge der demokratischen Republik von Weimar waren auch in Westfalen belas-
tet: Das Ende tragender alter Ordnungsvorstellungen in Politik, Gesellschaft und Reli-
gion ging fir die Katholiken mit der Erfahrung einher, es wiirden erneut — diesmal von
sozialistischer Seite — Kulturkampfgraben zwischen Staat und Kirche aufgeworfen. Im
Zuge der revolutioniren Umbriiche erlieff der USPD-Mitbegriinder und preuflische
Kultusminister Adolph Hoffmann (1858-1930; Preuflischer Kultusminister: 1918-1919)
eine Reihe von Anordnungen, die eine laizistische Trennung ausgerechnet im Bereich
der konfessionsgebundenen offentlichen Schule umsetzen sollten. Den dramatischen
Geschlossenheitsappellen der preuflischen Bisch6fel®3 fehlte allerdings der Riickgriff
auf den katholischen >Westfalen<-Diskurs. Nicht nur fanden dessen vormalige Protago-
nisten aus den westfilischen Adelskreisen in der nachgewachsenen Generation politisch
zu keiner gemeinsamen Linie mehr1%4. Ohne den Riickhalt der alten politischen Elite
nahmen hingegen deren Nachfolger den demokratischen Auftrag zur Mitgestaltung der
auseinanderstrebenden Gesellschaft an. Mit Johannes Gronowski als Oberprisident

99 Vgl. Andreas Horzem, Erster Weltkrieg, in: Handbuch der Religionsgeschichte im deutschspra-
chigen Raum, hrsg. v. Peter DINZELBACHER, Bd. 6/1: 20. Jahrhundert. Epochen und Themen, hrsg.
v. Volkhard KrecH u. Lucia HOLSCHER, Paderborn 2015, 21-60; Kirche, Krieg und Katholiken. Ge-
schichte und Gedichtnis im 20. Jahrhundert, hrsg. v. Karl-Joseph HumMEL u. Christoph KOsTERs,
Freiburg i. Br. 2014.

100 Vgl. Jochen-Christoph Kaiser, Vom Kulturkampf bis 1918, in: Jakosi/Kuoster (Hrsg.),
Miinster (wie Anm. 1), 167-217, hier: 197.

101 69. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands zu Miinster in Westfalen 1930, hrsg. v.
LOKALKOMITEE, Miinster 1930, 6.

102 Ubernommen von Detlev PEUKERT, Die Weimarer Republik. Krisenjahre der klassischen Mo-
derne, Frankfurt a. M. 1987.

103 Es gehe um das Ganze, um die Ebre Gottes, um den Namen Jesu Christi, um Eure heilige
Kirche, um Eure Gewissensfreibeit, um das Heil Eurer Seelen und wum das Heil der Seelen Eurer
unschuldigen Kinder, hief§ es 1918 in einem dramatischen Hirtenbrief. Denn: Jerzt kommt ein Kul-
turkampf von noch viel schlimmerer Art. Schlieflet darum enger wieder Eure Reihen! Verteidigt
Eure Rechte mit Unerschrockenhbeit und Ausdaner! In: Akten deutscher Bischofe tber die Lage der
Kirche 1918-1933, bearb. v. Heinz HURTEN, Bd. 1 (Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitge-
schichte, Reihe A: Quellen 51), Paderborn 2007, 43 (Dok. 21).

104 Vgl. Conrap, Stand und Konfession II (wie Anm. 60), 91-95.
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(1874-1958; Oberprisident: 1922-1933) und Rudolf Amelunxen als Miinsteraner Re-
gierungsprasident (1888-1969; Miinsteraner Regierungsprasident: 1926-1932) standen
gleich zwei im sozialen Katholizismus verwurzelte Manner an der Spitze der Provinz
Westfalen.

Ausschlaggebend fiir das einsetzende Verblassen der alten Vorstellungen vom schwar-
zen Miinsterland war allerdings, dass der enorme Urbanisierungsschub, den gerade
Westfalen durch die Industrialisierung an Rhein, Ruhr und Emscher erfahren hatte, nun-
mehr in seinen krisenhaften Auswirkungen vollstindig zu Bewusstsein kam. Die Schat-
tenseiten der >Moderne« holten die katholische Lebenskultur vollstindig ein. Zwischen
1922 und 1924 justierte die geistliche Fithrung sowohl in Kéln als auch in Paderborn
und Miinster im Rahmen von Didzesansynoden das seelsorgliche Aufgabenfeld ihrer je-
weiligen Bistumssprengel neul®. Der Konflikt zwischen Arbeit und Kapital hatte die
rheinisch-westfilischen Bistimer aber auch in seiner raumlichen Wahrnehmung erreicht.
Ubereinstimmend verschob man in allen drei Didzesen die Blickrichtung von der lind-
lich-katholischen Peripherie auf die Industrieregionen: auf das rheinisch-westfalische
Industriegebiet mit thren Grofistidten Duisburg, Essen, Bochum und Dortmund sowie —
linksrheinisch — auf das niederrheinische Industriegebiet mit seinen von Bergbau, Textil-
und Papierindustrie bestimmten Zentren Aachen, Monchengladbach, Krefeld und Di-
renl%. Als nach dem Ersten Weltkrieg die veranderten Reichsgrenzen eine Neuumschrei-
bung der preuflischen Ditzesen erforderlich machten, lag es nahe, zusitzlich auch den
mittlerweile eingetretenen, ginzlich verinderten pastoralen Herausforderungen Rech-
nung zu tragen. Gut 100 Jahre, nachdem in der Bulle De salute animarum die Grenzen
der beiden westfilischen Bistumssprengel neu festgeschrieben worden waren, bestimmte
das 1929 ratifizierte Preuflenkonkordat die Errichtung eines Bistums Aachen (aus Teilen
des Erzbistums Koln zu 90 % und des Bistums Munster zu 10 %)197, das zusammen mit
den Bistimern Miinster, K6ln und Osnabriick als Metropolitanbezirk dem Ko6lner Erz-
bischof unterstellt wurde. Derweil wurde die Didzese Paderborn zum Erzbistum und
Sitz einer neuen mitteldeutschen, die Bistimer Hildesheim und Fulda einschlieffenden
Kirchenprovinz erhoben!08.

Im Erzbistum Paderborn mit seinen jeweils an der didzesanen Peripherie gelege-
nen westfilischen bzw. sichsisch-anhaltinischen Industriegebieten verschmolz das im
19. Jahrhundert ausgeprigte Hochstifts-Bewusstsein in den 1920er-Jahren mit zeitgends-
sischen Heimatvorstellungen vom »Paderborner Land« zu einer eigenen, auf das Bistum
bezogenen Identitdt!®. Diese Entwicklung dirfte womdglich auch deshalb eigenstin-
diges Gewicht bekommen haben, weil es den rheinisch-westfilischen Bischofen nicht
gelang, Uberlegungen und Beratungen tiber die Errichtung eines neuen Bistums zum

105 Vgl. HEGEL, Geschichte des Erzbistums Koln (wie Anm. 33), 180; DaMBERG, Gesellschaftlicher
Wandel (wie Anm. 35), 18-22; BRaANDT/ HENGST, Geschichte des Erzbistums Paderborn, Bd. 3 (wie
Anm. 14), 170f,; Erwin Gartz, Synodale Bewegungen und Diézesansynoden in den deutschsprachi-
gen Lindern von der Sikularisation bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Rdmische Quartal-
schrift 82, 1987, 206-243.

106 Vgl. dazu die Hinweise bei Hermann KerrenseNz, Wirtschafts- und Sozialentwicklung der
nordlichen Rheinlande, in: Rheinische Geschichte, Bd. 3: Wirtschaft und Kultur im 19. und 20. Jahr-
hundert, hrsg. v. Franz PETRI u. Georg DROGE, Diisseldorf 1979, 1-192.

107 Vgl. Erwin Garz, Bistum Aachen (Kirchenprovinz Kéln), in: Garz (Hrsg.), Die Bistiimer (wie
Anm. 31), 31-42.

108 Vgl. auch Dieter GoLoMBEK, Die politische Vorgeschichte des Preuflenkonkordats (1929) (Ver-
offentlichungen der Kommission fir Zeitgeschichte 4), Mainz 1970, 73-76.

109 Vgl. StamBoLis, Geographie (wie Anm. 8), 432-435.
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Erfolg zu fithren, das die Metropolregion an Rhein und Ruhr und damit das Kerngebiet
kiinftiger pastoraler Herausforderungen umfassen sollte. Die Anfinge eines Ruhrgebiets-
bewusstseins, das sich mit dem Rubrkampf begonnen hatte auszubilden!19, blieb vorerst
ohne entsprechenden kirchlich-katholischen Ruckhalt.

Die Katholikentage reflektierten solche raumlichen Verschiebungen des »Westfilisch-
katholischen< von der lindlichen Peripherie auf die grofistidtischen Industrieregionen
sowohl in organisatorischer Gestalt als auch programmatischer Ausrichtung. Marie-Em-
manuelle Reytier hat in ithrer wenig rezipierten umfassenden Studie iiber die Katholiken-
tage in der Weimarer Republik diesen markanten Gestaltwandel herausgearbeitet. Vor
allem in den Anfangsjahren der Republik riickten die Regionen in den Vordergrund. In
einer Reihe von Stidten nahm man die Empfehlung des Prasidenten des Zentralkomitees
der deutschen Katholiken, Clemens Heidenreich Droste zu Vischering (1832-1923), auf
und fithrte statt des organisatorisch und finanziell nicht realisierbaren deutschlandweiten
Katholikentags sogenannte »Provinzial-« und »Lokalkatholikentage« durch, so in Kéln
(1920), Cloppenburg (1920) und Meppen (1921)111,

In Minster kamen am 24. Oktober 1920 ca. 15000 Katholiken zu einem regionalen
Katholikentag fiir Miinster und das Miinsterland!12 zusammen. Der duflere Ablauf folg-
te in der Dramaturgie den Katholikentagen fritherer Tage: Festgottesdienst, Festumzug
und Defilee entlang der Ehrentribiine auf dem Domplatz und Versammlungen in neun
groflen Festsilen, darunter der Schiitzenhof, die Stadthalle, der Dom, die Lamberti-
und Uberwasserkirche. In dem durchgingig vorgetragenen Appell der revolutioniren
bzw. urbanen Entchristlichung des privaten und offentlichen Lebens durch einen katho-
lischen Kreuzzug fiir Familie und Schule!!3 geschlossen entgegenzutreten, finden sich
nur noch vereinzelt stereotype Anklinge an den Topos des »Westfilisch-Katholischeng
dieser erscheint nunmehr 1n ein pflichtbewusstes und kimpferisches Tatchristentum
aufgehoben. Die Kolner Reichstagsabgeordnete Christine Teusch (1888-1968) forderte,
mit demselben opferbereiten Mut wie die Gefallenen des Krieges mannlich stark im
Glanben gefestigt hier aus dem Westfalenland als katholische Regimenter in den Kampf
um die offentliche Moral zu ziehen!14. Anstelle der sozialistischen Staats- und Gesell-

110 Vgl. Drrt, Entwicklung (wie Anm. 12), 437-458; exemplarisch fiir die Stadte Dortmund und
Recklinghausen Wilfried REININGHAUS, Von der Freien Reichsstadt zur Westfalenmetropole? in:
Drrr/TeneerpE (Hrsg.), Ruhrgebiet (wie Anm. 11), 315-341; ScHURMANN, »Poahlbirger« (wie
Anm. 58); vgl. auch Ole SCHARRENBERG, Die Ruhrbesetzung, in: Krurr (Hrsg.), Westfilische Erin-
nerungsorte (wie Anm. 83), 115-125.

111 Marie-Emannuelle REYTIER, Les Catholiques Allemands et la République de Weimar: Les
Katholikentage 1919-1932, phil. Diss. (masch.schr.), Lyon 2004, 73-81, 259-267, 809f.

112 Ausfuhrliche Berichterstattung im Westfilischen Merkur 99, 1920, Nr. 491 vom 25.10.1920
(Abendausgabe). In der Forschung hat dieses Ereignis bisher keine Beachtung gefunden, weshalb
die Belegstellen im Folgenden ausfihrlich wiedergegeben werden.

113 Zu den bemerkenswerten Resultaten der Schul- und Bildungsdebatten zihlte offenbar die Idee,
in Minster ein »Deutsches Institut fir wissenschaftliche Pidagogik« zu errichten. Vgl. Markus
MULLER, Das Deutsche Institut fiir wissenschaftliche Padagogik 1922-1980. Von der katholischen
Pidagogik zur Pidagogik von Katholiken (Veréffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte,
B 126), Paderborn 2014, 32, 44{.

114 Ebd., 2, Sp. 1. Wie jene Gefallenen auszogen zu Schlacht und Kampf, so sollen auch wir den Mut
haben, uns méinnlich stark als Deutsche zu zeigen, méinnlich stark im Glauben gefestigt hier aus dem
Westfalenland als katholische Regimenter, auch den Mut haben, uns selbst fiir ein gleiches Opfer
bereit zu erkliren, fiir ein Opfer des Lebens, wenn es sein mufS, fiir das Opfer unseres eigenen Selbst,
wenn deutsche Familien, deuntscher Heimatherd beschmutzt und besudelt, wenn deutsche Jugend
gefihrdet und verfiihrt werden soll. [...] Zeigen wir uns als katholische Mianner und Fraunen der Tat.
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schaftsauffassung proklamierte Reichstagsvizeprisident Johannes Bell (1868-1949) den
christlichen Solidarismus und stellte dazu den christlichen Jiinglingen aus dem Westfa-
lenlande fur die erwartete Vaterlandsarbeit anf religioser Grundlage zwei leuchtende
Vorbilder vor Augen, beide entsprossen westfilischer Erde: Emanual [sic] von Ketteler
und Hermann von Mallinckrodt. Beider Name bedeutete fiir die Durchfiibrung des
christlichen Staatsgedankens und Kulturideals ein Programm115. Ginzlich andere Tone
schlug hingegen der Dortmunder Arbeitersekretir und Zentrumsabgeordnete Johannes
Gronowski an. Vor der Versammlung im katholischen Gesellenhaus prangerte er den
fortgesetzten Standesdiinkel ostpreuflischer Adeliger, deren Jammern und Norgeln an
und forderte sie auf, angesichts ihrer Mitschuld an der deutschen Niederlage das eigene
Gewissen zu erforschen!16 — eine 6ffentliche Kritik, die thm offenbar auch im westfili-
schen Adel iibelgenommen wurdell”.

Es entsprach dem raumlichen Perspektivwechsel, dass wihrend der Weimarer Jahre
dann gleich zwei deutsche Katholikentage im rheinisch-westfalischen Industriegebiet

115 Westfilischer Merkur 99, 1920, Nr. 491 vom 25.10.1920 (Abendausgabe), 1, Sp. 3. Zuvor hat-
te Bell ausgefithrt: Unter Ablehnung sozialistischer und liberaler Irrlebren halten wir fest an der
christlichen Anschanung, daf$ der Staat ein unlosbarer Bestandteil der gottgewollten sittlichen Welt-
ordnung ist. Der moderne Staat, der seine Kulturaufgaben erfiillen soll, darf sich nicht erschopfen
in dem Wesen des Rechtsstaates. Absolutistische Staatsomnipotenz friiherer Doktrin und Uebung,
ausgehend von der Lebre, der Staat sei nicht Mittel zum Zweck, ist vom sittlichen Standpunkt des
Christenthums ebenso abzulebnen wie die sozialistische Staats- und Gesellschaftsanffassung mit
ihrer vornebmlich im Erfurter Programm niedergelegten Ueberspannung staatlicher Zwecke und
volkswirtschaftlicher Aufgaben. Soll die Demokratie Daseinsberechtigung haben und danernden
Bestand gewdbrleisten, so mufS von iiberspannter Betonung der Rechte des Staatsbiirgers zuriick-
gekehrt werden zu einer Besinnung auf die Pflichten des Biirgers gegeniiber dem Staatsganzen. In
diesem Sinne bewahrheitet sich des Papstes Pius VII. goldenes Gedenkwort »Werdet ganze Christen,
dann werdet thr auch gute Demokraten.« Darum proklamieren wir den Grundsatz des christlichen
Solidarismus, indem wir Privateigentum, wirtschaftliche Selbstindigkeit und Freibeit der Giiterer-
zeugung aufrecht erbalten, ihrer Bestitigung aber eine norwendige Schranke auferlegen in Riicksicht
auf das Gesamtwohl und den Staatssozialismus. Selbstsucht muf§ ersetzt werden durch Selbstzucht.
[...] Wir baben noch in den letzten Tagen im Reichstage die einzigartige Erfabrung machen miissen,
in welcher Form und mit welchem Inbalt heute der Sozialismus Deutschlands Volk und Nation sich
zu heilen berufen fiiblt. [...] Solange die Sozialisten unter sich nicht einig werden konnen, konnen
wir mit dem Sozialismus als einem Rettungsmittel nicht rechnen. Wenn wir Rettung finden wollen,
konnen wir sie nur bei uns finden. Den Bolschewismus als Heilmittel lehnen wir ab.

116 Ebd., 2, Sp. 2. Die Vorsehung Gottes hat Deutschlands Ungliick zugelassen. Statt zu jammern
und zu norgeln, sollten sich alle, die es angeht, mal die Frage vorlegen: Bist du mitschuldig an dem
Zusammenbruch Deutschlands? — Nicht die Schuldfragen will ich behandeln, nur zwei unumstofS-
liche Wahrheiten méchte ich tausendmal ins Land hineinrufen, weil es die Gerechtigkeit erfordert.
Wenn reich und arm, Stadt und Land, hoch und niedrig die Leiden, Kreuz und Not des Krieges
gemeinsam getragen hitten, dann wdre der Krieg nicht verloren gegangen (Lebh. Beifall). 2. Der
Hochmutsteufel bat uns gepackt, der Kasten- und Klassengeist hat einen unertriglichen Diinkel er-
zeugt. Wir alle haben den Sieg gewollt, aber eins darf ausgesprochen werden, wenn wir im August
1914 im Automobiltempo unsere Feinde niedergerungen hitten, wabrlich, das grofsprecherische
Berlinertum und die ostelbischen Junker wéren vor Hochmut explodiert. Wer will es den Katholiken
iibel nehmen, wenn sie hierbei ein halbes Jahrbundert zuriickdenken an ihre Leiden und Verfol-
gung?

117 Ausgerechnet westfilische Adelige versagten 1922 zusammen mit Zentrumsvertretern aus dem
Westfilischen Bauernverein dem vom der preuffischen Landtagsfraktion als Oberprisidenten no-
minierten Arbeitersekretir und Zentrumsabgeordneten Gronowski ihre Unterstiitzung. DAMBERG,
Moderne (wie Anm. 4), 209.
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stattfanden: nach gut drei Jahrzehnten 1927 erneut im westfilischen Dortmund!18 und
sodann 1932 in Essen, der zur Rheinprovinz und dem Kolner Erzbistum gehorenden
Industriemetropole. Thematisch riickten jene Fragen in den Vordergrund, die Gestalt
und Wandel des Katholizismus seit dem Kaiserreich vor allem auch in dieser Region
nachhaltig beeinflusst hatten. Die Industriearbeiterfrage im entstehenden deutschen
Sozialstaat und die damit zusammenhingenden Herausforderungen grofistadtischer
Lebenskultur standen allerdings seit dem Kriegsende 1918 unter den Vorzeichen der
Erschiitterungen in Politik, Wirtschaft und Gesellschaft. Angesichts der in Preufien
stabilen Vernunft-Koalition des Zentrums mit der Sozialdemokratie!!9 avancierte im
Katholizismus allgemein der Sozialismus bzw. >gottlose Bolschewismus< zum weltan-
schaulich aufgeladenen Feindbild und zur Projektionsflache einer katholischen Mate-
rialismuskritik, die verbreitete Stimmungen einer krisenhaft erfahrenen Massengesell-
schaft aufgriff120,

Westfalen erschien infolgedessen als das Land iiberraschender Gegensitze. Im Sii-
den eine waldreiche, ausgedebnte Gebirgslandschaft, im Norden die weite Ebene der
Miinster’schen Bucht, umzogen von langgestreckten Gebirgsketten — Viehwirtschaft in
den Wiesentilern des Sauerlandes und auf den grundwasserreichen Weiden des Tieflandes,
dazwischen die fruchtschwere Borde — rote-ranhe Erde meist iiberall, mag der Bauer dem
oft kéirglichen Boden den Ertrag abringen, macht der Bergmann im tiefen SchofS der Erde
nach Kohlen oder Erzen schiirfen, mag der Arbeiter in der Glut der Oefen das sprode Ge-
stein in geschmeidiges Eisen und elastischen Stahl wandeln oder der werkende Mann aus
den glithenden Blocken schliefSlich die kiibnsten Banwerke oder die feinsten Werkzeunge
schmieden — subtilste Geistesarbeit mitten unter dem Pochen und Hammern und Brausen
der Riesenwerke — das Land der Gegensitze auch im Bereich der Weltanschanung und
der Religion, das Land der Zersplitterung in politische Parteien, der wirtschaftlichen und
sozialen Kimpfel21,

In Dortmund gedachte man dementsprechend des 1877 verstorbenen Mainzer Bi-
schofs von Ketteler, des sozialen Bischofs, den Papst Leo XIII. seinen grofSen Vorgin-
ger in der Arbeiterfrage genannt habe, wie Nuntius Eugenio Pacelli (1876-1958) in
seiner Begriflungsansprache betonte. Ev, der adlige Sprof$ westféilischer Evde, hat ein
Beispiel katholischen Brudersinnes gegeben, vor dem aller unchristliche Klassen- und
Kastenstolz in sich zusammenbricht122. Die Erinnerung an von Ketteler als Streiter fiir
die Kirchenfreiheit trat mit dem entstehenden Ruhrgebietsbewusstsein hinter dessen
sozialpolitische Bedeutung zuriick, mit der sich die Katholiken die Industrieregion und
thren Wandel in spezifisch katholischer Weise zu eigen machten!23. An den Nuntius ge-

118 Zum ersten Dortmunder Katholikentag 1896 vgl. Hundert Katholikentage. Von Mainz 1848 bis
Leipzig 2016, Holger ARNING u. Hubert WoLE, Darmstadt 2016, 106f.

119 Vgl. Herbert HomiG, Das preuflische Zentrum in der Weimarer Republik (Veroffentlichungen
der Kommission fiir Zeitgeschichte, B., 28), Mainz 1979.

120 Vgl. die Ansprache Walterbachs tiber »Ketteler und die Arbeiterfrage«, in: 66. Generalver-
sammlung der Katholiken Deutschlands zu Dortmund 1927, hrsg. v. GENERALSEKRETARIAT DES
ZentraL-Kowmrrees, Dortmund 1927, 219: Darum bekimpfen wir den Sozialismus nicht mit Ge-
walt und Gesetz — das schafft Martyrer! — auch nicht durch Terror! Wir iiben keinen, lassen uns aber
auch keinen gefallen! (Langanhaltender brausender Beifall!) Jawohl, den Sozialismus als System
bekimpfen wir, aber unsere sozialistischen Arbeitsbriider, die lieben wir!

121 So der Vorsitzende des Lokalkomitees des Dortmunder Katholikentages, der Dortmunder
Stadtrat Dr. Kaiser, in: Ebd., 31.

122 Ebd., 67.

123 Diese Beobachtung bediirfte eingehenderer Nachforschungen.
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wandt, gelobte der Paderborner Bischof Caspar Klein (1865-1941; Bischof von Pader-
born: 1920-1941) vor den in der Westfalenhalle versammelten katholischen Arbeitern:
Exzellenz, wenn Sie zum Heiligen Vater kommen, so entrichten Sie einen GrufS von der
katholischen Arbeiterschaft Westfalens und sagen Sie ihm, er konnte sich auf die Treune
der katholischen Arbeiter im Rubrgebiet verlassen, moge kommen, was da wolle!124

Der mit gewandeltem Selbstbewusstsein und Selbstverstindnis einhergehende raum-
liche Perspektivwechsel spiegelte sich auch in einem dufleren Gestaltwandel der Katholi-
kentage wider. Anders als vormals »im Geschmack des biirgerlichen 19. Jahrhunderts mit
Gartenfest und trinkspruchgesittigten Diners«125 wurden die Generalversammlungen
nun in groflen Veranstaltungshallen abgehalten oder sogar ins Freie verlegt, um sie der
Masse der Glaubigen zuginglich zu machen. In Dortmund nahmen an der Arbeiterkund-
gebung in der Westfalenhalle 16000, an der Jugendkundgebung 40000 und an der ab-
schlieflenden Festmesse mit Nuntius Eugenio Pacelli im Stadion »Rote Erde« 120000 Ka-
tholiken teil126. In Essen stand der Katholikentag unter dem programmatischen Leitwort
Christus in der Grofstadt; als Prasident des Katholikentages gab Eugen Baumgartner,
Kultusminister in Baden (1879-1944; Kultusminister in Baden: 1931-1933), gegen die
Gefabren ans dem Osten die Parole aus: Fiir das Leonische Rom gegen das Leninsche
Moskan!127 Und zur abschlieflenden, im Rundfunk tibertragenen Pontifikalmesse strom-
ten 250000 Glaubige!28.

Die 69. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands, die vom 4. bis 8. Sep-
tember 1930 in Munster stattfand, fligte sich in solche demonstrative Katholizitit der
Zwischenkriegszeit ein. Auch die Stadt selbst hatte ihre Metamorphose zur modernen
Grof3stadt hinter sich: 1925 zadhlte sie 106000 Einwohner, mit weiterhin steigender Ten-
denz; in der Liste der zehn grofiten Stadte Westfalens war sie allerdings hinter Dortmund,
Gelsenkirchen und Bochum auf den vierten Rang zuriickgefallen!29. In ihrer Beschif-
tigungsstruktur war sie unter Deutschlands Grofistidten diejenige mit dem geringsten
Anteil an Arbeitern bzw. Beschiftigten im sekundiren Sektor!30. In dieser »Mischung aus
Verwaltungs- und Garnisonsstadt mit einer Rentner- und Universititsstadt«!3! hatte sich
die Konfessionsverteilung deutlich zugunsten der evangelischen Bevolkerung verscho-
ben; statistisch aber unterschied sich der Katholikenanteil von fast 80 % in kaum nen-
nenswerter Weise von dem im sie umgebenden Miinsterland!32. Den Katholikentagsteil-
nehmern, die 1930 auf dem grofiziigig erneuerten Hauptbahnhof eintrafen, prisentierte
sich duflerlich noch ein durch und durch birgerlich-katholisch verwurzeltes Grofistadt-
milieu, dessen Integrationskraft allerdings gegeniiber den Vorkriegsjahren sptrbar nach-

124 So zitiert im Bericht Helden des Glaubens von Direktor Wies, Trier, iiber die Arbeiterkund-
gebung in der Westfalenhalle, in: 66. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands (wie
Anm. 120), 211.

125 Heinz HORTEN, Katholikentage im Wandel der Zeit, in: Zeitzeichen. 150 Jahre Deutsche Ka-
tholikentage 1848-1998, hrsg. v. Ulrich von HeHL u. Friedrich KRONENBERG, Paderborn 1999,
59-72, hier: 67. — Ausfiihrlich: REYTiER, Katholikentage (wie Anm. 111), 258-302.

126 Vgl. ARNING/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 118), 154f.

127 71. Generalversammlung der deutschen Katholiken zu Essen an der Ruhr 1932, hrsg. v. der
GESCHAFTSSTELLE DES LOKALKOMITEES, Essen 1932, 351; Hajo GOERTZ, Booklet zur CD 150 Jahre
Deutsche Katholikentage 1848-1998, [0.O., 1998], 58.

128 Vgl. ArninG/ WoLr, Hundert Katholikentage (wie Anm. 118), 159f.

129 Vgl. LIEDHEGENER, Christentum (wie Anm. 14), 63.

130 Vgl. ebd., 72.

131 Vgl. ebd., 74.

132 Vgl. ebd., 78.
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gelassen hatte!33. Die Ergebnisse einer im Frithjahr 1931 von Kapuzinerpater Chrysos-
tomus Schulte (1880-1943) veroffentlichten (und wohl nach dem Katholikentag durch-
gefiihrten) Umfrage unter Minsters auch weniger >kirchentreuen< Katholiken férderte
jedenfalls ein betrachtliches Maff an Kritik am Klerus und nicht zuletzt an der kirchlichen
Morallehre zutage!34.

Angesichts solcher Entwicklungen traten die alten, raumbezogenen Zuschreibun-
gen katholischer Glaubensstirke und -festigkeit an Westfalens Provinzhauptstadt und
sein Umland erkennbar zuriick. Vor drei Jabren tagten Sie, meine Damen und Herren,
im Herzen des westfilischen Industriegebietes zwischen Hochofen und Koblenhalden,
dort wo alle Krifte, die menschlicher Geist erforscht und erfunden hat, den Takt zu den
Hymnen und Reden des Katholikentages schlugen, so Oberprisident Gronowski in sei-
ner Begriflungsrede. Heute sind Sie im Mittelpunkt des stillen Miinsterlandes mit seinen
Wasserburgen und Bauernhéfen. Hier wie dort ist der Katholikentag heimatberechtigt,
und iiberall hat er Freunde und erweckt Freude!35. Deutlicher konnte der raumliche Per-
spektivwechsel kaum formuliert werden. So unterschiedliche Charaktere wie der ade-
lige Landtagsabgeordnete Franz von Galen (1879-1961) und der Verbandssekretir der
Katholischen Arbeiterbewegung Westdeutschlands, Bernhard Letterhaus (1894-1944),
aber auch Bischof Johannes Poggenburg (1862-1933; Bischof von Miinster: 1913-1933)
bemiihten dementsprechend die einstige Abwehr der Wiedertiufer 400 Jahre zuvor und
erinnerten an den Kulturkampf in Miinster, um zu einem geschlossenen und einmiitigen
Kampf gegen die weltanschaulichen Gefahren des Bolschewismus, des Kulturliberalis-
mus und der Entkirchlichung aufzurufen!36.

Demgegeniiber wirkte die aus dem 19. Jahrhundert tiberkommene naturraumliche
Zuschreibung von der Glaubensfestigkeit Miinsters und des Minsterlandes als typisch
>swestfilische, wie sie Oberbiirgermeister und Zentrumsmitglied Georg Sperlich (1877-
1941) vortrug, bereits wie aus der Zeit gefallen: Wie die Stadt damals, als zum ersten
und zweiten Male vor acht und vor fast fiinf Jahrzebnten die Tagung der Katholiken
Deutschlands in thren Manern stattfand, eng verbunden war mit dem Miinsteraner Lande
in 1000-jihriger guter Nachbarschaft und trener Freundschaft, wie sie Zeugnis gab in ih-
rem Gesicht und ihrem Charakter von ihrer grofien Vergangenheit auf dem festen Boden
uralt katholischer, uralt deutscher Kultur, so ist die alte Stadt, so ist das Miinsterland stolz
darauf, dass es noch heute so ist: eng vereint Stadt und Land. Drauflen, und hier zitierte
Sperlich aus dem allseits bekannten »Westfalenlied«, an des Hofes Saum reckt sich auch
heute noch empor der Eichenbanm, um dann das gangige Bild des Liedes >katholisch< an-
zupassen, zu seinen Fiffen am Eingang der Hofstatt wethevoll ein Kreuz, ein altersgranes
Heiligenhiuschen! Und die Stadt ebenso hat ihr Gesicht und ihren Charakter bewabrt
auch als junge GrofSstadt modernster Entwicklung!37.

Das landschafts- und traditionsbezogene konservative Bekenntnis des stidtebaulich
ausgesprochen fortschrittlichen Oberbiirgermeisters zum katholischen Miinster hatte ei-
nen lokalen kirchenpolitischen Hintergrund: Es war Sperlich gewesen, der sich im Jahr
zuvor sowohl bei den staatlichen als auch den kirchlichen Stellen in Berlin wie Miinster
engagiert, aber letztlich vergeblich dafiir eingesetzt hatte, im Rahmen des Preuflenkon-

133 Vgl. ebd., 224-265. Vgl. auch Doris Kaurmann, Katholisches Milieu in Miinster 1928-1933.
Politische Aktionsformen und geschlechtsspezifische Verhaltensriume, Diisseldorf 1984, 54-113.
134 Vgl. LIEDHEGENER, Christentum (wie Anm. 14), 253-263.

135 69. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands (wie Anm. 101), 61.

136 Vgl. ebd., 581,72, 74, 76, 781.

137 Ebd., 63f.
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kordats nicht Paderborn, sondern Miinster in den Rang eines Erzbistums zu erheben!3s.
Das Domkapitel hatte in seiner Denkschrift dem Oberbiirgermeister sekundiert und die
kernige bodenstindige Gestaltung und Frommigkeit der weiten Volksmassen herausgeho-
ben, ohne aber die enormen Verinderungen im rheinisch-westfilischen Industriegebiet
sowie die besondere seelsorgerliche Verantwortung zu erwihnen, die dem Bischof be-
sonders am Herzen lag!39. Erst nach dem Zweiten Weltkrieg unternahmen die Bischofe
von Koln, Miinster und Paderborn einen diesen Wandel aufnehmenden Anlauf, der 1958
in der Errichtung des neuen »Ruhrbistums« Essen gipfelte. Zu diesem Zeitpunkt hatte
der industrielle Nachkriegsboom seinen Zenit bereits erreicht, was dem nunmehr ein-
setzenden gesellschaftlichen und kirchlichen Strukturwandel der langen 1960er-Jahre im
Ruhrgebiet eine krisenbestimmte Tonung verlieh!40.

4. Das katholische »Erbe der Vorfahren«
und der »Lowe von Minster«

Hinter die nach dem Ersten Weltkrieg einsetzende riumliche Fokussierung auf das Ruhr-
gebiet gab es kein Zurtick. Das traf auch fiir das NS-Regime zu. Mit Etiketten »artge-
recht« und »deutschtumsgemifl« versehen, erhielten stammes- und heimatbezogene Vor-
stellungen gerade im Blick auf Westfalen zwar spiirbar kulturpolitischen Auftrieb; die
beteiligten NS-Akteure verfolgten jedoch allzu divergierende Ziele, als dass ein einheitli-
ches Westfalenbewusstsein hitte entstehen konnen!4l. Unter den westfilischen Adeligen
wiederum, die im 19. Jahrhundert die Vorstellungen der Einheit von Kirchenglauben und
westfalischem Raum maflgeblich beeinflusst hatten, ging seit dem Ausgang der Weimarer
Republik der Konsens tiber das sentire cum ecclesia als threm handlungsleitenden Selbst-
verstindnis verloren. Virulent wurden beide Entwicklungen, als 1933 im Rheinland und
in Westfalen mit Hermann (1933-1935) und Ferdinand von Liininck (1933-1938, 1944
hingerichtet) sowie Clemens August Graf von Galen (1933-1946) gleich drei Mitglie-

138 Claudia BECKER, Stadtisches Bemtiihen um kirchliches Prestige. Miinsters Erzbistumsambitio-
nen 1929 und 1956, in: Vestigia Monasteriensia. Westfalen, Rheinland, Niederlande. Festschrift fiir
Wilhelm Janssen (Studien zur Regionalgeschichte 5), hrsg. v. Ellen WiDDER, Mark MERISOWSKY u.
Peter JoHANEK, Bielefeld 1995, 179-196, hier: 180-183.

139 Zit. cbd., 185.

140 Zur Vorgeschichte und Geschichte des Bistums Essen vgl. aufler der Studie von Franziskus
SiepmMaNN, Mythos Ruhrbistum. Identititsfindung, Innovation und Erstarrung in der Didzese
Essen von 1958-1970, Essen 2017 auch Wilhelm DAMBERG/Johannes MEIER, Das Bistum Essen
1958-2008. Eine illustrierte Kirchengeschichte der Region von den Anfingen des Christentums bis
zur Gegenwart, Minster 2008; Reimund Haas, Warum scheiterte 1928 der erste Plan fir ein Ruhr-
bistum Essen, in: Das Ruhrbistum in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. 50 Jahre Bistum Es-
sen (Theologie im Kontakt 17), hrsg. v. Reinhard GOLLNER, Miinster 2010, 27-63.

141 Oberkrome nennt vier kulturpolitische Stromungen, die dem Bestreben des Westfalischen
Heimatbundes um ein einheitliches Westfalenbewusstsein entgegenstanden: 1. die Kulturdmter der
Gaue Westfalen-Nord und -Siid, die jeweils ihre Teilregion in den Vordergrund riickten; 2. die aus
dem Reichspropagandaministerium kommenden zentralistischen Mafinahmen, die cher auf urbane
Unterhaltungs- und Vergniigungsangebote gerichtet waren; 3. die Bestrebungen der DAF, eine sys-
temloyale KDF-Stimmung herzustellen; 4. die wihrend des Krieges von der SS vorangetriebenen,
die regional-kulturellen Belange ignorierenden Mafinahmen zur »Neuordnung Europas« sowie die
Eingliederung der Heimatbtinde in das Goebbels unterstehende »Volkskulturwerk«. Vgl. OBER-
KROME, Raum (wie Anm. 98), 372f.
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der aus dem »Verein katholischer Edelleute« an die Spitze von Staat bzw. Kirche tra-
ten!42. Der nationalsozialistisch inszenierte >Westfalen<-Diskurs geriet katholischerseits
zum Streit iber das »Erbe der Vorfahren«. Die vom Bischof von Miinster offen gefiihrte
Auseinandersetzung mit dem NS-Staat aktualisierte die alten Vorstellungen vom »West-
falisch-Katholischen« auf der Ebene eines identititsstiftenden kulturellen Gedichtnisses
der westfilischen Region. Das Echo des Staat-Kirche-Konflikts reichte dabei weit tiber
die Bistumsgrenzen hinaus bis in den Vatikan und verstirkte damit entsprechende Wahr-
nehmungen von einem widerstindigen katholischen Westfalen unter Fiihrung seines Bi-
schofs143.

Von Galens entlang verbriefter Konkordatsrechte gefithrte, vom Vorbild seines
Groflonkels von Ketteler geleitete Verteidigung der kirchlichen Freiheit!#4 ging mit
einem frithzeitigen, entschlossenen Widerspruch gegen volkische Blut- und Boden-
vorstellungen jener NSDAP-Elite einher, die die Geschichte des Christentums im Sin-
ne einer rasseideologisch durchdrungenen Religion umdeutete. Unter den deutschen
Bischofen sprach der Bischof von Minster als erster vom newen Heidentum bzw.
Neuhbeidentum145. Er prigte damit nicht nur die Begriffe, die seitdem die Auseinan-
dersetzung in ihrer neuen, ideologischen Qualitit bestimmten. Er machte sich auch
deren wissenschaftliche Widerlegung zu eigen und lieff die aus der Feder des Bonner
Kirchenhistorikers Wilhelm Neuss (1880-1965) stammenden Studien zum Mythus des
20. Jahrbunderts im Oktober 1934 als Beigabe zum »Kirchlichen Amtsblatt« seiner
Diozese veroffentlichen!#6. Der Konflikt eskalierte im Juli 1935: Auf dem NSDAP-

142 Vgl. ConraD, Stand und Konfession, Teil II (wie Anm. 60), 142-151.

143 Zu Begegnung von Galens mit Papst Pius XI. im Januar 1937 im Rahmen der Vorbereitungen
der Enzyklika Mit brennender Sorge vgl. Christoph K&stERs, »Kulturkampf« im Dritten Reich.
Zur Deutung der Konflikte zwischen NS-Regime und katholischer Kirche im deutschen Episko-
pat, in: Die Kirche und die Verbrechen im nationalsozialistischen Staat (Dachauer Symposien 11),
hrsg. v. Thomas BRECHENMACHER u. Harry OELKE, Gottingen 2011, 67-112, hier: 85-87. — Bei der
Audienz der deutschen Kardinile und Bischofe am 17. Januar 1937 im Vatikan hatte Papst Pius XI.
unter Anspielung auf von Galens Korpergrofie scherzhaft bemerkt, er moge Westfalen einen grofien
Segen nach Ihrem Ausmafl bringen. Aufzeichnung Faulhabers am 17. Januar uber eine Audienz
deutscher Bischofe bei Pius XI., in: Akten Kardinal Michael von Faulhabers 1917-1945, Bd. 1I:
1935-1945 (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte A 26), bearb. v. Ludwig Vorx,
Mainz 21984, Nr. 607, 281.

144 Vgl. dazu v.a. Wilhelm DamBERG, Clemens August Graf von Galen, in: Westfalen. Hefte fiir Ge-
schichte Kunst und Volkskunde 83, 2005, 121-135; Clemens August von Galen. Ein Kirchenfiirst im
Nationalsozialismus, hrsg. v. Hubert WorLr, Thomas FLAMMER u. Barbara SCHULER, Miinster 2007.
145 Osterhirtenbrief von Galens vom 26. Mirz 1934, ADB 1933-1945, I, Nr. 145, 649 bzw. 652.
Zuvor hatte der Kolner Kardinal Schulte Rosenbergs Mythus bereits als Heidentum und Abfall
von Christus und Christentum verurteilt. Oberhirtliche Mahnung Schultes vom 1. Mirz 1934, ADB
1933-1945, I, Nr. 137, 609.

146 Vgl. Kirchliches Amtsblatt fiir die Didozese Miinster, Beilage, Studien zum Mythus des
XX. Jahrhunderts mit Anhang »Der Apostel Paulus und das Urchristentums, hrsg. v. GENERAL-
VIKARIAT DES ErRzBIsSTUMS KOLN, 3. Nachdruck, Kéln 1935. — Vgl. dazu auch Raimund Baum-
GARTNER, Weltanschauungskampf im Dritten Reich. Die Auseinandersetzung der Kirchen mit
Alfred Rosenberg (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, B 22), Mainz 1977;
Dominik BURKARD, Hiresie und Mythus des 20. Jahrhunderts. Rosenbergs nationalsozialistische
Weltanschauung vor dem Tribunal der romischen Inquisition (Romische Inquisition und Index-
kongregation 5), Paderborn 2005; Keywan K. MUNSTER, »Dein Volk — oder Christus?« Joseph
Teusch, die Kolner » Abwehrstelle« und die Auseinandersetzung der katholischen Kirche mit dem
volkischen Nationalsozialismus, in: Profil und Pragung. Historische Perspektiven auf 100 deut-
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Gauparteitag in Minster bezichtigte Alfred Rosenberg (1893-1946), inzwischen von
Reichskanzler Adolf Hitler (1889-1945; Reichskanzler: 1933-1945) beauftragter
Reichsleiter fiir das gesamte Schulungswesen der Partei und Verfasser des Mythus des
20. Jahrbunderts, den Bischof offentlich der Volksverhetzung, und Gauleiter Alfred
Meyer (1891-1945; Gauleiter: 1930-1945) rickte ihn in eine Reihe mit den unaufge-
klirten Dunkelménnern des 16. Jahrhunderts!47. Als daraufhin von Galen wihrend der
traditionellen Groflen Stadtprozession vor 20000 Teilnehmern an die Befreiung der
Stadt von der Irrlehre und Gewaltherrschaft der Wiedertiufer vor 400 Jahren erinnerte
und die Treue der miinsterlindischen Katholiken beschwor, als vor sechzig Jahren der
Bischof in Gefangenschaft, in der Verbannung weilte, waren zentrale Stereotype des
westfalisch-katholischen Topos reaktiviert!48. Der Streit um das »Erbe der Vorfahren«
setzte sich mit den sogenannten Ketteler-Fahrten und Lindger-Feiern 1934/35 sowie
in dem reichsweit Aufsehen erregenden »Kreuzkampf« im Oldenburger Miinsterland
1936 fort!49. Der demonstrative Widerspruch groffer Massen rief Kulturkampf-Erin-
nerungen von neuem wach150,

Die piapstliche Enzyklika Mit brennender Sorge, an deren Vorbereitung der Bi-
schof von Miinster beteiligt gewesen war, verurteilte im Mirz 1937 das pseudoreligi-
ose Selbstverstindnis der NS-Bewegung lehramtlich als unvereinbar mit dem christli-

sche Katholikentage, hrsg. v. Christoph K&sTERS, Hans MAIER u. Frank KLEINEHAGENBROCK,
Paderborn 2017, 69-88.

147 Meyer bezog sich dabei auf Rosenbergs mit An die Dunkelméinner unserer Zeit titulierte Er-
widerung auf die Studien zum Mythus des XX. Jahrbunderts. In den 1515 verbreiteten, sogenann-
ten »Dunkelminnerbriefen« waren Humanisten in Deutschland satirisch gegen die zeitgenossische
Scholastik aufgetreten.

148 Ansprache von Galens auf dem Domplatz in Miinster am 8. Juli 1935, Bischof Clemens August
Graf von Galen. Akten, Briefe und Predigten 1933-1946 (Veroffentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte, A 42), bearb. v. Peter LOFFLER, 2., erw. u. durchges. Aufl.,, Paderborn 1996, Nr.
116, 255-258. — Zu den Vorgingen zusammenfassend DAMBERG, Moderne (wie Anm. 4), 254-260;
vgl. auch ConraD, Stand und Konfession, Teil II (wie Anm. 60), 143f.; vgl. Jan M. HOFFROGGE,
Die »Wiedertaufer«, in: Krurr (Hrsg.), Westfilische Erinnerungsorte (wie Anm. 83), 505-521.
149 Christoph KOsTERS, »Fest soll mein Taufbund immer stehn ...«. Demonstrationskatholizismus
in Miinster 1933 bis 1945, in: Zwischen Loyalitit und Resistenz. Soziale Konflikte und politische
Repression wihrend der NS-Herrschaft in Westfalen, hrsg. v. Rudolf ScHLOGL u. Hans-Ulrich
THAMER, Minster 1996, 158-184; Zur Sache — das Kreuz! Untersuchungen zur Geschichte des Kon-
flikts um Kreuz und Lutherbild in den Schulen Oldenburgs, zur Wirkungsgeschichte eines Massen-
protests und zum Problem nationalsozialistischer Herrschaft in einer agrarisch-katholischen Re-
gion, hrsg. v. Joachim Kurorka, Vechta 21987; Barbara StamBoLis, »Es lobe den Herrn der Brand
der Hochofen ...«. Feste der katholischen Arbeiterbewegung zwischen Konfession und Klasse, in:
Geschichte im Westen 14, 1999, 8-20, hier: 16; Jirgen AreTZ, Katholische Arbeiterbewegung und
Nationalsozialismus. Der Verband katholischer Arbeiter- und Knappenvereine Westdeutschlands
1923-1945 (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, B 26), Mainz 21982, 140-147;
Werner FrRerTac, Heiliger Bischof und moderne Zeiten. Die Verehrung des heiligen Ludger im Bis-
tum Minster, Miinster 1995, 91-99.

150 Damit erwiesen sich im »Verein katholischer Edelleute« jene Vorstellungen endgiiltig als illu-
sionir, wonach die sperrige katholische Kirchenfrage in Westfalen und dariiber hinaus am besten da-
durch zu losen sei, dass man nach dem Ende der Zentrumspartei unter Berufung auf das Konkordat
(Artikel 31) den »politisch« organisierten Katholizismus aus dem 6ffentlichen Leben zuriickdring-
te. Beide von Lunincks traten infolgedessen aus dem Verein katholischer Edelleute aus und tiberlie-
Ben jenen wie Leopold von Nagel das Feld, die auf einen katholischen Nationalsozialismus setzten.
Vgl. ConraD, Stand und Konfession, Teil IT (wie Anm. 60), 143-148; KOsTERs, »Kulturkampf« (wie
Anm. 143), 77-81.
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chen Glauben. Dies verlieh der Auseinandersetzung iiber das westfilisch-katholische
»Erbe der Vorfahren« gleichsam lehramtlichen Charakter. Das ostwestfilische Enger
und das westmiinsterlindische Vreden wurden zu Symbolorten des Konflikts um den
>wahren< westfilischen Glauben. Wihrend in Enger der volkisch-nationalistische Ge-
schichtskult um den Widerstand des germanischen Sachsenherzogs Widukind gegen
Gewaltmission und Zwangstaufe durch den Frankenkdnig Karl inszeniert wurdel5!,
beschwor in Vreden der Bischof mit dem Habitus seiner adeligen Herkunft das ka-
tholisch tradierte Glaubensbild in seiner geschichtlichen Bindung an das westfilische
Miinsterland.

Wir lassen uns unsere Helden und Heiligen, unsere Vorfahren und Voreltern, unsere
Viter und Miitter nicht beschimpfen!, so der Bischof in seiner Predigt im November 1937.
Und wenn wir es nicht hindern und jene Lésterungen nicht zum Schweigen bringen kon-
nen: dann soll es doch einmal offen gesagt sein: eine sogenannte Weltanschauung, die uns
zu Lésterern und Verichtern unserer tren deutschen Vorfahren, unserer Eltern und Vor-
eltern machen wiirde, die uns zu dem Bekenntnis nitigen wollte, dafs unsere Vorfahren
dentsche Art verraten, deutsches Blut verleugner haben, eine solche Weltanschanung leb-
nen wir ab. Wenn das die nationalsozialistische Weltanschauung ist, dann lebnen wir die
nationalsozialistische Weltanschanung ab! Mag man in anderen Gegenden fiir sie um An-
héinger und Nachbeter werben: Wir Westfalen, wir Miinsterlinder und deutschen Minner
vom Niederrbein bleiben treu dem Blut und besten Evbe unserer christlichen Vorfabren,
bleiben treu dem romisch-katholischen Glauben, den wir im Wort und Beispiel eines got-
tesfiirchtigen Vaters erfabren, den wir mit der Muttermilch eingesogen, den wir anf den
Knien der Mutter gelernt haben! Schande iiber den, der an seinen christlich-deutschen
Voreltern zum Verriter wiirde!/152

Im Luftkrieg der »Heimatfront« schlie8lich stellte der Bischof von Miinster dem Auf-
ruf der NSDAP-Gauleitung an den Durchhaltewillen der Bevdlkerung — Trotzdem und
dennoch Wi stoaht fast153 — den symbolisch in das Bild von Hammer und Amboss gefass-
ten Appell entgegen, an Glaube und Traditionen der heimatlichen Vorfahren samt ihrer
adelig-ritterlichen Tugenden festzuhalten und damit der rechtsbriichigen NS-Fithrung
die Gefolgschaft aufzukiindigen!54. Das Bild von der in Miinster fest verwurzelten Glau-
bensfestigkeit hatte bereits mit dem »Skandal im Sommer 1941«155 weltweit Aufmerk-
samkeit gefunden. Vor dem Hintergrund von Niederlage und alliierter Besatzung entfal-

151 Vgl. Christof SeannaOFE, Widukind, in: KrurL (Hrsg.), Westfilische Erinnerungsorte (wie
Anm. 83), 31-46; vgl. auch Anne RoerkoHL, Widukind. Geschichte und Mythos (Westfalen im
Bild, Reihe: Personlichkeiten aus Westfalen 11), Miinster, 1996.

152 LOFFLER, Galen-Akten I (wie Anm. 148), Nr. 232, 585.

153 Vgl. Konr (Hrsg.) Westfilische Geschichte, Bild- und Dokumententeil (wie Anm. 14), 377,
Abb. 140f. - Vgl. Caroline HaSENAUER, Der Kiepenkerl, in: KrurL (Hrsg.), Westfilische Erinne-
rungsorte (wie Anm. 83), 297-304.

154 Ich miifSte mich schimen vor Gott und vor euch, ich miifite mich schimen vor unseren edlen
deutschen Vorfahren, vor meinem ritterlichen seligen Vater, der meine Briider und mich mit uner-
bittlichem Ernst zu zarter Hochachtung vor jeder Fran und jedem Médchen, zu ritterlichem Schutz
aller unschuldig Bedringten, besonders jener, die als Frauen Abbilder unserer eigenen Mutter, ja der
lieben Gottesmutter im Himmel sind, ermahbnt, erzogen und angeleitet hat, wenn ich Gemeinschaft
haben wiirde mit jenen, die schutzlose Franen ans Heim und Heimat vertreiben und obdachlos und
mittellos aus dem Lande jagen! Predigt von Galens vom 20. Juli 1941, in: LOFFLER, Galen-Akten II
(wie Anm. 148), Nr. 336, 858f.

155 Winfried Stss, Ein Skandal im Sommer 1941. Reaktionen auf den »Euthanasie«-Protest des
Bischofs von Miinster, in: WoLr/FLaMMER / ScHULER (Hrsg.), Von Galen (wie Anm. 144), 181-198.
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tete es umso grofiere Strahlkraft, nachdem von Galen 1946 zum Kardinal erhoben und
kurze Zeit spater verstorben war.

Das westfalisch-katholische »Erbe der Vorfahren« hatte in von Galen einen weiteren
»Bekennerbischof« erhalten. Solange es ein Bistum Miinster gibt, wird man Kardinal Ga-
len mit Stolz nennen als Zierde des Miinsterlandes. Solange es Geschichte des deutschen
Volkes gibt, wird man ihn als der Idealsten einen, als den Stolz Deutschlands nennen.
Er bleibt euer als ener Fiirsprecher in allen euren Noten, brachte der Kolner Erzbischof
Joseph Kardinal Frings (1887-1978; Erzbischof von Koln: 1942-1969) in seiner Traueran-
sprache die Verschrinkung von regionaler und deutschlandweiter Bedeutung von Galens
auf den Punkt!56. Dementsprechend kamen Nachrufe und die frithen Lebensbilder zu-
meist ohne ausdriicklichen Rekurs auf jene westfalischen Grundkrifte der bischiflichen
Wirksamkeit aus, die Max Bierbaum (1883-1975), Domkapitular und Munsteraner Theo-
logieprofessor, in einer ersten, 1947 veroffentlichten Vita angefiihrt hatte: Ferner miissen
wir Clemens August anch in der niederdentschen Landschaft sehen, aus der er stammit;
denn wenn der Mensch lange Zeit in der gleichen Landschaft lebt, wird von da seine Leib-
lichkeit mitbestimmt, »er wird in einem tiefen biologischen Sinn ein Sohn seines Landes,
immer aber in dem Verstande, dafS er die Umwelt in sein Eigensein integriert«. Clemens
August war ein Sobn des Miinsterlandes, das sonnenarm, schlicht und ernst in seinen Li-
nien Menschen formt, die in sich gekebrt, nicht sebr heiter, obne den Charme des Aufge-
lockerten und Leichten anderer Erdbewohbner sind und etwas von der knorrigen, zihen
Art ihrer Eichen an sich haben!57.

Im Bild des »Lowen von Miinster«158 verbanden sich mehr oder weniger explizit die
nach 1945 weit verbreiteten Erwartungen der Kirche an eine christlich fundierte Staats-
und Gesellschaftsordnung mit Vorstellungen westfilisch-katholischer Glaubensfestigkeit
gegen Weltanschauung und Diktatur des Nationalsozialismus — eine >westfilisch-katholi-
sche< Erinnerung, die von Beginn an durch die Di6zese und die Stadt Minster gefrdert
wurde. Bereits zehn Jahre nach von Galens Tod erdffnete sein Nachfolger, Bischof Keller,
1957 das Seligsprechungsverfahren; der Schriftsteller Gottfried Hasenkamp (1902-1990)
veroffentlichte zeitgleich im Miinsteraner Aschendorff-Verlag ein volkstiimliches Le-
bensbild, das den Kardinall59 mit martyrergleichen Ziigen versah. Eher mittelbar fiig-
te sich dazu auch die Kulturpolitik des Landschaftsverbandes Westfalen-Lippe, der als
Nachfolgeorganisation des Provinzialverbandes Westfalen »das Westfalenbewusstsein
und seine Stereotypen weit tiber das Verfallsdatum des Stammesparadigmas hinaus«160
unterstiitzte.

Innerhalb einer konfessionell parititischen Bundesrepublik!6! mochten das west-
falische Minster und sein in Fragen der Konfessionsschule streitbarer Bischof Keller
weiterhin als ein regional-katholisches Epizentrum erscheinen. Dies umso mehr, als der

156 Traueransprache Frings’ vom 28.3.1946, LOFFLER, Galen-Akten II (wie Anm. 148), Nr. 565,
1338.

157 Max BrerBaum, Kardinal von Galen. Bischof von Miinster, Miinster 1947, 79.

158 Vgl. KLENKE, Schwarz (wie Anm. 9), 49; Michael NEuMaNN, Der Lowe von Miinster, in: Krurr
(Hrsg.), Westfilische Erinnerungsorte (wie Anm. 83), 537-552. Vgl. auch Martin Hiilskamp, Das Se-
ligsprechungsverfahren fur Kardinal von Galen, in: Worr/FLaAMMER/SCHULER (Hrsg.), Von Galen
(wie Anm. 144), 253-270, hier: 263-265.

159 So der Titel der kleinen, 38 Seiten umfassenden Broschiire. Gottfried HasEnkamp, Der Kardi-
nal. Taten und Tage des Bischofs von Minster Clemens August Graf von Galen, Miinster 1957.
160 DrrT, Entwicklung (wie Anm. 12), 434.

161 Vgl. die Karte »Deutschland — Konfessionelle Gliederung in der Gegenwart«, in: LThK, Bd. III,
2., neu bearb. Aufl., Freiburg i. Br. 1959, nach Spalte 288.
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enorme Zustrom der Flichtlinge und Vertriebenen die Region religids-mental zwar zu
verindern begann, die alte Dominanz des katholischen Glaubens davon aber duflerlich
scheinbar unbertihrt blieb162. So konnte sich mancher Zeitgenosse wohl tatsichlich des
Eindrucks nicht erwehren, dass im westfilischen Miinster der Glaube noch so festste-
he, wie die Eichen in den Wildern. Miinsters Verdienste als starkes Bollwerk christ-
licher und katholischer Weltanschanung und Lebensart in den Auseinanderserzungen
mit den materialistischen Ideologien, insbesondere in der Zeit der nationalsozialisti-
schen Herrschaft163 waren unbestritten. 1960 beging die Stadt den 1150. Todestag des
Bistumsgriinders Liudger in demonstrativ katholischer Weise, was die »Westfilischen
Nachrichten« in der Schlagzeile Miinster blieb dem Erbe Liudgers tren zum Ausdruck
brachtel6#.

Allerdings hatten sich nach 1945 mit der Auflésung Preuflens, der Griindung Nord-
rhein-Westfalens und schliefllich der Bundesrepublik politische Grenzen und Deu-
tungsriume grundlegend verdndert. Seinen administrativen Vorrang als »Hauptstadt
der Provinz« hatte Miinster endgultig an Disseldorf verloren, das zusitzlich zum
»Schreibtisch des Ruhrgebiets«165 seit 1946 auch die Regierung des neuen Bundeslandes
beherbergte; dessen Kernregion bildete das rheinisch-westfalische Industriegebiet, das
in den 1950er-Jahren zur mafigeblichen Wachstumsregion der jungen Bonner Republik
wurde!66. Und nachdem bereits der Katholikentag in Bochum 1949 brennende Fragen
einer sozialen wirtschaftlichen Nachkriegsordnung in den Mittelpunkt des katholi-
schen Interesses gertickt hatte!67, erhielt die wirtschaftliche Kern- und Metropolregion
Nordrhein-Westfalens auf dem Sche1telpunkt des industriellen Nachkriegsbooms mit
der Griindung des sogenannten »Ruhrbistums« Essen 1958 einen katholischen Iden-
titaitsmarker!68. Die dann am Ausgang der Nachkriegsepoche einsetzende wirtschaft-
liche, kulturelle und politische Strukturverinderungen der »langen« 196Qer-Jahre er-
fassten auch das Miinsterland. Die Auflosung tiberkommener Verwaltungsstrukturen
im Zuge der kommunalen Gebietsreformen in Nordrhein-Westfalen traf mit einem

162 Allein durch die enorme Zuwanderung von Heimatvertriebenen und Fliichtlingen aus dem
vorwiegend evangelischen deutschen Osten, welche 1949 im Regierungsbezirk Miinster mit 210000
und in Westfalen mit einer Dreiviertelmillion zwischen 11 % bzw. 12% der Gesamtbevolkerung
ausmachten, wuchs die evangelische Bevolkerung Westfalens um das 1,5-Fache der Zeit vor 1945.
Fur die einheimischen Katholiken im Minsterland inderte sich mit dem vergleichsweise hohe-
ren Anteil, den evangelische Christen unter den Zuwanderern besaflen (52 % :46 % im Reg.-Bez.
Miinster, 59 % :39 % in Westfalen) zwar die Wahrnehmung der evangelischen Konfession, aber we-
nig an der bleibenden Dominanz des eigenen Glaubens. Vgl. Geschichte der deutschen Linder.
Territorien-Ploetz, Bd. 2: Die deutschen Linder vom Wiener Kongref§ bis zur Gegenwart, hrsg. v.
Georg W. SanTE, Wiirzburg 1971, 673, 670.

163 So die Begriindung von Stadt und Domkapitel, um mit der Griindung des Bistums Essen eine
kirchliche Rangerhohung der miinsterischen Bistumskapitale zu erreichen. Auch dieser zweite Vor-
stof§ blieb ohne Erfolg. Vgl. BECKER, Stadtisches Bemithen (wie Anm. 138), 191-195, hier: 192.

164 Vgl. KLENKE, Schwarz (wie Anm. 9), 60. — Zur Liudger-Verehrung vgl. FrRerrac, Heiliger Bi-
schof (wie Anm. 149); Sophie SPIEGLER, Liudger, in: Krurr (Hrsg.), Westfilische Erinnerungsorte
(wie Anm. 83), 481-492.

165 Ebd., 422.

166 Zusammenfassend: Christoph NonN, Geschichte Nordrhein-Westfalens, Miinchen 2009,
67-71; SANTE (Hrsg.), Geschichte der deutschen Linder (wie Anm. 162), 670-685.

167 Zum ersten Nachkriegskatholikentag vgl. ArNiNG /Worr, Hundert Katholikentage (wie
Anm. 118), 166f.

168 Vgl. dazu Siepmann, Mythos (wie Anm. 140), der auch auf das identititsstiftende Interesse der
Landesregierung an der Griindung des Ruhrbistums aufmerksam macht (66f.).
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grundlegenden Wandel der wirtschaftlichen Verhiltnisse zusammen: Dabei ging eine
subventionsgestiitzte Kapitalisierung der landwirtschaftlichen Betriebe einher mit ei-
nem weitreichenden Umbruch in den westfilischen Textilunternehmen, in denen durch
Importkonkurrenz und verstirkte Mechanisierungsmafinahmen die Beschiftigtenzah-
len massiv einbrachen!69.

Die Integrationskraft des politischen Katholizismus!70 lief§ sichtbar nach. Das nach
1945 neu belebte Bild traditionsverwurzelter westfilischer Glaubensstirke mutierte mit
Beginn der 1960er-Jahre zu einem »antikatholischen Klischeebild«. Kaum ein Ereignis
setzte diese mentalen Auswirkungen des regionalen Strukturwandels sichtbarer in Sze-
ne als Ulrich Schamonis preisgekronter Berlinale-Film Alle Jahre wieder von 1967. Die
kiinstlerische Kritik an einer »katholisch provinzielle[n] und steife[n] Scheinidylle«171 der
Stadt Miinster fiillte auch deshalb deutschlandweit die Kinosile, weil die Stadt bereits
in der ersten Hilfte der 1960er-Jahre mit einem Justizskandal in die Schlagzeilen gera-
ten war; dessen tiefere Ursachen hatten Reporter des »Stern« auf Munster als Hochburg
des deutschen Katholizismus und als alte Hauptstadt der preufischen Provinz zuriickge-
fithrt!72. Die lange Zeit als identititsstiftend vertretene Verschrinkung von westfalischem
Biirgertum und kirchentreuem Katholizismus wurde offenkundig als unzeitgemifl emp-
funden. Am Ende dieses Wahrnehmungs- und Imagewandels blieb das scherzhaft verzer-
rende Klischee tibrig, das schwarz im Sinne von »katholisch-fromm« mit Miinster und
Paderborn steigerte!73. Das drei Jahrzehnte zuvor noch beschworene katholische »Erbe
der Vorfahren« hatte seinen regionalen, landschaftlichen und auch katholisch-lebenskul-
turellen Resonanzraum eingebufit.

Dass diese Entflechtung von raumlich-westfalischer und zugleich erodierender katho-
lischer Identitit ohne Auswirkungen auf das Erinnerungsbild des »Lowen von Munster«
bleiben wiirde, war nicht zu erwarten. Symptomatisch war der Versuch der Stadt, in einer
Gedenkstunde anlisslich des 20. Todestages im April 1966, die Erinnerung an Kardinal
von Galen sowohl zu aktualisieren als auch von der westfalisch-frommen Patina zu be-
freien!74. Das Bemiihen um eine historisch-kritische Auseinandersetzung und Wiirdigung
geriet allerdings im Schatten der 6ffentlichen Debatten tiber das Schweigen des »Stellver-

169 Vgl. MIETZNER/ SEMMELMANN / STENKAMP (Hrsg.), Textilindustrie (wie Anm. 65).

170 AKKZG, Katholiken (wie Anm. 17), 654, Abb. 18: Stimmenanteil des Zentrums bzw. der CDU
im Reg.-Bez. Miinster 1871-1987. — Vgl. auch: Westfalen in der Moderne (wie Anm. 14), 837-842
(Tab. 19: Kommunalwahlergebnisse nach Regierungsbezirken 1948-2009; Tab. 20: Landtagswahler-
gebnisse nach Regierungsbezirken 1947-2012; Tab 21: Bundestagswahlergebnisse nach Regierungs-
bezirken 1949-2013).

171 So KLENKE, Schwarz (wie Anm. 9), 69.

172 Zit. ebd., 60, 65. Dort auf Seite 88-90 auch der Hinweis, dass Miinster den Titel »Provinzial-
hauptstadt« nach lingeren Diskussionen in aller Stille ablegte.

173 KLENKE, Schwarz (wie Anm. 9), 9, 225.

174 Wahrend Oberbiirgermeister Albrecht Beckel (1925-1993) in seiner Begriilungsrede die Er-
innerung aktualisierte und auf die herausgehobene Erwahnung von Galens in der im November
1965 an den deutschen Episkopat gerichteten Versdhnungsbotschaft der polnischen Bischofe auf-
merksam machte, stellte der junge Zeithistoriker Rudolf Morsey (*1927) in seinem Festvortrag die
Frage, ob das Gefiih!l der Bewunderung und der Verebrung, das Clemens August entgegengebracht
wird, dem historischen Urteil iiber die Einordnung seiner Personlichkeit und Leistung in die Epoche
der jiingsten deutschen Geschichte entspreche. Vgl. Rudolf MorsEey, Clemens August Kardinal von
Galen. Versuch einer historischen Wiirdigung, in: Clemens August Kardinal von Galen. Gedenk-
stunde zum 20. Jahrestag seines Todes im Stadttheater zu Minster am Sonntag, dem 24. April 1966,
Miinster 1967, 9-24, hier: 9 u. 14.
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treters« und das schuldhafte Versagen der Kirchen im Dritten Reich unter Apologiever-
dacht17. Der 1978 &ffentlich ausgetragene Streit um die Errichtung eines Denkmals fiir
den minsterischen Bischof rief dann nicht nur deshalb ein tiberregionales Medienecho
hervor, weil Initiatoren und Stadtrat das aufscheinende Problem von Politik und Kunst
zulasten der Avantgarde entschieden und den ambitionierten Entwurf des italienischen
Bildhauers Giacomo Manzu (1908-1991) wegen seiner vermeintlich pornographischen
Kunst und Nihe zum Kommunismus ablehnten!76. Vielmehr lief§ die Debatte erkennen,
dass sich nach dem regional-westfilischen auch der Deutungshorizont des katholischen
Milieus fundamental gewandelt hatte. Das westfalisch-katholische »Erbe der Vorfahren«
selbst war historisch erklirungsbediirftig geworden, entsprang doch von Galens Wider-
stand gegen das totalitire NS-Regime dem Denken und Habitus eines westfalischen Ade-
ligen, der Kirchenfreiheit und Menschenrechte nicht aus dem Geist liberaler Demokratie
verteidigte, sondern aus den Wurzeln katholisch-naturrechtlichen Denkens des 19. Jahr-
hunderts begriindet hattel77.

Wenn von Galen 1999 in einer Leserumfrage der »Westfilischen Nachrichten« den-
noch zum Miinsteraner des Jahrbunderts gewahlt wurde, hatte dies seinen Grund in dem
kirchlichen Seligsprechungsverfahren, dem Papst Johannes Paul II. (1920-2005; Papst:
1978-2005) 1987 mit seinem Besuch am Grab von Galens im munsterischen Dom einen
entscheidenden Impuls verliehen hatte. Nach dem Bistumsgriinder und Heiligen Liudger
wurde 2005 von Galen als zweiter Bischof in der miinsterischen Kirchengeschichte zur
Ehre der Altire erhoben. Die Erinnerung an den »Lowen von Miinster« hatte sich von
der westfalisch-katholischen zugunsten einer universal-kirchlichen Perspektive verscho-
ben. Der kirchlich-regionale Impuls, der von der Seligsprechung fiir die Reformulierung
katholischer Glaubensidentitit ausgehen sollte, barg durchaus auch kirchenpolitisches
Potential, wie sich Jahrzehnte spiter im Mai 2018 auf dem 101. Deutschen Katholikentag
in Minster zeigte. Volker Miinz (*1964), rel1g1onspohtlscher Sprecher der AfD, sah sich
wihrend einer aufgeheizten Podiumsdiskussion mit Vertretern aller Bundestagsfrakmo—
nen tiber deren religionspolitisches Selbstverstandnis mit der Nachfrage zur umstrittenen
Rede des Thiiringer AfD-Fraktionsvorsitzenden Bjorn Hocke (*1972) vom Januar 2017
konfrontiert. Den fraglichen Angriff Hockes erlduternd, die Angstkirchen wiirden unser
liebes deutsches Vaterland auflosen wie Seife unter einem lanwarmen Wasserstrahl und
man werde ihnen diesen Wasserstrahl jetzt zudrehen, betonte Miinz, es gehe doch darum,
dass es nicht Aufgabe der Kirchenvertreter sei, sich in die Politik einzumischen. Unter
langanhaltendem Applaus der Zuhérer entgegnete ihm der Vertreter der CDU, Staatsse-
kretar Christian Hirte: In Miinster gibt’s iibrigens einen, der liegt da im Dom [begraben],
den habe ich heute noch besucht, den Bischof von Galen, den sollte man angucken!7s.

175 Vgl. Mark E. Rurr, The battle for the catholic past in Germany 1945-1980, Cambridge 2017,
153-192; Karl-Joseph HumMEL, Die Schuldfrage, in: Die katholische Kirche im Dritten Reich. Eine
Einfithrung, hrsg. v. Christoph K&sTERS u. Mark E. RUFF, 2., aktual. Aufl., Freiburg i. Br. 2018,
154-170; Olaf BLascHKE, Die Kirchen und der Nationalsozialismus, Bonn 2019, 231-248.

176 Zum Denkmalstreit vgl. Thomas GRoOssBOLTING, Gedenken und Instrumentalisierung. Kar-
dinal von Galen in der Erinnerung der Nachkriegszeit, in: WoLr/FLaMMER /ScHULER (Hrsg.), von
Galen (wie Anm. 144), 231-252; KLENKE, Schwarz (wie Anm. 9), 92-100.

177 Vgl. Conrad, Stand und Konfession II (wie Anm. 60), 94, der darauf hinweist, dass von Galen
zwar die republikanische Staatsform akzeptierte, aber die Volkssouveranitit als deren Essenz im
Sinne katholischer Adelstradition ablehnte.

178 Wortlaut der Podiumsdiskussion »Nun sag, wie hast du’s mit der Religion« auf dem 101. Deut-
schen Katholikentag im Mai 2018 in Miinster, MCC Congress-Saal.
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5. »Westfilisch-katholisch«? Ein historisch-kritisches Fazit

Dass Westfalen katholische »Provinz« war, ist ein verzerrendes Klischeebild der 1960er-
Jahre. Tatsichlich tiberlagerten sich hier im 19./20. Jahrhundert in vielfacher Weise jene
Konfliktpotentiale gesellschaftlicher Modernisierung, die dazu fiihrten, dass sich in die-
ser preuflischen Provinz ein alltigliche Lebenskulturen prigendes katholisches Milieu
formierte. Anders als in der Rheinprovinz kam dabei in Westfalen zunichst dem land-
stindischen Adel als Akteur eine fihrende Rolle zu. Das konfessionsbestimmte »Erbe«
der Hochstifte Miinster und Paderborn reichte als ultramontan formiertes Derivat iiber
die »Sattelzeit« des Umbruchs weit in die Moderne des 19. Jahrhunderts hinein. Seine
besondere Stabilitit erreichte das katholische Milieu in Westfalen durch ein ausgespro-
chen engmaschig geflochtenes organisatorisches Netzwerk: ein konfessionsgebunde-
nes Schul- und Vereinswesen, caritative Ordenskongregationen und ein religios-sakral
durchwobener Alltag wiesen Pfarrern und Ordensfrauen, Lehrerinnen und Lehrern
ithren Platz im Kreis der dorflichen oder stidtischen Eliten zu. Thre Akteure transpor-
tierten mit der sozialen Praxis pfarrlich organisierten Kirchenlebens zugleich auch kor-
porativ grundierte Ordnungsvorstellungen, welche die Modernisierung »halbierten«,
also sowohl als gesellschaftsbedrohend ablehnten als auch in ihren zum Teil erheblichen
sozialen Verlusten auffingen. Der eindrucksvolle Nachweis eines regionalen katholi-
schen Milieus in Westfalen erlaubt es jedoch nicht, auf ein »westfilisch-katholisches«
Milieu zu schlieflen, gehorten infolge der Arrondierung des preuflischen Machtbereichs
doch auch dezidiert evangelische Territorien zur Provinz Westfalen.

Worin aber bestand der Beitrag des katholischen Milieus zur regionalen Identitit
Westfalens? Die hier vorgetragenen Beobachtungen lassen erkennen, dass die Katholi-
ken sich den landschaftlichen, geographischen, politischen und sozialriumlichen Wandel
Westfalens seit Beginn des 19. Jahrhunderts zu eigen machten entlang modernisierungs-
bedingter, milieubildender Konfliktlinien, nimlich Staat und Kirche, Zentrum und Peri-
pherie, Stadt und Land sowie Arbeit und Kapital — ein Prozess, der sich als katholische
Anverwandlung des >Westfalischen< bezeichnen liefe und vergleichbar fiir den Protestan-
tismus zu untersuchen wire. >Westfalen< wird in diesem Sinne nicht nur politisch-ad-
ministrativ als Territorium, geographisch als Region oder naturraumlich als Landschaft,
sondern auch kommunikativ als wirklichkeitsdeutender Lebens-, Erfahrungs- und Erin-
nerungsraum verstanden. Auf diese Weise gelangt ein komplexes Geflige in den Blick, das
die dynamischen raumlichen Verinderungen Westfalens im 19. und 20. Jahrhundert aus
der Sicht der Akteure des sich formierenden, wandelnden und erodierenden katholischen
Milieus betrachtet. Dabei zeigen bereits die wenigen ausgewihlten Fallbeispiele, dass die
Konflikte zwischen katholischer Kirche und preuflischem Staat initialziindend auf die
Gestalt eines identititsstiftenden westfilisch-katholischen Topos wirkten.

Die Miinsteraner Katholikentage 1852, 1885, 1930 und 2018 bilden diese katho-
lische Anverwandlung des >Westfilischen< ab. Es wird deutlich, wie die Katholiken
>Westfalen< zu einem Selbstbild konfessioneller Geschlossenheit und kirchengebun-
dener Katholizitit formten und identititsstiftend in ihre Vorstellungen katholischer
Lebenskultur und -praxis implementierten. Katholischem Adel und Biirgertum in
Westfalen, aber auch den aus dem Klerus stammenden Kirchenhistorikern kam hierbei
eine Schlisselrolle zu. Der Topos des >Westfalisch-Katholischen« speiste sich in erheb-
lichem Mafle aus ihren jeweils im Modernisierungsprozess gewonnenen politischen
und gesellschaftlichen Ordnungsvorstellungen. Diese wirkten dadurch als »Erbe der
Vorfahren« bis tief in das 20. Jahrhundert hinein fort und die raumliche Identitat West-
falens zurtick.
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Wie wurden Westfalens Katholiken >westfilisch<, und wie blieben sie es? Im Verlauf der
Geschichte der Provinz Westfalen und ab 1945 Nordrhein-Westfalens nahm der ka-
tholische Anverwandlungsprozess des >Westfilischen< unterschiedliche Gestalt an. Vier
Beobachtungen lassen sich abschlieflend festhalten:

1.

Am Beginn stand ein aus dem Staat-Kirche-Konflikt hervorgehendes Verstindnis,
welches den zeitgendssischen westfilischen Griindungsmythos vom Kampf und Wi-
derstand gegen die zunichst romische (Varus), dann christliche (Widukind) Fremd-
herrschaft in einen »westfilisch-katholischen« Kampf fiir die Freiheit der Kirche
(Gorres) bzw. Widerstand gegen Verletzungen religioser Freiheitsrechte durch einen
omnipotenten Staat (Ketteler, Windthorst) umdeutete. In der riumlichen Zuordnung
von Zentrum und Peripherie erschienen folglich Miinster und das Miinsterland — gera-
de auch in Abgrenzung zum Rheinland, aber auch zum rasanten Aufstieg und Wandel
des rheinisch-westfilischen Industriegebiets — nicht Ursprungsregion des »deutsches-
ten der deutschen Stimme«179, sondern als katholischste aller katholischen Kernge-
biete des Deutschen Reiches und aus katholischer Sicht als pars pro toto Westfalens.
Der hier besonders heftig ausgefochtene Kulturkampf bezog sein kirchenpolitisches
Konfliktpotential nicht zuletzt aus dieser spezifisch katholischen Anverwandlung
Westfalens.

In einem solchen Sinne agierten auch die westfilischen Geschichtsbaumeister »in
Soutane<; es bedirfte allerdings eingehenderer Nachforschungen, inwieweit seit
dem Ende des Kulturkampfes mit dem Topos >Westfalen< die verbreiteten nationa-
len Vorstellungen grofieres Gewicht als zuvor erlangten. Ob eine solche Suche nach
raumlichen Schnittmengen des >Westfilisch-Katholischen< auf dem 1914 abgesagten
Katholikentag in Miinster ihren Niederschlag gefunden hitte, bleibt Spekulation; auf
dem Provinzial-Katholikentag in Munster 1920 war eine in entschiedene Republik-
feindlichkeit umschlagende, volkisch aufgeladene Enttiuschung tiiber den Ausgang
des Krieges ebenso wenig erkennbar wie 1930 auf dem in Minster stattfindenden
deutschen Katholikentag. Ausschlaggebend wurde vielmehr, dass sich der Prozess
raumlicher Anverwandlung >Westfalens< nach 1918 von Miinster und seinem lindli-
chen Umland zugunsten des mehr und mehr als >Ruhrgebiet< identifizierten rheinisch-
westfilischen Industriegebiets verschob — eine unumkehrbare Entwicklung, die weit
tiber die von Arbeit und Kapital bestimmten krisenhaften Konflikte der Weimarer
Republik hinaus in die Bundesrepublik hineinreichte und 1958 in der Errichtung des
Ruhrbistums Essen ithren Hohepunkt fand.

. Nach 1945 verlor der Topos des >Westfilisch-Katholischen« seinen territorialen Be-

zugsraum, als Nordrhein-Westfalen und die Landeshauptstadt Disseldorf an die
Stelle des aufgeldsten preuflischen Staates und seiner Westprovinzen traten, das wirt-
schaftlich aufstrebende Ruhrgebiet das Herz des neuen Bundeslandes wurde und zu-
dem die konfessionell parititische Bonner Republik die fritheren kirchenpolitischen
Konfliktlagen durch ein hohes Maf} an verfassungmiflig abgesicherter Religions- und
Kirchenfreiheit entschirfte. Die alten, im 19. Jahrhundert wurzelnden Vorstellungen
vom »schwarzen« Miinsterland und seiner westfalischen Hauptstadt waren lingst
verblasst, bevor sie in den 1960er-Jahren zusammen mit dem fundamentalen Struktur-
wandel Westfalens und dem sich auflésenden katholischen Milieu zu einem Klischee
verkamen.

179 Drrt, Entwicklung (wie Anm. 12), 427.
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4. Die tiber die 1960er-Jahre hinausweisende und bis in die Gegenwart reichende Trans-
formation des westfilisch-katholischen Topos erfolgte indes als sakralisierte Anver-
wandlung auf der Ebene der Erinnerung an den Miinsteraner Bischof Clemens August
Graf von Galen. Dessen Rekurs auf das westfilisch grundierte katholische »Erbe der
Vorfahren« wurde zusammen mit seinem Widerstand gegen die Verbrechen der NS
Bestandteil eines nach 1949 etablierten, in den 1960er-Jahren historisch-kritisch be-
griindeten antitotalitiren Griindungskonsenses der Bundesrepublik. Das unterschied
das Gedenken an von Galen grundlegend von dem der fritheren >Bekennerbischofe«
im Bistum Miunster. Unbestritten blieb dieser westfilische »Erinnerungsort« deshalb
gerade nicht. Die Seligsprechung des »Lowen von Minster« durch die katholische
Kirche stellte fiir die Verehrung einen universal-kirchlichen Bezug her, der identitits-
stiftend auf die Di6zese Minster und dartiber hinaus wirkte — nicht ohne politisches
Potential, wie sich 2018 auf dem Miinsteraner Katholikentag zeigte.
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Zum Rheinischen Katholizismus

Kultur oder Klischee?

Gereon Rath, aus gut katholischem rheinischen Elternhaus stammend, als Kind Minis-
trant, arbeitet als Kommissar bei der Berliner Mordkommission.

Gereon Rath ist keine reale Person, sondern die Hauptfigur einer Kriminalroman-
reihel, die durchaus Furore macht und in Teilen unter dem Titel »Babylon Berlin« ver-
filmt wurde. Die Handlung setzt Ende der 1920er-Jahre ein, und zwar in der seinerzeit
vielleicht »angesagtesten« Stadt Europas, mit einer boomenden Kultur, einem ausschwei-
fenden Nachtleben und vor dem Hintergrund der immer brutalere Ziige annehmenden
Auseinandersetzungen zwischen »roten« und »braunen« Extremisten, die Teil des haupt-
stadtischen Alltags werden.

Gereon Rath trigt den wohl katholischsten Vornamen, den man sich in Koln den-
ken kann. Auch sein Vater Severin, sein Bruder Anno und seine Schwester Ursula
tragen urkodlnische und urkatholische Namen. Gereon ist kein Kirchginger, nicht das,
was man einen praktizierenden Christen nennt. Privat wie dienstlich gibt er sich vollig
undogmatisch, Regeln gelten vor allem fiir andere. Er ist intelligent, attraktiv, schlag-
fertig, eloquent, humorvoll, er ist schlau. Er eckt immer dann an, wenn er mit preu-
Bischen Tugenden konfrontiert wird. Er ist gener6s, lisst gerne einmal »fiinf gerade
sein, er isst gerne, noch lieber trinkt er, bevorzugt franzdsischen Cognac und Wein
von der Mosel.

Seine Freundin ist evangelisch, jedenfalls wurde sie getauft, und was er im Katechis-
mus iber das Sechste Gebot gelesen und gelernt haben mag, ist fiir Gereon entweder
nicht mafigebend, oder er hat es vergessen. Sein Vater ist ein enger Freund und politischer
Weggefihrte des Kolner Oberbiirgermeisters Konrad Adenauer (1876-1967), der vielen
ja bis heute als eine Art Inkarnation des rheinischen Katholiken gilt2. Um seinem Vater
bzw. Adenauer einen Gefallen zu tun, scheut sich Gereon Rath tbrigens nicht, den Pfad
der Tugend und der Rechtschaffenheit zu verlassen.

Mit Gereon Rath hat der Autor Volker Kutscher, er ist selbst Rheinlinder, bewusst
oder unbewusst den katholischen Rheinlinder gezeichnet, wie er uns als Stereotyp, wohl-
gemerkt als Stereotyp, immer wieder begegnet.

1 Die bislang insgesamt sieben Titel umfassende Reihe begann mit dem Titel »Der nasse Fisch«
(2008) und endete mit »Marlow« (2018).

2 Vgl hierzu zuletzt Hans-Peter ScHwARZ, Konrad Adenauer (1876-967). Rheinischer Griin-
dungskanzler der Bundesrepublik, in: Das Rheinland — Wiege Europas? Eine Spurensuche von
Agrippina bis Adenauer, hrsg. v. Karlheinz G1erDEN, K6ln 2011, 259-280.
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Lauten doch die tblichen Zuschreibungen wie folgt: Der rheinische Katholik ist eher
liberal: Der liebe Gott ist kein Paragraphenhengst, war einer der Lieblingssitze meiner
»gut katholischen« Schwiegermutter, die es als junge Frau aus Westfalen ins Rheinland
verschlagen hatte. Mit Rom und den Autorititen nimmt man es nicht so genau. Sitze
wie: Di von de Kanzel kann vill verzille, oder Dé leve Jott es net esu, habe ich in meiner
— nahezu rein katholischen — Kindheit und Jugend oft gehort. Die Strenge des Dogmas
schreckt den katholischen Rheinlinder nicht, im Gegenteil, sein Verhalten ist eher un-
konventionell, eine gewisse Leichtlebigkeit ist ihm zu eigen, fundamentalistische Eindeu-
tigkeiten sind ihm fremd, die Lektiire frommer und erbaulicher Werke gehért nicht zu
seinen taglichen Ubungen, finessereiches Taktieren und Lavieren liegen thm mehr. Wer
schon fasten muss, sollte wenigstens gut essen, ist solch ein dem katholischen Rheinlinder
in den Mund gelegtes Bonmot. Auch der hintergriindige Hinweis, dass der rheinische
Katholik in Wirklichkeit nur ein Dogma und nur zwei Sakramente kenne und beherzige,
gehort in diesen Kontext: Das Dogma lautet Der liebe Gott ist gar nicht so streng, und bei
den Sakramenten handelt es sich um den Blasiussegen und das Aschenkreuz.

Dariiber lagern sich dann auch noch all die Bilder vom Karneval oder von Schiitzen-
festen, man ist frohlich und unverbindlich, optimistisch und fatalistisch, ist gesellig und
ein wenig diinkelhaft, und entweder Kolner oder Disseldorfer, trinkt Kolsch oder Alt
und ruft Alaaf oder Helau. Der Westfale hilt, was der Rbeinlinder verspricht, soll der
nordrhein-westfilische Landesvater (1978-1998) und spitere Bundesprasident (1999-
2004) Johannes Rau einmal gesagt haben, wohl mehr um den Rheinlinder als den West-
falen zu charakterisieren. Heinrich Boll (1917-1985), oft als rheinisch-katholischer »Re-
bell« apostrophiert, attestierte — erstmals 1959 — seinen rheinischen Landsleuten, dass sie
die »weltliche Macht nie so recht ernst genommen« hitten und die »geistige Macht weni-
ger ernst, als man gemeinhin in deutschen Landen glaubt.«3

Anders, seridser und vor allem frommer fallt die Charakterisierung aus, die Annette
Schavan (* 1955), ebenfalls rheinisch und katholisch, unlingst vornahm; fur sie ist »rhei-
nisch-katholisch« in Wahrheit die Steigerungsform von »romisch-katholisch«. Typisch
fir den rheinischen Katholiken sei es, ernsthaft zu sein in Sachfragen, eigenstindig zu
denken, gefeit zu sein gegen eine Selbstsicherheit, die anderes nicht gelten lisst, und Kom-
promissbereitschaft zu zeigen. Ein »Filou«, riumte Schavan ein, diirfe der rheinische Ka-
tholik zuweilen auch sein#.

Der Befund ist vielschichtig und wirft Fragen auf: Gibt es tatsichlich, wie das gestellte
Thema suggeriert, etwas Besonderes im rheinischen Katholizismus, gibt es spezifische
Merkmale, die den rheinischen von anderen Katholiken unterscheiden? War und ist der
Katholizismus im Rheinland ein kohirenter Kulturkreis, geschlossen und einmiitig agie-
rend? Lassen sich unter den im Rheinland zu verortenden Katholiken Denk- und Verhal-
tensmuster ausmachen, die signifikant mit denen anderer — ebenfalls mehrheitlich katho-
lischer — Regionen kontrastieren? Kann man demnach eine eigene rheinisch-katholische
Mentalitit identifizieren?

3 Zitiert nach Heinz FINGER, »Rheinische Kirche« — Kirche im Rheinland, in: »Rheinisch«. Zum
Selbstverstindnis einer Region (Heinrich-Heine-Institut Disseldorf, Archiv-Bibliothek-Museum
9a), hrsg. v. Gunter E. GRIMM u. Bernd KORTLANDER, Diisseldorf 2005, 29-50, hier: 41.

4 Zitiert nach: Kolnischer Stadt-Anzeiger, 24.6.2015: https://www.ksta.de/nrw/pax-bank-die-
welt-auf-rheinisch-katholisch-813744 (eingesehen am 14.9.2018). Es handelt sich um einen Bericht
tiber die Verabschiedung des Aufsichtsratsvorsitzenden der Pax-Bank, Dr. Norbert Feldhoff, frithe-
rer Dompropst und Generalvikar in Koln, bei der die damalige deutsche Botschafterin beim Vatikan
die Festrede hielt.
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Untersuchungen hierzu habe ich, von einem Beitrag des Kolner Soziologen Michael
Klocker einmal abgesehen, keine gefundens. Zwar ist viel zur Geschichte des Rheinlands
allgemein und mindestens ebenso viel zur rheinischen Kirchengeschichte geforscht und
publiziert worden, Antworten auf die hier gestellten Fragen werden jedoch nicht gebo-
ten. Um niamlich festzustellen, ob und inwieweit Glaube und kirchliches Leben am Rhein
sich von denjenigen anderer Regionen unterscheiden, miissten Lebensformen, Gebriu-
che, religiose Haltungen und Vollziige, Usancen und Habitus untersucht, soweit moglich
statistisch erfasst und vor allem einander gegentiibergestellt werden. Es miissten Parameter
festgelegt werden, an denen sich der jeweilige Grad der Katholizitit, also die Spanne
zwischen zutiefst regelkonformem einerseits und vom Dogma abweichendem Verhalten
andererseits festmachen liefle. Heranzuziehen wiren beispielsweise Zahlen zum Kirchen-
besuch und zum Sakramentenempfang, der Prozentsatz unehelicher Geburten, eventuell
wire auch die Auswertung von Kriminalstatistiken hilfreich. Hinzu kimen Indikatoren
wie die Zahl von Wallfahrtsstitten sowie deren Frequentierung, sowie von Klostern und
kirchlichen Einrichtungen oder die Mitgliedschaft in kirchlichen Vereinen, die Nihe zur
Zentrumspartei und deren Wahlerfolget. Auch wire zu priifen, ob und an welchen Stellen
sich gegebenenfalls innerkirchliches widerstindiges Verhalten manifestiert, wie Kritik an
Klerus und Episkopat oder am Papst bzw. am Papsttum.

Da solche Daten bislang nicht in der gewlinschten bzw. notwendigen Dichte aus-
gewertet wurden, falls die Archive diese Uberhaupt hergeben, will ich mich auf einem
anderen Weg dem Thema nihern und einige fiir den rheinischen Katholizismus zentrale
Aspekte vornehmlich des »langen« 19. Jahrhunderts in den Blick nehmen.

Zuvor noch ein Wort zu den beiden fiir die folgenden Uberlegungen zentralen Ad-
jektiven »rheinisch« und »katholisch«: Es ist ein Leichtes, Konsens dartiber herzustellen,
was »katholisch« meint: In einer weiter gefassten Auslegung ist katholisch die- oder der-
jenige, die oder der katholisch getauft ist. In einem engeren Sinn bezeichnet es diejenigen,
die den Vorgaben der katholischen Kirche — mehr oder weniger — folgen und — mehr oder
weniger — am kirchlichen Leben in den Gemeinden oder/ und dariiber hinaus teilnehmen.
Weit schwieriger gestalten sich Uberlegungen was unter »rheinisch« zu verstehen ist:
Zunichst sei festgehalten, dass wohl kaum eine andere Landschaft in Deutschland mit
derart vielen sich zum Teil widersprechenden Klischees behaftet ist und mit derart vielen
Mythen, Mirchen und Sagen verbunden wird, wie das Rheinland”: Loreley und Wein-
seligkeit, Nibelungen und Heinzelmannchen, Burgenherrlichkeit und Biirgerstolz, Fest-
kultur und Frohsinn, Leichtlebigkeit und Fatalismus, Kliingel und Toleranz. Dabei sind
viele dieser uns heute so geliufigen Assoziationen Produkte erst des 19. Jahrhunderts, als
erstmals ein einigermaflen geschlossener rheinischer Kulturraum entstand. Entsprechend
hatte sich allgemeines rheinisches Bewusstsein vor dem Ende der Territorialzeit nicht ent-
wickelt; allzu zersplittert war das Land, sowohl politisch als auch kulturell8. So gab es

5 Vgl. Michael KLOCKER, »rheinisch-katholisch«. Zur Mentalitit des rheinischen Katholizismus
seit der Aufklirung, in: RQ 100, 2005, 288-312.

6 Arbeitskreis fur kirchliche Zeitgeschichte (AKKZG), Miinster, Katholiken zwischen Traditi-
on und Moderne. Das katholische Milieu als Forschungsaufgabe, in: Westfalische Forschungen 43,
1993, 588-654; in diesem Beitrag wird eine Vielzahl entsprechender Indikatoren, und zwar am Bei-
spiel des Bistums Miinster, genannt.

7 Vgl Jorg ENGELBRECHT, Der Rhein. Geschichte eines Stroms und seiner Wahrnehmung, in:
Rheingold. Menschen und Mentalititen im Rheinland. Eine Landeskunde, hrsg. v. DEms., Norbert
KunN, Georg MOLICH u. a., K6ln — Weimar — Wien 2003, 5179, hier: 52.

8 Zur territorialen Situation vgl. Franz IRSIGLER, Herrschaftsgebiete im Jahre 1789 (Geschichtli-
cher Atlas der Rheinlande, Beiheft V/1) (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische Geschichts-
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beispielsweise einen regelrechten » Nationalhafi< zwischen den Stadtkolnern in Koln und
den Kurkoélnern in Bonng, und das sogar tiber das Ende des Alten Reiches hinaus?®. Und
manch ein Trierer beispielsweise wird sich bis heute eher als Moselaner denn als Rhein-
linder definieren, manch Aachener eher als Maaslinder begreifen, vom Saarlinder und
den Bewohnern des Bergischen Landes ganz zu schweigen. Erst als 1815 zahlreiche unter
franzosischer Herrschaft untergegangener Territorien zur preuffischen Rheinprovinz zu-
sammengeschmiedet wurden und bis 1946 eine administrative Einheit bildeten, entstand
ein Gebiet, das wir heute in der Regel als Rheinland bezeichnen: Es handelt sich um den
rheinischen Landesteil von Nordrhein-Westfalen, den nérdlichen Teil von Rheinland-
Pfalz und das Saarland!©. Die verfasste »Evangelische Kirche im Rheinland« halt tibrigens
bis heute an diesen Grenzen fest.

L.

Am Ende des Alten Reiches war der ganz tiberwiegende Teil der Bevolkerung im Rhein-

land katholisch!!. Die bedeutendsten Territorien waren

— die beiden — katholischen - Reichsstidte Aachen und Koln,

— die seit dem Spitmittelalter in einer Personalunion vereinigten — mehrheitlich katholi-
schen — Herzogtimer Berg und Julich mit dem Hauptort Disseldorf,

- die beiden geistlichen Kurfurstentiimer Trier und Koln, mit ihren Residenzstidten
Koblenz und Bonn,

— das — tiberwiegend katholische — Herzogtum Kleve und die — ganz tiberwiegend calvi-
nistische — Grafschaft Moers, beide preuflisch.

Vor allem die beiden Kurstaaten gerieten im Zeitalter der Aufklirung in Bewegung:
Nachdriickliche episkopalistische Emanzipationsbestrebungen (»Febronianismus«) ge-

kunde 12. Abt., 1b NF), Koln 1982. Als Beispiel fir die kulturelle Divergenz kann die Wahr-
nehmung des »aufgeklirten« Naturforschers und Reiseschriftstellers Georg Forster (1754—1794)
dienen: Ansichten vom Niederrhein, von Brabant, Flandern, Holland, England und Frankreich im
April, Mai und Junius 1790, Berlin 1791. Forster beschreibt beispielsweise den Gegensatz zwischen
dem »finsteren, traurigen« Koln und dem vom Geist der Aufklirung erfassten Bonn. Zitiert nach
Jakob VogeL, Natiirliche oder nationale Grenze? Nationalisierung eines transnationalen Stroms im
19. Jahrhundert, in: Der Rhein. Eine europiische Flussbiographie (Ausstellungskatalog), Miinchen
— London — New York 2016, 226-239, hier: 227.

9  Josef HanseN, Rheinland und Rheinlinder (Westdeutsche Monatshefte 3), Bonn — Leipzig 1925,
14. Dieser Beitrag entstand vor dem Hintergrund der »Jahrtausendfeier« im Rheinland 1925 und in
Abgrenzung zur seinerzeit filhrenden (rheinischen) landesgeschichtlichen Forschung um Hermann
Aubin in Bonn, in der »Stamm« und »Rasse« zentrale Begriffe waren. Vgl. hierzu Bernd A. Rusi-
NEK, »Rheinische« Institutionen, in: ENGELBRECHT u.a., Rheingold (wie Anm. 7), 109-146, hier:
116-118.

10 Vgl. Wilhelm Janssen, Kleine Rheinische Geschichte, Disseldorf 1997, 11; zuletzt zusammen-
fassend unter Hinweis auf weitere Untersuchungen: Georg MOLicH, Regionale Geschichtskultur
ohne Geschichtsraum? Anmerkungen zum rheinischen Selbstverstindnis in historischer Perspek-
tive, in: GRIMM/ KORTLANDER, »Rheinisch« (wie Anm. 3), 23-28. Vgl. auch Fritz Dross, Von der
Erfindung des Rheinlandes durch die rheinische Landesgeschichte. Eine Polemik, in: Jahrbuch fiir
Regionalgeschichte 23, 2005, 13-34.

11 Der Katholikenanteil im Bereich des Erzbistums Koln liegt heute bei ca. 35%, im Bistum
Aachen bei 50 % und im Bistum Trier bei 56 %; vgl. die entsprechenden Wikipedia-Eintrige zu den
jeweiligen Bistlimern (eingesehen am 14.6.2019).
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genliber Rom wurden mit allgemeinen kirchenreformerischen Forderungen vermischt:
Immer weniger Prozessionen und Wallfahrten wurden gestattet, die Bedeutung der Bru-
derschaften ging zurtck, Fast- und Abstinenzgebote oder der Zolibat sollten auf den
Priifstand gestellt werden, das Eintrittsalter in Kloster sollte deutlich erhoht und die Zahl
der nicht im unmittelbaren pastoralen Dienst stehenden Kleriker reduziert werden. Vom
in Bonn regierenden Kolner Erzbischof Maximilian Franz (1756-1801) — ein Bruder Kai-
ser Josephs II. (1741-1790) — ist tiberliefert, dass ihm ein guter Schulmeister weit wert-
voller war als einer der unzihligen und vielfach schlecht ausgebildeten Vikare. So war
die Bildungsreform ein wesentliches Merkmal seiner Regierungszeit!2. Von besonderer
Bedeutung in diesem Zusammenhang ist die Griindung einer Hochschule in der Resi-
denzstadt Bonn mit einer klar aufklirerischen Zielsetzung und als bewusste Alternative,
wenn nicht als Gegenpart, zur altehrwiirdigen, aber mittlerweile vollig antiquierten und
in ihren iberkommenen Strukturen erstarrten Universitit zu Koln!13. Der Landesherr
fiigte damit, wie der Bonner Universititskurator — Franz Wilhelm Spiegel zum Desenberg
(1752-1815) — schrieb, »der kolnischen Pfafferei den grofiten Schaden, seinem Lande aber
grofiten Vorteil«14 zu. Berufen wurden durchaus »unbequeme« Professoren, vielfach Or-
densgeistliche, darunter bevorzugt Franziskaner, wie der Kirchenrechtler Philipp Anton
Hedderich (OFM, 1743-1808), ein fithrender Episkopalist, dessen Biicher teilweise auf
dem Index landeten, iiber den aber die Kolner Kurfiirsten ihre Hinde hielten!5, der Phi-
losoph Eulogius Schneider (OFM, 1756-1794), ein begeisterter Anhinger der Franzosi-
schen Revolution, der als erster die Marseillaise ins Deutsche tibersetzte und der 1794 in
Paris von denjenigen Geistern auf das Schafott gezerrt wurde, die er zuvor gerufen hatte!s,
oder der umtriebige Dogmatiker und Karmelit Thadddus Anton Dereser (1757-1827)17.
Diese aufgeklirten und reformerischen Bestrebungen wurden mafigeblich von Teilen
der stddtischen Eliten mitgetragen!8. Die aus einem Illuminatenzirkel in Bonn hervorge-
gangene und bis heute bestehende Bonner Lese- und Erholungsgesellschaft beispielsweise,
in der sich die fiihrenden Kopfe des Hofes, des ortlichen Klerus und der Stadtgesellschaft
trafen, war ihr Kristallisationspunkt!9. Sie war auch der Humus, auf dem beispielswei-

12 Vgl. ganz allgemein Eduard HeGEL, Das Erzbistum Koln zwischen Barock und Aufklirung.
Vom Pfalzischen Krieg bis zum Ende der franzosischen Zeit (1688-1814) (Geschichte des Erz-
bistums Koln 4), Koln 1979; JansseN, Geschichte (wie Anm. 10), 240-242. Zu den angedeute-
ten Anfingen eines »modernen« Schulwesens, das ibrigens auch nicht genuin rheinisch ist, vgl.
Hans-Jurgen APEL, Volksaufklirung und Widerstand. Der Kampf um die Durchsetzung der neuen
Lehrart in den kurkolnischen Landschulen vor der franzosischen Besetzung der linksrheinischen
Gebiete (1787-1794), in: Bonner Geschichtsblitter 37, Bonn 1985 (1988), 81-99. Fiir den Gesamt-
zusammenhang neuerdings: Ulrich L. LEHNER, Die katholische Aufklirung. Weltgeschichte einer
Reformbewegung, Paderborn 2017.

13 Vgl. Max Brausacs, Die erste Bonner Hochschule. Maxische Akademie und kurfiirstliche Uni-
versitit 1774/77 bis 1798, Bonn 1966.

14 Zitiert nach Jérg ENGELBRECHT, Das Rheinland und die Rheinldnder. Struktur und Identitit des
Nordrheinlandes und seiner Menschen, in: DERs. u. a., Rheingold (wie Anm. 7), 3-49, hier: 24.

15 Vgl. August FranzeN, Philipp Hedderich, in: NDB 8, Berlin 1969, 186f.

16 Vgl. Georg SEIDERER, Eulogius Schneider, in: NDB 23, Berlin 2007, 288f.

17 Vgl. Eduard HeGEL, Thaddaeus Anton Dereser und sein Verhaltnis zum Karmelitenorden, in:
Jahrbuch des Kolnischen Geschichtsvereins 36/37, 1962, 157-172.

18 Vgl. Rudolf ScuL66L, Glaube und Religion in der Sikularisierung (Ancien Régime. Aufklirung
und Revolution 28), Miinchen 1995.

19 Vgl. Alexander WoLrrsHOHL, »Lichtstrahlen der Aufklirung«. Die Bonner Lese-Gesellschaft
— Geistiger Nahrboden fiir Beethoven und seine Zeitgenossen, Bonn 2018 (Begleitband zur gleich-
namigen Ausstellung im Bonner Beethoven-Haus).
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se der junge Ludwig van Beethoven (1770-1827), dessen 250. Geburtstag 2020 weltweit
begangen wird, heranwuchs und seine Sozialisation erfuhr. Selbst unter den musikalisch
Gebildeten und Engagierten war die aufgeklirte Situation in Bonn ein Thema: » Man war
vielleicht bisher gewobnt, unter Kolln sich ein Land der Finsternif$ zu denken, in welchem
die Aufklirung noch keinen FufS gefafSt. Man wird aber ganz anderer Meinung, wenn
man an den Hof des Kurfiirsten kommt« hief§ es 1791 in einer Fachzeitschrift20. Und dass
die erste deutsche Ubersetzung der »Erklirung der Menschen- und Biirgerrechte« von
1789 in der von Kurfiirst Max Franz privilegierten »Gazette de Bonn« erschien, wird man
auch nicht als Zufall deuten wollen.

Doch gab es auch, nach anfinglicher Euphorie, Skepsis und Widerstand gegen zu viel
»Neues«: So hatte der Abt der niederrheinischen Zisterzienserabtei Kamp, der iltesten
Zisterze in Deutschland, seine Novizen voller Enthusiasmus zum Studium nach Bonn ge-
schickt, um sie spater als Lehrer einsetzen zu konnen. Bald sah der Abt sich jedoch geno-
tigt, seine jungen Mitbriider wieder zuriickzuberufen, da sie sich, wie er schrieb, in Bonn
zusammen »mit den Wissenschaften [...] auch jene Ideen und Grundsitze anfeigneten)<21,
die mit dem Namen Kaiser Josephs II. verbunden waren. Mit anderen Worten: Aufkli-
rung und Reformen ja, in Maflen, aber nicht mit der die eigene Existenz bedrohenden
Konsequenz und in Ablehnung der die kirchliche Autonomie gefihrdenden Politik des
»Josephinismus«22.

Rudolf Schlégl kam vor geraumer Zeit in seiner Studie iiber Glaube und Religiositit in
den Jahrzehnten vor und nach 1800 am Beispiel der Stidte Aachen, Ko6ln und Miinster zu
dem Schluss, dass Glaubigkeit parallel zu den allgemeinen Sikularisierungstendenzen aus
der Mitte des Daseins und des Alltags zunehmend verschwand. Referenzgruppen waren
thm die gebildeten mittleren und oberen Schichten23. Fir den lindlichen Raum und die
stadtischen Unterschichten muss hingegen, auch wenn hierzu keine umfassenden Arbei-
ten vorliegen, eine weit groflere Anhinglichkeit an traditionelle Religionsvollziige ange-
nommen werden: »hier trierisch, dort kolnisch; der eine Katholizismus lindlich, ergeben,
fast barock, der andere stidtischer, freiheitlicher«24.

Doch selbst unter den von Schlogl untersuchten Stidten lieflen sich Unterschiede
konstatieren: So hielt man in Koln sehr viel stirker an althergebrachten Glaubensformen
und -riten fest als in Aachen, wo ebenfalls zahlreiche mit der Aufklirung sympathisieren-
de Zirkel bestanden25. Der Bonner Publizist Johann Peter Eichhoff klagte diesbeziiglich
Uber die Lesegewohnheiten in Koln: »Der Geschmack des robern Publikums sind Gebet
und Predigtbiicher nach altem Schrot und Korn [...]« Beim »feiner sein wollenden Publi-
kum sind verrostete Juristen und Theologen« beliebt. » Belleslettres und was sonst nicht zu
den Brotstudien gehort, sind das Eigentum des kleinsten Teils von Lesern in dieser heiligen
Stadt. «26

20 Musikalische Korrespondenz der Teutschen Filarmonischen Gesellschaft, 23.11.1791.

21 Matthias Dicks, Die Abtei Camp am Niederrhein — Geschichte des ersten Cistercienserklosters
in Deutschland (1123-1803), 1913 (ND Moers 1978), 556.

22 Vgl. Josephinismus als Aufgeklarter Absolutismus, hrsg. v. Helmut REINALTER, Wien — Koln —
Weimar 2008.

23 Vgl. Scur6aL, Glaube (wie Anm. 18).

24 Heinrich BorL, Der Rhein, zitiert nach: Rhein. Eine Lese-Verfithrung, hrsg. v. Hannah Ar-
NOLD, Juliane BECKMANN u. Jérg BoNG, Frankfurt a. M. 2009, 14-20, hier: 17.

25 Vgl. u.a. Frank PoHLE, Dautzenbergs Biicher. Leben und Wirken des Peter Joseph Franz
Dautzenberg (1769-1828) im Spiegel seiner Bibliothek, Aachen 1999, insbesondere 201-291.

26 Zitiert nach: Quellen zur Geschichte des Rheinlandes im Zeitalter der Franzosischen Revolu-
tion 1780-1801, 4 Bde, hier Bd. 1: 1780-1791 (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische Ge-
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Wihrend also tber weiten Teilen des Rheinlands »Lichtstrahlen der Aufklirung«
schienen, war die grofite rheinische Stadt, Koln, voller Stolz auf ihre grofe mittelalterliche
Vergangenheit, noch weitgehend in ihren alten Traditionen verhaftet, wie es beispielswei-
se ein Reisender im Jahr 1790 eindricklich berichtet: »Hass gegen Neuerungen, Intole-
ranz, missverstandene Freiheit, womit sie ihre verjibrten Privilegien durchsezzen wollen,
und die keine Polizei abnden darf, sind die Hindernisse, warum es nicht recht Tag werden
will; und wenn, wie hier, Steifsinn und Vorurtheil die Zerstrenung des Nebels verbeut, da
weif$ man schon, wie schwer es der Philosophie wird, mit ihren Strahlen durchzudringen.
Uberbaupt ist Koln in der Kultur wenigstens ein Jabrbundert binter dem ganzen iibrigen
Deutschland zuriick; {wenn man} das fiinf Stunden nur davon entlegene Bonn und das
benachbarte Diisseldorf, das nur sieben Stunden davon abliegt, damit in Vergleich stellet,
so weifS man gar nicht, was man sagen soll, und man muss sie {die Stadt Kéln} [...] mitten
in threm Vaterlande fiir eine fremde Kolonie halten.«27

Erstes Fazit: Das Rheinland bzw. den rheinischen Katholizismus als religios wie kirchen-
politisch im Gleichschritt marschierende Einheit, und dies dann noch mit einem ganz
eigenen Charakter, also eine »rheinisch-katholische« Kultur, gab es am Ende des Alten
Reiches ganz offenbar nicht. Beharrungs- wie Modernisierungsbestrebungen und -ten-
denzen bestanden sowohl vertikal wie horizontal nebeneinander.

IL.

Ein paar Jahrzehnte spiter, das franzosische Zwischenspiel war voriiber, der Wiener
Kongress hatte die Landkarte Europas einer Revision unterzogen, hatte sich die-
se Situation nicht verandert. »Aufklarung und Orthodoxie am Mittelrhein« nannte
Christoph Weber seine Studie tber die zur Zeit des Vormirz im Koblenzer Katholi-
zismus wetteifernden Gruppen und Gedanken2?8. Auch im benachbarten Erzbistum
Koln lisst sich ein dhnlicher Dualismus beobachten, stark befeuert nicht zuletzt durch
die Kontroverse um den seit 1820 in Bonn lehrenden, in der katholischen Aufklirung
wurzelnden Theologen Georg Hermes (1775-1831), der eine halbe Priestergenera-
tion prigte und dessen Werke posthum indiziert wurden29. Auch hier standen sich

schichtskunde 42), hrsg. v. Joseph HanseN, Bonn 1931 (ND Disseldorf 2003), 7. Der Text stammt
aus: Materialien zur Geist- und weltlichen Situation. Statistik des Niederrheinischen und Westfili-
schen Kreises und der angrenzenden Lander, nebst Nachrichten zum Behuf ihrer dlteren Geschichte
L, 1, Erlangen 1781.

27 Joseph G. LaNG, Reise auf dem Rhein, II. Theil: Von Andernach bis Diisseldorf, Koblenz 1790,
zitiert nach: Kéln um die Wende des 18. und 19. Jahrhunderts (1170-1830). Geschildert von Zeitge-
nossen, hrsg. v. Josef BaYEr, Koln 1912, 55.

28 Vgl. Christoph WEBER, Aufklirung und Orthodoxie am Mittelrhein 1820-1850 (Beitrige zur
Katholizismusforschung B), Miinchen — Paderborn — Wien 1973. Dass dieser Antagonismus, diese
beiden Katholizismen, durchaus eine weltkirchliche Dimension besaf}, hat unlingst anhand einer
zuweilen reiflerisch anmutenden Beschreibung eines Inquisitionsverfahrens aus der Mitte des
19. Jahrhunderts dargestellt: Hubert Worr, Die Nonnen von Sant” Ambrogio. Eine wahre Ge-
schichte, Miinchen 2013.

29 Vgl. Herman H. ScaweDT, Das Romische Urteil iiber Georg Hermes (1775-1831). Ein Beitrag
zur Geschichte der Inquisition im 19. Jahrhundert (RQ, 37. Supplementheft), Rom — Freiburg —
Wien 1980. — Zur pastoralen Situation jener Epoche vgl. Wilfried Evertz, Seelsorge im Erzbistum
Koln zwischen Aufklirung und Restauration (Bonner Beitrige zur Kirchengeschichte 20), Koln
u.a. 1993.
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zwei »katholische« Modelle gegeniiber, die vielleicht nur in zweiter Linie auf theolo-
gischen Gegensitzen beruhten: das Rationales herausstellende, eher vernunftbeton-
te und Zweifel zulassende, weniger klerikale und weniger auf das Mysterium fixierte
und dazu noch staatsbejahende Denken auf der einen, und auf der anderen Seite eine
emotional-restaurative, von keiner aufklirerischen Irritation heimgesuchte, dafiir mit
einem antigouvernementalen Affekt beseelte und von der Romanuk bestimmte Auf-
fassung des Katholizismus30. »Romantisch-erweckt-rechtgliubig gegen rationalistisch
aufgeklirt«31, lassen sich diese und zwar nicht nur im rheinischen Katholizismus ko-
existierenden kontriaren Haltungen zusammenfassen. Und auch hier verlief die Trenn-
linie hiufig entlang sozialer Grenzen.

Dass sich schliefflich »Romantisch-erweckt-rechtgliubig« durchsetzte, diese dann
meist ultramontan genannte, anti-aufklarerische Richtung gleichsam den Sieg davontrug,
hat viel mit der am Rhein wurzelnden Romantik32 zu tun: Sie war die eigentliche Antwort
auf die »Entzauberung der Welt«, wie Max Weber spiter die zunehmende Bedeutung des
Verstandesmifligen bezeichnet hat33. All das, was die Aufklarung am Katholischsein ver-
urteilt hatte, Wunder, Sinnlichkeit, Heiligen- und Reliquienverehrung, Prachtentfaltung,
prunkvolle und pompése Liturgie, wurde von der Romantik bewundert und gepriesen.
Gefiihle und Sehnsiichte nach Schonheit und Harmonie wurden geweckt. Katholizismus
und das - fir die aufgeklirte Welt vor allem finstere — Mittelalter wurden zum Begriffs-
paar. »Das Katholische wurde formlich Mode«, schrieb Joseph von Eichendorf (1788-
1858) riickblickend34, und meint damit die ultramontane, auf Rom fixierte Ausprigung
des Katholizismus.

Ausgangspunkt und Zentrum — Stichwort Rheinromantik — war das sagenumwobe-
ne Rheintal mit seinen typischen Landschaftsformen, dazu den Burgen — vor allem den
Burgruinen —, den Kirchen, Klostern und Kapellen. Zum ersten Mal gab es so etwas wie
Massentourismus. Und auch in der Malerei, in Musik, Literatur und nicht zuletzt in der
Architektur schlug sich diese Entwicklung nieder: Markantestes Beispiel ist die Apollina-
riskirche in Remagen. Sie war das fritheste neugotische Bauwerk am Rhein und architek-
tonischer » Ausdruck des romantisch-ultramontanen Strebens«35. Zur Grundsteinlegung
1839 schrieb eine Koblenzer Zeitung: »Die neune Kirche wird nicht blofs eine Zierde des
Rbeinstroms. sondern anch ein Denkmal katholischer Frommigkeit und des wieder leben-
diger gewordenen religiosen BewufStseyns werden. .... [...] Manchem [jedoch] mag diese
nene Kirche zum Anstofle gereichen. [...] Auf einem Berge an dem schénen Rheinstrome
wird eine Wallfahrtskirche gebant und das noch in unsern aunfgeklirten Zeiten, wo man

30 Vgl. u.a. Heinrich Linn, Ultramontanismus in K6ln. Domkapitular Baudri an der Seite von
Erzbischof Geissel wihrend des Vormarz (Studien zur Kolner Kirchengeschichte 22), Siegburg
1987, 90ff., der die entsprechenden Stromungen im Kolner Klerus skizziert.

31 WEeBER, Aufklirung (wie Anm. 28), 180.

32 Vgl. Vom Zauber des Rheins ergriffen. Zur Entdeckung der Rheinlandschaft vom 17. bis
19. Jahrhundert (Ausstellungskatalog), hrsg. v. Klaus HONNEE, Klaus WESCHENFELDER u. Irene Ha-
BERLAND, Miinchen 1992. Fiir HansgN, Rheinland (wie Anm. 9), werden »Rheinland« und »Rhein-
linder« sogar erst mit dem Aufkommen der Rheinromantik am Ende des 18. Jahrhunderts zu gelau-
figen Begriffen.

33 Vgl. hierzu Hartmut LEHMANN, Die Entzauberung der Welt. Studien zu Themen von Max We-
ber, Gottingen 2009.

34 In: Erlebtes, in: Joseph Freiherr von Eichendorff, Romane, Novellen. Mirchen, Erlebtes (Neue
Gesamtausgabe, 4 Bde., hier Bd. 2), hrsg. v. Gerhard Baumann, in Verbindung mit Siegfried GrossE,
Stuttgart 31978, 1019-1094, hier: 1071{.

35 WEBER, Aufklirung (wie Anm. 28), 182f. Dort auch das nachfolgende Zitat.
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doch so gern geschdftig subtrabiert und dividiert, bis das Christenthum zur reinen Null
wird. «

Nicht mehr helle, die Gemeinde in den Blick nehmende, nunmehr als »Scheunenkir-
chen« diffamierte klassizistische Gotteshduser wurden gebaut, sondern neugotische, das
Mittelalter heraufbeschworende Kirchenbauten, in denen das Mysterium an einem von
den Gliubigen entriickten Altar vollzogen wurde; sie galten als Mafl der Dinge36. Auch
und gerade der 1842 begonnene Weiterbau des Kdlner Doms, bis heute wohl das Symbol
des katholischen Rheinlands an sich, gehort in den weiteren Kontext Neugotik und Ul-
tramontanismus.

Einen gewichtigsten Beitrag zur fortschreitenden Ultramontanisierung des rheini-
schen Katholizismus mit deutlichen grenziiberschreitenden Signalen leistete die »Hei-
lig-Rock-Wallfahrt« nach Trier im Jahre 184437. Mit dieser vor allem auflerhalb der ka-
tholischen Welt als Provokation empfundenen Veranstaltung lief der Trierer Bischof
Wilhelm Arnoldi (1798-1864) eine jahrzehntelang auch in innerkatholischen Kreisen
verponte Frommigkeitsform wiederaufleben. Die Wallfahrt war hervorragend organisiert
und geriet mit ihren mehreren hunderttausend Teilnehmern zur — duflerst erfolgreichen
— Machtdemonstration eines wieder erstarkenden bzw. bereits wieder erstarkten Katholi-
zismus restaurativer Pragung. Uberhaupt feierte das Wallfahrts- und Pilgerwesen vieler-
orts frohlich Urstind. Und zum ersten Mal artikulierte sich ein heftiger auflerkirchlicher
Antiultramontanismus: In nicht-katholischen Intellektuellenkreisen brach eine Welle des
Protests und des Unmuts tiber diese als anachronistisch, weil mit dem Stand der moder-
nen Wissenschaft als nicht vereinbar, empfundene Zurschaustellung und Verehrung eines
Gegenstandes aus, dem man jegliche Authentizitit absprach. Zwei junge Bonner Wissen-
schaftler, der Historiker Heinrich von Sybel (1817-1895) und der Orientalist Johann Gil-
demeister (1812-1895), bildeten mit ihrem vielgelesenen und ebenso intensiv diskutierten
Buch »Der heilige Rock zu Trier und die zwanzig andern heiligen ungenihten Ricke.
Eine historische Untersuchung«, zweifellos die Speerspitze der seinerzeitigen Kritik38.

Nicht unerheblich fiir die weitere Entwicklung war der Generationswechsel auf den
beiden rheinischen Bischofsstithlen: In Trier folgte auf den aus einer stadtischen Beam-
tenfamilie stammenden, aufgeklirten Joseph von Hommer (1760-1836) der in der Eifel
sozialisierte streng ultramontane Wilhelm Arnoldi (1798-1864); dhnliches in K6ln: Nach-
folger des 1835 verstorbenen irenischen, und ebenfalls von der Spataufklirung beeinfluss-
ten Erzbischofs Ferdinand August von Spiegel (1764-1835) wurde der ebenfalls streng ul-
tramontane Clemens August Freiherr Droste zu Vischering (1773-1845), beide aus altem
westfilischem Adel. In diesem Zusammenhang sei daran erinnert, dass von den bis heute
13 Kolner Erzbischofen seit der Neuumschreibung der Bistiimer 1821 lediglich vier aus

36 Vgl. hierzu aus kunstgeschichtlicher Perspektive: Willy Weyres, Katholische Kirchen im al-
ten Erzbistum Koln und im rheinischen Teil des Bistums Miinster, in: Architektur I (Kunst des
19. Jahrhunderts im Rheinland, 5 Bde., hier: Bd. 1, hrsg. v. Eduard TRrIER u. DEwms.), Dusseldorf
1980, 75-193; auch diese Entwicklung ist keineswegs auf das Rheinland beschrinkt. Eine der mafi-
geblichsten Personlichkeiten bei der Durchsetzung der Neugotik am Rhein war der Bruder des
Kolner Weihbischofs Johann Anton Friedrich Baudri (1804-1893): Ernst HEINEN, Friedrich Baudri
(1808-1874) — ein bedeutender Vertreter des politischen Katholizismus in Koln, in: Jahrbuch des
Kolnischen Geschichtsvereins 74, 2003, 31-58.

37 Vgl. hierzu Wolfgang SCHIEDER, Kirche und Revolution. Sozialgeschichtliche Aspekte der Trie-
rer Wallfahrt von 1844, in: Archiv fiir Sozialgeschichte 14, 1974, 419-454. Sie gilt als »die grofite
organisierte Massenbewegung des deutschen Vormirz tiberhaupt«; ebd., 421. Vgl. DEgrs., Religion
und Revolution. Die Trierer Wallfahrt von 1844, Vierow 1996.

38 Erschienen Diisseldorf 1844.
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dem eigenen Didzesanklerus stammten bzw. stammen, wihrend finf im westfilischen
Katholizismus sozialisiert wurden; auch dies ein Aspekt des »rheinischen« Katholizis-
mus®. In Trier stellt sich die Situation anders dar: Von insgesamt elf Bischofen der glei-
chen Zeitspanne kamen bzw. kommen sechs, also mehr als die Halfte, aus dem eigenen
Bistum. — Im 1930 (wieder-)errichteten Bistum Aachen wurden drei der bislang sechs
Bischofe aus dem eigenen Sprengel rekrutiert.

Der gerade erwihnte Freiherr Droste zu Vischering, Kolner Erzbischof seit 1836, ein
frommer, dabei eigensinniger und wenig diplomatischer, zunichst von seinen Diézesanen
wenig geschitzter Kirchenfiirst, sollte wegen seines Widerstands gegen eine feindliche
antikatholische Obrigkeit, zum Mdrtyrer, ja zum Mythos werden.

Hintergrund war die zwischen Staat und Kirche bestehende Kontroverse hinsicht-
lich der Konfession der aus gemischtkonfessionellen Beziehungen stammenden Kinder.
Wihrend Erzbischof Spiegel sich noch kompromissbereit gezeigt hatte, weigerte sich
Erzbischof Droste, die staatliche Regelung, nach der Kinder stets in der Konfession des
Vaters zu erziehen seien, zu akzeptieren. Diese Haltung fihrte 1837 zu seiner Verhaf-
tung und Inhaftierung#. Dieses in weiten Kreisen als Skandal empfundene und entspre-
chend medial begleitete Vorgehen der preuflischen Obrigkeit4! wurde zu einem weiteren
Meilenstein auf dem Weg des Katholizismus, gerade auch des rheinischen, hin zu einer
strengkirchlichen, engstens an Rom orientierten, eben ultramontanen, vielleicht sogar
fundamentalistischen Richtung, wie Christoph Weber den Begriff einmal prazisiert hat#2.
In der innerkirchlichen Auseinandersetzung hatte diese — nennen wir sie — Partei end-
gliltig gesiegt, und das Rheinland hatte mit seinen »Kolner Wirren« entscheidend dazu
beigetragen. August Reichensperger (1808-1895), rheinischer Biirger und spiter einer der
fihrenden Zentrumspolitiker, schrieb im Riickblick: »An der Gewaltthat vom 20.11.1837
sah ich, wohin das prenfSische Staatskirchenthum fiibrt: der gefangene Erzbischof hat mich
wieder zur Kirche zuriickgebracht. <43

Endgtiltig wihrend der so genannten Revolution von 1848/49 zeigte der Katholizis-
mus, auch der rheinische, eine weitgehende Geschlossenheit#4. In einer Fille von Petitio-
nen und Eingaben wurden politische Entscheidungen im Sinne der Kirche gefordert, so

39 Vgl. hierzu Hermann-Josef SCHEIDGEN, Die nachnapoleonischen westfilischen Erzbischofe von
Ko6ln und der rheinische Karneval, in: Kirche und Gesellschaft im Wandel der Zeiten. Festschrift fiir
Gabriel Adridny zum 75. Geburtstag, hrsg. v. DEwms., Sabine PRorOk u. Hermut R6nz, Nordhausen
2012, 347-370.

40 Eine gute Zusammenfassung der meist als »Kolner Wirren« zusammengefassten Ereignisse bie-
tet Karl-Egon LONNE, Politischer Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert, Frankfurt a. M. 1986,
76-82.

41 Die vielleicht wichtigste antipreuffische Publikation war das 1837 erschienene Buch von Joseph
(voN) GORREs, Athanasius; vgl. Marcus BAUER, Der »Athanasius« von Joseph Gérres Ein poli-
tisch-kirchliches Dokument im Spannungsfeld zwischen Politik und Theologie, Liberalismus und
Konservativismus, Geistesfreiheit und Dogmenstrenge, Frankfurt a. M. u.a. 2002. In dieser Schrift
wandte sich Gorres gegen obrigkeitliche Allmachtsvorstellungen, Willkiir und Biirokratie und for-
derte eine vom Staat unabhingige, ultramontan ausgerichtete Kirche.

42 Vgl. Christoph WEBER, Ultramontanismus als katholischer Fundamentalismus, in: Deutscher
Katholizismus im Umbruch zur Moderne (Konfession und Gesellschaft 3), hrsg. v. Winfried LoTH,
Stuttgart — Berlin — K6In 1991, 20-45.

43 Ludwig PasTor, August Reichensperger 18081895, 2 Bde., Freiburg i. Br. 1899, hier: Bd. 1, 76.
44 Zuletzt zu diesem Themenkomplex: Hermann-Josef SCHEIDGEN, Der deutsche Katholizismus in
der Revolution von 1848/49. Episkopat — Klerus — Laien — Vereine (Bonner Beitrige zur Kirchenge-
schichte 27), Koln — Weimar — Wien 2008. Auch fiir Scheidgen geht der (politische) Katholizismus
gestarkt aus diesen Revolutionszeiten hervor.



ZUM RHEINISCHEN KATHOLIZISMUS 75

eine grofideutsche Einigung oder die so viel apostrophierte »Freiheit« der Kirche, also
thre weitest mogliche Unabhingigkeit vom Staat. Aufgerufen wurde zur Wahl dezidiert
katholischer Abgeordneter. Vielerorts griindeten sich Piusvereine, die in ihrer politischen
Orientierung und Motivation durchaus Unterschiede aufwiesen, aber stets engagiert die
»religiose Freiheit« postulierten#s. Und schliefflich fand 1848 der erste deutsche Katholi-
kentag, wenn auch noch unter anderem Namen und anderen Vorzeichen, statt; zugegebe-
nermaflen nicht im Rheinland, aber immerhin am Rhein, und zwar in Mainz.

Zweites Fazit: Der rheinische Katholizismus befand sich endgiiltig seit den 1830er-Jahren
auf dem Weg zu einer neuen Homogenitit. Die Distanz zur biirgerlich-liberalen, ganz
tiberwiegend nicht-katholischen Welt begann sich zu vergroflern. Eine rheinische Eigen-
art vermag ich dahinter jedoch nicht zu erkennen.

ITI.

Und die Formierung des nunmehr mehrheitlich ultramontan ausgerichteten katholischen
Milieus#6 setzte sich fort; innerkatholische Sikularisierungstendenzen waren weitest-
gehend verschwunden: Volksmissionen zogen tibers Land und erreichten Scharen von
Menschen#7, neue bzw. wiederentdeckte oder -erstarkte Frommigkeitsformen, wie der
Herz-Jesu-Kult*8 oder die enorm an Wirkkraft gewonnene Marienverehrung#9, regel-
recht »gepuscht« durch die 1854 dogmatisierte Unbefleckte Empfingnis Mariens, fassten
auch im Rheinland Fuf}, zahlreiche Orden und Kongregationen entstanden und entwik-
kelten sich z.T. rasant. Allein im Bereich des Erzbistums Koln waren am Vorabend des

45 Vgl. Ernst HEINEN, Katholizismus und Gesellschaft. Das katholische Vereinswesen zwischen
Revolution und Reaktion (1848/49-1853/54) (Historisches Seminar NF 4), Idstein 1993.

46 Zur Milieudebatte vgl. die knappe — unter Nennung der einschligigen Literatur-Zusammen-
fassung: Helmut RoNz, Der Trierer Didzesanklerus im 19. Jahrhundert. Herkunft — Ausbildung -
Identitit, 2 Bde. (Rheinisches Archiv 151), Koln — Weimar — Wien 2006, hier: Bd. 1, 1-5, v.a. fuflend
auf den einschligigen Arbeiten von Michael KLOCKER, Das katholische Milieu. Grundiiberlegungen
- in besonderer Hinsicht auf das Deutsche Kaiserreich von 1871, in: Zeitschrift fiir Religions- und
Geistesgeschichte 44/3, 1992, 241-262; DErs., Religionen und Milieu. Perspektiven im Anschluff
an die jungere Erforschung des »katholischen Milieus«, in: Dialog der Religionen 2, 1995, 178-192.
- Vgl. auch Ders., Das »Katholische Milieu« als historische Forschungsperspektive — mit besonde-
rer Beruicksichtigung der Rheinlande, in: SCHEIDGEN/ PROROK / RONZ, Kirche und Gesellschaft (wie
Anm. 39), 145-168; Christoph K&sTERS u. Antonius LIEDHEGENER, Historische Milieus als For-
schungsaufgabe. Zwischenbilanz und Perspektiven, in: Westfalische Forschungen 48, 1998, 593-601.
47 Vgl. Erwin Gartz, Rheinische Volksmission im 19. Jahrhundert, Diisseldorf 1963.

48 Vgl. Norbert Busc, Katholische Frommigkeit und Moderne. Die Sozial- und Mentalitdtsge-
schichte des Herz-Jesu-Kultes in Deutschland zwischen Kulturkampf und Erstem Weltkrieg, Gii-
tersloh 1997.

49 Beispielhaft sei auf die Marienerscheinungen der 1870er-Jahre im saarlandischen (Bistum Trier)
Marpingen hingewiesen: David BLACKBOURNE, Marpingen — Das deutsche Lourdes in der Bismarck-
zeit (Historische Beitriage des Landesarchivs Saarbriicken 6), Saarbriicken 2007. — Michael Klocker
weist nach, dass allein im Erzbistum Koln zwischen 1854 und 1960 60 Kirchen das Patrozinium der
Immakulata erhielten: Michael KLOCKER, »kolsch — katholisch«. Neue Forschungen zu einem alten
Thema, in: Krune un Flamme. Mitteilungen des Heimatvereins Alt-Koln 43, Nov. 2007, o.S.; erneut
erschienen in: Religionen und Katholizismus, Bildung und Geschichtsdidaktik, Arbeiterbewegung.
Ausgewihlte Aufsitze. Mit einer Einleitung von Christoph Weber, hrsg. v. Michael KLOCKER (Bei-
trage zur Kirchen- und Kulturgeschichte 21), Frankfurt a. M. 2011, 467-495.
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Ersten Weltkriegs 17 Miannerorden mit nahezu 900 Priesterménchen und Laienbriidern
sowie 30 weibliche Gemeinschaften in mehr als 900 Niederlassungen und mit 7.707 Or-
densfrauen titig5%, und dies nur gut ein Jahrhundert nach der Sikularisation und nur we-
nige Jahrzehnte nach Beilegung des Kulturkampfes. Auch das kirchliche Vereinswesen
breitete sich, wie spiter gezeigt wird, explosionsartig aus.

1870 wurde das Rheinland dann wieder Schauplatz einer — anfinglich dramatischen,
in der Riickschau dann allerdings nur marginalen — innerkatholischen Auseinander-
setzung. Auf die Verkiindigung des gerade auch im deutschen Katholizismus zunichst
auflerst umstrittenen Dogmas von der Unfehlbarkeit des Papstes hin bildete sich insbe-
sondere am Rhein eine zunichst machtvoll erscheinende Opposition. In Kénigswinter,
vis-a-vis der Universititsstadt Bonn gelegen, tagte am 14. August 1870 eine vielkopfige
Versammlung von Antiinfallibilisten, nahezu ausschlieflich Angehorige gebildeter
stidtischer Kreise, ganz tiberwiegend aus Bonn, Koblenz und Kéln. Man verabschie-
dete — beraten von namhaften Theologen der Bonner Fakultit — eine »Protesterkli-
rung« gegen die »Pdipstliche Unfeblbarkeit«. Wenig spater wurde dieser Text, versehen
mit mehreren hundert Unterschriften, in verschiedenen Zeitungen veréffentlicht. Zwar
wurde das Ganze kirchlicherseits heruntergespielt5!, doch reagierte der aus Miinster
stammende Kolner Erzbischof Paulus Melchers (1813-1895), vor dem Konzil noch ein
erklirter Gegner der Dogmatisierung, unerbittlich: Entzug der Lehrerlaubnis fir vier
Bonner Professoren und Exkommunikation fiir alle, die weiterhin gegen die papstliche
Entscheidung opponierten52.

1873 kam es zum Schisma, als die aus der Kirche ausgeschlossenen Dogma-Gegner eine
eigene Kirche, die Alt-Katholische Kirche, grindeten, und in Bonn ein bis heute bestehen-
des Bistum errichtetens3. Dass diese Oppositionsbewegung trotz staatlicher Unterstitzung
eine kleine Minderheit blieb, lag daran, dass Viele den Bruch mit der romischen Kirche
letztlich doch nicht wagten; die Korrespondenz der geistlichen Briidder Wilhelm (1811-
1889) und Joseph Hubert Reinkens (1821-1896) ist diesbeztiglich hochst aufschlussreich:
Wilhelm war der duflerst angesehene Pfarrer der grofiten Bonner Gemeinde, sein Bruder
Joseph Hubert Professor fiir Kirchengeschichte in Breslau34. Beide waren sich in der Ab-
lehnung des Dogmas einig; wihrend der Pfarrer sich jedoch nach langem Ringen unterwarf,
lief sich der Professor zum ersten Bischof der Altkatholiken weihen. Der dem rheinischen
Katholizismus nachgesagte Widerspruchsgeist hielt sich schliellich in Grenzen.

50 Die Zahlen nach Eduard HeGeL, Das Erzbistum Ko6ln zwischen Restauration des 19. Jahrhun-
derts und der Restauration des 20. Jahrhunderts (1815-1962) (Geschichte des Erzbistums Koln 5),
Koln 1987, 2941, 308f. Vgl. auch die entsprechenden Kapitel in: Kloster und Ordensgemeinschaften
(Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lindern seit dem Ende des 18. Jahr-
hunderts 7), hrsg. v. Erwin Gatz, Freiburg 1. Br. — Basel — Wien 2006.

51 Der extrem ultramontane Kolner Dogmatiker Josef Scheeben meinte beispielsweise, dass es
bei den Unterzeichnern manche gibe, »deren kirchlicher Tod bereits lingst constatirt war«. Zitiert
nach Heinrich Linn, Das katholische Bonn, in: Bonn in der Kaiserzeit 1871-1914, hrsg. v. Dietrich
HORoLDT u. Manfred van REy, Bonn 1986, 217-262, hier: 220.

52 Vgl. August Franzen, Die Katholisch-Theologische Fakultit Bonn im Streit um das Erste Va-
tikanische Konzil (Bonner Beitrige zur Kirchengeschichte 6), Koln — Wien 1974; zur Versammlung
in Konigswinter explizit 160ff.

53 Zur Geschichte des Altkatholizismus insgesamt Victor Conzemrus, Katholizismus ohne Rom,
Zirich 1969; pointierter Olaf BLascHKE, Der Altkatholizismus 1870 bis 1945. Nationalismus, Anti-
semitismus und Nationalsozialismus, in: HZ 26, 1995, 51-99.

54 Vgl. Joseph Hubert Reinkens. Briefe an seinen Bruder Wilhelm (1840-1873), 3 Bde. (Bonner
Beitrige zur Kirchengeschichte 10), hrsg. v. Hermann J. S1eBeN, Ko6ln — Wien 1979.
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Der parallel zu diesen Ereignissen von Otto von Bismarck (1815-1898) gemeinsam mit
den liberalen Parlamentsmehrheiten in Reichs- und Preuflischem Landtag gefiihrte Kultur-
kampf fiihrte dann zu einer nie dagewesenen Geschlossenheit auch im rheinischen Katho-
lizismus5. Die Schlieflung eines Grofiteils der Kloster und Ordenseinrichtungen sowie die
weitgehende Entfernung der Geistlichen aus dem Schulbetrieb schufen allergrofiten Unmut.
Die Weigerung der Bischofe und des Klerus, Gesetze zu akzeptieren, die die Ausbildung
der Geistlichen und den Modus der Stellenbesetzung in den Kirchengemeinden regeln soll-
ten, fihrte zu einer Flut von Anklageerhebungen gegen Geistliche, die in zahllosen Inhaftie-
rungen, Verurteilungen und anschlielenden Auflerlandesverweisungen gipfelten. Auch die
Oberhirten von Trier und Ko6ln wurden zu Freiheitsstrafen verurteilt; seit 1876 waren bei-
de Bischofsstiihle unbesetzt. Im Regierungsbezirk Aachen waren Anfang der 1880er-Jahre
43 % der Seelsorgestellen vakant56. Fiir das Erzbistum Kéln insgesamt liegen Zahlen vor fiir
das Jahr 1878: Demnach waren dort 125 der insgesamt 813 Pastorate (knapp 16 %) unbesetzt,
hinzu kamen 126 freie Vikarstellen57, im Bistum Trier waren es 33 % vakante Pfarrstellen58.

Doch auch diese pastorale Notlage war kein rheinisches Alleinstellungsmarkmal: Von
den elf preulischen Bistiimern waren 1878 acht unbesetzt, sechs Bischofe erhielten Haft-
strafen, zum Teil flohen sie ins benachbarte Ausland. 1881 waren 1125 katholische Pfarr-
stellen in Preuflen (24 %) nicht besetzt, weiter fehlten 645 Hilfsgeistliche. 601 Pfarreien
waren ganz, 584 teilweise verwaist. 296 Ordensniederlassungen mit fast 4000 Ordens-
frauen und -minnern waren aufgehoben worden>9.

Auch die Entlassung prominenter und beliebter katholischer Beamter aufgrund ihrer
vermeintlichen oder tatsichlichen Nihe zur Zentrumspartei und/ oder ihrer zogerlichen
Umsetzung der Kulturkampfmafinahmen, wie die der Oberbiirgermeister Ludwig Ham-
mers (1822-1902) (Diusseldorf) und Leopold Kaufmann (1821-1898) (Bonn) oder der
Landrite Wilderich Graf von Spee (1830-1890) (Diisseldorf) und Freiherr Friedrich von
Eerde (1781-1848) (Geldern), festigte einerseits die Bande der Katholiken zu ihrer Kirche
und vergroflerte andererseits die Distanz zur preufiischen Obrigkeit60.

Prozessionen und Wallfahrten — insofern sie erlaubt blieben und Geistliche zur Verfi-
gung standen —, Papstjubilden, Visitationen und Firmreisen sowie die alljahrlichen Katho-
likentage wurden 1n einer zuvor unbekannten Gréflenordnung und Intensitit inszeniert

55 Vgl. zuletzt, mit vielen Hinweisen auf dltere und weiterfihrende Literatur: Norbert ScHLOssMA-
CHER, »... eine vergiftete Atmosphire«. Kulturkampf — Katholizismus und Liberalismus im Rhein-
land, in: Jahrbuch zur Liberalismus-Forschung 30, 2018, 103-126.

56 Vgl. Herbert LEPPER, Die kirchenpolitische Gesetzgebung der Jahre 1872 bis 1875 und ihre Aus-
fithrung im Regierungsbezirk Aachen. Ein Beitrag zur Geschichte des »Kulturkampfes« in der Erz-
diozese Koln, in: Annalen des Historischen Vereins fiir den Niederrhein 171, 1969, 200-258, hier:
229.

57 Vgl. HeGEL, Erzbistum Koln (wie Anm. 50), 562.

58 Vgl. BLACKBOURNE, Marpingen (wie Anm. 48), 129.

59 Die Zahlen nach Rudolf Morsey, Der Kulturkampf, in: Der soziale und politische Katholizis-
mus. Entwicklungslinien in Deutschland 1803-1963, 2 Bde., hrsg. v. Anton RauscHER, Miinchen
1981/82, hier: Bd. 1, 72-109, hier: 90f.

60 Vgl. Dietrich HoroLDT, Die Nichtbestitigung des Bonner Oberbiirgermeisters Leopold Kauf-
mann, in: Annalen des Historischen Vereins fiir den Niederrhein 177, 1975, 376-395; Norbert
SCHLOSSMACHER, Diisseldorf im Bismarckreich. Politik und Wahlen — Parteien und Vereine (Diis-
seldorfer Schriften zur Neueren Landesgeschichte und zur Geschichte Nordrhein-Westfalens 15),
Diisseldorf 1985, 1691.; Eleonore FonLESs, Kulturkampf und katholisches Milieu 1866-1890 in den
niederrheinischen Kreisen Kempen und Geldern und der Stadt Viersen (Schriftenreihe des Kreises
Viersen 40), Viersen 1995, 120-125.
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und zelebriert und erhielten einen demonstrativen Charakter. Auch die vielerorts neu
gegrundeten, katholisch orientierten und der Politik der Zentrumspartei verpflichteten
Tageszeitungen wirkten milieustabilisierend.

Als »Erfolgsstory« kann die Arbeit der Zentrumspartei gelten, die sich als politische
Vertretung des deutschen Katholizismus verstand und schon bei der ersten Reichstags-
wahl 1871, wenige Monate nach ihrer Griindung, mehr als die Hilfte der rheinischen
Wahlkreise gewann6l. 1874 wurden bereits 28 der insgesamt 35 rheinischen Mandate
gewonnen. Und der Stimmenanteil des Zentrums sollte sich in den Kulturkampfjahren
weiter steigern, ehe der Wihlerzuspruch seit den 1890er-Jahren, etwa zeitgleich mit der
offiziellen Beilegung des Kulturkampfs, zu sinken begann62.

Jingere Untersuchungen belegen, dass insbesondere der ganz tiberwiegend dezidiert
ultramontane rheinische Adel, der nach dem Ende des Alten Reiches lange nach einer
adiquaten Funktion in Staat und Gesellschaft gesucht hatte, im Kulturkampf zu einem
stabilisierenden Faktor im rheinischen Katholizismus wurde3. Gleiches wird {ibrigens
auch aus Westfalen berichtet64.

Drittes Fazit: Der rheinische Katholizismus steht am Ende des Kulturkampfs gestarkt,
solidarisch und selbstbewusst da. All dies ist jedoch nicht Ausdruck einer spezifisch rhei-
nischen Auspriagung des Katholizismus. Die Kulturkampfgesetze galten auch auflerhalb
des Rheinlands und wurden staatlicherseits umgesetzt, und das Zentrum war bekanntlich
auch in nicht-rheinischen Gebieten, man blicke nur nach Westfalen oder nach Schlesien,
tiberaus erfolgreich.

IV.

Bereits unmittelbar nach Beilegung des Kulturkampfes begann dann das zuletzt so ge-
schlossen, zumindest aber konform wirkende katholische Milieu zu erodieren, das heifit,
es spaltete sich auf. Unter dem nunmehr geringer werdenden dufleren Druck setzten
schon bald spannungsreiche interne Differenzierungsprozesse ein. Diese lassen sich im

61 Zur Griindungsgeschichte vgl. Christoph WEBER, »Eine starke, enggeschlossene Phalanx«.
Der politische Katholizismus und die deutsche Reichstagswahl 1871 (Dusseldorfer Schriften zur
Neueren Landesgeschichte und zur Geschichte Nordrhein-Westfalens 35), Essen 1992. Zur Ge-
schichte der Partei ist viel geforscht worden; vgl. zuletzt: Die Zentrumspartei im Kaiserreich. Bilanz
und Perspektiven, hrsg. v. Andreas LINSENMANN u. Markus RaascH, Miinster 2015.

62 Zu den Zahlen vgl. Lothar Weiss, Wahlen im 19. und 20. Jahrhundert (Geschichtlicher Atlas
der Rheinlande: Beiheft V, 6/8) (Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische Geschichtskunde 12.
Abt., 1b NF), Bonn 2006; vgl. auch JansseN, Geschichte (wie Anm. 10), 360.

63 Vgl. Norbert ScHLOssMACHER, Der Rheinische Adel und der Kulturkampf — Kéimpfer fiir die
Rechte seiner heiligen Mutter — am Beispiel der Familie von Loé und anderer rheinischer Adelsfa-
milien, Die Freiherren und Grafen von Loé auf Schloss Wissen. Beitrige zur Familiengeschichte im
19. und frihen 20. Jahrhundert (Weezer Archiv 6), Weeze 2015, 66-94. Zeitgleich erschien: Markus
RaascH, Der Adel auf dem Feld der Politik. Das Beispiel der Zentrumspartei in der Bismarckira
(1871-1890) (Beitrage zur Geschichte des Parlamentarismus und der politischen Parteien 169), Diis-
seldorf 2015.

64 Vgl. Friedrich KeinemanN, Vom Krummstab zur Republik. Westfalischer Adel unter preufii-
scher Herrschaft (1802-1945) (Dortmunder Historische Studien 18), Bochum 1997; Horst CONRAD,
Stand und Konfession. Der Verein der katholischen Edelleute, Teil 1: Die Jahre 1857-1918, in: West-
filische Zeitschrift 158, 2008, 125-186; Markus RaascH, Der rheinisch-westfilische Adel und der
Papst. Zur Vorgeschichte der deutschen Zentrumspartei, in: RQ 108, 2013, 3-21.
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Rheinland sehr genau aufzeigen, sind aber keineswegs ein rheinisches Alleinstellungs-
merkmal.

Entlang vor allem sozialer Bruchlinien bildeten sich Stromungen heraus, die mit der
Zeit ein immer stirkeres Eigengewicht erhielten: Darunter ein stadtisch-biirgerlicher Ka-
tholizismus, der, folgt man den Untersuchungen unter anderem von Thomas Mergel65,
lingst den Habitus des tonangebenden liberalen Biirgertums angenommen hatte, dann
eine bildungsirmere Gruppe, bestehend vor allem aus Kleinbauern und Handwerkern,
ein konservativer (grofi-)agrarisch-aristokratischer Fliigel und ein immer stirker werden-
der Arbeiterfliigel, also zentrifugale Krifte, die nur mit allergrofitem Aufwand zusammen
zu halten waren%6. Noch im Vorfeld der Reichstagsersatzwahl im Wahlkreis Bonn-Rhein-
bach im Dezember 1917 stieflen diese Parteiungen, namlich eine urban geprigte, sowie
eine im lindlichen Raum beheimatete, vehement aufeinander und stiirzten die Partei in
eine tiefe Kriset”. Hinzu kommt eine letztlich noch unerforschte nationalkatholische, den
Alleinvertretungsanspruch des Zentrums wiederholt in Frage stellende Richtung, die sich
tibrigens bis weit in die Zeit der Weimarer Republik hinein verfolgen lisst6s.

In diesen Zusammenhang gehort auch die einer Zerreiflprobe gleichkommende
grundsitzliche Auseinandersetzung um die Ausrichtung der Zentrumspartei zu Beginn
des 20. Jahrhunderts, die sich als Gewerkschaftsstreit, Integralismusstreit oder gar als Zen-
trumsstreit, durchaus mit einem Schwerpunkt im Rheinland, verorten lasst69:

Ausloser war der 1906 erschienene Artikel des Zentrumspolitikers Julius Bachem
(1845-1918)70 mit dem Titel » Wir miissen aus dem Turm heraus«, in welchem dieser u.a.
die Exklusivitit des katholischen Milieus tadelte, letztlich fiir eine Offnung der Partei ge-
gendiber Nichtkatholiken und fiir grofleres Selbstbewusstsein gegeniiber der kirchlichen
Hierarchie warb. Vordergriindig ging es um die Frage der Selbstindigkeit der christlichen
Gewerkschaften, wie sie von der so genannten »Koln-Gladbacher«-Richtung propagiert
wurde, wihrend die »Berlin-Trierer« ausschliefflich rein katholische Gruppierungen un-
ter geistlicher Leitung dulden wollten. Der grofle Rheinlandbezug dieser Kontroverse
erhellt schon aus den Namen der beteiligten Kontrahenten: auf der einen Seite die beiden
Bischofe Michael Felix Korum (1840-1921, Trier) und Georg (von) Kopp (1837-1914,
Berlin bzw. Breslau), der auf dem Hohepunkt der Auseinandersetzung sogar von einer

65 Vgl. unlingst Thomas MERGEL, Koln im Kaiserreich 1871-1918 (Geschichte der Stadt K6ln 10),
Ko6ln 2018, passim, zum Teil fuflend auf DERrs., Zwischen Klasse und Konfession. Katholisches Biir-
gertum im Rheinland 1794-1914 (Biirgertum 9), Gottingen 1994.

66 Vgl. hierzu Wilfried LotH, Katholiken im Kaiserreich. Der politische Katholizismus in der
Krise des wilhelminischen Deutschland (Beitrige zur Geschichte des Parlamentarismus und der
politischen Parteien 75), Dusseldorf 1984. — Fortgefihrt und prazisiert: DERrs., Katholische Milieus
und katholische Subgesellschaft in Deutschland, in: Le milieu intellectuel catholique en Allemagne,
sa presse et ses résaux (1871-1963) (Das katholische Milieu in Deutschland, seine Presse und seine
Netzwerke), hrsg v. Michel GRUNWALD u. Uwe PUSCHNER, Bern 2006, 21-37.

67 Vgl. Norbert ScHLOSsMACHER, Wahlkampf trotz Burgfrieden. Die umstrittene Reichstagsersatz-
wahl in Rheinbach-Bonn im Dezember 1917 und die unerledigte Modernisierung der Zentrumspar-
tei, in: Annalen des Historischen Vereins fiir den Niederrhein 221, 2018, 175-203.

68 Vgl. Horst GRUNDER, Rechtskatholizismus im Kaiserreich und in der Weimarer Republik unter
besonderer Berticksichtigung der Rheinlande und Westfalens, in: Westfalische Zeitschrift 134, 1984,
107-155.

69 Zusammenfassend: Thomas N1PPERDEY, Deutsche Geschichte 1866-1918. Arbeitswelt und Biir-
gergeist, Miinchen 1990, 465-468.

70 Vgl. Hugo STEHKAMPER, Julius Bachem (1845-1818), in: Rheinische Lebensbilder 5, hrsg. v.
Bernhard PoLr, Koln 1973, 213-226.
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»Verseunchung des Westens« sprach’l. — Im gleichen Zusammenhang erschien iibrigens
1910 die Schrift eines jungen integralistischen rheinischen Geistlichen unter dem reifleri-
schen Titel: »Koln, eine innere Gefahr fiir den Katholizismus<72. — Auf der anderen Seite
die »Koln-Gladbacher«-Richtung mit der »Kolnischen Volkszeitung«, dem seinerzeit
wohl michtigsten Sprachrohr der sich 6ffnen wollenden Krifte im Katholizismus, so-
wie mit Monchengladbach als dem Sitz des mitgliederstirksten und wohl auch einfluss-
reichsten kirchlichen Verbandes, des »Volksvereins fiir das katholische Deutschland« mit
1914 mehr als 800.000 Mitgliedern?3.

Konkurrenz drohte zudem von auflen: So reichte in den Industriegebieten und Grof3-
stadten die vor allem religios vermittelte Milieubindung nicht mehr aus, um die Arbeiter,
insbesondere die in grofler Zahl Zugewanderten, zu halten bzw. zu integrieren: Selbst
rheinische Zentrumshochburgen wie Diisseldorf und Koln verloren 1912 ihr Reichstags-
mandat an die SPD74. Insbesondere der selbstbewusste Kolner Katholizismus, der seine
Stadt gern als das deutsche Rom oder die Krone des Zentrumstums wahrnahm, war zu-
tiefst betroffen?s.

Am Vorabend des Ersten Weltkriegs hatte der Katholizismus zwar das Stigma der
Reichsfeindschaft verloren; Jorg Engelbrecht beschrieb diese Entwicklung als eine Art
Borussifizierung auch des Rheinlandes, vom Aufgehen der »rheinischen Identitit« in
einer »gesamtdeutschen«”6. Dennoch blieb der Katholizismus politisch, wie Rudolf Mor-
sey einst formulierte, im Vorhof der Macht?7, und gesellschaftlich hielt sich eine katho-
lische Inferioritit, die sich v.a. in den Bereichen Bildung und beruflicher Karrieren vor-
nehmlich in Militdr, Justiz und Verwaltung zeigte, und zwar im Rheinland ebenso wie in
anderen Teilen des Reiches’8. So war von den 15 rheinischen Oberprisidenten vor dem
Ersten Weltkrieg nur einer katholisch, und auch nur einer — ein Protestant — ein geborener
Rheinliander79!

71 Vgl. Christoph WeBER, Kardinal Kopps Brief von der »Verseuchung des Westens«, in: Archiv
fiir Schlesische Kirchengeschichte 26, 1968, 327-334.

72 Vgl. Norbert ScHLossMACHER, Edmund Schopen (1882-1961). Ein klerikaler Publizist und
Wanderprediger in integralistischer und national-chauvinistischer Mission, in: Kirchengeschichte.
Alte und neue Wege. Festschrift fiir Christoph Weber, 2 Bde., hrsg. v. Gisela FLECKENSTEIN, Michael
KLScKER u. Norbert ScHLOSSMACHER, Frankfurt 2008, hier: Bd. 2, 677-727.

73 Vgl. zuletzt Gotthard KLEIN, Der Volksverein fiir das katholische Deutschland 1890-1933. Ge-
schichte, Bedeutung, Untergang (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte B 75), Pa-
derborn 1996.

74 Vgl. Werss, Wahlen (wie Anm. 62), 50.

75 Vgl. Christoph Nonn, »Die Krone des Zentrumsturms ist ausgebrochen«. Die Reichstagswah-
len von 1912 in Koln und der politische Katholizismus, in: Geschichte in Koln 36, 1994, 83-113.
Vgl. auch MERGEL, Koln (wie Anm. 65), 416, der auf das Paradoxon hinwies, dass K6ln am Vorabend
des Ersten Weltkriegs durch einen Sozialdemokraten im Berliner Reichstag vertreten wurde, aber
aufgrund des herrschenden Kommunalwahlrechts nicht ein einziger Sozialdemokrat in der Stadt-
verordnetenversammlung safl.

76 ENGELBRECHT, Rheinland (wie Anm. 14), 40.

77 Rudolf MorsEy, Der politische Katholizismus 1890-1933, in: RauscrEeR, Katholizismus 1 (wie
Anm. 59), 110-164, hier: 116.

78 Vgl. Martin BAUMEISTER, Paritit und katholische Inferioritit. Untersuchungen zur Stellung des
Katholizismus im Kaiserreich (Politik- und Kommunikationswissenschaftliche Abhandlungen der
Gorres-Gesellschaft 3), Paderborn 1987.

79 Der (evangelische) Rheinlinder war Berthold Johannes Marcellus Edmund von Nasse (1831-
1906), Professorensohn aus Bonn, Oberprasident von 1890 bis 1905; der (westfalische) Katholik war
Dr. Clemens August Michael Hubertus Antonius Aloyisius Freiherr von Schorlemer-Lieser (1856~



ZUM RHEINISCHEN KATHOLIZISMUS 81

Im sogenannten Modernismusstreit in den Jahren um die Wende vom 19. zum 20. Jahr-
hundert spielte das angeblich ja so freiziigige Rheinland iibrigens keine tragende Rolle80.
Dieses zahlreiche theologische wie philosophische Fakultiten, die Publizistik ebenso wie
Rom und die jeweiligen Ordinarien beschaftigende und beunruhigende Phinomen hatte
seinen Schwerpunkt im deutschen Siiden und Siidwesten. Aus dem rheinischen Raum
war einzig der Bonner Theologe Albert Ehrhard (1862-1940), allerdings ein gebiirtiger
Elsisser, in diese Auseinandersetzung involviert8l. — Jahrzehnte spiter erst kam es im
Rheinland zu vergleichbaren, vom theologischen Mainstream abweichenden Erscheinun-
gen, einer Art Spatmodernismus, beispielsweise in der Person des katholischen Philoso-
phen Johannes Hessen (1889-1971)82 oder in dem in den 1940er-Jahren entstandenen so
genannten Rheinischen Reformkreis83.

Das Rheinland war zweifellos ein wichtiger und ernstzunehmender Akteur im deut-
schen Katholizismus, doch scheint dies weniger auf die Mentalitit der Handelnden als viel-
mehr auf die infrastrukturelle, eben dichte, bevolkerungsreiche und stark urbane Situation
der Region zurtickzufithren zu sein4. Entsprang beispielsweise das katholische Vereinswe-
sen zunichst einem emanzipatorischen Impetus, so wurde es mit der Zeit Teil eines verin-
derten pastoralen Angebots, Stichwort Grofistadtseelsorgess: Vom Zentrums-Ortsverein,
tiber Kolping-, Arbeiter- und Handwerkervereine, fromme Sodalititen fir alle »Standex,
Jungfrauen- und ]ungmannerverbande, Chore und Paramentenvereine, Mafligkeits-, Ar-
men- und Missionsvereine, caritative Vinzenz- und Elisabethenvereine, Studentenverbin-
dungen, Schutzenbruderschaften, Kirchbauvereine bis zum gegen den Widerstand des Kol-
ner Erzbischofs 1903 gegriindeten Katholischen Deutschen Frauenbund reichte das Spek-
trums86. Dieses Angebot vermochte jede und jeden zu erreichen und zu erfassen?’.

1922), Sohn des Rittergutsbesitzers, Zentrumspolitikers und Griinders des Westfilischen Bauern-
vereins Burghard von Schorlemer-Alst, Oberprasident von 1905 bis 1910; vgl. Horst RoMEYK, Die
leitenden staatlichen und kommunalen Verwaltungsbeamten der Rheinprovinz 1816-1945 (Publi-
kationen der Gesellschaft fiir Rheinische Geschichtskunde 69), Diisseldorf 1994, 646—647, 732-733.
80 Diese komplexe Thematik kann hier nur angedeutet werden; vgl. Claus ArRNOLD, Kleine Ge-
schichte des Modernismus, Freiburg iBr. — Basel — Wien 2007.

81 Vgl. Norbert TripPEN, Albert Ehrhard — ein »Reformkatholik«, in: RQ 71, 1976, 199-230; DERSs.,
Theologie und Lehramt im Konflikt. Die kirchlichen Maffnahmen gegen den Modernismus im Jahre
1907 und ihre Auswirkungen in Deutschland, Freiburg i. Br. — Basel — Wien 1977.

82 Vgl. Christoph WEBER, Der Religionsphilosoph Johannes Hessen (1889-1971). Ein Gelehrtenle-
ben zwischen Modernismus und Linkskatholizismus (Beitrage zur Kirchen- und Kulturgeschichte
1), Frankfurt a. M. 1994.

83 Vgl. Der Rheinische Reformkreis. Dokumente zu Modernismus und Reformkatholizismus
1942-1955, hrsg. v. Claus ARNOLD u. Hubert WoLr, Paderborn 2001. Zur Gesamtthematik vgl. Otto
WEiss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur Theologiegeschichte, Regensburg 1995.
84 Vgl. hierzu Elmar SABELBERG, Die Stadteballungen am Rhein, in: Der Rhein. Mythos und Reali-
tat eines europdischen Stroms, hrsg. v. Hans BoLDT, Peter HOTTENBERGER, Hansgeorg MoLITOR u. 2.,
Koln 1988, 139-146.

85 »So sehr sich auch der >Vereinskatholizismus< um die duflere und innere Sammlung der katholi-
schen Glaubigen verdient gemacht hat, so sehr hat er andererseits der allmidhlichen >Ghettoisierung«
des katholischen Bevolkerungsteils in Deutschland Vorschub geleistet.« Ernst HEINEN, Staatliche
Macht und Katholizismus in Deutschland, 2 Bde., Paderborn 1969/1979, hier: Bd. 1, 11.

86 Vgl. Hans-Georg AscHOFF, Von der Revolution 1848/49 bis zum Ende des Ersten Weltkriegs,
in: Laien in der Kirche (Geschichte [wie Anm. 50], 8), hrsg. v. Erwin Gartz, Freiburg — Basel — Wien
2008, 115-191.

87 Vgl. in diesem Zusammenhang auch die Studie von Michael KLOckER, Katholisch — von der
Wiege bis zur Bahre. Eine Lebensmacht im Zerfall?, Miinchen 1991.
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Christoph Schank hat in seiner bemerkenswerten sozialwissenschaftlichen Studie mit
dem Titel »Kolsch-katholisch« zum kirchlichen Leben zwischen 1870 und 1933 zum
einen die mafigebliche Rolle des Klerus, v.a. aber die grofle milieukonstruierende und
-stabilisierende Bedeutung dieses allumfassenden Vereinslebens herausgearbeitets8. So
wies er nach, dass in der in den 1890er-Jahren gegriindeten St.-Agnes-Pfarre in der K6lner
Neustadt binnen kiirzester Zeit 19 kirchliche Vereine mit zum Teil grofler Mitgliederzahl
existierten und arbeiteten. Ein rheinisch-katholisches Spezifikum? Ich denke nein. Zwar
gilt das Vereinswesen als »ein wesentlicher Bestandteil der rheinischen Kultur«89, doch
hat Josef Mooser vor etlichen Jahren fiir das — strukturell vom Rheinland durchaus ver-
schiedene — Erzbistum Paderborn eine dhnlich groffe Bedeutung des kirchlichen Vereins-
wesens nachgewiesen?.

Dass sich bis heute die Zentralen einiger der mitgliederstirksten katholischen Ver-
binde im Rheinland befinden, fillt dennoch auf: in Diisseldorf die Katholische Deut-
sche Frauengemeinschaft und der Bund der Deutschen Katholischen Jugend, die 1920
gegriindete Deutsche Jugendkraft in Langenfeld, der Bund der historischen deutschen
Schiitzenbruderschaften in Leverkusen bzw. Kéln, der Malteser Hilfsdienst, Kolping-
werk und Katholische Arbeitnehmerbewegung in Koln, der Borromiusverein in Bonn,
wo die Deutsche Bischofskonferenz auch nach dem Umzug der Bundesregierung vom
Rhein an die Spree verblieben ist; hingegen hat das ebenfalls in Bonn beheimatete Zen-
tralkomitee der Deutschen Katholiken unlingst seinen Umzug vom Rhein an die Spree
beschlossen. In diesen Zusammenhang gehort auch der Befund, dass von den 60 Ka-
tholikentagen vor dem Ersten Weltkrieg insgesamt 16, also mehr als jeder vierte, in der
Rheinprovinz stattfanden?!. In keiner anderen Region gab es eine vergleichbare Hiufig-
keit. Diese von Jahr zu Jahr von mehr Teilnehmern besuchten Massenveranstaltungen
galten als inoffizielle Parteitage des Zentrums und wurden auch in der Selbstwahrneh-
mung als »Heerschau« des deutschen Katholizismus betrachtet®2. ODb all dies nun der
immer wieder bemiihten rheinischen »Festkultur«, der sprichwortlichen rheinischen
»Geselligkeit«, einem der vielen vermeintlichen oder tatsichlichen rheinischen »Mar-
kenzeichen« geschuldet ist, muss bezweifelt werden. Eher ist auch in diesem Zusam-
menhang an die dichte Stddtelandschaft und die vergleichsweise hohe Infrastruktur der
Region zu denken.

Viertes Fazit: Es ist nicht gelungen, eine spezifisch rheinische Spielart des Katholizismus
fir das 19. und frithe 20. Jahrhundert auszumachen, die die immer wieder vorgetrage-
nen und bis heute kultivierten Stereotypen bestitigen kann. Moglicherweise war es doch
erst die Bonner Republik ab 1948/49 und der sie anfinglich und nachhaltig prigende
Adenauer, die das sich dann verselbststindigende Bild vom unkonventionellen und un-

88 Vgl. Christoph ScHANK, »Kolsch-Katholisch«. Das katholische Milieu in K6ln 1871-1933 (Kol-
ner Veroffentlichungen zur Religionsgeschichte 34), Koln — Weimar — Wien 2004.

89 ENGELBRECHT, Rheinland (wie Anm. 14), 21.

90 Vgl. Josef MOOSER, Das katholische Vereinswesen in der Didzese Paderborn um 1900, in: West-
filische Zeitschrift 141, 1991, 447—461.

91 Von den 42 Katholikentagen nach 1918 fanden dann nur noch acht auf dem Gebiet der Rhein-
provinz statt.

92 Zur beliebten Kriegsmetaphorik auf diesen Veranstaltungen vgl. Norbert SCHLOSSMACHER,
Die Diisseldorfer Katholikentage im »langen« 19. Jahrhundert (1869 — 1883 — 1908). Darstellung
und Vergleich, in: Das Heute hat Geschichte. Forschungen zur Geschichte Dusseldorfs, des Rhein-
lands und dartiber hinaus. Festschrift fiir Clemens von Looz-Corswarem zum 65. Geburtstag
(Quellen und Forschungen zur Geschichte des Niederrheins 10), hrsg. v. Benedikt MAUER, Essen
2012, 113-144, hier: 143f.
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dogmatischen rheinischen Katholizismus entstehen lief3. So nannte »Der Spiegel« im Jahre
1962 beispielsweise Adenauers Katholizitit »aufrichtig, aber doch von rheinischer Art.«93
Und Michaels Klécker restimmierte: » Als >rheinisch-katholisch« gilt auch jenes rheinisch-
katholische Verhalten, das in der Bonner Ara der Bundesrepublik Deutschland herrschte,
personifiziert insbesondere durch den trickreichen Bundeskanzler Adenauer und eine
stheinisch-katholisch« geprigte CDU.«% Und auch der zweifellos »rheinischste« in der
langen Reihe der Kolner Erzbischofe, Josef Kardinal Frings (1887-1978, Erzbischof seit
1942)%, oft aber nicht immer im Einvernehmen mit Adenauer, darf in diesem Zusammen-
hang nicht unerwahnt bleiben.

V.

Unbestreitbar gibt es regionale, frither sagte man landsmannschaftliche Eigenarten, die
in Phinomenen wie Sprache, Ernihrung, Landschaft, Klima, Brauchtum griinden bzw.
sich darstellen, wobei diese Besonderheiten in einer sich immer stirker globalisieren-
den Welt zunehmend verwissern oder unsichtbar werden. Auch haben diese regionalen
Eigenttimlichkeiten zweifellos Einfluss auf religiose Vollziige, auf kirchliches Denken
und Leben. Und dennoch beging der rheinische Katholizismus die gleichen Wege, er-
lebte die gleichen Entwicklungen, stand unter der gleichen romischen Autoritit wie der
Katholizismus anderer Landstriche. Die — falls tatsichlich vorhandenen — Anzeichen
»katholisch-rheinischer Mentalitit« sind dabei »iiberwolbt [...] von jenen weltweit gel-
tenden vatikanischen Weisungen, die [...] zu weitgehenden Analogien mit katholischer
Mentalitit in anderen Regionen und Orten fithren.«% Entsprechend kommentierte der
Kolner Historiker und Kabarettist Martin Stankowski — eine wunderbare Berufskom-
bination, vielleicht typisch rheinisch? — in seinem Geleitwort zur schon zitierten Studie
»Kolsch-katholisch«: »Nun ist das Erstaunliche, und fiir mich vollig Uberraschende,
dass Geschlossenheit, Autoritit und Gehorsam des Gesamtsystems Kirche imgrofien-
undganzen in Koln nicht anders funktionierten als im Sauerland, in Altdtting oder
einem anderen katholischen Milieu.«%7

Ein letzter Gedanke: Auf der Heimfahrt von der Beerdigung des bekannten nieder-
rheinischen, protestantischen Kabarettisten und Schriftstellers Hans Dieter Hiisch
(1925-2005), die mit groflem Pathos unter einem wolkenverhangenen Himmel an einem
grauen Dezembertag 1m Jahre 2005 im niederrheinischen Moers stattfand, texteten zwei
katholische rheinische Kabarettistenfreunde des Verstorbenen — Norbert Alich und Jir-
gen Becker - das Lied: »Ich bin so frob, dass ich nicht evangelisch bin«, ein Stick voller —
rheinischer — Komik, vor allem Selbstironie, in dem all die eingangs beschriebenen Stereo-
typen, insbesondere die vom gerne siindigen Rheinldnder, der sich in der samstiglichen
Beichte wieder reinigen lisst, besungen werden?. Von Jirgen Becker stammt aber auch

93 Zitiert nach Hans R. HarTUNG, Rheinisches. Der Rhein, das Rheinland und die Rheinlinder,
Pulheim 1985, 144.

94 KLOCKER, »rheinisch-katholisch« (wie Anm. 5), 289.

95 Vgl. die ausfihrliche Biographie: Norbert TRIPPEN, Josef Kardinal Frings (1887-1978), 2 Bde.,
Paderborn — Miinchen — Wien u.a. 2003/2005.

96 KLOCKER, »rheinisch-katholisch« (wie Anm. 5), 312.

97 ScHANK, »Kolsch-Katholisch« (wie Anm. 88), IX.

98 https://www.youtube.com/watch?v=uZKArxVEm8U&list=OLAK5uy_lK9tN_qqw6WIZ-
bl29002UNeYv61S-]X5¢ (eingesehen am 28.6.2019).
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der sehr viel ernster zu nehmende Satz: » Philosophisch betrachtet sind im Rheinland selbst
die Protestanten katholisch. <%

Und dies ist wohl des »Pudels Kern«: Es gibt ganz offenbar eine generelle, konfes-
sionsunabhingige rheinische »DNA«19, eine regionale Mentalitit, in der auch die Kli-
schees vom rheinischen Katholiken ihren Ursprung haben und zu einer Art Kultur stili-
siert wurden. Doch an dieser Stelle sind endgiiltig Psychologen, Volkskundler, Sozialwis-
senschaftler oder das Feuilleton gefragt.

99 https://www.kiwi-verlag.de/buch/ich-bin-so-froh-dass-ich-nicht-evangelisch-bin/978-3-
462-81001-1/ (eingesehen am 28.6.2019).

100 Vielfach wird diese »DNA« als das Ergebnis der »Volkermiihle« Rheinland, der »Kelter
Europas« betrachtet, wie sie der Dramatiker Carl Zuckmayer (1896-1977) in seinem 1946 uraufge-
fihrten, 1941 in Berlin angesiedelten Drama Des Teufels General in besonders anschaulicher Weise
schildert. Dort wird einem mit »Unklarheiten« in seinem »Stammbaum« hadernden jungen Offizier
aus dem Rheinland dessen moglicher Stammbaum vorgehalten: »Da war ein romischer Feldhaupt-
mann, ein schwarzer Kerl, braun wie ne reife Olive, der hat einem blonden Midchen Latein bei-
gebracht. Und dann kam ein judischer Gewtirzhindler in die Familie, das war ein ernster Mensch,
der ist noch vor der Heirat Christ geworden und hat die katholische Haustradition begriindet. Und
dann kam ein griechischer Arzt dazu, oder ein keltischer Legionir, ein Graubiindner Landsknecht,
ein schwedischer Reiter, ein Soldat Napoleons, ein desertierter Kosak, ein Schwarzwilder Flozer,
ein wandernder Miillerbursch vom Elsaf}, ein dicker Schiffer aus Holland, ein Magyar, ein Pandur,
ein Offizier aus Wien, ein franzdsischer Schauspieler, ein bohmischer Musikant ...« Zitiert nach der
Ausgabe Berlin 1947, 57f. Die Kolner Kult-Band Blick Foof8 hat diese Idee in ihrem bertihmten,
im Jahr 2000 aufgenommenen Lied Unsere Stammbaum verarbeitet https://www.songtexte.com/
songtext/black-fooss/unsere-stammbaum-1bc7e970.html (eingesehen am 4.7.2019).
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Katholisches Berlin — anderes Berlin?

Das Profil des Katholizismus

in der preuflisch-deutschen Hauptstadt im 19. Jahrhundert

1929 widmete die in Miinchen erscheinende Deutsche Illustrierte Rundschau ein kom-
plettes Heft dem »katholischen Berlin«. Programmatisch zeigt das Titelbild eine licht-
umflorte Christusfigur, die segnend ihre Hande iiber Berlin und die Kirche St. Hed-
wig mit ihrer charakteristischen Kuppel hilt. In den 1920er-Jahren waren Teile dieses
»katholischen Berlins« im gesellschaftlichen Establishment angekommen und die Zen-
trumspartei gehorte zu den Stiitzen der Weimarer Republik!. 1930 wurde schliefflich
das Bistum Berlin gegriindet, womit ein vorlaufiger Schlusspunkt dieser Erfolgsge-
schichte erreicht war2. Allerdings entsprach dieses »katholische Berlin« eben nicht der
Vorstellung, die man sich zeitgenossisch normalerweise von der grofiten deutschen Me-
tropole machte. So schreibt der Herausgeber der eben genannten Zeitschriftenausga-
be, der Schriftsteller und Germania-Redakteur Heinrich Bachmann (1900-1945)3, zur
Einfiihrung: »Der Katholik Berlins, der noch vor kaum mehr als fiinfzig Jahren darum
kimpfen mufite, tiberhaupt geduldet zu werden, er hat heute begonnen, eine vollstin-
dig eigene Welt sich zu schaffen. Es gibt heute katholische Dichter und katholische
Kiinstler, es gibt katholische Gelehrte und Parlamentarier, es gibt eine katholische Ca-
ritas und ein katholisches Erziehungswesen; und alles das hat heute seine Anerkennung
gefunden, auch von auflen. [...] Es wird, auch wenn uns auf allen Gebieten noch viel
mehr Erfolge winken, doch immer unterschieden bleiben von der tibrigen Weltstadt -
eben ein »anderes< Berlin.«# Bachmann macht auch deutlich, wovon sich dieses andere,
katholische Berlin abgrenzt: Es sei »nicht das Berlin des Kurfiirstendamms und der
Friedrichstrale, nicht das Berlin des Wedding und des Proletarierostens, nicht das der
Nachtbars und der Verbrecherkaschemmen, nicht das der Riesenwarenhiuser und des
Kraftwerks Klingenberg.«5

1 Vgl Hans-Georg AscHOFF, Berlin als katholische Diaspora, in: Seelsorge und Diakonie in Ber-
lin. Beitrage zum Verhiltnis von Kirche und Groflstadt im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert
(Veroffentlichungen der Historischen Kommission zu Berlin 74), hrsg. v. Kaspar ELm u. Hans-
Dietrich Loock, Berlin — New York 1990, 223-232, hier: 231.

2 Michael HOHLE, Die Griindung des Bistums Berlin 1930 (VKZG.B 73), Paderborn u.a. 1996.

3 Zu Bachmann vgl. die biografischen Angaben auf der Webseite des Di6zesanarchivs Berlin:
http://www.dioezesanarchiv-berlin.de/bestaende/abteilung-v/bestand-v265/ (Stand: 28.05.2019).

4 Heinrich BAcuManN, Das andere Berlin, in: Das katholische Berlin (Deutsche Illustrierte Rund-
schau 1), hrsg. v. Heinrich BAcuMANN, Miinchen 1929, 9.

5 Ebd.,9.
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Woraus resultiert diese empfundene Andersartigkeit der Berliner Katholikinnen und
Katholiken gegentiber der protestantischen Mehrheitsgesellschaft? Dieser Beitrag argu-
mentiert, dass die Wurzeln dieses Phinomens im 19. Jahrhundert liegen. Die Diasporasi-
tuation® des katholischen Berlins war dabei ein beherrschendes Moment und tiberschnitt
sich mit verschiedenen Problemlagen wie der Urbanisierung und damit zusammenhin-
genden Migrationsprozessen, dem Verhiltnis von Staat und Kirche und dem Kultur-
kampf, den Bachmann tbrigens mit den Kimpfen »vor mehr als fiinfzig Jahren« referen-
ziert. Im Folgenden wird daher chronologisch strukturiert zunichst nach der Etablierung
katholischer Organisationsstrukturen in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts, zweitens
nach Konfrontationen besonders im Rahmen des Kulturkampfs um die Reichsgriindung
herum sowie drittens nach der Urbanisierung und ihren Folgen fiir die Gemeinden Ende
des 19. Jahrhunderts gefragt. Auf dieser Basis soll ein Profil des Berliner Katholizismus
fir das 19. Jahrhundert entstehen. Damit wird nicht nur ein Beitrag zum komplexen Zu-
sammenhang von Kirche und Grofistadt geleistet, sondern auch ein spezifischer, regiona-
ler Katholizismus charakterisiert”.

1. Die Propste und der Delegaturbezirk: Akteure und Strukturen

Die Organisationsstrukturen des Berliner Katholizismus waren zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts duflerst schwach ausgeprigts: Berlin war Missionsgebiet im Rahmen des Apos-
tolischen Vikariat des Nordens, d.h. es gab keine flichendeckenden Gemeindestruktu-
ren. Die 1773 nach mehreren Jahrzehnten Bautitigkeit vorliufig fertiggestellte Kirche
St. Hedwig war lange die einzige katholische Kirche Berlins. Als Teil des Forum Frideri-

6 Zum Diasporabegriff und -katholizismus in Deutschland vgl. Hans-Georg AsCHOFF,
Diaspora, in: Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lindern seit
dem Ende des 18. Jahrhunderts. Die katholische Kirche, Bd. III: Katholiken in der Min-
derheit, hrsg. v. Erwin Gartz, Freiburg u.a. 1994, 39-143; Christoph Kosters, Minder-
heit und Konfession. Einige Uberlegungen zur Erforschung der Diaspora in Deutschland im
19. und 20. Jahrhundert, in: Wichmann-Jahrbuch 54/55, 2014/15, 9-39; Hermann A. Kro-
sE, Die Diaspora im Lichte der Statistik, in: Stimmen aus Maria Laach 87/4, 1914, 397-414.
— Mit Bezug auf Berlin: AscHOFF, Berlin (wie Anm. 1); Christoph KostERS, Katholiken in der Min-
derheit. Befunde, Thesen und Fragen zu einer sozial- und mentalititsgeschichtlichen Erforschung
des Diasporakatholizismus in Mitteldeutschland und der DDR (1830/40-1961), in: Wichmann-Jahr-
buch 36/37, 1997, 169-204; Christian MULLER-LORENZ, Diaspora in der Grofistadt? Uberlegungen
zu einer Untersuchung der katholischen Kirche in Berlin 1945-1965, in: Wichmann-Jahrbuch 54/55,
2014/15, 199-219.

7 Zur regionalen Prigung des brandenburgischen Katholizismus im 18. Jahrhundert vgl. Angela
StrAUSS, Religioser Regionalismus. Katholische Riume in Brandenburg im 18. Jahrhundert, in:
Brandenburg und seine Landschaften. Zentrum und Region vom Spatmittelalter bis 1800, hrsg. v.
Lorenz F. BEck u. Frank GOsE, Berlin 2009, 221-244.

8 Zur Entwicklung der katholischen Kirche in Berlin vor der Bistumsgriindung vgl. Felix ESCHER,
Die katholische Kirche im 19. und 20. Jahrhundert, in: Tausend Jahre Kirche in Berlin-Brandenburg,
hrsg. v. Gerd HeinricH, Berlin 1999, 647-702; Felix EscHER, Pfarrgemeinden und Gemeindeorga-
nisation bis zur Griindung des Bistums Berlin, in: Seelsorge und Diakonie (wie Anm. 1), 265-292;
HoHnLE, Griindung (wie Anm. 2); Leo JaBLoNskI, Geschichte des furstbischoflichen Delegaturbe-
zirkes Brandenburg und Pommern, 2 Bde., Breslau 1929 (unter Benutzung der nicht mehr vorhan-
denen Akten der Fiirstbischoflichen Delegatur); Walter WenpLAND, Die Entwicklung der katholi-
schen Kirche in Grof§-Berlin bis 1932, in: Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische Kirchengeschichte
30, 1935, 3-87.
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cianum genannten Bauprogramms Friedrichs II. (1740-1786) war sie an der Strafle Unter
den Linden im Herzen der Residenzstadt errichtet und der schlesischen Bistumspatronin
geweiht worden?. Wesentlich weniger reprisentativ waren die Kirchengebidude oder Ka-
pellen der kleineren Gemeinden in Spandau, Potsdam, Frankfurt a.d. Oder, Stettin und
Stralsund. Diese iiber die ganze Mark Brandenburg und Pommern verstreuten Pfarrei-
en wurden 1821 mit der papstlichen Bulle De salute animarum, welche die Verhiltnisse
der katholischen Kirche im Konigreich Preuflen neu ordnete, als Delegaturbezirk dem
Fiirstbischof von Breslau unterstellt!®. Grundlegende rechtliche und organisatorische
Fragen wurden damit aber nicht geklart!!, so gehorte der Delegaturbezirk weiterhin kei-
nem Bistum an. Triger des derartig neu strukturierten Katholizismus wurde der Propst
der Berliner Kirche St. Hedwig, der in Personalunion als fiirstbischoflicher Delegat fiir
die Mark Brandenburg und Pommern fungierte und einen Sitz im Breslauer Domkapitel
erhielt. Trotz des Titels wurden die Delegaten allerdings zunichst allein vom preuflischen
Kultusministerium bestimmt, in dem es ab 1841 eine eigene Katholische Abteilung gab!2.
Die katholischen Ministerialrite — zu nennen sind hier beispielsweise Johann Heinrich
Schmedding (1774-1846) und Matthias Aulike (1807-1865) — nahmen dabei eine vermit-
telnde Position zwischen Kirche und Staat ein, die oftmals schwieriger war als jene der
evangelischen Beamten im Kultusministerium. Fiir das Kultusministerium wirkte die Ka-
tholische Abteilung bzw. zuvor der katholische Ministerialrat an den Besetzungen der
Bischofssitze in Preuflen mit und entwickelte auch die Vorschlige fir die Stellenbeset-
zungen an St. Hedwig.

Davon profitierte der Miinsterlinder Georg Anton Brinkmann (1836-1849), dessen
Bekanntschaft mit Schmedding thn 1836 als geeigneten Kandidaten fiir dieses Amt ins
Gesprich brachte. Brinkmann verdanken wir einige Einschitzungen zur Lage der Katho-
liken im Delegaturbezirk des Jahres 184213. Die Berliner Gemeinde umfasste zu diesem
Zeitpunkt 12000 Menschen (ohne die Militirangehorigen), die alle an St. Hedwig betreut
wurden. Propst Brinkmann wurde dabei von vier Kaplinen unterstiitzt. Zudem gab es
vier Elementarschulen mit insgesamt 1000 Kindern, ein kleines Hospital und ein Wai-
senhaus samt Unterstlitzungsverein. 1848 griindete Brinkmann noch einen Missionsver-

9 Vgl. Martin ENGEL, Das Forum Fridericianum und die monumentalen Residenzplitze des
18. Jahrhunderts, Diss. FU Berlin 2004 (urn:nbn:de:kobv:188-2004001613), 123~142; JABLONSKI,
Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 246-264.

10 Vgl. Bulle De salute animarum (16.07.1821), in: Gesetzsammlung fiir die Koniglichen Preu-
Rischen Staaten 1821, Nr. 666 (Allerhochste Kabinets-Order vom 23. August 1821, betreffend die
Konigliche Sanction der pipstlichen Bulle, d. d. Rom d. 16. Juli c. a.), 114-152, hier: 135.

11 Vgl. JaBLonskr, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 1-14.

12 Vgl. Hubertus Guske, Ein Spagat zwischen Konig und Kirche. Der katholische Geheime
Oberregierungsrat Johann Heinrich Schmedding (1774-1846) im preuflischen Kultusministerium,
in: Berlin in Geschichte und Gegenwart. Jahrbuch des Landesarchivs Berlin, 2008, 27-71; Birbel
Hortz, Matthias Aulike (1807-1865), in: Westfilische Lebensbilder (Veroffentlichungen der Histo-
rischen Kommission fur Westfalen XVII A), hrsg. v. Friedrich G. Hormann, Bd. 18, Minster 2009,
36-59; Biarbel Horrz, Ministerialabteilung auf Zeit — Die Katholische Abteilung zwischen »Kélner
Wirren« und Kulturkampf, in: Acta Borussica N.E. 2. Reihe: Preuflen als Kulturstaat, hrsg. v. Wolf-
gang NEUGEBAUER, Abt. 1: Das preuflische Kultusministerium als Staatsbehérde und gesellschaft-
liche Agentur (1817-1934), Bd. 3.1: Kulturstaat und Biirgergesellschaft im Spiegel der Tatigkeit des
preuflischen Kultusministeriums. Fallstudien, Berlin 2012, 139-212.

13 Vgl. Michael HOHLE, Propst Anton Brinkmann und seine Relation {iber den Zustand der De-
legatur aus dem Jahr 1842, in: Wichmann-Jahrbuch 34/35, 1995, 159-178; HoHLE, Grindung (wie
Anm. 2), 33f.
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ein fiir Brandenburg und Pommern, der im Bonifatiusverein aufging!4. Zwar mag diese
Beschreibung der kirchlichen Verhiltnisse bescheiden anmuten, die Situation in Berlin
war aber damit immer noch viel besser als in den anderen Gemeinden der Delegatur oder
gar in den insgesamt 32 Missionsgemeinden, die iberhaupt nur ein- bis zweimal im Jahr
von einem Geistlichen besucht werden konnten!5. Die Anbindung an das Fiirstbistum
Breslau war in dieser Zeit lose, so dass bereits Brinkmann die dann im 20. Jahrhundert
realisierte Idee eines eigenen Bistums Berlin entwickeltel6. Trotz seiner Bemithungen kam
Brinkmann zu einer sehr pessimistischen Einschitzung der kirchlichen Lage. In seinen
autobiografischen Aufzeichnungen spricht Brinkmann ausgehend von der »Trostlosig-
keit« der katholischen Kirche in Preufien davon, dass diese »vorzugsweise in dem De-
legaturbezirke zur Anschauung« komme!7. Berlin und der Delegaturbezirk waren fiir
Brinkmann ein Missionsgebiet par excellence: »Die Verbreitung des Christenthums unter
den Heiden ist gewiff ein heiliges hochwichtiges Werk, allein nicht minder wichtig die
Befestigung der Kirche in der Mark Brandenburg und Pommern, einem so fruchtbaren
Boden, wo der Unglaube so tiberhand genommen hat, daff die Zeit der Regeneration
nicht mehr fern sein diirfte.«18

Daran konnte auch Brinkmanns Titigkeit zunichst nichts indern: Fehlendes Personal
und knappe Mittel, die Kirchenferne der Gliubigen und die allgegenwirtigen konfes-
sionsverschiedenen Ehen — im Jargon der Zeit »Mischehen« — kennzeichneten aus der
Sicht des Propstes seine Berliner Jahre!9. Brinkmanns kompromisslose Haltung bei der
Einforderung der katholischen Kindererziehung brachte ihm in Zeiten der »Kolner Wir-
ren« viel Kritik ein und fihrte zu Konflikten vor Ort20. Zudem sorgten die fehlende Un-
terstiitzung aus dem Bistum Breslau und das landesherrliche Kirchenregiment (ius circa
sacra) daflir, dass viele von Brinkmanns Projekten erschwert oder verhindert wurden?!.
Als besonderes Hindernis identifizierte Brinkmanns Nachfolger, Wilhelm Emanuel von
Ketteler (1849-1850), das Statut der Gemeinde St. Hedwig aus dem Jahr 1812, welches
eine presbyteriale Gemeindeorganisation nach evangelischem Vorbild vorsah und damit

14 Vgl. JaBLonsk, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 213f. u. Bd. 2, 217-219; Ernst THRASOLT,
Eduard Miller. Der Berliner Missionsvikar. Ein Beitrag zur Geschichte des Katholizismus in Berlin,
der Mark Brandenburg und Pommern, Berlin 1953, 74.

15 Vgl. HOHLE, Propst (wie Anm. 13); HOHLE, Griindung (wie Anm. 2), 33f.

16 Vgl. HOHLE, Propst (wie Anm. 13), 168; HOHLE, Griindung (wie Anm. 2), 34 sowie Schreiben
Brinkmanns an Ketteler 20.04.1849 (Nr. 164), in: Wilhelm Emmanuel voN KETTELER, Simtliche
Werke und Briefe, hrsg. v. Erwin IserLOH, Abt. 2, Bd. 1: Briefe 1825-1850, Mainz 1984, 384{.

17 Georg A. BRINKMANN, Aus dem Leben des Hochsel. Weihbischofs A. Brinkmann von Miinster,
+ 1856, in: Sonntagsblatt fir katholische Christen 1880, 36-38, 102-104, 119-121, 133-135, 166-168,
197-198, 213-214, 243244, 261-262, 292-294, 306-307, hier: 306f.

18 HOHLE, Propst (wie Anm. 13), 175.

19 Zur Frage der konfessionsverschiedenen Ehen allgemein in Berlin vgl. AscHoFF, Diaspora
(wie Anm. 6), 76; ASCHOFF, Berlin (wie Anm. 1), 226; ESCHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 281;
JaBLonskl, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 165-181; KosteRs, Katholiken (wie Anm. 6),
1871.; Horst MaTzERATH, Wachstum und Mobilitit der Berliner Bevolkerung im 19. und frithen 20.
Jahrhundert, in: Seelsorge und Diakonie (wie Anm. 1), 201-222, hier: 216f.; WenpLAND, Entwick-
lung (wie Anm. 8), 31{. u. 47f. - Zum Konflikt um die »Mischehen« in Preuflen vgl. Ernst R. HUBER,
Deutsche Verfassungsgeschichte seit 1789, Bd. 2: Der Kampf um Einheit und Freiheit 1830-1850,
3. tiberarb. Aufl., Stuttgart u.a. 1980, 185-262.

20 Vgl. BRINkMANN, Leben (wie Anm. 17), 292f.; JaBLoNsK1, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2,
166—-175; WeENDLAND, Entwicklung (wie Anm. 8), 31f.

21 Beispiele vgl. JaBLONsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 212f.
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den katholischen Grundsitzen der Gemeindeorganisation zuwiderlief22. Angesichts von
Brinkmanns Idee, den Delegaturbezirk aus dem Bistum Breslau herauszulésen, gestaltete
sich auch das Verhiltnis zu Firstbischof Melchior von Diepenbrock (1845-1853) immer
schwieriger. Dankbar nutzte der tiberdies gesundheitlich beeintrichtigte Brinkmann da-
her seine Ernennung zum Domkanoniker in Miinster, um Berlin zu verlassen23.

Der neue Propst Ketteler war (wie Brinkmann) ein gebiirtiger Westfale, der die neue
Aufgabe ab Oktober 1849 zunichst nur widerstrebend annahm?4. Von Berlin, Minster
und Breslau aus musste Ketteler erst von dem neuen Amt iiberzeugt werden. Kettelers
Briefpartner sparten dabei nicht mit Kritik an Berlin, der »widerwartigsten aller wider-
wirtigen Residenzstadte«25 (so Heinrich Forster, der spitere Fiirstbischof von Breslau
[1853-1881]). Andererseits betonten sie stets die hohe Bedeutung der Berliner Position.
Johann Georg Miiller (1847-1870), Bischof von Miinster, lief} sich gar zu der Behauptung
hinreiflen, »daf§ auf dem ganzen europiischen Continent es keinen Missionsort giebt,
der jetzt mehr ins Auge gefafit zu werden verdient als Berlin.«26 Die Appelle an Ketteler
fruchteten zwar und er kam nach Berlin; bevor er dort groflere Wirksamkeit entfalten
konnte, wurde er jedoch bereits im Mirz 1850 zum Bischof von Mainz gewihlt. Ketteler
selbst hatte sich da gerade mit seiner Stellung arrangiert und konstatierte ganz im Sinne
seiner zuvor zitierten Korrespondenzpartner: »In diesem Falle aber schmerzt es mich,
aus Berlin zu gehen, denn Berlin ist eine so wichtige Stelle, wie vielleicht keine andere
in Deutschland. Ohne Zweifel wird hier zuerst eine grofle Bewegung der Riickkehr zur
Kirche stattfinden, und ein Konvertierter Protestant hat dann grofieren Werth als 1000
laue Katholiken.«27 Trotz der wenigen Monate in Berlin betonen Kettelers Biografen stets
seine umfassenden Aktivititen in der Seelsorge und Armenfiirsorge vor Ort28, wobei sein
Einsatz fiir den Neubau des katholischen Krankenhauses St. Hedwig2? und die Konversi-
on der Schriftstellerin Ida Hahn-Hahn (1805-1880) hervorzuheben sind. Als Hohe- und
Schlusspunkt von Kettelers Berliner Zeit wird gerne seine Teilnahme an der Fronleich-
namsprozession in Spandau beschrieben30.

22 Vgl. Schreiben Ketteler an Diepenbrock, 12.12.1849 (Nr. 204), in: KETTELER, Werke (wie
Anm. 16), 432-435; Otto PFULF, Bischof von Ketteler (1811-1877). Eine geschichtliche Darstellung,
Bd. 1, Mainz 1899, 183f.; JaBLONSsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 391. u. 60-69.

23 Vgl. HOHLE, Propst (wie Anm. 13), 164-166.

24 Vgl. zu Kettelers Berliner Zeit: KETTELER, Werke (wie Anm. 16), 377-531; PrULF, Ketteler (wie
Anm. 22), 175-201.

25 Schreiben Forster an Ketteler, 01.05.1849 (Nr. 169), in: KETTELER, Werke (wie Anm. 16), 389
391, hier: 390.

26 Schreiben Miiller an Ketteler, 29.04.1849 (Nr. 168), in: KETTELER, Werke (wie Anm. 16), 388f.,
hier: 389. Vgl. auch JaBLonski, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 209.

27 Schreiben Ketteler an Sacconi, 31.03.1850 (Nr. 220), in: KETTELER, Werke (wie Anm. 16), 461
463, hier: 462.

28 Vgl. z.B. Hermann-Josef GrossE KracuT, Wilhelm Emmanuel von Ketteler. Ein Bischof in
den sozialen Debatten seiner Zeit, Koln 2011, 73f.; PFULE, Ketteler (wie Anm. 22), 184f.

29 Vgl. Wilhelm E. voN KeTTELER, Hilferuf zur Errichtung eines katholischen Krankenhauses
in Berlin, in: DERs., Simtliche Werke und Briefe, hrsg. v. Erwin IserLoH, Abt. 1, Bd. 1: Schriften,
Reden und Aufsitze 1848-1866, Mainz 1977, 93—107; Eleonore LieDpTKE/ Charlotte R1EDEN, Das
St. Hedwig-Krankenhaus in Berlin, in: Seelsorge und Diakonie (wie Anm. 1), 525-566; PFULF, Ket-
teler (wie Anm. 22), 192-195.

30 Teilweise wird Kettelers Beteiligung an der Feier tiberhoht und ihm (falschlicherweise) die Neu-
organisation oder Initilerung der Prozession zugeschrieben, vgl. z.B. Grosse Kracar, Ketteler
(wie Anm. 28), 76: »seit langer Zeit erste offentliche Fronleichnamsprozession«; Andreas LINSEN-
MANN, Zwischen Paulskirche, Reichstag und Kanzel. Wilhelm Emanuel von Ketteler als politischer
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Eine rechtliche Verbesserung der Situation der Katholikinnen und Katholiken in
Berlin wie auch in ganz Preuffen erfolgte durch die preuflische Verfassung von 1850,
die neben der Religionsfreiheit auch die Selbststindigkeit der Religionsgesellschaften
vorsah. Evangelische und romisch-katholische Kirche wurden damit prinzipiell gleich-
gestellt, was fiir die katholische Kirche eine Verbesserung bedeutete3l. Die schwieri-
ge Stellung des Delegaturbezirks dnderte sich, seine Abhingigkeit vom Staat wurde
gelockert und die Anbindung an den Firstbischof von Breslau gestirkt, etwa bei der
Ernennung der Propste bzw. Delegaten32. Fiir eine hohere Kontinuitit in diesem Amt
sorgte Kettelers Nachfolger Leopold Pelldram (1850-1859), der spiter preuflischer
Feldpropst und schliefflich Bischof von Trier (1865-1867) wurde33. Pelldram arrangier-
te sich besser als seine Vorginger mit den Verhiltnissen in der preuflischen Hauptstadt.
Mit Pelldram kam nach den Westfalen Brinkmann und Ketteler ein Schlesier auf den Po-
sten als Propst an St. Hedwig und fiirstbischoflicher Delegat. Zwar hatte Diepenbrock
zunichst Kettelers Bruder Richard (1819-1855) nach Berlin berufen wollen, dieser hat-
te jedoch abgelehnt34. In einem Schreiben an Wilhelm von Ketteler zeigte sich Diepen-
brock danach tiberzeugt, »daf} ich diesmal den schlesischen Clerus bei Besetzung Threr
dortigen Stelle nicht wieder und seit Fischer schon zum vierten Mal iibergehen diirfte,
es wirde mir als ein ginzliches Mifitrauen, als ein beschimendes 6ffentliches Testimo-
nium paupertatis fiir die Didzese gedeutet werden«35. Die von Diepenbrock geduflerte
Priferenz fiir Geistliche aus dem Bistum Breslau wurde bei den folgenden Investituren
hiufiger beachtet, so dass insgesamt acht von dreizehn Propsten aus Schlesien stam-
men36. Hinzu kommen drei Westfalen aus dem Bistum Miinster (Brinkmann, Ketteler
und Josef Deitmer, 1920-1929), ein gebtirtiger Rheinlinder (Hubert Auer, 1824-1827)
und ein Sachse (Nikolaus Fischer, 1829-1837).

Neben den Propsten an St. Hedwig wurde besonders der Geistliche Rat Eduard
Miiller (1852-1891), der seit 1852 als Missionsvikar in und um Berlin aktiv war, zu einer
entscheidenden Figur des Berliner Katholizismus37. Nach der Lektiire eines Artikels

Akteur, in: Historisches Jahrbuch 132, 2012, 76-91, hier: 83: »erste Fronleichnamsprozession seit
Menschengedenken«; Harald ScrwiLLus/Matthias BRUHE, Erzbistum Berlin. Eine junge Didzese
in langer Tradition, Kehl am Rhein 2009, 60: »erste offentliche Fronleichnamsprozession in Berlin
seit der Reformation«. Richtig ist, dass Ketteler anders als sein Vorginger Brinkmann die schon
bestehende Feier unterstiitzte und an ihr teilnahm, vgl. Lena KruLL, Prozessionen in Preufien. Ka-
tholisches Leben in Berlin, Breslau, Essen und Miinster (Religion und Politik 5), Wiirzburg 2013,
73f., ausfiihrlich zu dieser Feier ebd., 216-251.

31 Vgl. Christoph Link, Die Entwicklung des Verhiltnisses von Staat und Kirche, in: Deutsche
Verwaltungsgeschichte, Bd. 3: Das Deutsche Reich bis zum Ende der Monarchie, hrsg. v. Kurt G. A.
JesericH, Hans PoHL u. Georg-Christoph von UNRUH, Stuttgart 1984, 527-559, hier: 539-542.

32 Vgl. HoHLE, Griindung (wie Anm. 2), 35f.; JaBLoNskI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2,
18-24.

33 Vgl. HoHLE, Griindung (wie Anm. 2), 35f.

34 Vgl. PFULF, Ketteler (wie Anm. 22), 197.

35 Schreiben Diepenbrock an Ketteler, 22.06.1850 (Nr. 258), in: KETTELER, Werke (wie Anm. 16),
519f.; vgl. auch Schreiben Diepenbrock an Ketteler, 24.06.1850 (Nr. 260), in: KETTELER, Werke (wie
Anm. 16), 521-523.

36 Vgl. die Ubersicht tiber die Biografien der Delegaten bei JaBLONskI, Delegaturbezirk (wie
Anm. 8), Bd. 2, 146-149.

37 Vgl. zur Biografie Millers Michael DirLmany, Art. Miller, (Franz) Eduard, in: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon XXXI, 2010, 910-916; Adalbert JurascH, Eduard Miiller (1818-
1895), in: Wichmann-Jahrbuch 44/45, 2005, 10-24; Emil KoLBg, Missionsvikar Eduard Miiller. Ein
Lebensbild. Hrsg. zum Besten des Baues einer St. Eduard-Kirche fiir Rixdorf-Britz bei Berlin, Britz
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Uber die Situation der Katholiken in Brandenburg in der Deutschen Volkshalle wandte
sich Miiller, damals noch Religionslehrer in Sagan/Zagaf, direkt nach Berlin und bot
seine Unterstitzung an, worauf Pelldram ihm begeistert antwortete und das Tatigkeits-
feld in Berlin und Brandenburg als so umfassend »wie in den Urwildern Amerikas«
umschrieb38. Millers Hauptaufgaben waren die Lehrtatigkeit fur die Berliner Gymna-
siasten und die Seelsorge fir die verstreut lebenden Katholiken in den Missionsgemein-
den. Dariiber hinaus war er an der Griindung und Organisation katholischer Vereine
beteiligt, besonders als Prases im Berliner Gesellenverein, und gab mit dem Mirkischen
Kirchenblatr das Sprachrohr der Berliner Katholiken vor 1870 heraus. Auch Miillers
politische Titigkeit ist erwahnenswert, zunichst wegen seiner Mitwirkung bei der
Griindung der Zentrumspartei, aber auch aufgrund der heftigen Verwerfungen um sei-
ne Wahl in den Reichstag3®. Bei der ersten Reichstagswahl 1871 wurde er mit grofler
Mehrheit zum Abgeordneten fiir den oberschlesischen Wahlkreis Ple8-Rybnik gewahlt,
allerdings wurde die Wahl zunichst annulliert und umfassend im Reichstag diskutiert.
Es stand der Vorwurf im Raum, die katholischen Geistlichen in Oberschlesien hitten
die Wihler beeinflusst; nur so konnte man sich den Erfolg des unbekannten Miiller ge-
geniiber dem ansissigen Herzog Viktor I. von Ratibor (1818-1893), der den Wahlkreis
bereits seit 1867 im Norddeutschen Reichstag vertreten hatte, erkliren. Neben kon-
fessionellen Motiven spielte aber auch der soziale Kontext eine Rolle, so argumentiert
Margaret L. Anderson, die in der Wahl auch eine bewusste Zurticksetzung des reichen
schlesischen Adels durch die Wahler sieht. Miiller jedenfalls erhielt auch bei der Wie-
derholung der Wahl die meisten Stimmen und zog schlussendlich in den Reichstag ein,
wo er bis 1891 ein Mandat innehatte.

Aus Anlass seines 25-jihrigen Priesterjubiliums 1868 erschien eine Broschiire
mit eigens gedichteten Festliedern, in der es zu Miillers Aktivititen unter anderem
heifft: »Gott hat thn uns so gegeben,/ Und so thut er kithnlich streben/ Unverdros-
sen darauf los,/ Norddeutschland zu annektieren,/ So im Stillen heimzufiihren/ In
der Mutterkirche Schof3./ Dabei geht er schlau zu Werke/ — Darin liegt ja seine Stirke
-/ Packt das Ding allseitig an:/ Stift’t Vereine, G’sellschaftshiuser,/ Schulen, Kldster,
Krankenhduser,/’s ist ein rechter Allerweltsmann.«40 In dem geschilderten, etwas hu-
moristischen Zusammenhang mag die Formulierung von der Annexion Norddeutsch-
lands fir die katholische Kirche harmlos erscheinen, angesichts der im Kulturkampf
entstehenden Konfrontationen ist sie es aber keineswegs, wie noch zu zeigen sein wird.
Titigkeitsfelder und langjahriges Wirken erkliren Miillers populiren Beinamen als
Apostel Berlins (Apostolus Berolinensis) und seine umfassende Wiirdigung, etwa in der
Publizistik#!, durch jahrliche Gedichtnisfeiern oder den Bau einer Kirche fur Miillers
Namenspatron Eduard den Bekenner (um 1004-1066) in Rixdorf (heute Neukolln)

bei Berlin 1906; Edmund KreuscH, Eduard Miiller, der priesterliche Volksfreund. Ein Lebensbild,
Berlin 1898; Helmut NeusacH, Art. Miiller, Eduard, in: NDB 18, 1997, 357; TurasoLt, Miiller (wie
Anm. 14).

38 Vgl. KreuscH, Volksfreund (wie Anm. 37), 41-44, Zitat: 43.

39 Vgl. die Analyse des Falls bei Margaret L. ANDERSON, The Kulturkampf and the Course of
German History, in: Central European History 19/1, 1986, 82-115.

40 Landesarchiv Berlin A Pr. Br. Rep. 030 Nr. 11691, fol. 32. Eine ausfithrliche Beschreibung des
Priesterjubiliums (filschlicherweise datiert auf 1865) findet sich bei KreuscH, Volksfreund (wie
Anm. 37), 101-106.

41 Vgl. z.B. KoLsE, Missionsvikar (wie Anm. 37); KreuscH, Volksfreund (wie Anm. 37); Maria-
rose Fucns, Eduard Miiller. Eine Skizze seines Lebens, in: Das katholische Berlin (Deutsche Illus-
trierte Rundschau 1), hrsg. v. Heinrich Bacumann, Miinchen 1929, 67f.
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1907, wo noch 1920 eine Tumba mit Miillers sterblichen Uberresten errichtet wurde42.
Nicht mehr konsequent verfolgt wird offenbar eine Seligsprechung Eduard Millers, die
1931 noch angestrebt wurde#3.

Zusammenfassend zeichnet sich der allmihliche Auf- und Ausbau katholischer Struk-
turen in Berlin durch enge personelle Verbindungen zu den Di6zesen Munster und Bres-
lau aus, wobei neben den Propsten und anderen Geistlichen die Beamten der Katholi-
schen Abteilung im Kultusministerium eine Rolle spielten. Dem am Rande genannten
Ministerialdirektor in der Katholischen Abteilung, Matthias Aulike, gelang es beispiels-
weise, durch eine grofiziigige Stiftung fiir den Bau der 1867/68 fertiggestellten Kirche
St. Matthias zu erreichen, dass die Pfarrer der Gemeinde stets aus dem Bistum Miinster
stammen*. Bei ihrer Einschitzung der Situation der Berliner Katholikinnen und Katholi-
ken kamen die Kleriker in der Regel zu einem tbereinstimmenden Bild: Sie schitzten den
Ausbau kirchlicher katholischer Strukturen aufgrund der Bedeutung der Stadt Berlin in
Deutschland und Europa als sehr wichtig ein und griffen dabei zu drastischen Vergleichen
beispielsweise mit der auflereuropidischen Mission.

2. Klostersturm und Kulturkampf: Konfrontationen

Die Entwicklung des Katholizismus in Berlin und Norddeutschland tiberhaupt blieb
auch Kritikern nicht verborgen. Anschauliche Beispiele fiir die Auseinandersetzung mit
diesem Thema liefern Satirezeitschriften wie der Kladderadatsch, beispielsweise mit ei-
ner Karikatur von 186945: Katholische Monche kriechen formlich — ausgehend von Ti-
rol und Bayern — als metaphorische Schidlinge tGber eine Deutschlandkarte Richtung
Preuflen (und damit auch Richtung Berlin). Die durch das Beffchen kenntlich gemach-
ten evangelischen Geistlichen beobachten die Neuankémmlinge aufgeschreckt, wih-
rend im Hintergrund (in Mecklenburg) der Teufel wartet. Als weiteres Beispiel sei ein
fiktiver Brief aus den Berliner Wespen von 1871 genannt, in dem der Papst angesichts
der Konflikte mit dem italienischen Staat aufgefordert wird, nach Berlin iiberzusie-
deln46 (Abb. 1). Am Anhalter Bahnhof erwarten ihn zwei der wichtigsten Exponenten
des Berliner Katholizismus, Paul Majunke (1842-1899), der Chefredakteur der Germa-
nia, und Eduard Miiller, mit Bischofsstab und Papstkrone dargestellt. Natiirlich handelt
es sich in beiden Fillen um Satire, aber das rasche Wachstum der katholischen Bevol-
kerung und die verstirkten Bestrebungen in der Mission und im Gemeindeausbau in
Berlin erschienen einigen Zeitgenossen als durchaus reale Bedrohung#7.

42 Vgl. DiLLmMaNN, Art. Miller (wie Anm. 37); JaBLONsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1,
309f. u. Bilderanhang; THrAsoLT, Miiller (wie Anm. 14), 227-231.

43 Thrasolt gibt ein Gebet wieder, in dem mit »kirchlicher Genehmigung vom 12. Juli 1931« um die
Seligsprechung Eduard Miillers gebetet werden darf, vgl. THrasorT, Miiller (wie Anm. 14), 231.

44 Vgl. Horrz, Aulike (wie Anm. 12), 56f.

45 Vgl. Kladderadatsch 22/35, 01.08.1869, 274 (https://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/kla1869/
0274).

46 Vgl. Berliner Wespen 4/29, 21.07.1871 (urn:nbn:de:kobv:109-1-11864031).

47 Vgl. Manuel BorurTa, Enemies at the Gate: The Moabit Klostersturm and the Kulturkampf:
Germany, in: Culture Wars. Secular-Catholic Conflict in Nineteenth-Century Europe, hrsg. v.
Christopher CLARK u. Wolfram Karser, Cambridge 2003, 227-245, hier: 229.
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Karikatur »Die geheimen Rithe der Berliner Wespen«: Paul Majunke und Eduard Miller
erwarten den Papst am Anhalter Bahnhof. Berliner Wespen 4/29, 21.07.1871
(Zentral- und Landesbibliothek Berlin).

Entsprechend thematisierten auch serigse theologische Periodika das Verhiltnis der
christlichen Konfessionen in Norddeutschland8. Fiir die evangelische Seite waren ins-
besondere Konversionen ein Reizthema#9, aber auch der Ausbau katholischer Struk-
turen allgemein, der in einem Beitrag aus den Protestantischen Monatsblittern 1864 als
Schreckensszenario skizziert wird. Konkret zihlt der Autor, ein anonymer »preufSischer
Theologe«, die Kirchenneubauten im Delegaturbezirk auf und verweist auf angebliche
Pline, einen katholischen Bischof fiir Berlin zu ernennen, mit der Schlussfolgerung: »so
mochten wohl die Kapuziner, Kloster und Missionen doch mehr Eroberungen machen in
der Metropole des preuflischen Staates, als es unsere Schultheologie zugeben will.«50 Im
Rahmen eines >zweiten< konfessionellen Zeitalters (so Olaf Blaschke), das von Spannun-
gen zwischen den christlichen Konfessionen gekennzeichnet war, sind solche konfessio-

48 Vgl. A.S., Die Weltstellung des Protestantismus dem Katholicismus gegeniiber, zunichst in
Deutschland. Von einem preuflischen Theologen, in: Protestantische Monatsblitter, Bd. 23, Februar
1864, 81-128.

49 Vgl. JaBLonski, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 152 u. 201-207.

50 A.S., Weltstellung (wie Anm. 48), 124. Gegen diese Vorstellung wendet sich explizit JABLONSKI,
Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 2171.
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nalistischen Auferungen keineswegs ungewohnlich5!. Dies gilt umgekehrt auch fiir die
katholische Seite, wo hochrangige Akteure durchaus der Vorstellung folgten, die Protes-
tanten wirden sich der katholischen Kirche langfristig wieder anschlieffen und dies auch
artikulierten®2.

In Berlin eskalierte diese konfessionelle Gegeniiberstellung in einem Konflike,
der gemeinhin als ein erster Hohepunkt des Kulturkampfes gilt, dem sog. »Moabiter
Klostersturm«33. Seit 1867 gab es im Arbeiterstadtteil Moabit eine kleine, aus zwei
Dominikanerpatern bestehende Niederlassung um Ceslaus Graf von Robiano (1829-
1902), die 1868 in Gebdude an der zentral gelegenen Turmstrafle umsiedelte54. Dort
hatten sie zunichst die Ubernahme eines auf dem Gelinde neu eingerichteten katho-
lischen Waisenhauses vom Frauenverein St. Hedwig geplant, auch in der Annahme,
mit dieser karitativen Tatigkeit kein negatives Aufsehen zu erregen. Die Dominikaner
bewohnten zwar eine Villa auf dem Gelinde, mit der Betreuung der Waisen wurden
jedoch Franziskaner aus Aachen betraut. Die zwei Dominikaner widmeten sich ande-
ren Aufgaben wie der Lazarettseelsorge (Robiano) oder dem Katechismusunterricht am
katholischen Gymnasium. Dabei hatten sie in Moabit mit den seit Jahrzehnten bekann-
ten Problemen des Berliner Katholizismus zu kimpfen: einer geringen Kirchenbindung
und der hohen Zahl konfessionsverschiedener Ehen mit der Konsequenz einer hiufig
nicht-katholischen Erziehung der Kinder. Entsprechend gering war die Nachfrage nach
seelsorgerlichen Dienstleistungen, etwa Beichte und Kommunion. Ende 1868 erwarben
die Dominikaner ein an das Waisenhaus angrenzendes Grundstiick. Eine alte Kessel-
schmiede wurde zu einer Kapelle unter dem Patronat des HI. Paulus mit Platz fiir 400
Menschen umgebaut, ein Nebengebiude als neue Wohnung genutzt. Pius Maria Rouard
de Card (1824-1877) kam als dritter Dominikaner nach Berlin und fungierte spiter als
Oberer; wann und ob juristisch ein Kloster in Moabit begriindet wurde, ist umstrit-
ten35. Mit einem feierlichen Gottesdienst, einem Festessen, hochrangigen Gisten und
einer Festpredigt von Eduard Miiller wurde die Kapelle am 4. August 1869 eingeweiht.

51 Vgl. Olaf BLascHKE, Das 19. Jahrhundert. Ein Zweites Konfessionelles Zeitalter?, in: Geschich-
te und Gesellschaft 26, 2000, 38-75.

52 Vgl. A.S., Weltstellung (wie Anm. 48), 123, mit Verweis auf den englischen Erzbischof Ni-
cholas Wiseman (1849-1865); auch der Paderborner Bischof Konrad Martin (1856—1875) vertrat
solche Ansichten, vgl. Konrad MarTIN, Ein bischofliches Wort an die Protestanten Deutsch-
lands, zunichst an diejenigen meiner Dibcese, iiber die zwischen uns bestehenden Controvers-
punkte, Paderborn 1864 (Teil 1: urn:nbn:de:hbz:6:1-181914, Teil 2: urn:nbn:de:hbz:6:1-181920).
53 Zum Klostersturm vgl. BoruTTA, Enemies (wie Anm. 47); Manuel BorutTa, Antikatholizis-
mus. Deutschland und Italien im Zeitalter der europdischen Kulturkimpfe (Birgertum N.E 7),
Gottingen 2010, 240-265; KrRuLL, Prozessionen (wie Anm. 30), 241-251; Meinolf Lourum, Die
Wiederanfinge des Dominikanerordens in Deutschland nach der Sikularisation 1856-1875 (Wal-
berberger Studien. Theologische Reihe 8), Mainz 1971, 166-175; Hieronymus WiLwms, Alfred Graf
Robiano P. Ceslaus, der Erneuerer des Dominikanerordens in Deutschland (Fiir Glaube und Leben
8-10), Diisseldorf 1957, 214-246.

54 Zur Berliner Dominikanerniederlassung vgl. LorruM, Wiederanfiange (wie Anm. 53), 131-166;
WiLms, P. Ceslaus (wie Anm. 53), 176-214.

55 Laut WiLms, P. Ceslaus (wie Anm. 53), 207f., sieht die Klosterchronik auf Grundlage eines
Schreibens des Ordensgenerals den 23. Juni 1869 als Termin der Griindung an; BoruTTA, Antikatho-
lizismus (wie Anm. 53), 257, verweist auf den 2. Oktober 1869. Im Bericht der Petitionskommission
im preuflischen Abgeordnetenhaus vom 17. Dezember 1869 heifit es hingegen, die Niederlassung
in Moabit sei juristisch gesehen gar kein Kloster, vgl. Stenographische Berichte tiber die Verhand-
lungen des Preuflischen Hauses der Abgeordneten 1869/1870, Anlagen Bd. 2 (urn:nbn:de:bvb:12-
bsb10517832-0), Nr. 221, 998f.
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Die Predigt Eduard Miillers soll im Folgenden detaillierter betrachtet werden, weil
thre Deutung entscheidend fiir den weiteren Verlauf der Ereignisse ist56. In seiner Predigt
vergleicht Miiller zunichst die Situation der Ordensgriinder Dominikus (um 1170-1221)
und Franz von Assisi (1181/82-1226), die in »einer kranken Zeit das Salz der Erde«
werden sollten, mit seiner eigenen Gegenwart. Deutlich zu erkennen ist Miillers Freude
tiber die Klostergriindung in einer wenig christlichen Umgebung. Miiller beklagt sich,
der »Zeitgeist stuirmt wider Alles, was einen Gott im Himmel verehrt« und vergleicht
die Auseinandersetzung der Kirche mit dem »gottlosen Communismus und Socialis-
mus« der Gegenwart mit dem Kampf der beiden Heiligen und Ordensgriinder gegen
heterodoxe Stromungen im mittelalterlichen Christentum. Im zweiten Teil der Predigt
wendet sich Miiller dem Thema der Grofistadt zu. In Berlin habe man den Zeitgeist blof§
vermeintlich besser ausgestaltet als in London und New York, in Wirklichkeit ersetze
jedoch die Intelligenz den Glauben an einen Schopfer und werde damit die Weltregie-
rung Gottes verhohnt, so Miiller. Deswegen hoffe er auf eine Erneuerung des Glaubens
in Berlin aus der Keimzelle des kleinen Klosters. Indirekt kniipft Miiller damit an den
Erzbischof von Gnesen und Posen, Mieczystaw Halka Ledéchowski (1866—1886), an, der
im Vorfeld den besonderen Reiz dieses Projekts auch darin gesehen hatte, dass es sich bei
Berlin um die »Metropole des Protestantismus« handle5”. Andererseits waren Bedenken
artikuliert worden, etwa vom spiteren Delegaten (1870-1882) bzw. Breslauer Fiirstbi-
schof (1882-1886) Robert Herzog, der nach dem Klostersturm behauptete, er sei stets
der Meinung gewesen, es handele sich um »ein in der Metropole des Protestantismus so
gewagtes Unternehmen«58. Und auch Miiller verweist in der Predigt auf die aktuelle »Zeit
des Klosterstiirmens«, womit er aktuelle antimonastische Stromungen und Unruhen in
Europa referenziert.

Zu einem medialen Skandal wurde diese Predigt tiber eine Debatte in der Presse, die
durch einen Bericht der regierungsnahen Norddeutschen Allgemeinen Zeitung angestofien
wurde5. Der genannte Artikel fasste die Einweihungsfeier und die Predigt vergleichswei-
se ausfuhrlich zusammen, jedoch mit entscheidenden Unterschieden zu Miillers spater
veroffentlichter und damit nicht authentischer Version: Zu Moabit heifdt es bei Miiller,
»dessen Name sei symbolisch geworden fiir den herrschenden Geist der Selbstsucht und
Sinnlichkeit«61, in der Version der Norddentschen Allgemeinen Zeitung ist aber davon
die Rede, Moabit sei »geradezu symbolisch geworden fiir Genusucht, Haschen nach
materiellem Erfolge, moderner, mit Dampfkraft arbeitender Industrie, die nur irdische
Zwecke kenne und verfolge.«62 Insgesamt unterscheiden sich die Predigtfassungen also
in Akzenten, die zu einer Deutung im Sinne einer vermeintlich geduflerten Uberlegenheit

56 Vgl. hierzu und zum Folgenden den Abdruck der allerdings erst nachtriglich von Miiller auf-
gezeichneten Predigt: Markisches Kirchenblatt vom 21.08.1869; Lonrum, Wiederanfinge (wie
Anm. 53), 240-244.

57 Vgl. LouruM, Wiederanfinge (wie Anm. 53), 144.

58 Schreiben v. 03.10.1869, zit. n. LorruM, Wiederanfinge (wie Anm. 53), 166, vgl. auch WiLwms,
P. Ceslaus (wie Anm. 53), 226.

59 Norddeutsche Allgemeine Zeitung v. 05.08.1869, hier verwendet der Nachdruck des Artikels in
der Neuen preuflischen Zeitung v. 06.08.1869 bzw. der National-Zeitung v. 06.08.1869.

60 In Mirkisches Kirchenblatt v. 14.08.1869 schreibt Miiller, die Presse habe nachtriglich Sitze in
seine Predigt eingebaut, die er nicht gesagt habe. Gleichwohl raumt er ein: »Sie [=die Predigt, L.K.]
soll in nichster Nummer gedruckt erscheinen, da sie nicht im Manuskript vorhanden ist, sondern
erst zusammengestellt wird, wie sie gehdrt wurde.«

61 Markisches Kirchenblatt v. 21.08.1869.

62 National-Zeitung u. Neue preuflische Zeitung v. 06.08.1869.
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der katholischen Kirche gegentiber der fortschrittsorientierten Industriestadt einladen®3.
Uberdies verirgerte Miillers Sicht der atheistischen Grofistadt Berlin die evangelische Kir-
che, die sich dadurch in eine Konkurrenzsituation gedringt bzw. missachtet sah. Bereits
im Mai 1869 hatten die Medien tber ein Fest im evangelischen Johannesstift berichtet, bei
dem Johann Hinrich Wichern (1808-1881), der Pionier der evangelischen Stadtmission64,
die Aktivititen der Dominikaner in Moabit offen kritisiert hatte®5.

Nachdem die Norddeutsche Allgemeine Zeitung also am 5. August tiber die Predigt
berichtet hatte und andere Blitter diesen Artikel zeitnah nachdruckten, publizierte Mil-
ler seine eigene Predigtfassung erst knapp zwei Wochen spiter, am 21. August. In der
Zwischenzeit hatten andere Medien lingst reagiert und Miiller gelang es nicht mehr, sei-
ne Version der Predigt zu verbreitent®. Die liberale National-Zeitung brachte bereits am
8. August einen ausfihrlichen Leitartikel unter dem Titel »Eine seltsame Kirchweihe«,
die Miiller vorwarf, sich von »Schicklichkeit und Besonnenheit« weit entfernt zu haben®7.
Herausgreifen mochte ich die polemische Reaktion auf die oben (evtl. falsch) zitierte
Beschreibung Moabits durch Miller: »Es ist wahr, der Arbeiter trinkt manchmal nach
gethaner Arbeit in Moabit ein Glas Bier; das ist Genusucht! Die Dampfkraft erzielt blos
materielle Erfolge; welcher Frevel! Aber das muf§ man dieser norddeutschen Bevolkerung
lassen, daf$ sie arbeitsam und zu manchen guten Dingen tauglich ist; und das hat sie wohl
einstmals von den Dominikanern gelernt?« An dieser Stelle folgt dann der angesichts der
historischen Bezlige in Miillers Rede konsequente Verweis auf den Ablasshandel durch
den »entarteten« Dominikaner Johann Tetzel (um 1460-1519) als »Boten der entarteten
romischen Kirche« und die in Reaktion darauf entstehende Reformation als »grofite und
sittlichste That des deutschen Volkes«68.

In diesem Sinne spitzte sich die mediale Debatte zu und auch Miiller selbst geriet in
den Fokus$9, beispielsweise in der Karikatur’0 (Abb. 2): Unter der Uberschrift »Je linger
der Tag (?) je schoner die Leute« wird eine Gruppe von Monchen und einer Nonne vor
der industriellen Kulisse Moabits gezeigt, die von Eduard Miiller als Kellner empfangen
werden. Die Nonne schiebt eine Karre mit Pflastersteinen, Kalk und eine Maurerkelle
— ein Verweis auf den Skandal um Barbara Ubryk (1817-1898), die wohl aufgrund einer

63 Vgl. auch BoruTTa, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 243.

64 Vgl. Hans-Jiirgen TEUTEBERG, Moderne Verstidterung und kirchliches Leben in Berlin. For-
schungsergebnisse und Forschungsprobleme, in: Seelsorge und Diakonie (wie Anm. 1), 161-200,
hier: 171f.; Martin GREscHAT, Die Berliner Stadtmission, in: ebd., 451-474.

65 Vgl. Mirkisches Kirchenblatt v. 29.05.1869.

66 Vgl. BoruTTA, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 243f.; Michael DiLLMANN, Berlin ist das Rom
Satans... Dominikaner und Grof3stadtmilieu, in: Jahrbuch fiir mitteldeutsche Kirchen- und Ordens-
geschichte 5, 2009, 153-184, hier: 181; LonruM, Wiederanfinge (wie Anm. 53), 167f.

67 Vgl. hierzu und zum Folgenden National-Zeitung v. 08.08.1869, dort auch die wortlichen Zitate.
68 Zur Reformation als Bezugspunkt katholischer Polemik vgl. Lena KruLL, Reformation, Re-
volution, Prozession. Geschichtsbezug in katholischen Prozessionen in Westfalen nach 1850, in:
Sikulare Prozessionen. Zur religidsen Grundierung von Umziigen, Einziigen und Aufmirschen
(Colloquia historica et theologica 6), hrsg. v. Ruth ConraDp, Volker Henning DREcOLL u. Sigrid
HirsobIAN, Tilibingen 2019, 227-248.

69 Dabei kam es zu Fehlinterpretationen, so wurde der Titel »Geistlicher Rat« als Titel eines Be-
amten in der Katholischen Abteilung des Kultusministeriums missverstanden, vgl. KrReuscH, Volks-
freund (wie Anm. 37), 108. Siche auch National-Zeitung v. 13.08.1869 unter Verweis auf das Frem-
denblatt.

70 Vgl. Kladderadatsch 22/37 u. 38, 15.08.1869, 149 (https://digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/
kla1869/029). Die Karikatur wurde vom Kladderadatsch aus der Volkszeitung tibernommen, vgl.
BorurTa, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 248f.
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psychischen Krankheit 21 Jahre in einer Zelle in einem Karmeliterinnen-Kloster in Kra-
kau verbracht hatte und deren Befreiung im Sommer 1869 von Attacken auf Krakauer
Kloster, besonders aber durch ein europaweites Presseecho begleitet wurde?!. Parallel
geriet auch die zweite deutsche Dominikaner-Niederlassung in Diisseldorf in die Schlag-
zeilen, weil dort ein des sexuellen Missbrauchs zweier Middchen verdichtigter Pater sich
einer gerichtlichen Untersuchung durch Flucht entzogen hatte, wie auch Berliner Medien
berichteten’2. Spiter wurde er durch ein Ordensgericht fiir schuldig befunden und be-
straft’3.

Karikatur »Eine Landpartie aus Oesterreich«
in Anspielung auf die Dominikanerniederlassung in Moabit.
Kladderadatsch 22/37 u. 38, 15.08.1869, 149
(Universitatsbibliothek Heidelberg).

71 Vgl. BorutTa, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 244-247; BOorRUTTA, Enemies (wie Anm. 47),
234-237; Michael B. Gross, The Strange Case of the Nun in the Dungeon or German Liberalism
as a Convent Atrocity Story, in: German Studies Review 23/1, 2000, 69—84; Michael B. Gross, The
War against Catholicism. Liberalism and the Anti-Catholic Imagination in Nineteenth-Century
Germany, Ann Arbor 2004, 157-170; LouruM, Wiederanfinge (wie Anm. 53), 168f. — Vgl. zur ka-
tholischen Wahrnehmung der Affire Ubryk z. B. Markisches Kirchenblatt v. 14.08.1869, 21.08.1869
u. 28.08.1869.

72 Vgl. National-Zeitung v. 13.08.1869; BoruTTa, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 205.

73 Vgl. LouruMm, Wiederanfinge (wie Anm. 53), 215.
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Tatsichlich kam es durch das Zusammenspiel von Presseberichten tiber die Niederlassun-
en bzw. Kloster in Moabit, Diisseldorf und Krakau mit stereotypen und literarischen
Skandalgeschichten tiber das Klosterleben zunichst zu Menschenansammlungen vor Ort
in Moabit. Nicht alle Schaulustigen blieben friedlich, so berichtet die Klosterchronik
davon, dass Personen in das Weihwasserbecken der Kapelle gespuckt hitten oder den
Tabernakel aufbrechen wollten74. Die Deutung der Situation blieb allerdings umkampft,
so widersetzte sich der Leserbrief des katholischen Lehrers Murrmann, eines Anwoh-
ners der Turmstrafle, zunichst allen »Zeitungsgeriichten« iiber die Dominikanernieder-
lassung: »Alles andere erklire ich in Gemeinschaft von mehreren Evangelischen fiir eine
unverantwortliche Verleumdung.«7> Insgesamt, so scheint es, hatten Miillers Predigt
und besonders die sich anschliefende Berichterstattung in der medialen Offentlichkeit
gewissermaflen die Erwartung erzeugt, dass es Uiberhaupt zu Zwischenfillen kommen
konnte. Der Moabiter Klostersturm folgt damit einer der typischen Logiken von Medien-
ereignissen, nach der erst die Annahme, dass etwas passieren konne, iiberhaupt die Auf-
merksamkeit fiir das Ereignis hervorbringt76. Bereits Miiller hatte in seiner Predigt von
»Klosterstiirmen« gesprochen, und die Zeitungen reproduzierten diese Vorstellung mit
der wiederholten Meldung verschiedener angeblicher oder verhinderter Zwischenfalle?”.
Lehrer Murrmann klagte in einem weiteren Leserbrief: »Alles fragt nach den unterirdi-
schen Gingen, nach den Nonnen, nach den Klostergeheimnissen...«”8 Kritische Stim-
men wie die Murrmanns wurden jedoch kaum gehort, denn Eduard Miller verschirfte
die Situation weiter durch die kimpferische Verteidigung seiner Predigt im Mdrkischen
Kirchenblatt vom 14. August, die in den Tageszeitungen detailliert besprochen wurde??.
Miillers dort geduflerte Losung »Bange machen gilt nicht mehr!« kommentierte die Nexe
preuflische Zeitung, das sei »eine absonderliche Art der Polemik fir einen >geistlichen
Rathd«80, wihrend die National-Zeitung ironisch bemerkte, die vermeintlich fehlerhafte
Berichterstattung der Journalisten habe Millers Stil offenbar »noch sehr veredelt«81.
Nach dem Gottesdienst an Maria Himmelfahrt, einem Sonntag, sammelte sich eine
Menschenmenge vor der Niederlassung und in der Kapelle, bevor am nichsten Tag,
dem 16. August, die als »Klostersturm« bekannt gewordenen Ausschreitungen folg-
ten82. Nachdem nachmittags tausende Personen zusammengestromt waren, begannen
am Abend Ubergriffe auf das Gebiude, bei denen die Fenster mit Steinen zertriimmert

74 WiLwms, P. Ceslaus (wie Anm. 53), 2171.

75 National-Zeitung v. 14.08.1869.

76 Vgl. Frank BoscH, Europaische Medienereignisse, in: Europaische Geschichte Online, hrsg.
v. Institut fiir Europdische Geschichte, Mainz 03.12.2010, http://www.ieg-ego.eu/boeschf-2010-de
(Stand: 25.04.2019).

77 Vgl. Mirkisches Kirchenblatt v. 21.08.1869; National-Zeitung v. 13.08.1869, 14.08.1869 u.
15.08.1869; WiLms, P. Ceslaus (wie Anm. 53), 218.

78 Neue preuflische Zeitung v. 18.08.1869.

79 Vgl. Markisches Kirchenblatt v. 14.08.1869, National-Zeitung v. 15.08.1869, Neue preufiische
Zeitung v. 15.08.1869.

80 Neue preuflische Zeitung v. 15.08.1869.

81 National-Zeitung v. 15.08.1869.

82 Vgl. hierzu und zum Folgenden National-Zeitung v. 18.08.1869, 19.08.1869 u. 25.08.1869;
Neue preulische Zeitung v. 19.08.1869, 20.08.1869, 22.08.1869, 24.08.1869 u. 25.08.1869; BORUTTA,
Antikatholizismus (wie Anm. 53), 249-257; BoruTTA, Enemies (wie Anm. 47); Gross, War (wie
Anm. 71), 170-184; LouruM, Wiederanfinge (wie Anm. 53), 171-175; Todd WEIR, Secularism and
Religion in Nineteenth-Century Germany. The Rise of the Fourth Confession, Cambridge 2014,
176-183; WiLms, P. Ceslaus (wie Anm. 53), 217-224.
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und der Garten verwiistet wurden. Polizisten, welche die Menge in Schach halten sollten,
wurden durch Steinwiirfe verletzt. Schliefllich trafen berittene Polizisten zur Verstirkung
ein und konnten den Tumult mit der blanken Waffe auflésen. Mehrere Personen wurden
bei den Ausschreitungen verletzt, etliche verhaftet. An den folgenden Abenden wieder-
holten sich diese Szenen, so dass insgesamt bis Ende Oktober stindig Polizisten vor Ort
postiert blieben. Der Berliner Magistrat fiihrte die Ausschreitungen auf die Mentalitit
der Berliner zurtick, wahrend die Vossische Zeitung auf den >Pobel< verwies, der sich we-
gen des ausfallenden Auftritts eines Seilradfahrers auf der Moabiter Festwiese lediglich
abreagieren wollte83. In den Zeitungen wurde wihrenddessen debattiert, ob die Domi-
nikaner tiberhaupt eine ordnungsgemifle Baugenehmigung fiir ihre Gebaude eingeholt
hatten. Zudem gab es mehrere Versammlungen, bei denen Beschlisse fiir ein allgemeines
Verbot von Klostern gefasst werden sollten. Zwolf Petitionen dieses oder dhnlichen In-
halts wurden unter Verweis auf die Moabiter Ereignisse an das preuflische Abgeordne-
tenhaus adressiert; sie beschrieben die Kloster z. B. drastisch als »Pflanzstitten des Aber-
glaubens, der Faulheit und der Unzucht«84. Miiller machte seinerseits die Medien fiir
die Zwischenfille verantwortlich, andererseits sah er eine Verschworung am Werk: So
berichtet er von »graubirtigen« und »feingekleideten«“ Herren, die nach Moabit in die
Kneipen gekommen seien, um die Menschen gegen die Dominikaner aufzustacheln. Mehr
oder weniger deutlich benannte Miiller die Liberalen als Schuldige fiir die »Klosterhetze«
und unterstellte thnen politische Motives5, eine Interpretation, die er spiter sogar offen
antisemitisch verbrimte86. In Reaktion auf die Ereignisse initiierte Miiller auflerdem im
September 1869 die seitdem jihrlich stattfindende Wallfahrt nach Bernau$”.

In geschichtswissenschaftlichen Studien zum Verhiltnis von Staat und Kirche im
19. Jahrhundert wurde der Klostersturm als ein Schliisselereignis des deutschen Kultur-
kampfes in den letzten zwei Jahrzehnten mehrfach untersucht88. Manuel Borutta sieht
thn als Mittel, mit dem die Katholiken aus der nationalen Wertegemeinschaft ausge-
schlossen werden konnten8?. Dies geschehe beispielsweise iiber die »Dichotomisierung
von Katholizismus und Kapitalismus«%, also der Gegentiberstellung von unproduktiven
Klostern und produktiven Fabriken, Mufliggang und Arbeit innerhalb des Mikrokosmos
Moabit9!. Diese sagt nicht nur etwas tiber antiklerikale und antikatholische Stimmungen
der Zeit aus, sondern auch iber die Schwierigkeiten, Industrialisierung, Urbanisierung
und Religiositat schliissig zu vereinen. Die Gemengelage der Interessen und der sich wi-
dersprechenden Quellen machen es schwierig, eine abschlielende Beurteilung zu treffen.
Letzten Endes erscheint der Moabiter Klostersturm als Amalgam unterschiedlicher Mo-
tive: Liberale und Freireligiose folgten ihren antimonastischen Ideen, Menschen lebten

83 Vgl. BoruTTA, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 251.

84 Vgl. Stenographische Berichte tiber die Verhandlungen des Preuflischen Hauses der Abgeordneten
1869/1870, Anlagen Bd. 2 (urn:nbn:de:bvb:12-bsb10517832-0), Nr. 221, 990-1007, das Zitat auf 991.
85 Mirkisches Kirchenblatt v. 21.08.1869, 28.08.1869 u. 04.09.1869.

86 Vgl. BoruTTa, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 255f.

87 Laut Alfons SCHNEIDER, 100 Jahre Berliner Wallfahrt nach Bernau 1869/1969, in: Priester-Jahr-
heft 1969, 35-38, aus Dank dafiir, dass das Altarsakrament beim Klostersturm nicht entehrt worden
sel. JurascH, Miiller (wie Anm. 37), 21, spricht von einer »Sithne- und Dankwallfahrt«.

88 BorutTaA, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 239-257; BOorUTTA, Enemies (wie Anm. 47);
Gross, War (wie Anm. 71), 170-184; KruLL, Prozessionen (wie Anm. 30), 241-251; WEIR, Secular-
ism (wie Anm. 82), 173-187.

89 BoORuTTA, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 239-257; BoruTTA, Enemies (wie Anm. 47).

90 Borurra, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 251.

91 So auch Gross, War (wie Anm. 71), 174.
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Sensationslust und Gewaltbereitschaft aus, Medien aller politischen Richtungen hatten in
der Saure-Gurken-Zeit etwas zu berichten und die katholischen Glaubigen demonstrier-
ten Solidaritit mit ihrer Kirche. All diese Motive trafen aufeinander und verbanden sich
zum Medienereignis Klostersturm. Fiir den Berliner Katholizismus handelte es sich um
einen wichtigen Einschnitt, so bereiteten der Klostersturm und sein parlamentarisches
Nachspiel im preuflischen Abgeordnetenhaus nicht nur den Ausbruch des preuffischen
Kulturkampfes vor, sondern beeinflussten auch die Formierung des politischen Katholi-
zismus in der Zentrumspartei9? sowie die Herausbildung einer konfessionell gebundenen
Presse%3.

Auch die folgenden Einschrinkungen der katholischen Kirche im Kulturkampf4 in
Preufen — staatliche Kontrolle iber die Ausbildung und Einstellung der Priester, Auflo-
sung vieler Kloster, Beschrinkung staatlicher Finanzhilfen — hatten nachhaltige Konse-
quenzen fiir den Berliner Katholizismus. Denn der weitere Ausbau der Pfarrstruktur in
Berlin hatte in den 1860er-Jahren gerade erst begonnen, ohne dem raschen Bevolkerungs-
wachstum etwas Substantielles entgegensetzen zu konnen?. Durch den Kulturkampf
verzogerte sich die Expansion, da schlichtweg Priester fehlten und die Arbeit der geistli-
chen Orden eingeschrankt worden war%. In den 1880er-Jahren war somit in jeder Hin-
sicht Aufbauarbeit zu leisten: bei der erneuten Integration der Katholiken in die nationale
Gemeinschaft%7, aber auch ganz konkret in den Gemeinden.

3. Gemeindeexpansion und Kirchennot:
Urbanisierung und ihre Folgen

Klostersturm und Kulturkampf hatten im Katholizismus die negative Sicht auf die Grof3-
stadt, wie sie in Millers Festpredigt und zuvor bei den Delegaten Brinkmann und Ket-
teler bereits angeklungen waren, verfestigt. Einer der Moabiter Dominikaner, Ceslaus
Graf von Robiano, rekapitulierte 1876: »Ein Wort fasst hier alles zusammen: Berlin ist
das Rom Satans so wie Rom die Stadt Jesu Christi ist. Auf der einen Seite die religiose, in-
tellektuelle, wissenschaftliche und politische Heimat und der Nihrboden der weltlichen
Stadt, auf der anderen Seite die Hauptstadt Gottes.«%8 Hinter der Vorstellung vom »Rom

92 Vgl. BoruTTA, Antikatholizismus (wie Anm. 53), 239f.; BoruTTA, Enemies (wie Anm. 47), 2301.
u. 243-247.

93 Vgl. Jirgen M. ScruLrz, Katholische Kirchenpresse in Berlin, in: Seelsorge und Diakonie (wie
Anm. 1), 427-450, hier: 433.

94 Vgl. grundlegend Ernst R. HUuBeR, Deutsche Verfassungsgeschichte seit 1789, Bd. 4: Struktur
und Krisen des Kaiserreichs, Stuttgart u.a. 1969, 645-831; Rudolf MorsEty, Der Kulturkampf, in:
Der soziale und politische Katholizismus, Bd. 1, hrsg. v. Anton RauscHER, Minchen 1981, 72-109.
95 Vgl. EscHER, Plarrgemeinden (wie Anm. 8), 268-270 u. 289-292; Stephan GoEgTtz, Kirchen fiir
Berlin. Der Wilhelminische Bauboom, Berlin 2008, 67-69; WeENDLAND, Entwicklung (wie Anm. 8),
48f. u. 74-77.

96 Vgl. EscHER, Kirche (wie Anm. 8), 654; JaBLONSKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 219
u. Bd. 2, 162f.; WinFriDUS, Die Kirchennot der Katholiken in Berlin. Ein Beitrag zur Losung dieser
Frage, Paderborn 1889, 38—40. Felix Escher vermutet den Propst Joseph Jahnel (1834-1897) hinter
dem Pseudonym, vgl. ESCHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 273.

97 Vgl. EscHER, Kirche (wie Anm. 8), 654.

98 Berlin est la Rome de Satan vis-a-vis de la Rome de Jésus Christ: foyer et lev/ajin religieux, intel-
lectuel, scientifique et politigue de la Cité du Monde contre la Cité de Dieu. Zit. n. DILLMANN, Berlin
(wie Anm. 66), 174.
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Satans« stand unter anderem die zeitgenossische Ansicht, dass das Grofistadtmilieu eine
Entkirchlichung grofler Bevolkerungsteile mit sich bringe, und zwar unabhingig von der
Konfession. Zwar nahm der Kirchenbesuch der Protestantinnen und Protestanten in Ber-
lin immer weiter ab, dennoch waren sie bei den entscheidenden lebensweltlichen Ritualen
weiter an die Kirche gebunden?. Bei den Katholikinnen und Katholiken war die Kir-
chenbindung hoher als bei den evangelischen Gliubigen, wenn auch geringer als in den
meisten katholischen Regionen Deutschlands!9. Letztendlich darf aber sogar bezweifelt
werden, ob der zeitgendssisch so eindeutig konstatierte Zusammenhang von Entkirchli-
chung und Urbanisierung iiberhaupt zutrifft101,

In vielen europiischen Grofistidten war die Seelsorgestruktur im Zusammenhang
mit der beschleunigten Urbanisierung des spiten 19. Jahrhunderts ungentigend ausge-
bildet!02. Vergleicht man Berlin allerdings mit London und New York um 1900, so ist
in Berlin die Relation von Geistlichen zu Einwohnenden am schlechtesten und der Kir-
chenbesuch am niedrigsten!®. Der Kirchenmangel betraf die katholischen Gliubigen
angesichts der prozentualen Anteile an der Gesamtbevolkerung lediglich in kleinerem
Mafistab, schliefllich waren sie in Berlin in einer deutlichen Minderheit. 1871 standen
sich 6 % der katholischen, 86 % der evangelischen und 4 % der jidischen Personen in
der Bevolkerung gegeniiber!%4. Seitdem stieg der katholische Bevolkerungsanteil auf fast
12% im Jahr 1910. Der geringe prozentuale Anteil von Katholikinnen und Katholiken
an der Berliner Bevolkerung sollte nicht dariiber hinwegtauschen, dass durch die schiere
Grofle der Stadt zahlenmifiig um 1900 sehr viele katholische Menschen in Berlin lebten;
mit den Ausnahmen Koln und Miinchen sogar mehr als in allen anderen deutschen Stad-
ten105. Der tiberwiegende Anteil der katholischen Berlinerinnen und Berliner gehorte der
Arbeiterklasse an!06,

Das Wachstum der katholischen Bevolkerung in Berlin war im Wesentlichen ein Er-
gebnis der erheblichen Zuwanderung, wie sie etwa in einem Zeitungsartikel von 1893
anschaulich gemacht wird: »Da flutet der Menschenstrom herein in die Hauptstadt aus
allen Provinzen des Reiches. In jeder beliebigen Destille — die feinen Restaurants sind in
Berlin O[st] nicht zahlreich — kann man den Westfalen neben dem Sachsen, den Baiern ne-
ben dem Polen, den Eichsfelder neben dem Mecklenburger, den Ostpreuflen neben dem
Rheinlinder antreffen.«197 Und wie in vielen europiischen Stidten férderte Migration
auch in Berlin die religiose Heterogenitit der Bevolkerung!98, konkret das Wachstum und

99 Vgl. Hugh McLEop, Piety and Poverty. Working-Class Religion in Berlin, London and New
York 1870-1914, New York — London 1996, 7; TEUTEBERG, Verstidterung (wie Anm. 64), 185.

100 Vgl. McLEoD, Piety (wie Anm. 99), 23f. — Mit Zahlen fir das Jahr 1924 vgl. Johannes ScHAUFF,
Statistiken aus dem katholischen Berlin, in: Das katholische Berlin (Deutsche Illustrierte Rund-
schau 1), hrsg. v. Heinrich BAcHMANN, Miinchen 1929, 34-36, hier: 35.

101 Friedrich LENGER, Metropolen der Moderne. Eine europiische Stadtgeschichte seit 1850, Miin-
chen 2013, 231.

102 Vgl. LENGER, Metropolen (wie Anm. 101), 232.

103 Vgl. McLEOD, Piety (wie Anm. 99), 83.

104 Vgl. MatzerATH, Wachstum (wie Anm. 19), 214{.

105 Vgl. SCHAUFF, Statistiken (wie Anm. 101), 35.

106 Vgl. EscHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 282; McLEoD, Piety (wie Anm. 99), 8.

107 Zeitungsartikel » Aus dem dunkelsten Berlin« (1893), zit. n. Wilhelm Frank, Werdegang einer
katholischen Pfarrgemeinde in Berlin. Gedenk-Blitter an die Vollendung der ersten 15 Jahre der
St. Pius-Pfarrgemeinde 1. Januar 1889 bis 31. Dezember 1903, Breslau 1904, 46-48, hier: 46.

108 Vgl. LENGER, Metropolen (wie Anm. 101), 233.
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die plurale regionale Herkunft des katholischen Bevolkerungsteils!09. Unter den Zugezo-
genen waren besonders viele Polinnen und Polen tiberwiegend aus dem Osten Preuflens;
sie machten im Jahr 1910 rund 15 % der Berliner Katholiken aus!10. Der Katholizismus
dieser Migrantinnen und Migranten war von anderen Idealen geprigt, so galten sie als
strenger religios als die deutschen Gliaubigen und verbanden Religiositit und polnisches
Nationalbewusstsein miteinander!!l. Zudem wiinschte sich die Gruppe der polnischen
Zugewanderten Gottesdienste und Seelsorge in ihrer eigenen Sprache!!2. Der Breslauer
Fiirstbischof Georg von Kopp (1887-1914) formulierte 1901 jedoch den Grundsatz, dass
polnischsprachige Seelsorge nur dann angeboten werden sollte, wenn wirklich deutsche
Sprachkenntnisse fehlten, also etwa vortibergehend fiir Neuankommlinge!13. In Berlin
ging man auf die Wiinsche der polnischen Glaubigen teilweise ein und beschaftigte auch
polnische Geistliche!14, die Propste an St. Hedwig versuchten aber nach eigenen Aussa-
gen zugleich, eine »Polonisation« (so der Bericht Karl Neubers [1897-1905] fiir 1902) zu
verhindern!15. Um ihre Interessen besser zu vertreten, bildeten die polnischen Katholiken
innerhalb der Gemeinden Komitees und organisierten sich in einem Dachverband!16. Zu-
dem gab es polnische Vereinel!l”.

Oliver Steinert diagnostiziert eine verstirkte Konfrontation von deutschen Geistli-
chen und polnischen Gliaubigen nach der Jahrhundertwende aufgrund nationalistischer
und politischer Motive!18. Polnische Gliubige wurden in den Gemeinden systematisch
benachteiligt (z.B. bei den Kirchenwahlen)!19 und in Einzelfillen kam es zu massiven
Konflikten wie Kirchenboykotten oder sogar — 1914 in der Kuratie St. Paulus in Moabit
— zu einem Polizeieinsatz bei der geplanten Erstkommunionfeier!20. Tatsichlich standen
die katholischen Geistlichen von zwei Seiten unter Druck: Wihrend die Polinnen und
Polen eine Ausweitung der polnischsprachigen Seelsorge forderte, verlangte die preu-

109 Vgl. AscHOFF, Diaspora (wie Anm. 6), 67.

110 Vgl. Oliver STEINERT, Polenpolitik fir die Reichshauptstadt. Zum Verhaltnis von katholischer
Kirche, preuflischem Staat und polnischen Migranten im Berlin des Kaiserreichs 1871 bis 1918, in:
Die Migration von Polen nach Deutschland. Zu Geschichte und Gegenwart eines europiischen
Migrationssystems (Schriftenreihe des Instituts fur Europiische Regionalforschungen 7), hrsg. v.
Christoph Parraskg, Baden-Baden 2001, 19-41, hier: 24; Oliver STEINERT, »Berlin — Polnischer
Bahnhof!« Die Berliner Polen. Eine Untersuchung zum Verhaltnis von nationaler Selbstbehauptung
und sozialem Integrationsbediirfnis einer fremdsprachigen Minderheit in der Hauptstadt des Deut-
schen Kaiserreichs (1871-1918), Hamburg 2003, 127.

111 Vgl. STEINERT, Polenpolitik (wie Anm. 110), 24{.; STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110),
126f.

112 Vgl. StemNeRT, Polenpolitik (wie Anm. 110), 25f.; STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110),
176-179.

113 Vgl. STEINERT, Polenpolitik (wie Anm. 110), 26f.; STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110),
138f.

114 Vgl. STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110), 128f.

115 Vgl. JaBLoNsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 156.

116 Vgl. STEINERT, Polenpolitik (wie Anm. 110), 27.

117 Vgl. EscHERr, Kirche (wie Anm. 8), 657f.; EscHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 284-286;
JaBLoNsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 156-158; McLEOD, Piety (wie Anm. 99), 25.

118 Vgl. STENERT, Polenpolitik (wie Anm. 110), 28f.

119 Vgl. STEINERT, Polenpolitik (wie Anm. 110), 29; STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110),
146-149.

120 Vgl. JaBronski, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 158; STeiNerT, Polenpolitik (wie
Anm. 110), 30-33; STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110), 144{.
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Bische Regierung genau das Gegenteil!21. Die polnischen Gliubigen zogen daraus den
Schluss, dass die Geistlichen im Zweifel eher staatsloyal agieren wiirden. Die staatliche
Haltung und die Griindung der Zweiten Polnischen Republik nach dem Ersten Weltkrieg
waren wohl auch verantwortlich fir den Riickgang der katholischen Bevolkerung in Ber-
lin bis 1925122, Vor dem Ersten Weltkrieg gab es in Berlin auflerdem eine nennenswerte
Gruppe von Migrantinnen und Migranten aus Italien; sie erhielten 1900 einen eigenen
Seelsorger123.

Aufgrund des Bevolkerungswachstums standen die Kirchen in der Reichshauptstadt
vor einer infrastrukturellen Herausforderung, denn Berlin war Ende des 19. Jahrhunderts
bekannt fiir seinen Mangel an Kirchen!24. Die Konsequenzen fiir den Gottesdienstbesuch
beschreibt z. B. ein Artikel im Berliner Lokal-Anzeiger 1888: »Wie notig ein Neubau, und
zwar in groflen Dimensionen, einer katholischen Kirche im Osten ist, davon kann sich
jeder iiberzeugen, welcher an Sonn- und Festtagen sich einmal die kleine Pius-Kapelle
ansieht. Kopf an Kopf stehen die Glaubigen, bei dem fortwihrenden Gedringe kann von
Andacht keine Rede sein, die Kleider werden im Gedringe zerrissen, Ohnmachten geho-
ren zur Regelmifligkeit, und eine erstickende, der Gesundheit im hochsten Grade schad-
liche Luft herrscht in diesem Raum, dabei stehen die Andichtigen zu Hunderten auf dem
Hofe; wer zum HI. Abendmahl gehen will, muf§ sich mit Aufbietung aller Krifte vor-
dringen und bleibt oft im Menschenkniuel stecken, der Geistliche kann kaum zur Kan-
zel, kurz, es ist ein Gedringe, wie es in den traurigen Mirztagen [1848, L.K.] am Schlof}
nicht anders war.«125 Die im Zitat genannte Pius-Kapelle im Arbeiterstadtteil Friedrichs-
hain war erst 1873 in Fachwerkbauweise auf einem Hinterhof errichtet worden!26. Sie bot
Platz fiir 600 Personen, bei einer Gemeindegrofie von etwa 22000 Menschen!?”. Die Pius-
Gemeinde war tibrigens besonders durch Zuwanderung von Polinnen und Polen rasch
gewachsen!28. In den 1890er-Jahren konnte schliefilich ein Neubau realisiert werden!29.

Die hier exemplarisch sichtbar werdende »Kirchennot« wurde in den 1880er-Jahren
zu einem wichtigen Thema der evangelischen und katholischen Publizistik, wie der Ver-
gleich von zwei Druckschriften aus dem Jahr 1889 — eine evangelisch, eine katholisch
— zeigt!30. Dabei sorgte man sich auf evangelischer Seite auch um die Sichtweise der
»Sektierer und Katholiken«, die sagen konnten: »Da seht die evang. Landeskirche, die
dem Zusammensturz nahe ist; dazu an dem wichtigsten Punkte, in der Haupt- und Resi-
denzstadt Berlin.«!31 Tatsichlich spielten konfessionelle Gesichtspunkte in der Kirchen-
baufrage durchaus eine gewisse Rolle und es entstand eine Art Konkurrenz darum, bei

121 Vgl. STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110), 135f. u. 150f.

122 Vgl. ScHAUFF, Statistiken (wie Anm. 101), 34f. Auch JaBLonski, Delegaturbezirk (wie Anm. 8),
Bd. 2, 158, verweist auf die starke Riickwanderung.

123 Vgl. JaBLonsk1, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 2, 159.

124 McLEop, Piety (wie Anm. 99), 6.

125 WinrrIDUS, Kirchennot (wie Anm. 96), 17, Zitat aus einem Artikel vom August 1888 im Berli-
ner Lokal-Anzeiger.

126 Vgl. JaBLoNsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), 275f.

127 Vgl. WinFriDUSs, Kirchennot (wie Anm. 96), 19 u. 38.

128 Vgl. STEINERT, Berliner Polen (wie Anm. 110), 127.

129 Vgl. Max Hasak, Die St. Piuskirche in Berlin, in: Centralblatt der Bauverwaltung XV/10, 1895,
97-99 (urn:nbn:de:kobv:109-opus-28456); Frank, Werdegang (wie Anm. 107), 27-59.

130 Zur Kirchennot allgemein vgl. Gogtz, Kirchen (wie Anm. 95), 38-41; zur Lage der Katholiken
JaBLoNsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 223-228.

131 Die Kirchennot Berlins muf§ auth6ren! Dargelegt von einem Hoffnungsvollen, Giitersloh 1889, 5.
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welcher Konfession die Kirchennot eigentlich dringender sei!32. Auf evangelischer Seite
vermischte sich dieses zuweilen mit der allgemein empfundenen Bedringungssituation
durch die katholische Kirche, die auch nach dem Kulturkampf fortdauerte!33. Tatsichlich
geben die genannten Druckschriften aber ganz dhnliche Begriindungen fir den Kirchen-
mangel an, nimlich fehlende Bauplitze!34, Zuwanderung und Bevolkerungswachstum!35
sowie langwierige Genehmigungsverfahren!136. In der evangelischen Druckschrift wird
zudem auf die Vielzahl der beteiligten Instanzen, fehlende Kooperation und Initiative
und sogar Geistliche der »negativen Richtung« verwiesen — ein deutlicher Hinweis auf
die theologischen und politischen Fraktionen im Protestantismus, deren Zusammenar-
beit alles andere als einfach war!37. Diese und andere Klagen tber die Kirchennot blieben
nicht ungehért: Zwischen 1888 und 1914 wurden auf dem Gebiet des spiteren Grofi-
Berlins 123 Kirchen gebaut — 85 evangelische, 38 katholische — so dass Stephan Goetz
gar von einem »Kirchenbauboom« spricht!38. Ein wichtiger Faktor fiir diese Entwick-
lung war die Thronbesteigung Kaiser Wilhelms II. (1888-1918), der zusammen mit seiner
Frau Auguste Viktoria (1858-1921) den Kirchenbau ideell und finanziell unterstiitzte.
Ankntpfend an seine Idealvorstellungen vom mittelalterlichen Kaisertum bemiihte sich
Wilhelm II. auch um eine Wiederanniaherung an die deutschen Katholiken, sodass auch
die katholischen Kirchenbauten von ihm geférdert wurden (wenngleich in geringerem
Umfang als die evangelischen)139.

Im Zusammenhang mit der Debatte um die »Kirchennot« wurde innerhalb des deut-
schen Katholizismus die Situation der Berliner Diaspora erstmals auf den Katholikenta-
gen thematisiert, etwa 1887 in Trier!40. Nachdem zunichst Vorbehalte bestanden, eine
einzelne Stadt derart in den Vordergrund zu riicken, wurde auf dem Katholikentag in Bo-
chum 1889 intensiv tiber die Berliner »Kirchennot« diskutiert. Dabei gab es auch kritische
Stimmen, etwa von dem wohl bekanntesten Politiker des Zentrums, Ludwig Windthorst
(1812-1891), der den Berliner Gemeinden empfahl, sich an der Gastgeberstadt Bochum
ein Vorbild zu nehmen und selbst aktiv zu werden. Insgesamt appellierten die meisten

132 So z.B. angesichts eines Spendenaufrufs fiir eine Leokirche in Berlin 1888 geiuflert in: Eine
»Leokirche in Berlin« eine Schmach fiir die Evangelischen der Reichshauptstadt, in: Die christliche
Welt. Evangelisch-lutherisches Gemeindeblatt fiir die Gebildeten 2/18, 29.04.1888, 175f.

133 Daraus resultierten mediale Debatten z.B. iber Gertichte um eine Bistumsgriindung Ende der
1880er-Jahre, vgl. JaBLONSKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 220-223, oder 1895 iiber den
Bau der St. Ludwig-Kirche (zur Erinnerung an den verstorbenen Ludwig Windthorst) in Wilmers-
dorf, vgl. EscHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 2771.; JaBLONsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8),
Bd. 1, 230-232. Weitere Beispiele bei JaBLonsk1, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 234-240 u.
Bd. 2, 152-155.

134 Vgl. WinrriDUs, Kirchennot (wie Anm. 96), 10; Kirchennot Berlins (wie Anm. 131), 9.

135 Vgl. Kirchennot Berlins (wie Anm. 131), 10f.

136 Vgl. Kirchennot Berlins (wie Anm. 131), 12; WinFrIiDUS, Kirchennot (wie Anm. 96), 10 u. 15£.
137 Vgl. Kirchennot Berlins (wie Anm. 131), 11-17; GoEeTz, Kirchen (wie Anm. 95), 51f.

138 Vgl. GoEtz, Kirchen (wie Anm. 95), 12.

139 Vgl. Goerz, Kirchen (wie Anm. 95), 44—48 u. 213; Jiirgen STrROTZ, Wilhelm II. und der Ka-
tholizismus, in: Wilhelm II. und die Religion. Facetten einer Personlichkeit und ihres Umfelds
(Forschungen zur brandenburgischen und preuf8ischen Geschichte N.E. Beiheft 5), hrsg. v. Stefan
SAMERSKT, Berlin 2001, 171-198. — Zum Kirchenbau vgl. auch Jirgen KrtGER, Wilhelms II. Sakra-
litatsverstindnis im Spiegel seiner Kirchenbauten, in: Wilhelm II. und die Religion. Facetten einer
Personlichkeit und ihres Umfelds (Forschungen zur brandenburgischen und preuflischen Geschich-
te N.E Beiheft 5), hrsg. v. Stefan SaMERsK1, Berlin 2001, 235-264.

140 Vgl. EscHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 274; GoErz, Kirchen (wie Anm. 95), 149f.
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Redner jedoch an die katholische Solidaritit: Da aus allen Teilen Deutschlands katho-
lische Glaubige nach Berlin zuwanderten, sei es eine »Ehrenpflicht«141, Kirchenbauten
fir die Reichshauptstadt zu unterstiitzen. Wenig spater bildeten die katholischen Geist-
lichen Berlins, u.a. der gerade ins Amt gekommene Delegat Joseph Jahnel (1889-1897)
und Eduard Miiller, ein Komitee, das Spenden fiir den Bau katholischer Kirchen in Berlin
sammelte#2. Auch auf dem Koblenzer Katholikentag 1890 wurde auf Antrag des Kol-
ner Rechtsanwalts, Verlegers und Politikers Julius Bachem (1845-1918) abermals tiber
den »auflerordentlichen kirchlichen Notstand« in Berlin beraten!43. Dabei waren nicht
nur seelsorgerliche Uberlegungen entscheidend, wie Bachem unter Zustimmung der Ver-
sammlung ausdriickte: »Der Katholizismus mufl in Berlin, dem Mittelpunkte des politi-
schen Lebens, in der Lage sein, achtunggebietend aufzutreten. Das ist ein grofies, auch
politisches Interesse der deutschen Katholiken, und auch von diesem Gesichtspunkte aus
empfehle ich Thnen die Annahme meines Antrages. (Bravo! und begeisterter Beifall.)«144
In ahnlicher Stofirichtung forderte auch Ludwig Windthorst eine bessere Reprisentation
des Katholizismus in Berlin ein; neben dem geplanten (evangelischen) Berliner Dom miis-
se man »parititisch danebenstehen, mit einem Gebaude von derselben Bedeutung!«145
Mittlerweile war auch Windthorst Giberzeugt, dass die Berliner katholischen Gemein-
den dem Kirchenmangel nicht alleine wiirden beikommen kénnen!#¢. Die Versammlung
beschloss in der Folge einstimmig, die Spendensammlung fir die Diaspora durch den
Bonifatiusverein zu intensivieren und Berlin besonders zu berticksichtigen, was auch ge-
schah!47. Die reichlich flieflenden Spenden wurden erginzt durch die oben beschriebe-
ne Forderung des Kaiserpaares. Weitere Mittel stammten aus der Einfihrung einer Kir-
chensteuer!48; die Grundstiicke fur die Kirchenbauten wurden bis zur Jahrhundertwende
oft unentgeltlich zur Verfiigung gestellt oder waren bereits im Besitz der Gemeinden.
Stidtische Unterstiitzung fiir Kirchenbauprojekte gab es allerdings weder fiir Protestan-
ten noch Katholiken!4%. Im Zusammenspiel dieser Aktivititen gelang es, bis zur Griin-
dung des Bistums Berlin 1930 die Zahl der Pfarreien im Berliner Raum auf 46 Pfarreien
und 30 Filialen auszuweiten!50.

Ende des 19. Jahrhunderts waren es also besonders die typischen Urbanisierungsfol-
gen Zuwanderung und Bevolkerungswachstum, welche die katholische Kirche in Berlin
vor strukturelle Herausforderungen stellten. Die tendenziell grofistadtkritische Sichtwei-

141 WineriDUS, Kirchennot (wie Anm. 96), 59.

142 Vgl. Winrripus, Kirchennot (wie Anm. 96), 59-65; GOETz, Kirchen (wie Anm. 95), 150-153;
JaBLONSsKI, Delegaturbezirk (wie Anm. 8), Bd. 1, 228f.

143 Vgl. Verhandlungen der 37. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands, Koblenz 1890
(urn:nbn:de:0128-1-42938), 158-171, Zitat: 158, urn:nbn:de:hbz:466:1-35227.

144 Ebd., 166f.

145 Ebd., 168.

146 Ebd., 169f.

147 Vgl. ebd., 171; GoErz, Kirchen (wie Anm. 95), 150-153; Anton I. KLEFFER/ Wilhelm WOKER,
Der Bonifatius-Verein. Seine Geschichte, seine Arbeit und sein Arbeitsfeld 1849-1899. Festschrift
zum fiinfzigjihrigen Jubilium des Vereins, Paderborn 1899, Teil 2: Die Arbeit und das Arbeitsfeld
des Bonifatius-Vereins, 45.

148 1890 waren an St. Hedwig 5% Kirchensteuer tblich, vgl. 37. Generalversammlung (wie
Anm. 143), 162. Die Einfithrung einer Kirchensteuer fiir alle katholischen Gemeinden erfolgte 1904,
vgl. AscHOFF, Berlin (wie Anm. 1), 228.

149 Vgl. GoErz, Kirchen (wie Anm. 95), 179-191 u. 211-217.

150 Vgl. EscHER, Pfarrgemeinden (wie Anm. 8), 288. — Zur Grindung des Bistums Berlin vgl.
HOHLE, Grindung (wie Anm. 2); ScHWILLUS/ BRUHE, Erzbistum (wie Anm. 30), 76-85.
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se schligt sich dabei ebenso in den Auflerungen kirchlicher Akteure nieder wie ein weiter
gestiegenes Bewusstsein fir die Bedeutung der Berliner Diaspora in ganz Deutschland.

4. Fazit

Anstelle einer Zusammenfassung sollen abschliefend vier weiterfiihrende Merkmale
vorgestellt werden, die das Profil des Berliner Katholizismus im 19. Jahrhundert ausma-
chen!51.

1. Die Kirchenbindung der katholischen Gliubigen in Berlin war Ende des 19. Jahrhun-
derts zwar geringer als in den meisten katholischen Regionen, dennoch kann man mit
Christoph Kosters von einem katholischen Diasporamilieu sprechen, das durch eigene
Schulen, Vereine sowie Presse und Publizistik um die Bewahrung katholischer Identi-
tit in einer extremen Minderheitensituation bemiiht war!52.

2. Berlin als protestantische, preuflische bzw. deutsche Hauptstadt verkorperte idealty-
pisch!33 die katholische Diaspora Deutschlands und wurde entsprechend medial be-
achtet, und zwar positiv wie negativ. Die Etablierung katholischer Strukturen in Berlin
und der Bau von Kirchen [3sten im Kulturkampf und dariiber hinaus auf evangelischer
Seite Abwehrreflexe aus. Andererseits fithrte die deutschlandweite Beachtung fiir die
Berliner Katholikinnen und Katholiken auch zu erfolgreichen Spendenaktionen bei
der Beseitigung der »Kirchennot«.

3. Eng verbunden mit der »Kirchennot« ist ein weiteres Hauptcharakteristikum des Ber-
liner Katholizismus, nimlich seine Prigung durch Zugewanderte aus verschiedenen
Regionen und unterschiedlicher nationaler Zugehérigkeit. Zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts gab es daher noch kein ausgeprigtes eigenes Profil; stattdessen zeichnete sich
Berlin durch engere Bindungen zu bestimmten Diézesen aus, konkret Breslau und
Munster. Erst langsam bildeten sich im Laufe des Jahrhunderts individuelle regionale
Ziige heraus, etwa eigene Feiern wie die Fronleichnamsprozession nach Spandau oder
die Mirkischen Katholikentage!54.

4. Wie gezeigt wurde, war die Position vieler Kirchenvertreter gegeniiber der Grofistadt
allgemem und Berhn im Besonderen ambivalent bis negativ, worin sie sich im Ubri-
gen wenig vom politischen Katholizismus unterschieden!55. Diese Haltung erschwerte
moglicherweise auch den Umgang mit den fiir Berlin so entscheidenden Urbanisie-
rungsfolgen und wurde erst im 20. Jahrhundert iberwunden, als der »Grofistadt-
apostel« Carl Sonnenschein (1876-1929) in seinen Publikationen auf die pastoralen

151 Zur (auch politischen) »Eigenart des Berliner Katholizismus« im Jahr 1935 vgl. WENDLAND,
Entwicklung (wie Anm. 8), 69-73.

152 Vgl. KostERs, Katholiken (wie Anm. 6), 178-184.

153 Vgl. AscHorr, Diaspora (wie Anm. 6), 67; ASCHOFF, Berlin (wie Anm. 1), 227.

154 Vgl. Heribert Rosar, Geschichte und Bedeutung der Miarkischen Katholikentage fiir den Berli-
ner Katholizismus, in: Seelsorge und Diakonie (wie Anm. 1), 499-512; Michael KLOCKER, Regionale
Katholikentage nach dem Ersten Weltkrieg: Konservative Massenmobilisierung zwischen »Traditi-
on« und »Modernex, in: Historical Social Research 32/3, 2007, 237-269.

155 Zum Berlin-Bild der Zentrumspartei vgl. Ralf STRemMEL, Modell und Moloch. Berlin in der
Wahrnehmung deutscher Politiker vom Ende des 19. Jahrhunderts bis zum Zweiten Weltkrieg,
Bonn 1992, 96-104.
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Besonderheiten Berlins aufmerksam machte!56. Mit Sonnenschein schliefit sich der
Kreis zum anfangs zitierten Heft der Deutschen Illustrierten Rundschau iber das ka-
tholische Berlin, denn auch Sonnenschein ist hier mit einem Text {iber »Katholische
Perspektiven in der Reichshauptstadt« vertreten!57. Deutlich gemacht wurde, welches
Fundament die Herausbildung katholischer Strukturen im 19. Jahrhundert fir das
dort beschworene katholische und damit »andere« Berlin legte.

156 Vgl. Detlef GRoTHMANN, Art. Sonnenschein, Carl, in: Biographisch-Bibliographisches Kir-
chenlexikon X, 1995, 793-796; Wolfgang LOHR, Art. Sonnenschein, Carl, in: NDB 24, 2010, 5791.
157 Carl SonNENscHEIN, Katholische Perspektiven auf die Reichshauptstadt, in: Das katholische
Berlin (Deutsche Illustrierte Rundschau 1), hrsg. v. Heinrich Bacamann, Minchen 1929, 6-8. — Vgl.
auch die Wiirdigung von H. MonzeL, Unser Dr. Sonnenschein, in: ebd., 63f.






JOSEF PILVOUSEK

Katholizismus in der DDR
und in den neuen Bundeslandern

Politische Bedingungen und kulturelle Praktiken

Zum Verstehen des mitteldeutschen Katholizismus ist es unabdingbar, die Wurzeln dieser
disparaten Diasporakirche in den Neuen Lindern, die eigentlich, mit wenigen Ausnah-
men, seit der Reformation nur in Stidten, industriellen Ballungsriumen und wenigen ge-
schlossen katholischen Gebieten bestand, niher zu untersuchen. Dazu bietet sich an, die
durch Flucht und Vertreibung am Ende des Krieges wachsenden oder neu entstandenen
katholischen Gemeinden und ihre Glaubigen in den Blick zu nehmen.

Was macht diesen ostdeutschen Katholizismus aus, oder, was lisst sich tiber thn im
Vergleich zum westdeutschen Katholizismus sagen?

Niemand kommt wohl auf die Idee, den ostdeutschen Katholizismus mit dem bay-
erischen oder rheinischen zu vergleichen. Der Vergleich mit dem (gesamt-) bundesdeut-
schen Katholizismus ist iblich, wobei die beiden grofien Landmannschaften der Vertrie-
benen und Fliichtlinge in der Sowjetischen Besatzungszone SBZ und der spiateren DDR,
die Schlesier und die Sudetendeutschen, hier in denkwiirdiger Weise gleicher Meinung
sind. Westdeutscher Katholizismus wurde im Osten mentalititsmiflig zumeist als mono-
lithischer Block wahrgenommen und genauso bewertet, d.h. vor allem als westdeutsch
und katholisch. Wenn ich es richtig sehe, nahm man den ostdeutschen Katholizismus im
Westen ebenso als Einheit wahr.

Die deutschen Bistiimer im Osten des Reichsgebietes waren am Ende des Zweiten
Weltkrieges untergegangen, und die Bevolkerung aus diesen Gegenden geflohen, ver-
trieben oder nach Restdeutschland ausgewiesen worden!. Nach Deutschland kamen

1 Zum Problem der korrekten Benennung vgl. Torsten W. MULLER, Neue Heimat Eichsfeld?
Flichtlinge und Vertriebene in der katholischen Ankunftsgesellschaft, Duderstadt 2010, 13f.:
»Bestimmte Bevolkerungsgruppen wurden wihrend des Zweiten Weltkrieges evakuiert. Der Be-
griff >Evakuierter< bezeichnet diejenigen Personen, die durch Bombardierungen bedrohter Stadte
in lindliche Gebiete umgesiedelt wurden; [...] Es gab Menschen, die noch wihrend des Krieges
vor der sowjetischen Armee geflichtet waren und daher als >Fluchtlinge< bezeichnet wurden; es
gab Personengruppen, die [...] vertrieben wurden und sich deshalb als >Vertriebene< definierten.
Schliefllich gab es Menschen, die nach harten Entrechtungserfahrungen in der bisherigen Heimat
erst zwischen 1946 und 1950 zwangsdeportiert wurden, weshalb die Bezeichnung >Zwangsdepor-
tierte< am ehesten auf sie zutrifft. In der SBZ dominierte [...] iberwiegend der Begriff der >Fliicht-
linge«. Von den Sowjets selbst wurde noch 1945 die verharmlosende Bezeichnung »Umsiedler« fiir
den amtlichen Sprachgebrauch der SBZ verbindlich vorgeschrieben, den das SED-Regime der
DDR schon 1950 zum >ehemaligen Umsiedler< verschirfte, um anzudeuten, dass das so bezeich-
nete Problem bereits so gut wie gelost sei. Im Amtsdeutsch der Linder Thiringen und Sachsen
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damals? mehr als zwolf Millionen Heimatvertriebene?, die sich ganz erheblich von den
Migranten der vorigen Jahrhunderte unterschieden4. In der unmittelbaren Nachkriegszeit
war die deutsche Gesellschaft auf das Uberleben konzentriert. Man spricht heute davon,
dass in der SBZ/DDR politisch der Versuch gemacht wurde, die Vertriebenen, es sol-
len etwa 4,3 Millionen gewesen sein, zu assimilieren. Diese Politik misslang weitgehend!
»Unterhalb der verordneten Anglelchung lebte das Sonderbewusstsein der sogenannten
Neubiirger fort. Das wurde spitestens in den 80er-Jahren sichtbar, als die Erinnerung
umso lebhafter wiedererstand.«5

Die Millionen Heimatvertriebenen, darunter natiirlich auch viele Katholiken, muss-
ten aufgenommen werden. Zu den inzwischen tiblichen historischen Standortbeschrei-
bungen der ostdeutschen katholischen Kirche gehort, neben der Bezeichnung als Dia-
sporakirche, sie als »Fliichtlingskirche«6 zu benennen, die allmihlich zur katholischen

florierte zusitzlich der Begriff des >Neubiirgerss, der jeden Bezug auf die Flucht oder verlorene
Heimatgebiete ausblendete. Demgegentiber setzte sich in der Bundesrepublik der Terminus der
>Vertriebenen« [...] durch.«

2 In den Aufnahmegau Thiringen waren bereits 1939 Saarlinder und Hamburger gekommen,
1943 folgten die Rheinlinder und seit 1944/45 Fliichtlinge und Vertriebene aus den sog. Ostgebie-
ten des Deutschen Reiches. Man konnte also auch insgesamt von ca. 13-14 Millionen »Migranten«
sprechen. Vgl. Josef Prrvousek, Organisation und Struktur der » Abgewanderten-Seelsorge« des
Erzbistums Koln in Thiiringen 1943-1945, in: Ortskirche und Weltkirche in der Geschichte. K6l-
nische Kirchengeschichte zwischen Mittelalter und Zweitem Vatikanum (FS Norbert Trippen). hg.
v. Heinz FINGER, Reimund Haas u. Hermann-Josef ScHEIDGEN, Koln — Weimar — Wien 2011,
491-515.

3 Die von mir aus zahlreichen kirchlichen Erfassungsbogen eruierten Zahlen tiber Vertriebe-
ne und Fliichtlinge liegen weitaus hoher als die offiziellen, gedruckten Jahrbiicher und das SBZ-
Handbuch von Hermann Broszat/Hermann WEBER, SBZ-Handbuch. Staatliche Verwaltungen,
Parteien, gesellschaftliche Organisationen und ihre Fithrungskrifte in der Sowjetischen Besatzungs-
zone Deutschlands 1945-1949, hrsg. v. DENs., Miinchen 1990. Meine Berechnungen decken sich
mit den Angaben, die Peter-Heinz Seraphim (Peter-Heinz SERaPHIM, Die Heimatvertriebenen in
der Sowjetzone (Schriften des Vereins fiir Sozialpolitik, Neue Folge, Bd. 7/I), Berlin 1954, 53-55,
Karte 15) bereits 1954 vorlegte und konnen die Entwicklungen und Tendenzen der Migrationen der
Nachkriegszeit treffend wiedergeben. Seraphim geht davon aus, dass 1948 etwa 2.775.000 Katholi-
ken in der SBZ/DDR lebten, von denen 1.864.000 Heimatvertriebene waren. Bei einer Gesamtein-
wohnerzahl von 20 Millionen waren das 13,9 % Katholiken.

4 Zwei Dissertationen beschiftigen sich mit unterschiedlicher Zielsetzung mit »Migrationen« von
Katholiken des 18./19. und beginnenden 20. Jahrhunderts. Martin GEBHARDT, Katholiken in den
Thiiringer Kleinstaaten. Die Entwicklung katholischen Lebens vom 18. Jahrhundert bis zum Ende
des Ersten Weltkriegs (EThSt 11), Wiirzburg 2016, stellt die Anfinge kirchlichen Lebens in den
Thiiringer Kleinstaaten dar. Die Studie von Benjamin GALLIN, Katholische Arbeiter im Mutterland
der Reformation. Konfession und Arbeitsmigration in Sachsen 1871-1914 (VKZG 134), Paderborn
2019, untersucht die Arbeitsmigration der katholischen Minderheit fiir das Verhaltnis von Staat und
Kirche im Prozess der katholischen Gemeindebildung.

5 Marita Krauss, Fremde Heimat: DDR, in: Fremde Heimat. Das Schicksal der Vertriebenen
nach 1945, hrsg. v. Henning BURK, Erika FEHSE, Marita Krauss u. a., Berlin 2011, 191-208, hier: 191.
6 Josef PILVOUSEK, Fluchtlinge, Flucht und die Frage des Bleibens. Uberlegungen zu einem tradi-
tionellen Problem der Katholiken im Osten Deutschlands, in: Die ganz alltigliche Freiheit. Christ-
sein zwischen Traum und Wirklichkeit, hrsg. v. Claus P. MArz (EThSt 65), Leipzig 1993, 9-23, hier:
22f,; vgl. DERs., »Innenansichten«. Von der »Flichtlingskirche« zur »katholischen Kirche in der
DDRg, in: Materialien der Enquete Kommission »Aufarbeitung von Geschichte und Folgen der
SED-Diktatur in Deutschland« (12. Wahlperiode des Deutschen Bundestages), hrsg. v. DEUTSCHEN
BunDESTAG, Bd. VI/2: Kirchen in der SED-Diktatur, Frankfurt a. M. 1995, 1134-1163.
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Kirche in der DDR wurde. Die 1995 zunichst behelfsweise eingefithrte Prozessbe-
schreibung »Von der >Flichtlingskirche< zur >Katholischen Kirche in der DDR« er-
weist sich bis heute als brauchbar und gibt den mitteldeutschen Katholizismus in seiner
vor allem durch die Vertreibungen entstandenen Besonderheit annihernd exakt, wenn
auch unvollstindig, wieder. Betroffen von dieser »Fluchtlingswelle« waren alle Bisti-
mer und Jurisdiktionsgebiete, wenn auch unterschiedlich stark. So war Berlin (Ost und
West) lange Zeit fiir Vertriebenentransporte weitgehend gesperrt gewesen, wihrend das
lindlich geprigte Mecklenburg einen enormen Zuzug von insgesamt ca. 270 000 Ka-
tholiken erlebte’.

Ein Problem, das sich aus dieser gewaltigen Bevolkerungsverschiebung ergab, war
u.a., einheimische und vertriebene Katholiken in gleiche Gemeinden irgendwie einzu-
figen und Seelsorge in dieser Gemengelage unterschiedlichster Katholizismen funk-
tionsfihig zu halten8. Von auflen kamen die staatlichen Repressionen hinzu, die die
innerkirchlichen Unterschiede verstirkten oder manchmal auch kompensierten. Die
kirchlichen Zustinde wihrend der Zeit des Dritten Reiches hatten zudem ein Kirchen-
bild praformiert, das bis zum Ende der DDR seine prigende Kraft behielt: Katholische
Kirche in der DDR definierte sich weitgehend von der Pfarrei und Gemeinde her und
Vereine und Verbinde traten im Leben der Gemeinden kaum in Erscheinung, weil
es sie entweder nicht gab oder sie nur eine untergeordnete Rolle spielten?. Die Ver-
schiedenheit der beiden Ortskirchen — Ost und West — wurde nach 1990 erst richtig
deutlich.

Joachim Garstecki, der frithere Generalsekretar von »Pax Christi«, vermittelte ei-
nen Einblick in die Thematik, als er 1992 in einem Interview iiber die Katholische
Kirche in der Bundesrepublik und in der ehemaligen DDR sowie den Einigungs-
prozess sagte: »[...] es stoflen im Grunde zwei sehr unterschiedliche Katholizismen
aufeinander: Im Westen der im wesentlichen rheinisch-westfilisch geprigte, der auch
gewohnt ist, sich politisch zu artikulieren, und der nicht gerade durch eine grofie
Staatsferne charakterisiert ist; im Osten dagegen ein im Wesentlichen schlesisch ge-
pragter Katholizismus. Da gibt es schon rein mental Unterschiede, wie man sie sich
grofer gar nicht vorstellen kann. Der politisch erprobte, wache, rheinisch-westfilisch
geprigte Katholizismus st6f3t auf einen schlesischen Katholizismus in Berlin, Gorlitz
oder Meiflen, der gegeniiber Staat und Offentlichkeit seit den Kulturkampfzeiten des
ausgehenden 19. Jahrhunderts duflerst defensiv eingestellt ist. Das kann auf Anhieb
gar nicht zu einer lockeren und lebbaren Synthese fihren. Da gilt es Spannungen zu
uberwinden.«10

Zwei Elemente gilt es also in den Blick zu nehmen, wenn man iiber den Katholizismus
in der DDR und den Neuen Lindern sprechen will.

1. Eine »neue Diaspora« war in der SBZ/DDR durch Flucht und Vertreibung ent-
standen, die in einem Rundschreiben des Katholischen Fliichtlingsrates an alle Seel-
sorger aus dem Jahre 1950 so erldutert wurde. Die Diaspora in der russischen Zone
ist die grofite Sorge der Kirche und besonders extrem. Uber 4 Millionen katholischer

7 Vgl. Josef PrLvousexk, Flichtlinge (wie Anm. 6), 12.

8 Zur Thematik vgl. Torsten W. MULLER, In der Fremde glauben. Die Auswirkungen von Flucht
und Vertreibung im Ostteil des Bistums Fulda (EThSt 108), Wiirzburg 2015.

9  Vgl. Sebastian HoLZBRECHER, Der Aktionskreis Halle. Postkonziliare Konflikte im Katholizis-
mus der DDR (EThSt 106), Wiirzburg 22015, 177.

10 Martin HOLLEN, Loyale Distanz? Katholizismus und Kirchenpolitik in SBZ und DDR. Ein histo-
rischer Uberblick in Dokumenten, Bd. 3: 1966-1990, 2. Teil-Band: 1977 bis 1990, Berlin 2000, 333.
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Heimatvertriebener sind in protestantischen Gegenden untergebracht, in denen
es keine katholischen Gemeinden und Gottesdienststitten gegeben hat. Uber 700
Seelsorgsstellen und 3000 Gottesdienststationen wurden mittlerweile eingerichtet.
Aber der grofie Priestermangel und die unvorstellbare Armut der Vertriebenen, ins-
besondere in der russischen Zone, bereiten dem kirchlichen Neuaufbau unvorstellbare
Schwierigkeiten. Und doch haben die katholischen Heimatvertriebenen in der Diaspora
eine besondere Aufgabe. Sie entziinden nicht nur das Licht des katholischen Glaubens
in Gegenden, in denen seit der Reformation kein katholischer Gottesdienst mebr ge-
feiert wurde, sondern tragen auch die hérteste Last der Auseinandersetzung mit dem
aggressiven Materialismus des Ostens. Die katholischen Landmannschaften West- und
Siiddeutschlands haben vielfach diese neue Aufgabe noch nicht gensigend erkannt. Wir
maochten Sie darum bitten, Ihren Pfarrkindern von dieser neuen Diaspora immer wieder
zu erziblen, sie zu bitten, wie zu Weibnachten, iiber die Zonengrenze an Priester und
katholische Familien Lebensmittelpakete zu schicken und die Bemiibungen des Bonifa-
tius-Vereines in jeder Hinsicht zu unterstiitzen!l.

2. Thre je eigenen Mentalititen sowie Gebriuche hatten die Vertriebenen und Flichtlinge
auch nach Mitteldeutschland mitgebracht. Zu fragen ist, was die damaligen Fliichtlinge
und Vertriebenen von den nun zahlenmaflig unterlegenen »Einheimischen« und von den
westdeutschen Katholiken unterschied?

Von Kardinal Josef Frings (1887-1978), der durch zahlreiche Kontakte in die SBZ
und durch Briefe eines Verwandten bestens tiber die Situation in Ostdeutschland in-
formiert war, stammt eines der wenigen Zeugnisse, die dariiber Auskunft zu geben
scheinen. Frings beschrieb am 16. Januar 1953 riickblickend die Bedeutung der Ost-
priesterhilfe. Eine zugunsten des neuen Priesterseminars in Erfurt getroffene Ent-
scheidung begriindete er so: Konigstein hat jetzt den vorziiglichen Regens an das
Priesterseminar in der Ostzone (Erfurt) abgegeben und ist bereit, alle Theologen, die
jenseits der Oder-Neifle-Linie geboren sind, an dieses Seminar abzugeben, sobald sie
die Einreiseerlanbnis erbalten haben. Das Seminar hat den Vorteil, dafl hier Ostdeut-
sche durch Ostdeutsche erzogen werden; die Evfahrung hat gelebrt, dass die Ostdeut-
schen Theologen sich in unseren Hiusern nicht ganz wobl fiiblen, und die hiesigen
Direktoren klagen dariiber, daf§ sie nur schwer die ostdentschen Alumnen wegen ihres
andersartigen Volkscharakters verstehen kinnen.12 Worin der andersartige Volkscha-
rakter bestand, was die Mentalititsunterschiede fiir ihn ausmachten, erfihrt man lei-
der nicht.

1. Neue Diaspora

Schon seit den 1950er-Jahren wurde der Begriff Diaspora nicht mehr allein mit der kon-
fessionellen Minderheitensituation gleichgesetzt; immer war auch schon von der glau-
bens- und kirchenfeindlichen, gesellschaftlichen Situation die Rede. Allmahlich profilier-
te sich der Diasporabegriff soweit, dass zur Umschreibung der Lage der Katholiken in

11 Historisches Archiv des Erzbistums Koln (HAEK), CR II 25.20b, 20, Rundschreiben des
Katholischen Flichtlingsrates an alle Seelsorger, Prilat Dr. Hartz und Dr. Lukaschek, Vorsitzender
des Katholischen Fliichtlingsrates, Fulda, 16. Mirz 1950.

12 HAEK, CR 25 20e. (wie Anm. 10), Entwurf tber die Bedeutung der Ostpriesterhilfe, 16. Januar
1953.
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der DDR der Begriff »doppelte Diaspora« verwendet wurde und bis heute mit teilweise
anderen Konnotationen in Gebrauch ist!3.

Auf die DDR-Gesellschaft angewandt wurde von »weltanschaulicher Diaspora« und
vor allem seit Beginn der 1980er-Jahre zunehmend von »sikularer« (Minderheit unter ei-
ner nichtglaubenden Mehrheit) und »ideologischer Diaspora« (Minderheit in einer vom
Marxismus-Leninismus gepragten Gesellschaft) gesprochen, wobei die beiden letzteren
Begriffe oft in Relation zueinander erscheinen!4.

Da auch die evangelischen Volkskirchen allmihlich einen Schrumpfungsprozess
durchliefen, erlebten und erfuhren sich beide Konfessionen als Minderheit und sahen
und sehen deshalb das Verbindende als vorrangig (»6kumenische Diaspora«)!5. Zusam-
menfassend formuliert bedeutet das: »Die »neue< Diaspora ist gekennzeichnet durch die
ungliubige Mehrheit.«16

1.1 Konfessionelle Diaspora

Seit der Reformation bestand in Mitteldeutschland eine fast ausschliellich evangelisch ge-
ragte Konfessionsstruktur; nur in wenigen geschlossenen katholischen Gebieten (Eichs-
teld, katholische Rhon, sorbische Lausitz), in Stidten oder industriellen Ballungsriumen
konnten sich vereinzelt katholische Gemeinden etablieren!?. Seit dem 19. Jahrhundert
kamen wenige Katholiken, besonders aus katholischen Gebieten Deutschlands wie Schle-
sien, Bohmen oder auch aus Italien, in die mitteldeutschen Regionen. Vor dem Zweiten
Weltkrieg stellten die Katholiken nur 6,1 % der Gesamtbevdlkerung in Mitteldeutsch-
land. Dieses kirchliche Leben in einer konfessionellen Minderheitensituation nannte man
»konfessionelle Diaspora«.
Festzuhalten ist aber, dass bereits seit 1933 durch staatlich gelenkte Mafinahmen eine
neue Diaspora und durch Krieg, Vertreibungen, Flucht und Ausweisung neue Konfes-

13 Zur Gesamtthematik vgl. Josef PiLvousek, Von der »Girtnerei im Norden« zur »doppelten
Diaspora«. Uberlegungen zum Diasporabegriff der katholischen Kirche in der DDR, in: Diaspora
als Ort der Theologie. Perspektiven aus Tschechien und Ostdeutschland, hrsg. v. Benedikt KRANE-
MANN u. Petr St1cA (EThS 48), Wiirzburg 2016, 101-116. Der Diaspora in Deutschland widmet sich
das Themenheft des Wichmann-Jahrbuches 2014/2015: Die katholische Diaspora in Deutschland.
Stand und Perspektiven der Forschung, Wichmann-Jahrbuch des Di6zesangeschichtsvereins Berlin,
Neue Folge 13 (54/55, 2014/2015), Heiligenstadt 2015.

14 Ullrich hat spiter auf den Begriff »weltanschaulich« verzichtet und ihn durch »ideologische
Diaspora« ersetzt (vgl. Lothar ULLRICH, Grundsitzliches zur Minderheitensituation der katholi-
schen Christenheit. II. Theologische Aspekte, in: Katholiken in der Minderheit. Diaspora — Okume-
nische Bewegung — Missionsgedanke (Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen
Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts. Die Katholische Kirche I11, hrsg. v. Erwin Gartz), Frei-
burg 1. Br. — Basel — Wien 1994, 27-36, hier: 35. Dieser Terminus hing mit der marxistisch-leninisti-
schen Ideologie, dem verordneten Atheismus, zusammen, bezog sich also auf die Weltanschauung.
Vermutlich sind Versuche, die Situation der Katholiken in der DDR als dreifache Diasporasituation
zu bezeichnen — »konfessionelle, sikulare und ideologische Diaspora« — auf diese nochmaligen Ab-
leitungen zuriickzufithren. Durchsetzen zum allgemeinen Sprachgebrauch konnte sich diese Diffe-
renzierung nicht.

15 Vgl. Hermann-Josef ROHRIG, Art. Neue Diaspora, in: LThK?, 202f, hier: 202.

16 Lothar UrrricH, Diaspora und Okumene in dogmatischer (systematischer) Sicht, in: Fur die
vielen. Zur Theologie der Diaspora, hrsg. v. Bruno KresiNG, Paderborn 1984, 156-192, hier: 170.
17 Vgl. Hans-Georg AscHOFF, Diaspora in der DDR, in: Erwin Gatz (Hrsg.), Katholiken in der
Minderheit (wie Anm. 14), 127-133.
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sionsverhiltnisse entstanden waren!8. Transformationsprozesse von entscheidender Be-
deutung setzten ein, die fulminante und nie gekannte Verinderungen fiir die mitteldeut-
sche katholische Kirche mit sich brachten. Der Diasporabegriff erfuhr eine hermeneuti-
sche Erweiterung.

Aber erst durch Flucht und Vertreibung seit 1944/1945 war es zur massenhaften An-
siedlung von Katholiken im »Kernland der Reformation« gekommen, sodass man ge-
legentlich diese Diaspora auch als eine Diaspora der Heimatvertriebenen (Fliichtlings-
Diasporal?) bezeichnen konnte20.

Bei Kriegsende 1945 gehorten formell mehr als 80 % der Bevolkerung der Sowjeti-
schen Besatzungszone der evangelischen Kirche an; das religiose Interesse der Menschen
wuchs zeitbedingt, kirchliche Angebote hatten anfangs groflen Zulauf2!. Das Einstromen
der katholischen Heimatvertriebenen in die evangelisch geprigte Region Mitteldeutsch-
land brachte rein duf8erlich betrachtet ein enormes Anwachsen der Katholikenzahlen mit
sich. Vor dem Krieg hatte es in diesem Gebiet rund 1,1 Millionen Katholiken gegeben.
Von 1945 bis 1949 erhohte sich die Gesamtzahl der Katholiken auf etwa 2,8 Millionen?22.
Die Konfessionszonen wurden zwar fiir kurze Zeit michtig verwischt, aber nicht auf-
gehoben. Die katholische Kirche blieb bis 1989 »eine kleine Kirche. Sie ist Kirche in der
Diaspora.«23

Bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts behauptete dieser konfessionelle Diasporabegriff
das Feld der theologischen und historischen Forschung?4.

In den landlichen, bisher rein protestantischen Gebieten Mitteldeutschlands hat-
te sich die bisherige Konfessionszusammensetzung quantitativ verandert25. Die kon-
fessionellen Verhiltnisse waren unverkennbar zu Gunsten der Katholiken verschoben
worden, was die Entstehung eines neuen katholischen Selbstbewusstseins beforderte.
Gleichzeitig etablierten sich in diesem andersgearteten Kontext neue Konzepte von
Seelsorge, da sich Kirche und Katholizismus seit Kriegsende anders darstellten: Die Ge-
meinden in der Diaspora erlebten eine strukturelle, mentale und geistlich-theologische
Verinderung durch den Zuzug katholischer Schlesier, Ermlinder, Sudetendeutscher
usw.26,

War Diaspora bisher in Mitteldeutschland immer auch mit Abgrenzung und Aus-
grenzung verbunden gewesen, so kam es jetzt zu einer bedeutsamen Offnung. Die nach

18 Vgl. Hermann-Josef ROHRIG, Art. Neue Diaspora (wie Anm. 14), 202.

19 Vgl. ebd.

20 Vgl. Josef Pirvouskk, Flichtlinge (wie Anm. 6), 21.

21 Vgl. Thomas GrossBOLTING, Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit 1945, Got-
tingen 2013, 231; Susanne BouM, Deutsche Christen in der Thiiringer evangelischen Kirche (1927-
1945), Leipzig 2008, 208.

22 Vgl. Josef Pirvousek, Flichtlinge (wie Anm. 6), hier: 11.

23 So Bischof Hugo Aufderbeck 1973; zitiert nach Martin HOLLEN, Loyale Distanz? Katholizis-
mus und Kirchenpolitik in SBZ und DDR. Ein historischer Uberblick in Dokumenten. Bd. 3/1
(1966-1990), Berlin 1998, 322.

24 Vgl. Lothar ULLricH, Diaspora und Okumene (wie Anm. 15), 191.

25 »In der thiiringischen Diaspora ist tiber Nacht eine neue Diaspora entstanden.« Vgl. Joseph
ScHoLLE, Thiiringische Kirchengeschichte, Heiligenstadt 21951, 85.

26 Vgl. Joachim KOHLER/Rainer BENDEL, Bewahrte Rezepte oder unkonventionelle Experimen-
te? Zur Seelsorge an Fluchtlingen und Heimatvertriebenen. Anfragen an die und Impulse fir die
Katholizismusforschung, in: Siegerin in Trimmern. Die Rolle der katholischen Kirche in der deut-
schen Nachkriegsgesellschaft, hrsg. von Joachim K&HLER u. Damian van MEL1s (Konfession und
Gesellschaft 15), Stuttgart 1998, 199-228.
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dem Krieg durch Vertreibung und Flucht neu entstandenen katholischen Gemeinden
waren in Ermangelung gottesdienstlicher Riume fast durchwegs in Kirchen, Kapellen
und Silen evangelischer Schwestergemeinden zu Gast. Im Ostteil des Bistums Fulda,
also in Thiiringen, wurden 1957 regelmiflig in 635 evangelischen Kirchen katholische
Gottesdienste abgehalten2?. Ahnliche Konstellationen waren in allen ostdeutschen Dia-
sporagebieten zu finden. Noch im Jahre 1966 wurden von allen Rdumen, in denen ka-
tholischer Gottesdienst stattfand, 55 % von evangelischen Gemeinden zur Verfiigung
gestellt28,

Erst im Laufe der Jahre, in der das sozialistisch-kommunistische System sich per-
fektionierte, hatte sich das Verhiltnis zwischen katholischer und evangelischer Kirche
geindert?9. »Die Evangelischen waren nicht mehr die »anderen<. Die Kirchen verstan-
den sich in der gleichen Bedringnis zusammengehorig. Die >anderenc: das war die
Partei, der Staatssicherheitsdienst, oftmals die Schule. Deswegen bestand der Abstand
nicht mehr zwischen den Konfessionen, sondern zwischen den Christen einerseits und
der marxistisch-leninistisch durchsetzten Gesellschaft andrerseits: eine ideologische
Diaspora.«30

1.2 »Ideologische« und »sikulare Diaspora«

1.2.1 »Weltanschauliche« Diaspora

Schon bald nach dem Machtantritt der SED zeigte sich, dass die Minderheitensituation
der Katholiken von einem weiteren Bereich umgrenzt wurde: Die konfessionelle Minder-
heit befand sich in einer einheitlich geprigten ideologischen Umwelt, was man zunichst
mit »weltanschaulicher« umschrieb3!. Dieser Begriff taucht in verschiedenen Varianten
in den 1950er-Jahren erstmals auf32 und kennzeichnet die Situation der Katholiken in der
SED-Diktatur.

Seelsorge war in der durch marxistisch-atheistische Staats-Ideologie geprigten
DDR nur unter erschwerten Bedingungen moglich. Der Marxismus-Leninismus war

27 Vgl. Bistumsarchiv Fulda, 015-06, Fasz. 1, Ubersicht iiber den Ostteil der Dibzese, 29. April
1957.

28 Vgl. Walter HARDT, Die romisch-katholische Kirche in der Deutschen Demokratischen Repu-
blik, in: Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim 24 (4/1973), 68.

29 Konfessionsverschiedene Ehen, sogenannte Mischehen, waren bis weit in die 1950er-Jahre
hinein Griinde fiir Konfessionswechsel, verbunden mit Polemik oder sogar Kirchenaustritten. »Ich
wehrte mich gegen die absolut vorgetragene Bedingung des Pfarrers, forderte in meiner naiven Wei-
se sogar eine Diskussion heraus und redete von Toleranz und dem Recht auf freie Entscheidung und
so fort. Darauf hin wurde dieser orthodoxe Mann im schwarzen Anzug argerlich und prophezeite
uns wortlich: >Ihre Mischehe wird sowieso nicht halten!< Da verlielen wir beide beleidigt die Amts-
stube.« Vgl. Heinz Scro1z, Mein langer Weg von Schlesien nach Gotha 1933-1950. Erinnerungen
an eine schlesische Kindheit und Jugend in NS-Zeit, Hitlerkrieg und Nachkriegsjahren, Bad Lan-
gensalza 22009, 209.

30 Franz-Georg FriEMEL, Diasporaprobleme. Furcht vor der Isolierung, in: Diaspora: Zeugnis von
Christen fiir Christen. Festschrift 150 Jahre Bonifatiuswerk der deutschen Katholiken, hrsg. v. Glin-
ter RissE u. Clemens A. KaTHkE, Paderborn 1999, 469-483, hier: 481f.

31 Vgl. Lothar ULLRICH, Priester in der Diaspora, in: Kirche in nichtchristlicher Welt, hrsg. v. Lo-
thar Ullrich (EThS 15), Leipzig 1986, 55-76, hier: 56.

32 Vgl. Lothar ULLricH, Diaspora und Okumene (wie Anm. 15), 182.
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nach seinem Selbstverstindnis »Wissenschaft« und »Ideologie« zugleich. Indem er
sich als Wissenschaft verstand, konnte er alle anderen Weltdeutungen als unwissen-
schaftlich, als objektiv falsch hinstellen. Das galt auch fiir die Religion. Sie sei falsches
Bewusstsein, das aus der Entfremdung des Menschen in der Klassengesellschaft re-
sultiert. In der sozialistischen Gesellschaft, in der die Ausbeutung abgeschafft wird,
verliert die Religion ihre objektiven gesellschaftlichen Grundlagen. Sie stirbt ab. Nach
der sozialistischen Theorie ist also in diesem System weder fiir Religion noch fiir Kir-
chen Raum33.

Die gesamte Atmosphire des offentlichen Lebens war somit bewusst antireligios.
Die SED verfolgte die langfristige Strategie, das christliche Element in der Gesellschaft
zu privatisieren und jede religiose Uberzeugung als Aberglauben zu diffamieren34. In
den staatlichen Schulen wurde die Trennung von der Kirche strikt vollzogen; der Reli-
gionsunterricht wurde als »Storfaktor« aus dem Ficherkanon und dem Schulgebiude
verbannt35. Bis 1952 gab es in der gesamten SBZ keine Theologische Fakultit und — bis
auf eines36 — kein katholisches Gymnasium mehr. Simtliche Verbinde und kirchli-
chen Vereine wurden durch das kommunistische Regime verboten bzw. durften nicht
wieder gegriindet werden’. Jede Jugendarbeit auf christlicher Grundlage wurde aus
der Offentlichkeit in die Kirchenriume verbannt. Religiose Biicher, Zeitschriften oder
Zeitungen durften gar nicht oder in nur stark beschrinkter Auflage gedruckt wer-
den; ein sowjetischer Offizier antwortete auf die Bitte, ein Kirchenblatt herausgeben
zu dirfen: »Beten: Ja, drucken: Nein!«38 Eine besonders rigide Genehmigungs- und
Anzeigepflicht fiir alle Veranstaltungen erschwerte seit 1949 die kirchlichen Zusam-
menkiinfte39.

Es dauerte relativ lange, bis zum Problem des Zusammenlebens zwischen Christen
und Marxisten offiziell von kirchlicher Seite Stellung bezogen wurde. Bischof Otto
Spiilbeck (1904-1970)4° von Meiflen umschrieb das Zusammenleben auf dem Kolner
Katholikentag 1956 mit dem Bild des »fremden Hauses«: U.a. hief§ es: Das Menschen-
bild des Marxismus und seine Gesellschafts- und Wirtschaftsauffassung stimmt mit dem
Bild, das wir haben, nicht iiberein. Dieses Haus bleibt uns ein fremdes Haus. Wir leben

33 Vgl. Karl Scuwmrrt, Der totalitire Anspruch der Ideologie, in: Arbeitsbuch Kirchengeschichte.
Sekundarbereich II, hrsg. v. Rosemarie AGATZ u.a., Hannover 1986, 2371f.

34 Eine detaillierte Darstellung findet sich bei: Bernd SCHAFER, Staat und katholische Kirche in
der DDR (Schriften des Hannah-Arendt-Instituts fiir Totalitarismusforschung 8), Koln — Weimar —
Wien 21999, 42—49.

35 Unmissverstandlich formulierte dies DDR-Prisident Wilhelm Pieck (1876-1960) stichwortartig
nach einer am 4. Juni 1945 stattfindenden Besprechung mit dem Diktator Josef Stalin (1878-1953):
»kein Religionsunterricht in der Schule — Jugend nicht durch Popen verwirren lassen — Religionsun-
terricht nur auflerhalb der Schule.« Vgl. Wilhelm Pieck — Aufzeichnungen zur Deutschlandpolitik
1945-1953, hrsg. v. Rolf BADSTUBNER u. Winfried LoTH, Berlin 1994, 51.

36 Es handelt sich um die katholische Theresienschule in Berlin.

37 Der im Westen wiedererstehende Verbandskatholizismus konnte sich im Osten nicht durchset-
zen.

38 Zitiert nach Elisabeth Preuss, Die Kanzel in der DDR. Die ungewohnliche Geschichte des
St. Benno-Verlages (EThS 34), Leipzig 2006, 21.

39 Vgl. Thiiringer Hauptstaatsarchiv Weimar, Land Thiiringen, Der Ministerprasident, Biiro des
Ministerprasidenten, 892, Bl. 117 und 118.

40 Dr. Otto Spiilbeck, geb. am 8. Januar 1904 in Aachen, 1955 Koadjutor, Weihbischof, seit 1958
Bischof des Bistums Meiflen, gest. am 21. Juni 1970 in Mittweida.
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nicht nur kirchlich in der Diaspora, sondern auch staatlich.#! Spilbeck wollte die An-
sprache nicht zuerst als Abgrenzung verstanden wissen, sondern als Moglichkeit des
»Uberlebens« und der Notwendigkeit von Kirche in der DDR, trotz falscher Funda-
mente#2. Und obschon man die tragenden Fundamente dieses Hauses fur falsch halte,
lebe man doch gemeinsam in ihm und wolle dazu beitragen, dass es menschenwiirdig
zugehe und man hier als Christ leben konne; so sei ein Miteinander moglich. Was Bi-
schof Spiilbeck hier erstmals bildreich und ausfiihrlich darlegte — kirchlich und staatlich
in der Diaspora leben — sollte spiter in Situationsanalysen oder Zustandsbeschreibun-
gen der katholischen Kirche in der DDR eine konzise Konkretisierung finden: »dop-
pelte Diaspora«.

1.2.2 »Sékulare Diaspora«

Im Oktober 1981 hielt der Erfurter Bischof Dr. Joachim Wanke (*1941) auf den
Priesterkonferenzen in Erfurt und Heiligenstadt einen Vortrag mit dem Titel »Der
Weg der Kirche in unserem Raum« und definierte ihn als »Versuch einer pastoralen
Standortbestimmung«#3. Der Vortrag enthilt eine weitere Profilierung des Diasporabe-
griffes. Unter dem Punkt »1. Die Situationsbestimmung: >Kirche in sikularisierter, mate-
rialistischer Umwelt«« analysiert und urteilt Bischof Wanke. Er hilt es fiir unzureichend,
die Situation in der DDR nur mit Diasporasituation zu umschreiben. Diaspora erwecke
den Eindruck, als ob die Kirche nur unter Andersgliubigen existieren miisse. Der » Aus-
fall« Gottes sei so radikal und decke alle Lebensbereiche derartig ab, dass man von »Kir-
che in einer sikularisierten, materialistischen Umwelt« reden miisse. »Sikularisiert heifit:
das gesellschaftliche und private Leben ist weithin religionsfrei. Materialistisch heifit: Es
wird eine theoretische, materialistische und atheistische Weltanschauung aktiv propagiert
und weithin auch praktisch von der Mehrzahl der Menschen gelebt.«#* Diese Formel setzt
sich von der Formel der evangelischen Theologen: >Kirche im Sozialismus< ab. »Zum ei-
nen ist der Begriff Sozialismus sehr vage. Was ist Sozialismus? Vermutlich ist gemeint die
vom Marxismus-Leninismus gepragte Staatengemeinschaft. Das aber ist eine zu neutrale
Definition. Denn die Situation ist nicht allein von dem politischen Atheismus gepragt.
Gefihrlicher ist der praktische Materialismus als Folge (oder Ermoglichung?) eines theo-
retischen Materialismus. Hier liegen die eigentlichen Gefahren fir die Kirche: Eine Welt
des Habenwollens, eine Welt, die die Karriere nach oben sucht und den hemmungslosen
Genuf3. Gegentiber dieser Gefahr sind die Ausfille eines tibereifrigen Marxismusdozen-
ten gegen die Kirche und den Glauben harmloses Geplankel!«#5

41 Katholische Kirche — Sozialistischer Staat, Dokumente und &ffentliche Auflerungen 19461990,
hrsg. v. Gerhard LANGE, Ursula Pruss, Franz SCHRADER u. a., Leipzig 21993, 101-103.

42 Vgl. Josef PrLvousexk, Bischof Otto Spiilbeck, in: Zeitgeschichte in Lebensbildern Bd. 9, hrsg. v.
Jurgen ArRETZ, Rudolf MORSEY u. Anton RAUSCHER, Munster 1999, 150-167, hier: 152.

43 Vgl. Josef Prvousexk, Ein geistlich-geistiges Leitbild fiir die katholische Kirche in der DDR.
Kirche als theologische Basiswirklichkeit, in: Christi Spuren im Umbruch der Zeiten (FS fiir Bischof
Joachim WANKE zum 65. Geburtstag), hrsg. v. Claus-Peter MARZ u. Josef FRErTaG (EThSt 88), Leip-
zig 2006, 301-318.

44 Joachim WAaNKE, Der Weg der Kirche, Versuch einer pastoralen Standortbestimmung in: DERs.,
Last und Chance des Christseins. Akzente eines Weges, hrsg. v. Karl-Heinz Ducke u. Winfried
WEINRICH, Leipzig 1991, 14.

45 Ebd.
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Seit und mit dieser Standortbestimmung wurde »sikulare Diaspora« zu einem wei-
teren Leitbegriff fiir die Situationsbestimmung der katholischen Kirche in der DDR#6.

Die Katholiken in der DDR lebten in einer »konfessionellen« und zugleich in »ideo-
logischer« und »sikularer Diaspora«. Obwohl es eine Trias war, hat sich lediglich der
Begriff der »doppelten Diaspora« zur Situationsbeschreibung durchgesetzt#7.

Dieser Terminus wurde in Bezug auf die Situation der Katholiken in der SBZ/DDR
erstmals 1982 von Dr. Martin Hollen (Berlin) gebraucht: »Die kleine Herde< — mit
diesem Begriff ist oft die Situation der katholischen Kirche im Gebiet zwischen Elbe
und Oder — vor 1949 Sowjetische Besatzungszone (SBZ), seit der Griindung zweier
Staaten in Deutschland Deutsche Demokratische Republik (DDR) — umschrieben wor-
den. Dort sind die Christen heute — zu Beginn war das anders — eine Minderheit, und
die Katholiken leben gleichsam in einer doppelten Diaspora (so sehr gegen diesen Be-
griff gerade von kirchlicher Seite in der DDR in jiingster Zeit Bedenken*8 vorgebracht
wurden).«49

Inhaltlich wird heute unter »doppelter Diaspora« sowohl die Minderheitensituation
der Katholiken gegentiber evangelischen Kirchen verstanden als auch eine nicht genau
definierte und z.T. kaum prizisierte Minderheit von Christen in sikularer oder ideo-
logischer (weltanschaulicher) Diaspora in den Neuen Liandern. Auch wenn die staatli-
che Doktrin eines verordneten Atheismus seit dem gesellschaftlichen und politischen
Umbruch von 1989 obsolet geworden ist, scheint die noch partiell vom Marxismus-
Leninismus geprigte Gesellschaft als »ideologische Diaspora« von Christen erfahren
zu werden.

In einem Gesprich, das ich 2009 mit Kardinal Georg Sterzinsky (1936-2011) fiihrte,
kamen wir auch auf die Minderheitensituation der Katholiken in den Neuen Lindern zu
sprechen, und ich glaubte aus seiner Rede eine gewisse Skepsis gegentiber einer pastoralen
Uberbetonung der Diaspora herauszuhoren. Wortlich sagte er tiber diese Konstellation
der katholischen Kirche: »Ich glaube auch, dafl wir ehrlich sein sollten: es ist extreme
Diaspora. Wir sollten nicht so tun, als ob Diaspora nur Volkskirche im verdiinnten oder
verkleinerten Maf$stab ist.«30 Und iiber die theologischen Reflexionen dieser Thematik
in der fritheren DDR bemerkte er: »Wir haben sehr viel gearbeitet zur Theologie der
Diaspora, vielleicht zu viel und haben manches dabei vergessen.«51

46 Vgl. Lothar UrLricH, Kirche in sikularer und ideologischer Diaspora, in: Theologisches Bulle-
tin 20, 1988, 308-317. )

47 Vgl. dazu auch Lothar UrLricH, Diaspora und Okumene (wie Anm.15), 178.

48 Auf Nachfrage, worin die Bedenken bestanden, nannte Dr. Hollen die kritische Stellungnahme
Bischof Wankes von 1981 zum damaligen Diasporabegriff, der die Situation in der DDR nur unzu-
reichend wiedergebe. Freundliche Mitteilung von Dr. Martin HOLLEN, 6. Februar 2014.

49 Martin HOLLEN, Kirche zwischen Elbe und Oder. Katholiken in SBZ und DDR von 1945 bis
heute, in: Kehrt um und glaubt — erneuert die Welt. 87. Deutscher Katholikentag vom 1. September
bis 5. September 1982 in Diisseldorf. Die Vortragsreihen: Gestalten des Glaubens, Zeugen des Glau-
bens, Fragen zur Zeitgeschichte nach 1945 (Deutscher Katholikentag 87), hrsg. v. ZENTRALKOMITEE
DER DEUTSCHEN KATHOLIKEN, Paderborn 1982, 304-320, hier: 304; DERrs., Kirche zwischen Elbe
und Oder. Katholiken in SBZ und DDR von 1945 bis heute, in: Fiir die vielen. Zur Theologie der
Diaspora, hrsg. v. Bruno KresiNG, Paderborn 1984, 156-192, hier: 223.

50 Privatarchiv, Gesprich mit Kardinal Georg Sterzinsky in Berlin, 17.9.2009.

51 Ebd.
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2. Mentalitiaten52

Die zwei grofiten Volksgruppen der Heimatvertriebenen pragten und pragen z.T. bis heute
den mitteldeutschen Katholizismus: die Schlesier und die Sudetendeutschen. Die anderen,
kleineren Gruppen haben es nie geschafft, mentalititspragend zu werden. Die Einheimi-
schen, also jene Katholiken, die bereits vor 1945 in diesen mitteldeutschen Gebieten wohn-
ten, haben die katholische Kirche, sieht man von den wenigen geschlossenen katholischen
Gebieten ab, nie entscheidend formen konnen. Besonders die Schlesier schufen nicht nur
durch ihre landsmannschaftlichen Eigenheiten die mitteldeutsche Kirche, sondern begriin-
deten durch ihre »Funktionstriager« wichtige Strukturen und Institutionen, transponierten
Seelsorgskonzeptionen und tibten wichtige leitende Positionen in der katholischen Kirche in
der DDR aus. Der »Breslauer« Einfluss auf die » DDR-Kirche« hat hier seinen Ursprung33.
Deshalb bedeutete der Zuzug der Heimatvertriebenen nach Mitteldeutschland nicht nur ein
rein quantitatives Wachstum der Katholikenzahlen, der Gemeinden und Auflenstationen,
sondern eine strukturelle, mentale und geistlich-theologische Veranderung der Gemeinden.
Die zweite grofie katholische Volksgruppe der Heimatvertriebenen waren die Sudetendeut-
schen, die seltener in die entstehenden Gemeinden eingegliedert werden konnten. Eher waren
manche von ithnen bereit, sich in der neuen, sozialistischen DDR-Gesellschaft zu assimilieren.
Damit entfernten sie sich zahlenmafig in groflerem Umfang von Kirche und Katholizismus.

Die religiosen Pragungen der zugezogenen Heimatvertriebenen wurden schnell offen-
kundig. Man erlebte, dass die Flichtlinge im Allgemeinen mehr religidse »Sentimentalitit,
gemiitvollere und innigere Lieder, eine grofiere Marien- als Christusverehrung kannten:
Stimmungsvolle Maiandachten und Marienwallfahrten galten den Zugezogenen oft mehr als
Messbesuche und Sakramente54. Die religiosen Lebens- und Ausdrucksformen der heimat-
vertriebenen Katholiken waren eben grundverschieden von denen der Einheimischen. In Un-
kenntnis der Verschiedenheiten und Mentalititsunterschiede sowie in Sorge um das vermeint-
lich eigene Glaubensleben kam es unter den wenigen alteingesessenen Diasporakatholiken zu
Antipathien gegeniiber den »Fremden, die bis in das Gotteshaus hinein reichten.

Allgemein betrachtet, ist die Begegnung mit »den anderen« entscheidend fiir die
Schirfung der eigenen Identitit. In diesem Falle allerdings scheinen die zugezogenen Ka-
tholiken die Alteingesessenen vollkommen tberformt zu haben. Der Magnetismus der
Mehrheit fithrte in den wenigen bestehenden katholischen Gemeinden dazu, dass die
Einheimischen sich — wenn auch widerwillig — den Zugewanderten mit ihren Eigenheiten
und Frommigkeitsstilen anpassen mussten. Allerdings gibt es zu dieser Thematik bislang
kaum Forschungsliteratur. Die Diskurse verliefen bisher zum grofiten Teil ohne wissen-
schaftliche Basis. Es ist deshalb ein Wagnis, die religios-kirchliche Struktur einer Volks-
gruppe oder die Mentalitit einer Landsmannschaft endgiiltig definieren zu wollen. Des-
halb sollen hier lediglich die verschiedenen Landsmannschaften und Mentalititen, wie sie
in der Ankunftsgesellschaft in Erscheinung traten, skizzenhaft dargestellt werden. Wie
schwierig es in den ersten Nachkriegsjahren war, aus dieser Heterogenitit der Glaubigen
eine Gemeinde zu bilden, soll an einigen Beispielen gezeigt werden.

52 Zur Gesamtthematik vgl. Andreas KosserT, Kalte Heimat. Die Geschichte der deutschen Ver-
triebenen nach 1945, Miinchen 2008.

53 Der einzige DDR-Bischof, der nicht von jenseits der Oder-Neifle stammte, war Ende der
1980er-Jahre der Magdeburger Bischof Johannes Braun (1919-2004). Wenn er zu Zusammenkiinften
der Berliner Bischofskonferenz fuhr, sprach er von »Schlesiertreffen«.

54 Vgl. Franz X. ArNoLD, Das Schicksal der Heimatvertriebenen und seine Bedeutung fir die
katholische Seelsorge, in: Christ unterwegs 2, 1948, 1-9.
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2.1 Schlesier als tragende Siulen?55

Die schlesischen Katholiken56 wurden allmihlich zu einer tragenden Siule des entste-
henden Gemeindelebens und des Katholizismus in der DDR. Sie waren es, von deren
Aktivititen und Treue die Kirche in der Diaspora lebte57. Sie brachten ihren angestamm-
ten schlesisch-barocken Katholizismus38, d.h., u.a. ihre Mentalitit, Religiositit und
ihre Kompetenzen5, nach Mitteldeutschland mit und prigten die einzelnen Gemeinden
auflerordentlich®0. Mit den vollkommen neuen religiosen Verhiltnissen der Diaspora und
den damit verbundenen Schwierigkeiten scheinen sich die Schlesier am besten arrangiert
zu haben. Da sie die Mehrzahl der aktiven, praktizierenden Gemeindemitglieder aus-
machten, setzten sie sich zum Teil auch gegen andere Landsmannschaften durch, etwa bei
den verschiedenen Melodien der Kirchenlieder¢!l. Diese Glaubenstreue der Schlesier — sie
lasst sich zum Teil bis auf den heutigen Tag feststellen — war eines der wichtigsten Funda-
mente der katholischen Kirche in der DDR62,

2.2 Sudetendeutsche als , lane Christen 263

Selbstverstandlich gilt auch fiir die Sudetendeutschen, dass Pauschalurteile iiber ihre
Frommigkeit unzutreffend sind und differenziert werden miissen. Die Sudetendeut-
schen waren im Allgemeinen stark geprigt vom Staatskirchentum der ehemaligen
Habsburger Monarchie und vom Josephinismusé4, die nach der Griindung der Tsche-

55 Vgl. Torsten W. MULLER, In der Fremde glauben (wie Anm. 8), 118-120.

56 Der Begriff »Schlesier« ist natiirlich eine Verallgemeinerung. Er kann als Pauschalbegriff nicht
in jedem Fall fiir eine bestimmte Definition des katholischen Glaubenslebens genommen werden,
da auch innerhalb Schlesiens groffe Unterschiede (z.B. zwischen Nieder- und Oberschlesien) vor-
herrschten.

57 Vgl. Franz G. FrieMEL, Schlesische (und andere) Katholiken in der DDR, in: Erbe und Auf-
trag der schlesischen Kirche. 1000 Jahre Bistum Breslau, hrsg. v. Winfried Kon1G, Diilmen 2011,
300-308, hier: 306.

58 Vgl. Rainer BENDEL, Maximilian Kaller — Grundanliegen des »Vertriebenenbischofs«, in: Maxi-
milian Kaller. Bischof der wandernden Kirche. Flucht und Vertreibung — Integration — Briickenbau,
hrsg. v. Thomas FLaMMER U. Hans-Jiirgen Karp (Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertumskun-
de Ermlands, Beiheft 20), Miinster 2012, 23-54, hier: 24f.; Rainer BENDEL, Hochschule und Priester-
seminar Konigstein. Ein Beitrag zur Vertriebenenseelsorge der katholischen Kirche (Forschungen
und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte Ostdeutschlands 46), Koln — Weimar — Wien 2014,
254-259.

59 Vgl. zum schlesischen Brauchtum im Jahreskreis BAEF, Nachlass Prof. Dr. Joseph Klapper,
Religioses Brauchtum der Ostumsiedler in der Bewahrung (unveroffentlichtes Manuskript), o.].
[ca. 1948].

60 Bis heute finden sich in katholischen Gemeinden und Gruppen — z.B. unter den Studierenden
der Theologie an der Universitit Erfurt — stets Katholiken, deren religiése Wurzeln im Erzbistum
Breslau oder anderswo in Schlesien liegen.

61 Eine Schlesierin berichtet tiber den »mehrstimmigen« Kirchengesang im Gottesdienst in Alach:
»meist sangen wir schlesisch.« A. Ossig, Seelsorgestelle Alach, 80.

62 Vgl. Wolfgang Nastainczyk, Wie die Schlesier Christen wurden, waren und sind. Ein Beitrag
zur schlesischen Kulturgeschichte, Regensburg 2011, 237.

63 Vgl. Torsten W. MULLER, In der Fremde glauben (wie Anm. 8), 120-125.

64 Vgl. Eduard WINTER, Der Josephinismus. Die Geschichte des osterreichischen Reformkatho-
lizismus 1740-1848, Berlin 1962. — Zum katholischen Staatskirchentum der Habsburger gehorte
die selbstverstindliche Zugehorigkeit des Katholizismus zum Gesamtbestand der kulturellen und
politischen Uberlieferungen. Das Bekenntnis, die »Konfession«, fand also wenig Gelegenheit, sich
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choslowakei in einem schroffen Gegensatz zur hussitisch-republikanischen Staatsideo-
logie standen, was teilweise eine starke Entkirchlichung oder auch Konfessionswechsel
zur Folge hatte65. So ist bspw. der sudetendeutsche Katholizismus in Grenznihe zu
Bayern in seinen Ausdrucksformen dem bayerischen Katholizismus dhnlich, wihrend
die nordbohmischen Industriegebiete die fiir solche Regionen typischen massiven Ent-
kirchlichungstendenzen aufweisent6. Der Publizist Otto B. Roegele pries 1948 die re-
ligidsen Ausdrucksformen der Sudeten- und Stidostdeutschen mit den Vorziigen einer
»schlichten, unreflektierten, sinnenhaften Gliubigkeit, der Verwurzelung des religiosen
Lebens im Volkstum und der geradezu leidenschaftlichen Marienverehrung«67. So gab
es unter den Heimatvertriebenen beispielhaft praktizierende Sudetendeutsche. Zahlrei-
che Priesterberufungen nach 1945 aus diesen sudetendeutschen Familien konnen ein
Beleg daftr sein.

Gleichzeitig musste Roegele 1948 feststellen, dass es eben diese beschriebenen Vorzii-
ge waren, die sich nach der Vertreibung »eher als Erschwerung denn als Hilfen« heraus-
stellten8. Die religiosen Ausdrucksformen einer heimatlichen Volkskirche wie auch die
grofle Marienverehrung der Sudetendeutschen konnten im mitteldeutschen Aufnahme-
gebiet nur aulerst bedingt fortgesetzt werden. Es fehlte an marianischen Wallfahrtsorten
oder Andachtsstitten.

Ein Teil der katholischen Heimatvertriebenen — nach Auskunft der Akten zumeist
Sudetendeutsche, die stark vertreten waren6, — praktizierte einen kirchlichen Minima-
lismus, an den der Priester nur geringe Anforderungen beziiglich des kirchlichen Lebens
(Sakramentenempfang) stellen konnte. Eine katholische Frommigkeit mit einer bestin-
digen und zudem noch vollzihligen Teilnahme am Gottesdienst oder an anderen kirch-
lichen Veranstaltungen gehorte nicht zu ihrer Glaubenspraxis?0. Mehrere Wellen perso-
neller Umbesetzungen im offentlichen Sektor der SBZ/DDR verursachten eine starke
Beteiligung Vertriebener an der Formierung neuer administrativer Fihrungspositionen.
Besser und schneller als die Mehrheit der »ostdeutschen« Vertriebenen waren Sudeten-
deutsche in den 6ffentlichen Dienst der SBZ/DDR integriert worden. Bereits gegen Ende
1946 waren rund 12 % der erwerbstitigen Sudetendeutschen in 6ffentlichen Verwaltun-
gen angestellt. Sie beteiligten sich aktiv an der Kommunalpolitik und wurden Mitglieder
in staatlichen Kommissionen, Gemeindevertretungen oder iibernahmen Verwaltungspo-

zu duflern: Das Ineinander von Kirche und Staat war nahezu vollkommen, sodass in der alten Hei-
mat der Priester in die Rolle eines Staatsdieners, eines Standesbeamten geriet. Hinzu kam, dass es
in Altosterreich keine Sikularisation und keinen Kulturkampf vom Ausmafl der in Deutschland
bekannten Geschehnisse gab. Somit trat die Kirche nicht geniigend als eine vom Staat verschiedene
und unabhingige Gemeinschaft in Erscheinung.

65 Vgl. Friedrich Prinz, Auf dem Weg in die Moderne, in: Deutsche Geschichte im Osten Europas.
Bohmen und Mihren, hrsg. v. Friedrich Prinz (Deutsche Geschichte im Osten Europas), Berlin
1993, 303-481, hier: 422.

66 Vgl. ebd.

67 Otto B. ROEGELE, Der deutsche Katholizismus im sozialen Chaos. Eine niichterne Bestandsauf-
nahme, in: Hochland 41, 1948/49, Katholizismus, 205-233, hier: 225.

68 Ebd.

69 Vgl. Michael SchwarTz, Vertriebene und Umsiedlerpolitik. Integrationskonflikte in den deut-
schen Nachkriegs-Gesellschaften, und die Assimilationsstrategien in der SBZ/DDR 1945-1961
(Quellen und Darstellungen zur Zeitgeschichte 61), Miinchen 2004, 51.

70 Vgl. Kurt A. HuBgRr, Katholische Kirche und Kultur in B6hmen. Ausgewihlte Abhandlungen,
hrsg. v. Joachim BAHLCKE u. Rudolf GruricH (Religions- und Kulturgeschichte in Ostmittel- und
Stuidosteuropa 5), Miinster 2005, 304.
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sten, sodass 1950 ein grofier Prozentsatz der in der Verwaltung titigen »Umsiedler« aus
der Tschechoslowaker stammte’!. Besonders die sudetendeutschen »Antifa-Umsiedler«
— Altkommunisten oder Altsozialdemokraten”2, die bei Vertreibung und Neuansiedlung
bevorzugt behandelt wurden”? — findet man vermehrt im diplomatischen Dienst und in
zentralen Apparat-Funktionen der SED. Auch Karrieren innerhalb der Polizei oder bei
den Streitkriften waren bei ihnen hiufig anzutreffen4. Die » Antifa-Umsiedler« wurden
schliefflich zur wichtigen Kaderreserve fir die SED, mit deren Hilfe u.a. »schwachex,
landliche Regionen politisch fiir die Partei gewonnen werden sollten.

3. Restimee

Nun wurde moglicherweise Nichtvergleichbares miteinander verglichen, nicht
zwischen Katholizismus und katholischer Kirche unterschieden und vor allem die
vielen Gemeinsamkeiten zwischen West und Ost nicht benannt, denn der Katholizismus
war — wie ein Buchtitel sagt — auch »gemeinsame Klammer« zwischen Ost und West75.

71 Vgl. Michael ScawarTz, »Verantwortliche Arbeit beim Wiederaufbau«. Die Vertriebenen und
die Formation neuer administrativer Eliten in der SBZ/DDR, in: Vertriebene Eliten. Vertreibung
und Verfolgung von Fithrungsschichten im 20. Jahrhundert, hrsg. v. Giinther Scuurz (Deutsche
Fihrungsschichten in der Neuzeit 24), Miinchen 2001, 165-197, hier: 177.

72 Anders verhielt es sich z.T. in den westlichen Besatzungszonen und spiter in der Bundesrepu-
blik. »Als die Masse der sudetendeutschen Sozialdemokraten in den Jahren 1946/47 aus der CSR
vertrieben wurde, waren die meisten Amter und Mandate in der SPD schon besetzt, [...]. Die Hoff-
nung der sudetendeutschen Sozialdemokraten, daff thnen jetzt ihr solidarisches Verhalten von 1933
durch die SPD vergolten werde, wurde teilweise enttiuscht. Dabei waren die Spitzenfunktionire
wie auch >einfache Parteifunktiondre« gleichermaflen betroffen.« Vgl. Hans-Werner MARTIN, »...
nicht spurlos aus der Geschichte verschwinden«. Wenzel Jaksch und die Integration der sudeten-
deutschen Sozialdemokraten in die SPD nach dem II. Weltkrieg (1945-1949), Frankfurt a. M. — Ber-
lin — Bern u.a. 1996, 295.

73 Vgl. dazu ausfiihrlich Heike von Hoorn, Neue Heimat im Sozialismus. Die Umsiedlung und
Integration sudetendeutscher Antifa-Umsiedler in die SBZ/DDR, Essen 2004; Jan Forrzik, Kader-
transfer. Der organisierte Einsatz sudetendeutscher Kommunisten in der SBZ 1945/1946, in: Vier-
teljahresheft fiir Zeitgeschichte 31, 1983, 308-334.

74 So war beispielsweise ein KVP-General (Kasernierte Volkspolizei) der ersten Stunde der Sude-
tendeutsche Rudolf Délling (1902-1975). Alois Brautigam (1916-2007) war von 1958 bis 1980 1. Se-
kretir der SED-Bezirksleitung Erfurt, von 1958 bis 1989 zudem Mitglied beim ZK der SED. Oskar
Fischer (*1923) war 1975 Minister fir Auswartige Angelegenheiten der DDR, Josef Hegen (1907-
1969) 1963-1967 Botschafter der DDR auf Kuba, Robert Korb (1900-1972) 1955-1965 Oberst-
leutnant spiter Generalmajor des Staatssicherheitsdienstes und Leiter der Abteilung Auswertung,
Hans Rothschild (1895-1963) war Oberrichter am Obersten Gericht der DDR. Weitere Beispiele
von Sudetendeutschen in Fithrungspositionen lieflen sich miihelos anfiihren. Vgl. M. ScawarTz,
Wiederaufbau (wie Anm. 68), 190f.; Die SED-Kader. Die mittlere Ebene. Biographisches Lexikon
der Sekretire der Landes- und Bezirksleitungen, der Ministerprisidenten und der Vorsitzenden der
Rite der Bezirke 19461989, hrsg. v. Mario N1EMANN u. Andreas HERrBsT, Paderborn 2010, 126;
J. Forrzik, Kadertransfer (wie Anm. 70), 325-334.

75 Vgl. Ulrich von Henr/Hans G. Hockerrs, Der Katholizismus — gesamtdeutsche Klammer in
den Jahrzehnten der Teilung? Erinnerungen und Berichte, hrsg. v. DEns., Paderborn — Miinchen -
Wien u.a. 1996.
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Den mitteldeutschen Katholizismus zu charakterisieren bedeutet auch, auf drei Erfah-
rungen hinzuweisen, die fiir die Zukunft tragend werden konnten:

1. die geschichtliche Erfahrung mit einem eigenstindigen, dem Amt verbundenen, aber
doch auch von ihm unabhingigen Laienapostolat (in der DDR vor allem in den 80er-

Jahren spiirbar),

2. die Erfahrung der Selbstbehauptung als Minderheit in einer mehrheitlich anderen poli-
tischen, sozialen, kulturellen Umgebung,

3. die Erfahrung enger Verbindung und enger Fiihlung mit der protestantischen Welt.
Mochte das Verhiltnis zwischen Perioden der Anziehung und der Abstoflung
wechseln: Gleichgiiltig waren Katholiken und Protestanten einander nie. Daher finden
sich die deutschen Katholiken, die deutsche katholische Theologie ganz von selbst im
Zentrum des heute weltweit gewordenen Skumenischen Dialogs.

Mir scheint, dass mit diesen Erfahrungen, die auch aus der Geschichte resultieren, der Ka-
tholizismus in Deutschland gute Voraussetzungen fiir das neue Jahrtausend haben kann
und fiir die gesamte Kirche befruchtend werden konnte.






WALDEMAR GROSCH

Typisch trotz Transformation?

Katholizismus in Schlesien zwischen Kaiserreich und Gegenwart

Die in der Tagung mehrfach aufgeworfene Frage, ob es einen regionalspezifischen Katho-
lizismus tiberhaupt gib, stellt sich auch bei der Beschiftigung mit Schlesien. Obwohl die
geographische Abgrenzung des zu behandelnden Gebietes einfach erscheint — gemeinhin
versteht man darunter die Tiefebene beiderseits des Mittel- und Oberlaufs der Oder —, ist
es historisch schwieriger zu beschreiben: Zu keiner Zeit umfasste eine verwaltungsma-
Bige Einteilung den gesamten »schlesischen« Raum (die habsburgischen Besitzungen in
Mahren oder das polnische Ostschlesien blieben meist auflerhalb), dafiir aber stets Gebie-
te, die sich selbst nicht als »schlesisch« wahrnahmen (wie die Grafschaft Glatz oder die
Lausitz). Der Blick wird sich in der Folge deshalb auf das Gebiet des Bistums! Breslau
richten, wie es 1821 durch die Bulle De salute animarum fixiert wurde. Es weist einige
Besonderheiten auf, welche fur die Suche nach einem spezifisch »schlesischen« Katholi-
zismus von Bedeutung sind2.

Zunichst handelte es sich um die grofite Diozese Deutschlands, die neben ihrem ei-
gentlichen Kerngebiet auch den »Delegaturbezirk« mit Berlin, Brandenburg und Pom-
mern umfasste. Entsprechend war der Breslauer Ordinarius traditionell eine der do-
minanten Gestalten im deutschen Bischofskollegium. Weitgehend war die Diézese mit
dem historischen Raum »Schlesien« identisch, ragte aber im Norden deutlich dariiber
hinaus, wihrend das innerhalb der politischen Grenzen liegende Glatzer Land zum
Erzbistum Prag und der Sidwesten zum Erzbistum Olmiitz gehorten. Dafiir besaf} der
Breslauer Bischof aber noch Gebiete jenseits der Grenze im habsburgischen Mihren,

1 Ab 1930 Erzbistum.

2 Zur Geschichte des Bistums nach wie vor grundlegend: Werner MarscHALL, Geschichte des Bis-
tums Breslau, Stuttgart 1980; besonders anschaulich: Joachim KOHLER, Christlich leben im schlesi-
schen Raum. Bistum Breslau, 3 Hefte, Kehl 1995-1997. — Zur Geschichte Schlesiens: Norbert Con-
RADS, Schlesien (Deutsche Geschichte im Osten Europas), Berlin 2002; Wolfgang IrGanG / Werner
BEIN/Helmut NEUBACH, Schlesien. Geschichte, Kultur und Wirtschaft (Historische Landeskunde
— Deutsche Geschichte im Osten 4), Koln 1995; empfehlenswert der kurze Uberblick von Hugo
WECZERKA, Schlesien, in: Handbuch der historischen Stitten, hrsg. v. Hugo WECZERKA, Stuttgart
1977, XVI-XCIII (mit niitzlichen Ubersichtskarten); Wolfgang IrRGaNG, Schlesisches Stidtebuch,
hrsg. im INSTITUT FUR VERGLEICHENDE STADTEGESCHICHTE AN DER UNIVERSITAT MUNSTER u.a.
(Deutsches Stadtebuch 1 — Neubearbeitung), Stuttgart — Berlin - K6ln 1995, XXXIII-XLIIIL. - Vgl.
auch Jan Kopikc, Bistum Breslau, in: Die Bistimer des Heiligen Romischen Reiches bis zur Saku-
larisation, hrsg. v. Erwin Gatz, Freiburg i.Br. 2003, 128-144; Erwin Garz/Rainer BENDEL, (Erz-)
Bistum Breslau, in: Die Bistumer der deutschsprachigen Lander von der Sikularisation bis zur Ge-
genwart, hrsg. v. Erwin Gartz, Freiburg i. Br. 2005, 120-140.
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wo er auch nach der Sikularisation Landesherr blieb und deshalb den Titel »Firstbi-
schof« beibehielt3.

Wihrend im Delegaturbezirk die Katholiken eine schwindende Minderheit waren,
lasst sich fiir die eigentliche Ditzese eine klare Zweiteilung beobachten: Der grofiere Teil
— Niederschlesien, grob gesagt die Mitte und der Norden — war von einer Diaspora-Si-
tuation gepragt; hier residierte der Bischof, und zwar in der betont protestantischen Stadt
Breslau. Der kleinere Stidteil — Oberschlesien — war hingegen zu rund 85 % katholisch
und wurde wegen der dort besonders ausgeprigten Volksfrommigkeit als »Land unterm
Kreuz« bezeichnet.

Oberschlesien unterschied sich aber nicht nur in konfessioneller Hinsicht vom tib-
rigen Schlesien, sondern war zumindest in den siidostlichen Teilen nicht nur deutsch-
sprachig. Nach dem »Vélkerfrithling« 1848 wurde von der aufkommenden polnischen
Nationalbewegung zunechmend die Frage gestellt, ob denn die Oberschlesier eigentlich
»Deutsche« oder »Polen« seien. Diese Frage dominierte den oberschlesischen Katholizis-
mus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts und kulminierte in der Volksabstimmung
von 1921, in der die Betroffenen selbst befragt worden sind. Als wesentliche Argumente
in dieser Diskussion wurden historische Anspriche, das durch die Sprache vor allem in
Liturgie und Seelsorge angeblich markierte Nationalbewusstsein und die Konfessions-
zugehorigkeit genutzt. Es geht also um Deutungen bzw. Umdeutungen von Geschichte
und um die Instrumentalisierung der Religion zu politischen und nationalen Zwecken.
Deshalb miissen wir weit ausholen, denn die deutsche und die polnische Seite haben in
dieser Auseinandersetzung nahezu gegensitzliche Narrative entwickelt.

Dies ist schon in der Bronzezeit erkennbar: Die in Schlesien nachgewiesene »Lau-
sitzer Kultur« wird von polnischen und tschechischen Forschern als »protoslawisch«
angesehen, wihrend die traditionelle deutsche Geschichtsschreibung sie als »proto-
germanisch« deutete. Um Christi Geburt nennen romische Quellen die dort lebenden
Stimme »Lugier« oder »Vandalen«; vom Teilstamm der Silinger soll der Name Schle-
sien abgeleitet sein. Heute spricht man nicht mehr so gerne von Germanen, sondern
neutraler von einer »Oder-Warthe-Gruppe« oder iibernimmt die in Polen gingige
Bezeichnung »Przeworsker Kultur«, was einen eher slawischen Eindruck vermittelt.
Bekanntlich zogen die Vandalen seit etwa 400 n. Chr. bis nach Nordafrika, doch diirfte
ein erheblicher Teil in Schlesien verblieben sein; vielleicht sind sie fiir die »Wenden«
namengebend gewesen.

Seit 550/600 vermischten sich einwandernde westslawische Gruppen mit der Vorbe-
volkerung — kriegerische Auseinandersetzungen scheint es dabei nicht gegeben zu haben.
Die sich entwickelten »Stammesgaue« (so der »Bayerische Geograph«, Mitte 9. Jh.) lebten
in durch ausgedehnte Waldgebiete voneinander getrennten »civitates«, wobei sich vor
allem die Opolanen von den anderen abgesondert zu haben schienen.

Zu Beginn des 10. Jahrhunderts eroberte der Premyslide Vratislav von Bohmen
(um 888-921) das Gebiet bis zur Oder und soll die nach ihm benannte Grenzfestung
Breslau angelegt haben. Damit ging die christliche Mission einher (wenn sie nicht sogar
damit begrindet wurde), zunichst vom 973 als Mainzer Suffragan entstandenen Mis-
sionsbistum Prag aus. Dies kollidierte mit der 968 zum gleichen Zweck unter Otto 1.
(912-973) errichteten Kirchenprovinz Magdeburg, deren Bistum Meiflen nach einer Be-
stimmung Ottos III. (980-1002) um 996 ebenfalls bis zur Oder reichen sollte.

Um die Mitte des 10. Jahrhunderts war aber in unmittelbarer Nachbarschaft ein wei-
terer Staat entstanden, den man als Keimzelle Polens ansieht. Herzog Mieszko 1. (um

3 Formell erst 1951 durch Pius XII. abgeschafft.
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945-992) aus dem Hause der Piasten hatte spitestens 967 das lateinische Christentum
angenommen; unter seinem Nachfolger Bolestaw Chrobry (»dem Tapferen«) (965/967-
1025) wurde das Reich auch auf Schlesien ausgedehnt. Im Jahr 1000 wurde dem durch
Einrichtung einer polnischen Kirchenprovinz Gnesen Rechnung getragen, deren Suffra-
gane Kolberg, Krakau und Breslau waren. Nach dem Tod Bolestaws konnte Bohmen ganz
Schlesien kurzzeitig zurtickerobern, musste es aber 1054 wieder an Polen herausgegeben.
Die 1137 im Glatzer Pfingstfrieden festgelegte Grenze gegeniiber Bohmen und Mahren
ist bis heute stabil, doch blieben damals Glatz und der siidliche Teil Schlesiens noch bei
Bohmen. Mit diesen lange zuriickliegenden machtpolitischen Verschiebungen begriindete
Polen nach 1945 seine Anspriiche auf die »wiedergewonnenen Gebiete«.

1138 erlief Herzog Bolestaw III. Krzywousty (»Schiefmund«) (1085-1138) testamen-
tarisch die Senioratsverfassung fiir sein Reich: Es wurde unter seinen S6hnen aufgeteilt,
wobei der ilteste als Senior (Princeps) die Politik des Gesamtstaates bestimmen sollte.
Aber schon der erste Senior, Whadystaw II. von Schlesien (1105-1159), wurde 1146 von
seinen Briidern vertrieben und floh zu seinem Schwager Konig Konrad III. (1093/1094—
1152, Konig im Romisch-Deutschen Reich: 1138-1152). Seine drei S6hne wuchsen im
Exil auf; ein Feldzug Friedrichs 1. Barbarossa (um 1122-1190) im Jahre 1163 setzte sie
wieder als wohl zunichst gemeinschaftlich regierende Herzoge von Schlesien ein, die
dem Kaiser tributpflichtig waren, aber gleichzeitig in die Senioratsverfassung eingebun-
den blieben. 1173 teilten sie Schlesien unter sich auf, wobei Boleslaus I. der Lange den
Léwenanteil Gibernahm. Nach seinem Tod eroberte sein Bruder Mieszko I. »von Rati-
bor« das Oppelner Land; Boleslaus’ Erbe Heinrich 1. (1165-1238) (verheiratet mit der hl.
Hedwig von Andechs-Meran [1174-1243]) musste dies am 25.11.1202 anerkennen und
akzeptieren, dass es zwischen den Firstenhdusern »von Schlesien« und »von Oppeln«
kein Erbrecht mehr geben sollte — damit waren die beiden schlesischen Herzogtiimer de
facto eigene Herrschaften.

An den aus der polnischen Dynastie der Piasten stammenden S6hnen Wladystaws II.
(1105-1159) hatte der langjahrige Aufenthalt in Deutschland deutliche Spuren hinterlas-
sen; sie und ihre Nachfolger heirateten fast ausschliefflich deutsche Fiirstentochter und
brachten zunichst Adelige und Geistliche aus dem Westen in ihr Land, um dann eine
energische Anwerbung von Siedlern zu beginnen. Auffillig sind zunichst Klostergrin-
dungen (zwischen 1121/1138 auf dem Zobtenberg durch die Augustiner-Chorherren
aus Arrouaise in Flandern, 1175 in Leubus durch die Zisterzienser aus Pforta, 1202/03
in Trebnitz durch die Zisterzienserinnen aus Bamberg), dann aber vor allem eine gro-
e Fulle von Siedlungsgriindungen — einige durch Stadtrechtsverleihung an bestehende
Orte wie Breslau —, vor allem aber planmiflige Neugriindungen »auf der griilnen Wie-
se«, die nach dem »Mongolensturm« 1241 bereits ihrerseits Kolonisten fir weitere Neu-
griindungen abgeben konnten. Am Ende des 13. Jahrhunderts war ganz Schlesien von
der deutschrechtlichen Siedlung erfasst; die Siedler waren ausdriicklich vom polnischen
Recht befreit und gegeniiber ihren altansissigen Nachbarn privilegiert. Verbunden damit
war eine massive Erhohung der Pfarreien, weshalb das Bistum in vier Archidiakonate
eingeteilt wurde (Breslau, Glogau, Liegnitz, Oppeln). Wihrend sich das Land wirtschaft-
lich und sozial positiv entwickeln konnte, entstanden durch dauernde Erbteilungen zahl-
reiche Kleinherrschaften, welche sich zur Abwehr der piastischen Verwandten in Polen
mehr oder weniger freiwillig der bohmischen Lehnshoheit unterstellten. 1335 erkann-
te Konig Kazimierz III. d. Gr. von Polen (1310-1370) diese Entwicklung auch formell
an und verzichtete im Vertrag von Trentschin auf alle schlesischen Gebiete. Damit war
die seit 1163 nur noch theoretisch bestehende politische Verbindung Schlesiens zu Po-
len geldst. Der Erzbischof von Gnesen konnte aber durchsetzen, dass das Bistum Bres-
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lau weiter zu seiner polnischen Kirchenprovinz gehérte — es wurde erst 1821 auf Druck
Preuflens selbststindig. Uber den rechtlichen Status der schlesischen Herzogtiimer wird
heute noch gestritten, vor allem ob sie (wie die deutsche Historiographie frither betonte)
als Lehen Bohmens Teil des Reiches geworden oder (so die polnische Sicht) Untertanen
eines eigenstindigen »slawischen« Konigreiches geblieben seien. Unumstritten ist aber,
dass ihre Lindereien sich »verwestlicht« hatten; um die Mitte des 14. Jahrhunderts legen
die Peterspfennig-Listen dar, dass von den 500000 Einwohnern in Schlesien mehr als die
Hilfte als »Deutsche« gezihlt wurden.

Im 15. Jahrhundert erlebte das Land einen Niedergang; die meisten schlesischen
Fursten hatten sich nach der Verbrennung Jan Hus’ (um 1370-1415) auf die Seite Konig
Sigismunds (1368-1437) gestellt und sich damit im Konigreich Bohmen selbst isoliert.
Die Hussitenkriege fanden zu einem erheblichen Teil in Schlesien statt, wo die radikalen
Taboriten einzelne Stidte bis zu funf Jahre lang besetzt hielten. Randgebiete Schlesiens
wurden an polnische Fiirsten verkauft, der Handel auf der Hohen Strafle hatte seit der os-
manischen Besetzung der italienischen Schwarzmeerkolonien massiv an Bedeutung ver-
loren, der Bevolkerungsriickgang und das Wiistwerden vieler Bauernstellen forderte das
Durcheinandersiedeln von Deutschen und Slawen. Regelmifiig tibernahm die jeweilige
Minderheit die Sprache der Mehrheit, und schlie8lich 1osten sich die polnischen Sprachin-
seln im spiteren Niederschlesien fast vollstindig auf. In Oberschlesien waren hingegen in
der Mitte des Jahrhunderts fast alle deutschen Siedlungen slawisiert worden — im Westen
tschechisch, sonst polnisch.

Nach dem Tod des Kénigs Ludwig II. von Bhmen und Ungarn (1506-1526) in der
Schlacht von Mohiécs 1526 beerbte ihn der spitere Kaiser Ferdinand (1503-1564, Kaiser
des HI. Rom. Reiches: 1558-1564); Schlesien wurde habsburgisch. Inzwischen regierten
dort nur noch drei piastische Fiirstenlinien, die tibrigen waren ausgestorben. Dazu ka-
men der Breslauer Bischof mit seinem Fiirstentum Neisse-Grottkau, habsburgische Erb-
furstentiimer (dabei inzwischen auch Breslau), die Wettiner, die Hohenzollern und eine
ganze Reihe von Standesherrschaften, die sich aus den alten Fiirstentimern herausgeldst
hatten und besonders im Osten vertreten waren. Die Habsburgerzeit brachte Schlesi-
en erneut Stabilitit und Wirtschaftsaufschwung; entsprechend wurde es als eines der
reichsten Lander Habsburgs fiir die Tirkenhilfe besonders herangezogen.

Die Reformation wurde in Schlesien friih eingefithrt, 1518 fand die erste reformato-
rische Predigt auf Schloss Neukirch statt, 1520 wird eine lutherische Gruppe in Breslau
erwihnt, 1564 waren nur noch der Bischof von Breslau und drei kleine Standesherren
(Loslau, Pleff und Trachenberg) katholisch. Besonders aktiv war der Reformator Kas-
par von Schwenckfeld (1490-1561), den manche einen Schwirmer und Sektierer nennen.
1609 trotzten die schlesischen Stinde Konig Rudolf II. einen de facto freie Religions-
auslibung garantierenden Majestitsbrief ab. Um diesen zu bewahren, schlossen sie sich
nach dem Prager Fenstersturz (1618) den bohmischen Stinden an und huldigten dem
Winterkonig. Die Reaktion des spateren Kaisers Ferdinand IIL. (1608-1657, Rom.-Dt.
Kaiser: 1637-1657) bestand in einer vom Breslauer Fiirstbischof (damals Erzherzog Karl
von Osterreich [1590-1624, Fiirstbischof von Breslau: 1608-1624]) unterstiitzten Reka-
tholisierung Schlesiens, bei der Herrschaften zu Erbfiirstentiimern gemacht oder an ka-
tholische Adelige aus den habsburgischen Liandern verliehen wurden. Der bekannteste ist
sicher Albrecht von Wallenstein (1583-1634), der Herzog von Sagan wurde. In den Stid-
ten wurden die gefiirchteten »Liechtensteiner Dragoner« einquartiert, die eine Riickkehr
zum alten Glauben teils mit Gewalt erzwangen.

Schlesien war im Dreifligjahrigen Krieg (1618-1648) schwer betroffener Kriegsschau-
platz; in einigen Fillen setzten die schwedischen Truppen eine Rickkehr zum evangeli-
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schen Gottesdienst durch, bis nach deren Abzug die Kaiserlichen wieder den alten Glau-
ben einfiithrten, und mitunter wiederholte sich dies mehrfach. Im Westfilischen Frieden
(1648) erhielten nur die Fiirstentiimer Liegnitz, Brieg, Wohlau und Oels sowie die Stadt
Breslau Religionsfreiheit; den niederschlesischen Erbfirstentiimern wurden drei »Frie-
denskirchen«in Schweidnitz, Jauer und Glogau gewihrt. Im tibrigen Schlesien wurde die
Rekatholisierung nun intensiviert, was zu einer Fluchtwelle in die Nachbarlinder und
zum Bau von »Zufluchtskirchen« jenseits der Grenzen fiihrte; fiir die Protestanten im
Landesinneren blieb nur die grofle Zahl von »Buschpredigernx.

Als 1675 der letzte Piast starb, iibernahmen die Habsburger auch dessen Territorien,
und im evangelischen Breslau wurde 1702 demonstrativ eine Jesuitenhochschule (Leo-
poldina) gegrindet. In der Altranstidter Konvention von 1707 wurden dann tber die
drei Friedenskirchen hinaus sechs weitere »Gnadenkirchen« zugestanden (Teschen war
dabei die einzige evangelische Kirche in Oberschlesien). Die Fiirsten waren inzwischen
weitgehend zu Mediatherren degradiert worden, viele Familien waren ausgestorben,
weshalb die Kaiser weiterhin katholische Adelige einsetzen konnten: Liechtenstein,
Lobkowitz, Auersperg. Entsprechend war die Landkarte Schlesiens recht Gibersichtlich
geworden: Die habsburgischen Erbfurstentiimer machten nun etwa 2/3 des Gebietes
aus.

Die unsicheren Verhaltnisse im 17. Jahrhundert haben iiberraschenderweise zu einer
kulturellen Bliite gefithrt: Schlesien war Wirkungsstitte der wichtigsten deutschsprachi-
gen Barockdichter (Martin Opitz [1597-1639], Andreas Gryphius [1616-1664] u.a.) und
bedeutender Mystiker (Angelus Silesius [1624-1677]) geworden. Die gegenreformatori-
schen Orden waren Triger einer regen Bautitigkeit, die Schlesien zu einer Barockland-
schaft von europidischem Rang machten.

1740 fiel das preuflische Heer in Schlesien ein, nach drei Kriegen war Schlesien ver-
wiistet und gehdrte mit seinem grofiten Teil nun zu Preuflen. Der Ausbau der Verwaltung
gehort sicher zu den positiven Leistungen der Preufenzeit, und durch Peuplierungsmafi-
nahmen und Ausbau von Bergbau und Hiittenwesen stieg die Wirtschaftskraft des Lan-

des.

1. Die Lage im 19. Jahrhundert

Die von den Piastenherzogen geforderte deutsche Ansiedlung schuf zwar einen wohlha-
benden Bauernstand, doch besonders aus den durch Hussitenkriege, Reformation, Re-
katholisierung und den Dreifligjahrigen Krieg schwer geschidigten Gebieten rechts der
Oder wanderten viele Siedler in die Stidte ab und verkauften ihr Land an Adelsfamilien,
die so zu Groflgrundbesitzern wurden. Nach den schlesischen Kriegen wurden sie zwar
ausgewechselt, doch traten lediglich protestantische Preuflen an die Stelle katholischer,
habsburgisch gesinnter Adeliger.

Die Sikularisation fand im Bistum erst 1810 statt; das Domkapitel wurde verboten,
68 Kloster und tiber 100 Pfarreien aufgeldst, das Bischofsland (Fiirstentum Neisse, Her-
zogtum Grottkau sowie acht »bischofliche Halte«) verstaatlicht. Da Katholiken den Kauf
solcher Giiter ablehnten, wurden sie meist von evangelischen Grofigrundbesitzern er-
worben. Allerdings war der im habsburgischen Mihren liegende Besitz des Bischofs nicht
betroffen, weshalb er seinen Fiirstentitel weiterhin fiihrte.

Wihrend sich die wohlhabenden Bauern auf der linken Oderseite schon seit der Mit-
te des 18. Jahrhunderts gegentiber den Grofigrundbesitzern hatten stabilisieren konnen,
bauten die Magnaten auf dem anderen Ufer ihren Einfluss massiv aus. Zur Bewirtschaf-
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tung ihrer riesigen Lindereien benotigten sie eine groffle Zahl von Arbeitskriften und
setzten sie nach ihrem Gutdiinken dort ein. Die Spannungen entluden sich in Bauern-
unruhen (1793, 1811). Da der Konig den Adel als Stiitze seiner Herrschaft brauchte, ver-
schloss er vor diesen Missstinden die Augen und duldete auch, dass die Magnaten die fiir
1807 bestimmte Bauernbefreiung bis 1848 hinauszogerten und sie dann derart manipu-
lierten, dass Oberschlesien als Musterbeispiel fiir die ungerechte Behandlung der Bau-
ern in die Literatur einging*. Von 1827 bis 1846 wurden in ganz Oberschlesien nur zehn
groflere Bauerngliter reguliertS, die Lage der Uibrigen Bauern aber verschlechterte sich
deutlich. Zur Abl6sung der nun wegfallenden Anspriiche der Grundherren traten gerade
die finanzschwachen kleineren Bauern Teile des durch die Agrarreform in ihr Eigentum
gekommenen Landes an die Magnaten ab. Infolge der stark ansteigenden Geburtenzahlen
und der ungiinstigen Erbteilung konnten sich kleinere Bauern auf ihren nun zu kleinen
Parzellen nicht mehr halten, sie wanderten in die Industrie ab oder wurden Tagelohner
im Dominium. Von 1850 bis 1880 fielen 1806 Bauerngliter mit 49523 ha als nicht mehr
existenzfahig an die Magnatens.

Schliellich teilten sich sieben Grofigrundbesitzer mit 2720 qgkm 26 % des Bodens der
ganzen Provinz’, insgesamt besaflen 54 Magnaten zusammen 57 % des Landes8. Diese
Konzentration des Bodens und die damit verbundenen Bergbaunutzungsrechte sind fiir
Deutschland einmalig und erkliren sowohl die explosionsartige Entwicklung der ober-
schlesischen Industrie wie auch die untragbare soziale Lage der Bevolkerung.

2. Der oberschlesische Bergbau

Schon in der Habsburgerzeit wurde von Gutsherren auf ihren oberschlesischen Be-
sitzungen Bergbau betrieben. Die beginnende Industrialisierung erdffnete ithnen nun
vollig neue Moglichkeiten und in wenigen Dekaden entwickelte sich der Siidosten
Oberschlesiens zum zweitwichtigsten Industriegebiet Deutschlands. 1788 wurde in der
Friedrichsgrube (Tarnowitz) eine der ersten englischen Dampfmaschinen auf dem Kon-
tinent in Betrieb genommen — Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) reiste eigens
zur Besichtigung an. Vor dem Ersten Weltkrieg verteilten sich 56 % der oberschlesi-
schen Steinkohleférderung auf zehn Magnaten, wihrend der Anteil des Preuflischen
Bergfiskus bei 24 % lag. Die Grofigrundbesitzer erwarben sich enorme Reichtiimer; die
wichtigsten unter thnen waren die Grafen Henckel von Donnersmarck (Graf Guido
[1830-1916] war 1913 nach Gustav Krupp von Bohlen und Halbach [1870-1950] der
zweitreichste Mann in Deutschland und wurde von Wilhelm II. [1859-1941] gefiirstet),
die Grafen Ballestrem (eine preufiische Offiziersfamilie mit Piemonteser Wurzeln), die
Grafen Schaffgotsch (die mit der hl. Hedwig aus Tirol gekommen waren), der Her-

4 So zitiert Georg F. Knaprp, Die Bauernbefreiung und der Ursprung der Landarbeiter in den
alteren Teilen Preuflens, Leipzig 1887, regelmaflig Beispiele aus Oberschlesien, wenn er Missstande
anprangern will. - Cf. Waldemar Grosch, Deutsche und polnische Propaganda wihrend der Volks-
abstimmung in Oberschlesien, Dortmund 2002, 6.

5 Josef ParTscH, Schlesien. Eine Landeskunde fiir das deutsche Volk, 2 Bde., Breslau 1911, hier:
Bd. I, 11.

6 Rudolf VogEL, Deutsche Presse und Propaganda des Abstimmungskampfes in Oberschlesien,
Beuthen 1931, 7.

7 PartscH, Landeskunde (wie Anm. 5), Bd. II, 8.

8 GroscH, Propaganda (wie Anm. 4), 311.
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zog von Ujest (zugleich Fiirst zu Hohenlohe-Ohringen) und von Tiele-Winckler (Graf
Franz Hubert [1857-1922] war 1912 der achtreichste Mann Preufiens). Sie stellten ihren
Reichtum mit eindrucksvollen bis protzigen Schldssern zur Schau, die heute noch be-
liebte Sehenswiirdigkeiten sind.

Bei dem enormen Aufschwung der Industrie und threm groflen Arbeitskriftebedarf
kamen die besitzlos gewordenen Bauern gerade recht. Sie standen aber in Konkurrenz
zu den noch anspruchsloseren Arbeitern, die aus den polnischen Gebieten Russlands
(Grofpolen) und Osterreich-Ungarns (Galizien) schon lange als Saisonarbeiter nach
Oberschlesien gekommen waren. Seit 1781 hatte sich die Bevolkerung des Kreises
Beuthen von 12300 auf 835000 im Jahre 1910 erhoht, wobei man noch beriicksichtigen
muss, dass seit der Mitte des 19. Jahrhunderts und vor allem nach 1871 auch hunderttau-
sende Oberschlesier in das Ruhrgebiet abgewandert sind. Sie bildeten dort zusammen
mit masurisch- oder kaschubischsprachigen Ostpreuflen die rund eine halbe Million
Menschen starke Gruppe der sogenannten »Ruhrpolen« - weit iiberwiegend preufische
Staatsbiirger, die aber von den westfilischen Arbeitern als »Polen« wahrgenommen
wurden. Polen aus dem russischen Teilungsgebiet war durch das »Karenzzeitgesetz«
von 1890 nur Saisonarbeit gestattet. Noch heute kann man an der Konfession von Tra-
gern polnischer Namen im Ruhrgebiet die Herkunft ableiten: Ostpreufien waren meist
evangelisch, Oberschlesier katholisch. In Oberschlesien fithrte das grofle Angebot an
Leuten, die auch fiir niedrige Lohne arbeiten wollten, zum Lohndumping und zu noch
groferer Armut. Zwar versuchte die preuflische Regierung, diesen Missstinden abzu-
helfen, doch kamen ihre Hilfen stets erst dann, wenn die Katastrophe bereits eingetre-
ten war. Auflerdem inderte sie nichts an dem Grundproblem: der Konzentration des
Grundbesitzes in der Hand weniger Familien.

Die erschreckende Armut der Landbevolkerung fithrte im 19. Jahrhundert vor allem
in den Kreisen Plef und Rybnik zu stindigen Hungersnoten, begleitet von Epidemien,
denen in den Jahren 1847 und 1848 rund 40000 Menschen zum Opfer fielen, fast 10 %
der Bevolkerung dieser Kreise?. Berichte der herbeigeeilten Arzte aus ganz Deutschland
fithrten diese Katastrophe fast ausschliefflich auf das unerhérte Elend der Bevolkerung
zuriick!0. Man kann die soziale Lage also nur als katastrophal bezeichnen: Die mit der
preuflischen Monarchie identifizierten Magnaten erwarben extreme Reichtiimer, die Be-
volkerungsmehrheit blieb bettelarm, ein breiter Mittelstand fehlte.

3. Die Sprache der Oberschlesier

Trotz der jahrhundertlangen friedlichen Kolonisation Schlesiens durch deutsche Sied-
ler und der Zugehorigkeit des Landes zu deutschen Staaten hatte sich der Gebrauch der
deutschen Sprache nicht in allen Landesteilen durchsetzen konnen. Moderne historische
Sprachatlanten bezeichnen den links der Oder gelegenen Teil Oberschlesiens meist als
geschlossenen deutschen Sprachraum, weisen aber zumindest fur den rechts der Oder

9 ParrtscH, Landeskunde (wie Anm. 5), Bd. II, 21.

10 Rudolf VircHOW, Mitteilungen iiber die in Oberschlesien herrschende Typhusepidemie, in: Ar-
chiv fiir Pathologische Anatomie 2, 1849, 143-322; Friedrich W.E von BARENSPRUNG, Der Typhus
in Oberschlesien 1848, in: Archiv fiir die gesamte Medizin, Jena 1849, 448-483; Die oberschlesische
Hungerpest mit amtlichen Zahlen (Eine Anfrage an die preuflische Regierung), Leipzig 1848; Wil-
helm Mak, Die oberschlesischen Notjahre 1844-1848. Ein Beitrag zur oberschlesischen Kulturge-
schichte, in: Gleiwitzer Jahrbuch 1927, 43-99, hier: 43{.
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gelegenen Teil ein polnisch-deutsches Mischsprachengebiet aus, bei dem sich der Anteil
der polnischen Sprache nach Siidosten hin erhéht, oder sehen dieses Mischgebiet sogar
als rein polnischsprachig an!l. Dieser Zustand war den preuflischen Behorden durchaus
bekannt und fithrte vor allem in der Schulpolitik zu einer geradezu skurrilen Wechselhaf-
tigkeit.

1763 wurde die preuflische Schulpflicht auch auf Schlesien ausgedehnt und fiir die
nicht deutschsprachigen Gebiete Oberschlesiens wurden eigens zweisprachige Lehrkraf-
te eingestellt — im Primarschulwesen meist Einheimische, die kaum ausgebildet und im
Deutschen oft weniger bewandert waren. Allerdings sprachen sie auch nicht polnisch,
sondern bedienten sich einer seit dem Mittelalter recht stabilen westslawischen Dia-
lektgruppe. Sie hat kein eigenes Schrifttum entwickelt und steht dem Polnischen zwar
nahe, hat aber durch die stindige Aufnahme deutscher Worter und Satzstrukturen immer
mehr Abstand zu diesem gewonnen und wurde von einigen Sprachwissenschaftlern so-
gar als eigenstindige Sprache angesehen. Im 17. Jahrhundert biirgerte sich dafiir der Be-
griff »Wasserpolnisch« ein; er leitet sich wohl von den Floflern her, die sich der Oder als
Wasserstrafle bedienten!2. Im 19. Jahrhundert wurde der Begriff aber zunehmend negativ
als »verwissertes Polnisch« verstanden, weshalb er heute ungebrauchlich geworden ist.
Hochpolnisch war fir die meisten Oberschlesier wie eine Fremdsprache zu lernen, und
fiir Polen klingt dieser Dialekt fremd und unverstindlich.

Das enorme Bevolkerungswachstum speziell unter der Industriearbeiterschaft fiihrte
zu einem hohen Anwachsen der Bevolkerungsgruppe, die als Umgangssprache »Was-
serpolnisch« benutzte. Wihrend das Wachstum der Bevolkerung in den tberwiegend
deutschsprachigen Kreisen Oberschlesiens zwischen 1817 und 1910 53 % betrug, stieg sie
in den ibrigen Kreisen um 468 %! In den preuflischen Volkszihlungen wurde zwischen
»Wasserpolnisch« und »Hochpolnisch« nicht differenziert, so dass 1910 knapp 53 % der
Oberschlesier »Polnisch« als Muttersprache angaben, ohne deswegen beispielsweise bei
Reichs- und Landtagswahlen auch fiir die polnische Liste zu stimmen.

Die Existenz anderssprachiger Minderheiten innerhalb Preuflens wurde lange Zeit
nicht als Problem betrachtet, doch sah man mit der Errichtung des Regierungsbezirkes
Oppeln im Jahre 1816 Handlungsbedarf und skizzierte eine Sprachpolitik, die das »ober-
schlesische Polnisch« mangels einer Verbindung zum Hochpolnischen binnen 50 Jahren
durch grofiziigige, aber zielstrebige Schulpolitik verdringen sollte!3. Der als sachverstin-
dig herangezogene Statthalter der preuffischen Provinz Posen, Fiirst Michael Hierony-
mus Radziwill (1744-1831), selbst Angehoriger eines bedeutenden polnischen Adelsge-
schlechts, lehnte ein solches Vorgehen aber entschieden ab14.

11 VoOGEL, Presse und Propaganda (wie Anm. 6), 5.

12 Reinhold OvescH, Zur schlesischen Sprachlandschaft. Thr alter slawischer Anteil, in: ZfO 27,
1978, 32-45, hier: 33; ebenso Wilhelm Mak, Zweisprachigkeit und Mischmundart in Oberschlesien,
in: Schlesisches Jahrbuch fiir deutsche Kulturarbeit im gesamtschlesischen Raume 7, 1935, 41-52,
hier: 47; Giinther Doosk, Die separatistische Bewegung in Oberschlesien nach dem Ersten Welt-
krieg (1918-1922), Wlesbaden 1987, 174-182 zitiert mehrere tschechoslowakische Arbeiten, vor al-
lem: Ladislav ParLas, Uloha jazyka pii vzniku a v§voji teori a hnuti tzv. wasserpolictvi, slonzdctvi
a moravectvi, in: Slezsky sbornlk 63, 1965, 471-500. — Eine abweichende Erklirung fiir die Entste-
hung des Begriffs gibt Norbert REITER, Dic polnisch-deutschen Sprachbeziechungen in Oberschle-
sien, Wiesbaden 1960, 58, wonach urspriinglich die Bewohner der rechten Oderseite, also »von
jenseits des Wassers« gemeint gewesen seien.

13 Johann BEnDA, Betrachtung Oberschlesiens, in: Korrespondenzblatt der Schlesischen Gesell-
schaft fiir Vaterlindische Kultur 1, 1820, 13-27.

14 VoOGEL, Presse und Propaganda (wie Anm. 6), 14
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Deshalb entschloss man sich, mit dem 1822 ergangenen Spracherlass zu einer libe-
ralen Losung, die den »Polnischsprachigen« in Schule und Kirche véllige Freiheit ge-
wihrte. Auf die Verhiltnisse in Posen und Westpreuflen zugeschnitten, hatte dieser
Erlass in Schlesien eine unbeabsichtigte Wirkung, auf welche die Oppelner Regierung
auch wiederholt hinwies!5. Die aufstrebende polnische Nationalbewegung, die sich auch
im preuflischen Teilungsgebiet auf ein Wiedererstehen Polens vorbereitete und als Wi-
derstandskimpfer gegen die russische Unterdriickung in ganz Europa hohes Ansehen
genoss, begann namlich auch in den Schlesiern einen polnischen Stamm zu sehen, der
lediglich durch die preufiische Herrschaft seiner wahren Nation entfremdet worden sei.
1846 und 1848 kamen aus Posen und Krakau erstmals nationalpolnische Agitatoren nach
Oberschlesien, stieflen aber mangels Interesse an nationalen Fragen zunichst allenfalls
bei den gebildeten Schichten auf Resonanz. Sie fanden aber im Schulrat Bernhard Boge-
dain (1810-1860) einen wohl unfreiwilligen Helfer. Seine Reform des oberschlesischen
Schulwesens war ein sehr modern anmutendes bilinguales Konzept: eine »kulturelle He-
bung« der Sprecher des »wasserpolnischen« Dialekts sei am einfachsten, wenn man ihnen
als Hochsprache zunichst das ihnen niherliegende Hochpolnische und erst spiter die
fiir sie schwierigere deutsche Sprache beibrichte. In den Volksschulen der betreffenden
Gemeinden wurde darauthin das Hochpolnische ohne Befragung der Eltern zur Unter-
richtssprache definiert, fiir den Gebrauch in den Kirchen wurden polnische Gebet- und
Gesangblicher verbreitet, an Gymnasien die Zweisprachigkeit eingefithrt!6. Schulbiicher
und Lehrkrifte kamen aus Posen, denn in Oberschlesien fanden sich kaum Lehrer, die
des Hochpolnischen ausreichend michtig gewesen wiren (sie wurden dafiir teilweise in
andere Landesteile versetzt). Bogedain gelang es so in bester Absicht, in den zehn Jahren
seines Wirkens (1848-1857) bislang dialektsprachige Bevolkerungsteile mit der Hilfe der
preuflischen Behorden zu polonisieren. 1858 wurde er vom Breslauer Fiirstbischof zum
Weihbischof geweiht.

In den 1870er-Jahren musste man erkennen, dass man viele Oberschlesier damit von
einem sozialen Aufstieg ausschloss und sie ihrem Staat entfremdete. Erschrocken tber diese
Entwicklung verfiel die Regierung in das andere Extrem, schaffte die polnische Unterrichts-
sprache wieder ab und begann nach 1872 mit einer strikten Politik der Germanisierung.
Dafiir war es jetzt aber zu spat: Der Anteil der Polnischsprachigen war deutlich gestiegen,
die Lehrerschaft besonders auf dem Lande weitgehend polnisch gesinnt. Ab 1867 gab es mit
dem »Katolik« in Beuthen eine polnische Zeitung in Oberschlesien, die der von Bogedain
beeinflusste Lehrer Miarka herausgab. Polnische Vereine konnten Fuf fassen, und sogar
Wallfahrten tiber die Grenze nach Tschenstochau wurden zur Verbreitung nationalpolni-
scher Ideen genutzt. Die plotzliche Kehrtwendung in der preuflischen Kulturpolitik wur-
de von diesen Gruppen natiirlich heftig kritisiert und auch viele bislang eher gleichgtltige
Oberschlesier verstanden sie nicht. Die grofite Benachteiligung blieb aber bis nach dem Ers-
ten Weltkrieg im Verborgenen: Nach einem geheimen Ministererlass von 1886 wurde zur
hoheren Beamtenlaufbahn nur zugelassen, wer als Muttersprache ausschliefflich Deutsch
angeben konnte. Wer also dank der Bogedainschen Schulreform hatte polnisch lernen miis-
sen (und damit offiziell »zweisprachig« war), musste bei der Besetzung der entscheidenden
Amter in der Provinz auswirtigen Bewerbern weichen. Dies trug erheblich zur Entfrem-
dung zwischen Beamtentum und Bevolkerung bei. Da die deutschsprachigen Oberschlesier
im nun germanisierten Schulwesen keinen Anlass mehr hatten, zusitzlich polnisch zu ler-
nen, spaltete sich die Bevolkerung zunehmend in zwei Lager.

15 Ebd.
16 Ebd.
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Deutsch- und polnischsprechende Oberschlesier lebten aber immer noch bunt durch-
einander und die Sprache spielte dabei im Alltag kaum eine Rolle — man sprach mit dem Stei-
ger im Bergwerk eben polnisch, mit dem Grubeningenieur aber deutsch!”. Dies zeigt aber
auch, dass die Kenntnis der deutschen Sprache fir einen beruflichen und sozialen Aufstieg
unerlisslich blieb, obwohl Behorden und Kirchen stets grofien Wert auf die Sprachkompe-
tenz threr Mitarbeiter legten. Diesen Zustand empfanden polnischorientierte Krifte als Un-
terdriickung ihrer »eigenen« Sprache, worunter sie sowohl die hochpolnische Schriftspra-
che wie auch den oberschlesischen Dialekt verstehen wollten. Von einer Unterdriickung
des Hochpolnischen konnte kaum die Rede sein, war es doch in Oberschlesien erst gegen
Ende des 19. Jahrhunderts etabliert worden. Die Forderung nach Gleichberechtigung der in
Oberschlesien bis vor kurzem fast vollig fremden hochpolnischen Sprache musste von den
Behorden als verwegen, wenn nicht sogar landesverriterisch angesehen werden.

Zweifellos hat die sprunghafte und ungerechte Sprachenpolitik erheblich dazu bei-
getragen, die Bevolkerung von der preuflischen Regierung zu entfremden; die polnisch
inkulturierten Schiilergenerationen, verstirkt durch den Zustrom polnischer Arbeiter in
das Industriegebiet, fihlten sich nun zunehmend tatsichlich als Polen unter preuflischer
Fremdherrschaft. Die Behorden, oft verkorpert durch den gegen seinen Willen in ein ihm
fremdes, durch die Ostmarkenzulage stigmatisiertes Land versetzten ehemaligen Unter-
offizier, der sich nicht selten »schneidig« wie ein Kolonialherr auffihrte, reagierten mit
Misstrauen. In einer zweisprachigen Bevolkerung konnten sie aber am wahlweisen Ge-
brauch einer Sprache kein sicheres Kriterium fiir die Unterscheidung von nationalbewuss-
ten Polen und polnischsprachigen, aber loyalen Oberschlesiern gewinnen, weshalb sie
die Konfession zur Diskriminierung nutzten: Polen waren in der Regel katholisch, also
musste jeder, der katholisch war, auch Pole sein. Als Ergebnis entstand in den Kopfen der
Verantwortlichen, aber auch immer stirker im allgemeinen Bewusstsein das Gefiihl, dass
»katholisch« und »polnisch« letztlich ein Begriff sei und man am religiésen Bekenntnis
das nationale ablesen konne. Damit verkniipften sich Sprachenpolitik, der Aufschwung
des polnischen Nationalbewusstseins und spiter der Kulturkampf Bismarcks mit der so-
zialen Frage in hochst ungliicklicher Weise. Der oberschlesische Katholizismus wurde
von den landfremden Beamten immer wieder als »schwermiitig«, »devot« und »slawisch«
beschrieben, als unmodern und durch die ibermichtigen Priester fremdbestimmt, seine
Zurickdringung erschien im Interesse des Staates zu sein. Damit war durch die preufli-
schen Behorden der oberschlesische Katholizismus definiert, und in Abgrenzung vom
ungeliebten, als protestantisch angesehenen Staat {ibernahmen die Oberschlesier diese
Zuschreibung bereitwillig.

Um dies auf die Frage nach dem »typisch schlesischen« Katholizismus zu tibertragen:
Wihrend sich im von dieser Entwicklung unbertihrten Niederschlesien an der Diaspora-
Situation und der dauernden Auseinandersetzung mit dem als staatstragend und privilegiert
empfundenen Protestantismus wenig geindert hatte, wurde in Oberschlesien die konfes-
sionelle Frage von einem nationalen Konflikt iiberlagert, der erhebliche politische Spreng-
kraft entfaltete. Der oft als »typischer« Schlesier beschriebene Kardinal Joachim Meisner
(1933-2017, Kardinal: 1983-2017), geboren 1933 in einem Stadtteil der betont protestanti-
schen Stadt Breslau, ist also allenfalls als Beispiel fiir den niederschlesischen Katholizismus
geeignet — da er aber seit 1945 in der SBZ/DDR lebte (und somit nur seine ersten zwolf
Lebensjahre in Schlesien verbrachte), diirften die 35 Jahre in der DDR (ab 1980 stand er als
Bischof von Berlin zwischen den Blocken) wohl viel pragender fiir thn gewesen sein.

17 Deutsches Flugblatt (zweisprachig, o.].): »Zwei Herzen und ein Schlag! Oberschlesier!« (Bib-
liloteka Slaska Kattowitz, Nr. U 308 SL.
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4. Die Rolle der Kirche

1821 war das Bistum Breslau durch die Bulle De salute animarum neu umschrieben wor-
den. Es wurde aus dem Erzbistum Gnesen herausgeldst und war nun exemt; das in der
Sikularisation aufgehobene Domkapitel wurde wieder errichtet. Territorial vergrofierte
es sich enorm: Zwar gab es zwei Dekanate (Schildberg und Kempen) an Gnesen ab, er-
hielt aber vom Erzbistum Krakau die Dekanate Pleff und Beuthen (letzteres war ein wich-
tiger Teil des Industriegebietes). Die preufiischen Provinzen Brandenburg und Pommern
wurden ihm als Delegaturbezirk unterstellt — der Delegat, der Propst von St. Hedwig in
Berlin, hatte aber in diesem riesigen Gebiet lediglich sechs Pfarreien zu betreuen. Zu-
sitzlich kam die einzige Pfarrei der Lausitz, Neuzelle, vom Kollegiatstift Bautzen zum
Bistum dazu. Damit war der Bischof von Breslau fiir fast alle preuflischen Kerngebiete
zustandig, womit ihm auch eine politische Rolle zuwuchs.

Dies erwies sich bald als schwierige Gratwanderung: Im »Mischehenstreit« kam es
zum ersten groflen Konflikt. 1803 hatte eine konigliche Verordnung festgelegt, dass bei
konfessionsverschiedenen Ehen die Kinder die Konfession des Vaters anzunehmen hitten
— in Preuflen also meist die evangelische. 1830 hatte Papst Pius VIIL. (1761-1830, Papst:
1829-1830) dies scharf verurteilt; 1837 wurde der widersitzliche Kolner Erzbischof Kle-
mens August v. Droste-Vischering (17731845, Erzbischof von Koln: 1835-1845) deshalb
zu Festungshaft verurteilt. Der Breslauer Bischof Graf Leopold von Sedlnitzky (1787-
1871, Bischof von Breslau: 1836-1840) verhielt sich aber loyal zum Staat und vermied jede
Stellungnahme. Darauf verlangte der Papst seinen Amtsverzicht; Sedlnitzky resignierte
1840 und trat 1862 zum Protestantismus iiber (ein Unikum nach der Reformation). Der
vom Breslauer Kapitel gewihlte Nachfolger, Prof. Joseph Ignaz Ritter (1787-1857, Bi-
schof von Breslau: 1840-1843), folgte der papstlichen Position mit aller Deutlichkeit und
wurde deshalb von der Regierung nicht anerkannt; er amtierte als Kapitelsvikar bis zur
Wahl eines neuen Bischofs (Joseph Knaur, 1841/43-1844), der ihn demonstrativ zu sei-
nem Generalvikar machte.

1845 wurde mit Melchior Frhr. von Diepenbrock (1798-1853, Bischof von Breslau:
1845-1853) ein neuer Bischof gewihlt, der als eher staatsnah galt. In seine Amtszeit fallt
das Problem mit dem bereits 1843 suspendierten Kaplan Johannes Ronge (1813-1887),
der wesentlich zur Grundung des Bundes Freireligioser Gemeinden beitrug. Er hatte
1844 cinen von Robert Blum (1807-1848) im ganzen deutschsprachigen Raum verbrei-
teten Offenen Brief an den Bischof von Trier geschrieben, in dem er die von rund einer
halben Million Glaubigen besuchte HI.-Rock-Wallfahrt als »g6tzenhafte Verehrung« an-
griff. Darauf wurde er von Diepenbrock exkommuniziert und griindete in Laurahiitte
im Industriegebiet seine »deutschkatholische Kirche«. 1847 hatte diese stets auch soziale
Bewegung bereits 259 Gemeinden, Gustav Struve (1805-1870) und seine Frau gehorten
zu den Mitgliedern. Ronge nahm 1848 als radikaler Demokrat am Vorparlament teil, floh
wegen Kritik am preuflischen Ko6nig 1849 nach England, heiratete dort und kehrte nach
einer Amnestie 1861 wieder nach Breslau zuriick. Trotz oder wegen Ronges Kritik an
der Trierer Wallfahrt entwickelte sich zur gleichen Zeit der Annaberg bei Leschnitz zum
zentralen Wallfahrtsort Oberschlesiens und damit zum Symbol der oberschlesisch-kon-
fessionellen, aber auch der sprachlich-kulturellen Identitit gegeniiber der preufiischen
Herrschaft.

Die Autoritit Diepenbrocks zeigte sich besonders 1848, als sein Hirtenwort geniig-
te, um die Barrikadenkdmpfe in Breslau zu beenden; in Oberschlesien gab es darauthin
tiberhaupt keine Unruhen mehr und der Wahlkreis Oppeln entsandte den Bischof sogar
als seinen Abgeordneten in die Paulskirche. Auf Diepenbrocks Initiative hin (zusammen
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mit dem Kolner Erzbischof Johannes von Geissel [1796-1864, Erzbischof von Koln:
1845-1864)]) fand im November 1848 das erste Gesamttreffen der deutschen Bischofe
in Wiirzburg statt, das sich zur Bischofskonferenz verstetigte. Der zweite deutsche Ka-
tholikentag fand 1850 in Breslau statt. In diesem Jahr wurde Diepenbrock zum Kardinal
ernannt; er starb 1853.

Die grofle Kirchentreue der oberschlesischen Katholiken zeigte sich auch in dem von
Diepenbrock stark geforderten Kampf gegen den Branntwein: Den von Pfarrer Johann
Alois Fietzek (1790-1862) aus Deutsch Piekar gegriindeten Mafligkeitsvereinen gelang
es, das Industriegebiet praktisch trockenzulegen, bis die Typhusepidemie von 1847 alle
Miihen zunichte machen konnte.

5. Der freie Geist der schlesischen Theologie

1811 war die Frankfurter Viadrina nach Breslau verlegt und mit der Leopoldina ver-
schmolzen worden; die sechs Theologieprofessoren (Ttbingen hatte damals fiinf) wa-
ren Breslauer »Altbestand« und wurden nun schrittweise durch »moderne« Gelehr-
te ersetzt. Diese erwiesen sich zunehmend als Problem. 1826 wurde der Exeget Anton
Theiner (1799-1860) wegen einer »aufklirerischen« Schrift suspendiert und, nachdem er
seine Kritik verschirft hatte, 1845 exkommuniziert. 1864 mussten der Alttestamentler
Carl Stern wegen Trunksucht und der Moraltheologe Franz Pohl wegen Spielschulden
und einer Gefangnisstrafe gesperrt werden. In den Jahren 1860-1867 wurde drei weite-
ren Professoren die Lehrerlaubnis entzogen: dem Moraltheologen Franz Joseph Bittner
wegen eines Streits mit dem Bischof, dem Dogmatiker Johann Baptist Balzer und dem
Kirchenhistoriker Joseph Hubert Reinkens wegen Hiresie.

Auf dem Ersten Vatikanischen Konzil trugen besonders die deutschsprachigen Kon-
zilsviter ihre Zweifel an der Infallibilitit des Papstes vor; ihre Mehrheit (darunter auch
Fiirstbischof Heinrich Forster [1799-1881, Fiirstbischof von Breslau: 1853-1881]) reiste
aus Protest vor der entscheidenden Abschlusssitzung ab. Die unruhige Breslauer Fakultit
lief} es aber nicht dabei: Reinkens, Balzer sowie die Philosophen Peter Joseph Elvenich
(bereits 1834 entlassen) und Theodor Weber schlossen sich mit Kollegen anderer Univer-
sititen zur »altkatholischen Bewegung« zusammen, worauf Reinkens und Weber exkom-
muniziert, Balzer suspendiert wurde. Die preufiische Regierung hingegen forderte die
Altkatholiken als romfreie Nationalkirche. Reinkens wurde erster altkatholischer Bischof
in Deutschland, Weber sein Nachfolger.

Der freie Geist der schlesischen Theologie blieb tibrigens noch lange erhalten; be-
kanntestes Beispiel ist der Kirchenhistoriker Joseph Wittig (1879-1949)18, 1926 wegen
»dauerhaftem Verstof§ gegen die kirchliche Lehre« exkommuniziert, und auch der Kir-
chenkritiker Hubertus Mynarek (¥1929), friher Professor fur Rehglonsvvlssenschaft
an der Universitit Wien, stammt aus dem Bistum; er ist angeblich der erste katholische
Theologieprofessor des 20. Jahrhunderts, der (1972) aus der Kirche ausgetreten ist.

18 Vgl. zugleich Klaus UNTERBURGER, Roman mit Gott? Die Verurteilung und Exkommunikation
des schlesischen Kirchenhistorikers und Schriftstellers Joseph Wittig (1879-1949) im Licht der neu
zuginglichen vatikanischen Quellen, in: Archiv fiir Schlesische Kirchengeschichte 70, 2012, 199—
224.
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6. Der Kulturkampf

Als Otto von Bismarck (1815-1898) gegen das erwachende polnische Nationalbewusst-
sein vor allem in Posen vorgehen wollte, griff er zu dem Vorwurf des »Ultramontanis-
mus«, wonach die Katholiken unzuverlissige Staatsbiirger seien, da sie ja dem Papst jen-
seits der Berge im Zweifel eher gehorchen mussten als dem preuflischen Kénig. Natiirlich
wurden durch diesen Vorwurf auch alle anderen Katholiken in Preuflen (besonders im
Rheinland und in Oberschlesien) getroffen; sie wehrten sich dagegen und ergriffen Partei
fir die angegriffenen posenschen Glaubensbriider. Damit war fiir Bismarck klar, dass alle
Katholiken Feinde des protestantisch geprigten Preuflen seien, und entsprechend ging er
im sogenannten Kulturkampf mit harten Gesetzen gegen sie vor. Im Bistum Breslau wur-
den das Priesterseminar und die Konvikte geschlossen, die Zahl der Neupriester nahm ab,
weshalb Pfarrstellen verwaisten.

Die unbeugsamen Priester, die lieber ins Gefangnis gingen, bevor sie sich dem protes-
tantischen Staat unterwarfen, wurden nicht selten zugleich als polnische Martyrer gefei-
ert. Sie hatten damit ein Glaubenszeugnis abgelegt, das sie in den Augen der Bevolkerung
von den »kollaborierenden« Geistlichen abhob, die nur zu gerne mit dem Deutschtum
identifiziert wurden. Dabei wurde auch Fiirstbischof Forster zu einer Gefingnisstrafe
verurteilt; er floh auf seine auflerhalb Preufiens liegenden Besitzungen (Schloss Johannes-
berg) und starb dort; das Bistum wurde 1875-1882 vom Kapitelsvikar verwaltet.

1887 ernannte Papst Leo XIII. (1810-1903, Papst: 1878-1903) auf Intervention der
preuflischen Regierung den Bischof von Fulda, Georg von Kopp (1837-1914, Bischof von
Fulda: 1881-1887, Bischof von Breslau: 1887-1914), zum Nachfolger Forsters und tiber-
ging damit das Wahlrecht des Kapitels. Bismarck schitzte Kopp als »mafivollen Geist-
lichen«, und tatsichlich nahm dieser eine iiberaus vermittelnde Haltung ein, wegen der
er auch als »Staatsbischof« geschmiht wurde. Besonders in Polen sieht man ihn negativ,
dabei hat gerade er sich fiir das Recht der Muttersprache in Liturgie und Seelsorge ein-
gesetzt; auf seine Anordnung hin wurde das Rituale auf Latein, Deutsch und Polnisch
herausgegeben und Theologiestudenten aus zweisprachigen Gebieten mussten vor ithrem
Eintritt in das Seminar die polnische Sprache lernen.

Unter Kopp wuchs das Bistum erheblich: aus den 2238000 Katholiken bei seinem
Amtsantritt wurden (Stand: 1907) 3305000, aus 858 Pfarreien und Kuratien wurden 922
und die Zahl der Priester stieg von 1156 auf 1632 —immer noch viel zu wenig, denn 545000
Katholiken blieben aufgrund der gesetzlichen Regelungen ohne zustindigen Seelsorger.

Kopp wurde 1893 Kardinal; seit 1900 war er Vorsitzender der Fuldaer Bischofskon-
ferenz und zweimal fand in seiner Amtszeit ein Deutscher Katholikentag im Bistum statt
(1899 in Neisse, 1909 in Breslau). Kopp starb im Jahre 1914.

7. Der Aufschwung der nationalpolnischen Bewegung

Unter der Geistlichkeit waren engagierte Verfechter des Polentums zunichst eher selten,
doch bemiihten sich seit der Mitte des 20. Jahrhunderts polnische Organisationen um Kan-
didaten aus drmeren Volksschichten, denen sie mit Stipendien ein Theologiestudium er-
moglichten und deshalb mit deren Dankbarkeit rechnen konnten. Gleichzeitig hatten der
wirtschaftliche Aufschwung und die hohen Geburtenzahlen die Gemeinden im Industrie-
gebiet ganz erheblich vergroflert, weshalb die iiberlasteten Pfarrer von ihren Gliubigen
zunehmend entfremdet wurden, dafiir aber weit hohere Einnahmen hatten. Die riesigen
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Pfarreien wurden nun immer hiufiger als Auszeichnung an verdiente, oft iltere Geistliche
verliehen, die dem Bischof in Breslau nahestanden und denen fiir die konkrete Seelsorgear-
beit zahlreiche junge Kapline beigegeben wurden. Diese, oft durch die polnischen Stipen-
dien gefordert, engagierten sich in den Problempfarreien des Industriegebietes sichtbar bis
an die Grenze ihres Leistungsvermogens, so dass fiir die Glaubigen der Eindruck entstehen
konnte, dass der Wert eines Priesters mit seinem nationalen Bekenntnis in Zusammenhang
stehe. Vereinfacht lasst sich sagen, dass der hohere Klerus in Oberschlesien {iberwiegend
aus deutsch gesinnten Geistlichen bestand, wihrend es unter den niederen Klerikern zahl-
reiche polnisch gesinnte Priester gab, welche in der Beeinflussung ihrer Pfarrkinder fiir den
Anschluss an ihr »Mutterland« nichts Unangemessenes sahen!?.

In der Verbindung von katholischer Kirche und Polentum hatte aber Bismarck gerade
die Gefahr gesehen und deshalb Druck auf die Geistlichkeit ausgetibt. Die Katholiken,
egal ob deutsch oder polnisch sprechend, hielten in diesem Streit regelmiafiig zu ihren
Priestern, und statt einer engeren Bindung an den Staat kam es zum gegenteiligen Effekt:
In Oberschlesien konnte sich die katholische Zentrumspartei deutlich verstirken, die
zwar Preuflen gegentiber loyal war, aber auch das ebenfalls katholische Polentum schuit-
zen wollte. Damit erzwang Bismarck letztlich eine engere Verbindung der Oberschlesier
mit der anfinglich nur sehr kleinen polnischen Gruppe innerhalb des Zentrums.

Von entscheidender Bedeutung wurde dabei die Person Albert (Wojciech) Korfan-
tys (1873-1939), der erst als Schiiler mit nationalpolnischem Gedankengut in Berithrung
kam. Er machte sich bald zum Fiihrer der polnischgesinnten Oberschlesier und gewann
durch sein forsches Auftreten und seine populistischen Methoden viele Anhinger. Zu-
nichst zog er als Abgeordneter des Zentrums in den Deutschen Reichstag ein, begriin-
dete dann aber eine eigene polnische Liste, die 1907 immerhin mit 115090 Stimmen fiinf
Mandate im preufiischen Landtag erringen konnte. 1912 flaute die polnische Bewegung
in Oberschlesien wieder ab, Korfantys Liste verlor ein Mandat.

Die entscheidende Wende brachte der Erste Weltkrieg, in dem die Oberschlesier zwar
pflichtgemaf} fur Deutschland kimpften, als Kriegsgefangene aber der Werbung fiir den
Eintritt in eine der polnischen Exilarmeen ausgesetzt waren (in Frankreich die »Blaue Ar-
mee« des General J6zef Haller (1873-1960), in Russland die »Polnische Schiitzendivision«
des J6zef Dowb6r-Musnicki [1867-1937]) und damit dem Lager entkommen konnten —
nicht wenige der polnischen Kommandeure in der Abstimmungszeit waren preuflische Of-
fiziere, die erst im Kriegsgefangenenlager ihr Polentum entdeckt hatten20.

Die Hungerjahre wihrend des Krieges und der Ausbruch der Revolution zeigten die
Schwiche des Reiches in aller Deutlichkeit, und viele Oberschlesier waren enttiuscht von
ithrem Staat, dem sie selbst so viel geopfert hatten. Bis kurz vor Kriegsende hatte die deut-
sche Presse auch stets Siegesgewissheit verbreitet, wodurch der Eindruck entstand, man
sei systematisch und bewusst belogen worden. Nun hatte man den Krieg verloren und
befiirchtete schlimmste Strafmafinahmen der Sieger.

19 cf. Andrzej KornNEckT, Rola i udzial duchowienstwa w powstaniach $laskich. In: Zycie i Mysl 4,
1971, 132-134; Pawel DusieL, Hakatysci w sutanach, in: Trybuna Ludu 131, 1966, 4; Jan WysockI,
Kosciot i duchowienstwo polskie wobec sprawy $laskiej, in: Kosciot Katol. na ziemiach polskich 1,
1973, 259-276.

20 Zum Beispiel brachte es der Fiihrer der polnischen Streitkrifte im Dritten Aufstand (1921),
Mathias von Brudzewo-Mielzynski (Maciej Mielzyfiski) (1869-1944) bis zum Rittmeister im Gar-
de-Kiirassier-Regiment und Adjutanten Kaiser Wilhelms II. (1859-1941, Deutscher Kaiser: 1888-
1918); Cf. Waldemar GroscH, Die militirischen Fiihrer des dritten polnischen Aufstandes (1921)
im Dilemma zwischen Deutschland und Polen, in: Mitteilungen des Beuthener Geschichts- und
Museumsvereins 50, 1992, 34-54.
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Auf der anderen Seite war das untergegangene Polen plotzlich wieder auferstanden
(tibrigens zunichst dank deutscher Hilfe). Polen, das als Mirtyrer galt und als Hort des
Katholizismus, stand nun auf der Seite der Sieger und hatte weder Kriegsschulden noch
Schuld am Krieg. Es konnte nicht verwunderlich sein, dass vielen Oberschlesiern hier
eine Hoffnung aufzukeimen schien.

8. Die Volksabstimmung

US-Prasident Woodrow Wilson (1856—~1924) hatte in seinen 14 Punkten die Wiederherstel-
lung eines polnischen Staates gefordert, der alle »undisputably polish« besiedelten Gebiete
umfassen sollte. Dass damit auch Oberschlesien gemeint war, erfuhr die deutsche Delegati-
on erst bei der Aushindigung des Entwurfs zum Versailler Vertrag. Die groﬁe Empdrung,
die in ganz Deutschland zu Massendemonstrationen fithrte, war aber weniger fiir die ein-
zige Abanderung der endgiiltigen Fassung verantwortlich als die Intervention Grof$britan-
niens, das eine Hegemonie Frankreichs auf dem Kontinent beftirchtete und in dem neuen
polnischen Staat dessen verlisslichen Biindnispartner sah. So wurde im Einklang mit dem
Wilsonschen Prinzip der Selbstbestimmung der Vélker eine Volksabstimmung beschlos-
sen, die tiber den Verbleib Oberschlesiens entscheiden sollte. Fiir die in Paris hochst aktive
polnische Delegation stellte diese Riicknahme der bereits zugesagten Gebietsiibertragung
eine Niederlage dar, weshalb sie mit Unterstiitzung Frankreichs die Modalititen dieser
Abstimmung in ihrem Sinne beeinflusste. So wurde das Abstimmungsgebiet sofort vom
Deutschen Reich abgetrennt und unter alliierte Militdraufsicht gestellt, um etwaige Ein-
flussnahmen von deutscher Seite zu verhindern. Dem Bischof von Breslau (seit 1914 Adolf
Bertram [1859-1945, Erzbischof von Breslau: 1914-1945]21) wurde die Austibung seiner
Amtsgewalt im Abstimmungsgebiet untersagt; dafiir wurde der papstliche Nuntius in War-
schau, Achille Ratti (spater Papst Pius X1.) (1857-1939, Papst: 1922-1939), zum Papstlichen
Kommissar fur das Abstimmungsgebiet eingesetzt. Dieser galt als Freund Polens, wahrend
der gleichzeitig amtierende Nuntius in Deutschland, Eugenio Pacelli (der spitere Papst
Pius XI1.) (1876-1958, Papst: 1939-1958), den entgegengesetzten Standpunkt einnahm.

Ein Abstlmmungstermm wurde zunichst nicht festgesetzt, um eine wahlvorbereiten-
de Werbung organisierten zu konnen. Die Zeit der Abstimmungsvorbereitung ist eine
der finstersten in der oberschlesischen Geschichte: Die alliierte Besatzungstruppe be-
stand fast nur aus franzésischen Soldaten, die aus ihren Sympathien fiir die polnische
Seite keinen Hehl machten, die Abstimmungspropaganda tibertraf die Werbung selbst bei
den spiten Reichstagswahlen in Menge und Perfidie um ein vielfaches (fir die polnische
Seite war Korfanty als Abstimmungskommissar verantwortlich), und ihre Aggressivitit
spiegelte sich in den blutigen Ausschreitungen zwischen deutschen und polnischen Par-
teigangern wider. Zudem versuchte die polnische Seite zweimal vor und einmal nach der
Abstimmung in zumindest teilweise inszenierten » Aufstinden« das Ergebnis vorwegzu-
nehmen bzw. durch ein fait accompli zu korrigieren. Alles in allem handelt es sich bet der
Abstimmung und der Besatzungszeit um ein Lehrstiick fiir aktuelle Versuche, Konflikte
durch internationale »Peace keeping«-Interventionen zu losen.

21 Uber ihn: Sascha Hinker, Adolf Kardinal Bertram. Kirchenpolitik im Kaiserreich und in der
Weimarer Republik (= Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Reihe B: Forschun-
gen 117), Paderborn — Miinchen — Wien u.a. 2010; Adolf Kardinal Bertram (1859-1945). Sein Leben
und Wirken (Quellen und Studien zur Geschichte und Kunst im Bistum Hildesheim 9), hrsg. v.
Thomas ScHARF-WREDE, Regensburg 2015, 95-116.
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Das Ergebnis der Abstimmung am 20.03.1921 war fiir beide Seiten unbefriedigend: rund
40 % fiir Polen (und damit viel mehr, als bei den letzten Reichstagswahlen von 1905 fiir die
polnische Liste gestimmt hatten), rund 60 % fiir Deutschland (womit gemafl der letzten
Volkszahlung von 1910 etwa 42 % der »polnischsprachigen« Oberschlesier fiir Deutsch-
land votiert haben missen). Zum Entsetzen der deutschen Regierung entschieden sich die
Siegermichte fur eine Teilung des Abstimmungsgebietes, wobei die konkrete Grenzziechung
einer Sachverstindigenkommission des Volkerbundes tiberlassen wurde. Diese beschloss,
bei der Teilung nach Gemeinden zu zihlen, weshalb das Industriegebiet zu zwei Dritteln
an Polen fiel; die kleinen, meist propolnischen Landgemeinden majorisierten die bevolke-
rungsreichen Industriestddte, die gegen eine Abtrennung votiert hatten. Fiir die erwartba-
ren Streitigkeiten wurde eine eigene Volkerbundskommission gebildet, die fiir 15 Jahre titig
sein sollte und sich vor Beschwerden beider Seiten nicht retten konnte.

Korfanty hatte noch nach der Abstimmung versucht, das Ergebnis zu tibersteuern und
einen dritten Aufstand begonnen (02./03.05. — 05.07.1921), der unter offizieller Missbilli-
gung durch die polnische Regierung, aber mit heimlicher Unterstiitzung des polnischen
Militirs erfolgte und sich zu einem regelrechten Krieg mit Panzerziigen und Flugzeugen
auswuchs. Die franzdsischen Besatzungstruppen verhielten sich passiv und es blieb Freiwil-
ligenverbanden tiberlassen, den Vormarsch der polnischen »Insurgenten« in einem Gefecht
am Annaberg aufzuhalten. 1939 wurde dort ein Ehrenmal zur Erinnerung eingeweiht.

Nach der Abstimmung wanderten aus dem deutsch gebliebenen und dem polnisch ge-
wordenen Teil Personen ab, die sich im aus ihrer Sicht falschen Staat wiederfanden; manche
hatten sich auch wihrend der Abstimmungszeit so deutlich profiliert, dass sie Schwierigkei-
ten beftrchteten. In Deutschland hat es meiner Einschitzung nach keinen Vertreibungsdruck
gegeben, wihrend der fiir das nun polnische Ostoberschlesien zustindige Woiwode Michat
Grazynski (1890-1965) eine rigide Polonisierungspolitik betrieb und die zahlenmiflig starke
deutsche Minderheit massiv unter Druck setzte. Kirchenrechtlich wurde Ostoberschlesien
zunichst zur Apostolischen Administratur, 1925 zum Bistum Kattowitz (Erzbistum Kra-
kau), erster Bischof wurde der polnisch gesinnte Oberschlesier Augustyn Hlond (1881-1948).

9. Nationalsozialismus, Krieg und Vertreibung

In der NS-Zeit zeigte sich der oberschlesische Katholizismus ebenso angepasst oder skep-
tisch wie in anderen katholischen Hochburgen. Selbstverstindlich gab es auch hier tiber-
zeugte (und auch prominente) Nationalsozialisten, doch hatten Hirtenworte des Bischofs
ebenso Wirkung wie die Predigten der Ortspfarrer, denen man stets mehr Vertrauen ent-
gegenbrachte als den »Preuflen« in Breslau oder Berlin. Allzuviel Widerstand brauchen
sich die Oberschlesier also nicht nachtriglich zugute zu halten: Das Wort des Geistli-
chen ersparte die eigene Auseinandersetzung mit dem Regime. Kardinal Bertram, auf den
mehrere scharfe Hirtenworte zur Unvereinbarkeit der nationalsozialistischen Ideologie
mit dem Christentum zurilickgehen, verhielt sich als Vorsitzender der Bischofskonferenz
nach dem Reichskonkordat sehr zuriickhaltend und vorsichtig taktierend; immerhin be-
stand er bis in die Kriegszeit darauf, dass seine Verlautbarungen auch auf polnisch heraus-
gegeben wurden, und den polnischsprachigen Gottesdienst auf dem Annaberg konnte er
offiziell mindestens bis 1942 durchsetzen?22.

22 Vgl. Sascha HinkEL, Gefangen zwischen bischéflichem Amtsverstindnis und staatskirchen-
rechtlichen Uberzeugungen. Adolf Kardinal Bertram 1859-1945. Furstbischof von Breslau 1914
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Der Druck auf die polnischsprachigen Oberschlesier wurde immer grofler, doch
machte der NS-Staat ihnen mit der eigentlich fiir die neu eroberten Gebiete gedachten
»Deutsche[n] Volksliste« ein verlockendes Angebot: Auf »Volksliste 3« standen aus-
driicklich die Oberschlesier, die »nicht mehr Deutsch sprachen«, und auf Liste 4 konnten
sich »Renegaten« eintragen, die »ins Polentum abgeglitten« waren. Fiir viele bot sich da-
mit die Gelegenheit, das Stigma des »slawischen Untermenschen« loszuwerden — wenn
auch der Preis dafiir oft im Dienst in der Wehrmacht bestand.

Mit dem deutschen Angriff auf Polen am 01.09.1939 wurde auch das nach der Volks-
abstimmung abgetretene Ostoberschlesien besetzt und unverziglich wieder eingeglie-
dert; die dort lebende deutsche Minderheit empfand dies als Befreiung. Der Bischof von
Kattowitz, Stanistaw Adamski (1875-1967; 1930-1967 Bischof von Kattowitz), wurde
1941 des Landes verwiesen und seine Diozese dem Erzbistum Breslau angegliedert, aber
de facto von einem eigenen Generalvikar verwaltet?3. Im Zuge der nationalsozialistischen
Expansion wurde Oberschlesien spiter im Stiden und Osten um Gebiete erweitert; diese
Gebiete hatten im Mittelalter zwar zeitweise zu Schlesien gehort, waren mit diesem aber
schon lange nicht mehr verbunden. Dies betraf beispielsweise auch Wadowice, den Ge-
burtsort des Papstes Johannes Paul II. (1920-2005; 1978-2005 Papst), der damals allerdings
schon in Krakau lebte, und auch die Kleinstadt Auschwitz, neben der das Vernichtungs-
lager entstand.

Die bei Heranrticken der sowjetischen Armee einsetzende Fluchtbewegung erfasste
zwar die ganze Provinz, wurde aber fiir das Industriegebiet so lange wie moglich unter-
bunden, um die Produktionskapazititen nutzen zu konnen; dort lieffen sich viele von der
»Front« Uiberrollen. Im Gefolge der Roten Armee etablierten sich polnische Behorden,
welche die Annektion Schlesiens als Teil der »wiedergewonnenen Gebiete« Polens um-
setzen sollten; sie wiesen die nach dem Ende der Kampfhandlungen nach Niederschlesien
und in das linksodrige Oberschlesien zuriickkehrenden Fliichtlinge ab und vertrieben die
dort verbliebenen Deutschen. In deren Wohnungen wurden polnische Vertriebene aus
den von Josef Stalin (1878-1953) besetzten Gebieten 6stlich der Curzon-Linie eingewie-
sen, fast ausschliefflich Katholiken, womit die konfessionelle Landkarte Niederschlesi-
ens vollig verdndert wurde. Sie fithlten sich vor Riickgabeanspriichen der urspriinglichen
deutschen Besitzer oft nicht sicher und waren deshalb — hiufig bis zur Wende — kaum
bereit, in die Erhaltung der Bausubstanz zu investierten; weite Teile Schlesiens verfielen.

Die im ehemaligen Abstimmungsgebiet lebenden Oberschlesier wurden aber von
den polnischen Behorden getreu der schon bei den Pariser Friedensverhandlungen 1919
vertretenen Position als germanisierte Polen angesehen und sollten nun zu ihrer wirk-
lichen Nationalitit zuriickgefihrt werden. Deshalb war hier die Riickwanderung von
Flichtlingen oder Kriegsgefangenen erwiinscht und eine Ausreise in den Westen wurde
verboten. Die Polonisierung Oberschlesiens nahm teilweise skurrile Ziige an: Wer im
Winter 1944 die wegen der heranriickenden Front geschlossenen deutschen Schulen

1945, in: Zwischen Politik und Seelsorge. Katholische Bischofe in der NS-Zeit, hrsg. v. Maria A.
ZumHOoLZ u. Michael HIRSCHFELD, Miinster 2018 , 54-75.

23 Adamski kehrte 1945 zuriick, wurde aber nun von den polnischen Behérden seines Amtes ent-
hoben. Von 1956 bis zu seinem Tod 1967 amtierte er erneut, trat aber kaum noch in die Offentlich-
keit. — Vgl. zuletzt: Maik ScHMERBAUCH, Prilat Franz Wosnitza (1902-1979). Ehemaliger General-
vikar von Kattowitz (Arbeiten zur schlesischen Kirchengeschichte 21), Minster 2010; DERs., Die
Seelsorge fiir die deutschen Katholiken in der Polnischen Didzese Kattowitz und das Didzesanblatt
»Der Sonntagsbote« in den Jahren 1925-1939/41 (Arbeiten zur schlesischen Kirchengeschichte 23),
Miinster 2012.
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nach ihrer Wiedereroffnung 1945 wieder aufsuchte, befand sich im selben Klassen-
zimmer, aber bei einem polnischen Lehrer, der die Benutzung der deutschen Sprache
selbst auf dem Pausenhof bestrafte. Deutsche Inschriften wurden sogar auf Grabsteinen
entfernt, Orts- und Familiennamen gedndert, bei Vornamen wurden deutschklingende
Namen nicht gestattet. Der oberschlesische Dialekt galt nun als Ausdruck einer ver-
werflichen Nihe zum Deutschtum. Das Freikorps-Ehrenmal auf dem Annaberg wurde
1955 gesprengt und durch ein Denkmal fiir die polnischen Freiheitskimpfer des Jahres
1921 ersetzt.

Allerdings identifizierten sich die Oberschlesier nur ungern mit dem polnischen Staat,
weshalb die freiwillige, spiter zunehmend durch Pressionen motivierte Annahme der
polnischen Staatsbiirgerschaft schliefflich durch eine zwangsweise Verleihung (»Verifika-
tion«) ersetzt wurde. Die polnische Regierung konnte deshalb von 1952 bis 1989 formal
durchaus korrekt behaupten, es gibe in Polen keine Deutschen mehr.

Erst nach dem Ende der repressiven Regierung Bierut wurde 1955-1959 eine soge-
nannte Familienzusammenfithrung gestattet, bei der Oberschlesier zu Verwandten in
Westdeutschland ausreisen durften; danach war selbst eine Besuchsreise im Westen nur
moglich, wenn ein naher Verwandter als Geisel in Polen zuriickblieb. Erst die Ostpolitik
Willy Brandts (1913-1992) fithrte zu einer neuen Lockerung. Insgesamt sind 1,2 Millio-
nen Menschen als Aussiedler aus Polen in die Bundesrepublik ausgereist; angesichts der
fast vollstindigen Vertreibung aus allen tibrigen deutschen Ostgebieten handelt es sich
dabei weit tiberwiegend um Oberschlesier.

Trotz dieser Abwanderung fand sich nach der Wende in Oberschlesien eine tiberra-
schend grofle Gruppe von Menschen, die angaben, eigentlich Deutsche zu sein. Die von
der sich bald konstituierenden Organisation der Deutschen Minderheit in Polen angege-
benen Zahl von iiber einer Million ist wohl dem Uberschwang der Wende zu verdanken;
offizielle Volkszihlungen in Polen (z.B. 2011 mit 147 814 Deutschen, davon 78595 in der
Woiwodschaft Oppeln und 35187 in Niederschlesien) sind aber mit den gleichen Proble-
men belastet wie die in der Kaiserzeit: Differenziert wird zwischen Menschen »deutscher
Identitit«, »deutscher Muttersprache« (die ja nur noch bei den ganz Alten anzutreffen
sein sollte), Deutschsprachigen mit »polnischer Identitit« usw. Inzwischen gibt es viele
Oberschlesier, die beide Staatsbiirgerschaften je nach Bedarf benutzen, also in Polen als
Polen leben, aber im Westen als Deutsche arbeiten.

10. Das Bistum Breslau nach dem Krieg

Erzbischof Kardinal Bertram starb am 06.07.1945; das Domkapitel, durch die Flucht be-
reits dezimiert, wihlte den Domdekan Ferdinand Piontek (1878-1963) zum Kapitelsvi-
kar. Am 12.08.1945 suchte Augustyn Kardinal Hlond (1881-1948), inzwischen Erzbi-
schof von Posen und Gnesen (seit 1926) und damit Primas von Polen, Piontek in Breslau
auf und verlangte mit Verweis auf eine papstliche Anordnung dessen Resignation fir die
Bistumsteile 6stlich von Oder und Neifle. Piontek beugte sich und nahm hin, dass Hlond
am 15.08.1945 das Bistum aufteilte und drei Administratoren fur Breslau, Oppeln und
Landsberg an der Warthe ernannte. Tatsichlich hat es diese papstliche Anordnung nicht
gegeben; Papst Pius XII. verlieh Piontek am 28.02.1946 ausdriicklich die Rechte eines re-
sidierenden Didzesanbischofs. Hlond hatte aber den polnischen Staat hinter sich, und Pi-
ontek floh am 09.07.1946 nach Goérlitz, von wo aus er nur noch die deutschen Restgebiete
des Erzbistums verwalten konnte. Damit war das alte Erzbistum Breslau zerschlagen,
lebte aber in vier Staaten in unterschiedlicher Weise weiter.
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In Polen wurden die von Hlond eingesetzten Apostolischen Administratoren in den
Folgejahren zu Titularbischofen erhoben: 1946 Opole, 1951 Wroctaw und Gorzéw Wiel-
kopolski. De facto handelte es sich bereits um neue Bistiimer, die der Papst aber erst
1972 in der Apostolischen Konstitution »Episcoporum Poloniae« offiziell als Erzbistum
Wroctaw mit den Suffraganen Opole und Zielona Géra-Gorzéw (Griinberg-Landsberg)
einrichtete. Das ehemals zum Erzbistum Prag gehorende Generalvikariat Grafschaft
Glatz wurde Wroctaw angeschlossen, das Generalvikariat Branitz kam vom Erzbistum
Olmiitz an Opole. 1992 wurden mit Legnica (Liegnitz) und Gliwice (Gleiwitz) zwei wei-
tere Bistiimer ausgegliedert.

In der SBZ/DDR verwaltete der 1959 zum Titularbischof geweihte Kapitelsvikar Pi-
ontek das »Erzbischofliche Amt Gérlitz«, das sich als Zweigstelle des alten Erzbistums
Breslau verstand. 1972 wurde es kirchenrechtlich davon abgetrennt und erhielt den Sta-
tus einer Apostolischen Administratur. 1994 wurde diese zum Bistum erhoben und dem
nunmehrigen Erzbistum Berlin unterstellt, das schon 1929 aus dem alten Delegaturbezirk
entstanden war.

Die auf dem Gebiet der Tschechoslowakei liegenden Bistumsteile (»Mahrisch-Schle-
sien«) gehorten seit 1978 zum Erzbistum Olmiitz und wurden 1996 als eigenstindiges
Bistum Ostrau-Troppau ausgegliedert.

Die in den Westzonen angekommenen Fliichtlinge und Vertriebenen wurden am
neuen Wohnort eingepfarrt, die Priester nach und nach in ihre neuen Bistiimer inkar-
diniert. Vor allem die Pfarrer bemiihten sich darum, ihre nun verstreuten Parochianen
zusammenzuhalten und auch untereinander im Kontakt zu bleiben — schliellich rechnete
man ja mit einer baldigen Heimkehr. In vielen Di6zesen wurden diese Priester dafiir als
Beauftragte fiir Sonderseelsorge freigestellt. 1964 wurde der im Erzbistum Koln titige
ehemalige Pfarrer von St. Andreas in Hindenburg, Oskar Golombek (1898-1972), von
der Fuldaer Bischofskonferenz zum »Sprecher der vertriebenen Priester der Erzdioze-
se Breslau in den Diozesen der Bundesrepublik Deutschland« ernannt — ein nur seiner
energischen Personlichkeit geschuldetes Amt, das aber durch seine Ernennung zum Apo-
stolischen Protonotar aufgewertet wurde. 1972 wurde es kirchenrechtlich als » Apostoli-
scher Visitator der Priester und Glaubigen des Erzbistums Breslau« verankert; Golom-
beks Nachfolger wurden gleich bei Amtsantritt zu Ap. Protonotaren ernannt, Verfugten
tiber ein eigenes Konsistorium und waren Mitglieder der deutschen Bischofskonferenz
— ebenso wie die Kanonischen Visitatoren der frither zu Prag und Olmiitz gehdrenden
Generalvikariate Grafschaft Glatz (mit dem einzigartigen Titel eines Grofidechanten)
und Branitz. Allerdings verloren sie ihre Bedeutung schrittweise: 1984 wurde ithnen das
Stimmrecht in der Bischofskonferenz genommen, 1999 wurden sie ganz ausgeschlossen,
nach der Emeritierung des schwerkranken Breslauer Visitators Winfried Konig (2008)
wurde kein Nachfolger ernannt, sondern sein Amt kommissarisch vom Glatzer Grofide-
chanten iibernommen, bis 2010 alle drei zusammengefasst und 2016 endgiiltig abgeschafft
wurden.

Die Bedeutung der Kirche ist in Polen inzwischen stark zuriickgegangen, auch im
praktisch rein katholisch gewordenen Schlesien. Dennoch sei nicht unerwahnt, dass es
Bischof Alfons Nossol von Oppeln (* 1932, Bischof von Oppeln: 1977-2009) war, der
1989 gegen den Willen des polnischen Episkopats erstmals wieder eine deutschsprachige
Messe auf dem Annaberg feierte.






MARTIN ZUCKERT

Bohmisch-Katholisch

Genese und Wahrnehmung eines regionalen Katholizismus

»Hochwiirden, aber mit der Banernbevolkerung hier kommen wir aus der C.S. R. alle
nicht aus. Die sind nicht rom. kath., darunter verstehen wir alle etwas ganz anderes.
Ich habe das auch dem Geistlichen Herrn im O. gesagt. Die Menschen bier beten blofS
viel mehr als wir und rennen den ganzen Tag mit dem Rosenkranz wm, aber von christl.
Nichstenliebe haben sie keine Abnung [...] und das im katholischen Bayern [...].«1

So beschrieb Anfang Juni 1946 eine aus dem westbohmischen Egerland Vertriebene
in einem Brief an ihren fritheren Ortspfarrer das Zusammentreffen von bohmischen
und bayerischen Katholiken in Oberbayern nach dem Zweiten Weltkrieg. Neben un-
terschiedlichen Vorstellungen von religidser Praxis werden darin wie auch in vielen
vergleichbaren zeitgendssischen Aussagen soziale Spannungen greifbar, wie sie oft im
Zusammenleben von Einheimischen und Vertriebenen im Nachkriegsdeutschland nach
1945 auftraten. Entgegen der nationalsozialistischen Fiktion einer Volksgemeinschaft
zeigte sich in der deutschen »Zusammenbruchsgesellschaft«? eine grofle soziale und
kulturelle Diversitit, die mit Abwehrhaltungen gegeniiber Denjenigen einherging, die
im Zuge der Zwangsmigrationen aus den historischen deutschen Ostprovinzen und
deutschen Siedlungsgebieten in Ostmittel- und Stidosteuropa in das Deutschland der
Nachkriegszeit gekommen waren3. Ablehnende Haltungen von Seiten der einheimi-
schen Bevolkerung betrafen insbesondere auch Diejenigen, die vor der seit 1938 er-
folgten Integration ihrer Herkunftsregionen in den nationalsozialistischen Herrschafts-
bereich andere staatliche und kulturelle Prigungen als die Bevolkerung im Deutschen
Reich erfahren hatten. Zu ihnen gehoérte auch die mit rund drei Millionen Betroffenen
zahlenmiflig grofle Gruppe der Vertriebenen aus der Tschechoslowakei, fiir die sich im
Laufe der Zwischenkriegszeit die Sammelbezeichnung Sudetendeutsche durchgesetzt

1 Zitiert nach: Georg R. ScaroUBEK, Wallfahrt und Heimatverlust. Ein Beitrag zur religiosen
Volkskunde der Gegenwart, Marburg 1968, 3351.

2 Zum Begriff vgl. Christoph Kressmann, Die doppelte Staatsgriindung. Deutsche Geschichte
1945-1955, Goéttingen °1991, 37.

3 Andreas Kosserr, Kalte Heimat. Die Geschichte der deutschen Vertriebenen nach 1945, Bonn
2008, 71-86. Bereits im letzten Kriegsjahr kam es in der deutschen Bevolkerung zu abwertenden
Auﬁerungen gegentiber den als »Volksdeutschen« bezeichneten Fliichtlingen, die aufgrund ihrer
deutschen Nationalitit von nationalsozialistischen Organen seit 1944 aus Ostmittel- und Stidost-
europa evakuiert wurden. Vgl. zuletzt Martin ZUckeRT, Die Evakuierungen 1944/45 im Kontext.
Hintergriinde, Beeinflussungen, Deutungen, in: DERrs./Michal Scavarc/Martina FriamovA, Die
Evakuierung der Deutschen aus der Slowakei 1944/45. Verlauf, Kontexte, Folgen, Gottingen 2019,
259-308, hier: 278.
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hatte. Ein grofler Teil der tiberwiegend katholischen Sudetendeutschen fand nach 1945
in den spiteren Bundeslindern Bayern, Baden-Wiirttemberg und Hessen Aufnahme,
mehrere Hunderttausend von ihnen kamen in die Sowjetische Besatzungszone bzw. die
spatere DDR#.

Auch im kirchlichen Bereich wurden die unterschiedlichen Erfahrungsriume von
Einheimischen und neu Hinzukommenden frih sichtbar. Rasch machte der Begriff
»bohmisch-katholisch« als Bezeichnung fiir die Glaubenshaltung vieler vertriebener Ka-
tholiken aus den bohmischen Lindern die Runde. Publizisten wie der rechtsgerichtete,
selbst in Bohmen geborene Schriftsteller Wilhelm Pleyer (1901-1974) trugen zur Popula-
risierung des Begriffs bei. Er widmete ithm in seinem 1957 erschienen Lesebuch »Europas
unbekannte Mitte« ein eigenes Unterkapitel, in dem er ausfiihrte:

»Den Sudetendeutschen im allgemeinen wird mit Recht nachgesagt, dafs sie lane Ka-
tholiken und lane Protestanten seien; manche sagen sogar: lane Christen, wofiir jedoch
jeder Anhalt fehlt. Gemeint kann nur sein, dafS sie es am Kirchenbesuch, am Empfang
der Sakramente, am Gebrauch der Gnadenmittel und iiberbaupt an den kirchlichen
Ubungen feblen lassen. Ihre Religionsiibung entzieht sich der Beobachtung; der aus
threr Frommigkeit folgende Lebenswandel jedoch kann sich neben dem der kirchen-
strengen Katholiken und Protestanten sehr wobl sehen lassen.<5

Eine sich unterscheidende Glaubenspraxis wurde von Einheimischen wie Vertriebenen
gleichermaflen wahrgenommen. So konstatierten nicht nur einheimische Katholiken
im Alltag, sondern auch Wiirdentriger wie der Erzbischof von Miinchen und Freising,
Kardinal Michael von Faulhaber (1869-1952, Erzbischof 1917-1952) abweichende Ver-
haltensweisen der neu hinzugekommenen Katholiken. Im Juli 1949 schrieb er in einem
Brief an den Limburger Generalvikar Jakob Rauch (1881-1956, Amtszeit 1947-1951) zur
Situation in der Erzdi6zese Miinchen-Freising:

»Die Zahl der Katholiken in der Stadr Miinchen, friiber 1200000, ist heunte anf
1700000, also um eine halbe Million gestiegen. Die zugewanderten Sudetendeutschen
sind religios so mangelbaft unterrichtet, daf§ die Volksmissionen fiir unsere Missionare
eine Heidenarbeit sind. <6

Auch wenn sich die von Kardinal von Faulhaber genannten Zahlen nicht auf die Stadt
Miinchen, sondern auf die Erzdiézese Miinchen-Freising insgesamt bezogen’, verdeutli-
chen sie doch wie grofl der Bevolkerungswandel in Folge der Ankunft der Vertriebenen
nach 1945 in Stéidten und Dorfern war. Der Zustrom von Millionen Menschen, die im

4 Vgl. aus kirchengeschichtlicher Perspektive: Rainer BENDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung
bei den vertriebenen Sudetendeutschen, in: Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der
bohmischen Linder und Tschechiens im 20. Jahrhundert, hrsg. v. Martin ScHULZE WESSEL u. Martin
ZUCcKERT, Miinchen 2009, 815-874, hier: 815f. Von den Sudetendeutschen zu unterscheiden sind die
etwa 140000 Deutschen aus der Slowakei, von denen etwa ein Drittel der evangelisch-lutherischen
Kirche angehorte. — Vgl. allgemein Dusan KovAc, Die karpatendeutsche Identitit im Kriftefeld der
mitteleuropiischen Politik 1918-1945, in: Nation, Nationalitdten und Nationalismus im 6stlichen
Europa. Festschrift fiir Arnold Suppan zum 65. Geburtstag, hrsg. v. Marija Wakounic, Wolfgang
MUELLER u. Michael PorTMANN, Wien — Berlin 2010, 249-262.

5 Wilhelm PLEYER, Europas unbekannte Mitte. Ein politisches Lesebuch, Miinchen — Salzburg
1957, 91.

6 Schreiben von Kardinal von Faulhaber an Generalvikar Jakob Rauch vom 23.7.1949, in: Akten
Kardinal Michael von Faulhabers, Bd. III (1945-1952), bearb. v. Heinz HURTEN, Paderborn u.a.
2002, Dokument 275, 487—489, hier: 488.

7 Ebd., vgl. die erlduternde Fufinote 3.
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Zuge von Evakuierung, Flucht und Zwangsaussiedlung zwischen dem letzten Kriegsjahr
und dem Ende der 194Qer-Jahre in die vier alliierten Besatzungszonen kamen, fihrte zu
einem umfassenden Bevolkerungswandel. Hinsichtlich der konfessionellen Struktur hat-
te dies laut Mathias Beer Verinderungen zur Folge, wie sie es in Deutschland seit dem
Dreiffigjahrigen Krieg nicht mehr gegeben hatte8. Die dadurch bedingten politischen,
wirtschaftlichen und sozialen Probleme fiithrten zu Dynamiken, die prigend fur die Friih-
phase der Bundesrepublik Deutschland wurden. In der entstehenden DDR waren die
Voraussetzungen zwar andere, zumal fiir die offiziell als Umsiedler bezeichneten Vertrie-
benen anders als in Westdeutschland nicht die Méglichkeit bestand, sich in politischen,
sozialen oder kirchlichen Gruppierungen zu organisieren. Lange Zeit in Forschung und
Offentlichkeit wenig beriicksichtigt, war das Ausmaf} des Bevélkerungswandels jedoch
auch dort erheblich: So lag der Anteil der Vertriebenen in einigen Regionen wesentlich
hoher als in Westdeutschland: Im heutigen Bundesland Mecklenburg-Vorpommern er-
reichte er sogar 44,3 %°9.

Auch fir die Kirchen und das religiose Leben setzte mit der Ankunft der Vertrie-
benen ein umfassender Wandel ein. Es darf zwar nicht vergessen werden, dass neue
Formen der Mobilitit und der Arbeitsmigration in der Moderne, in Deutschland seit
den 1930er-Jahren verstarkt durch die Arbeitskriftemobilisierung, die Umsiedlungs-
mafinahmen und das Zwangsarbeitersystem der nationalsozialistischen Diktatur, be-
reits in den Jahrzehnten zuvor die Kirchen vor strukturelle Probleme stellten. Eine
Reaktion der katholischen Kirche auf migrationsbedingte neue Aufgaben war unter
anderem die Idee der »Wandernden Kirche«19. Aber auch wenn die Folgen von Flucht
und Vertreibung nicht als Startpunkt migrationsbedingter gesellschaftlicher wie kirch-
licher Transformation in Deutschland im 20. Jahrhundert angesehen werden sollten,
so war die Zisur fur das gesellschaftliche und das kirchliche Leben nach 1945 doch
umfassend. Die regionale Zuweisung der Vertriebenen berticksichtigte kirchliche
Prigungen oder Zugehdrigkeiten nicht oder nur punktuell. Die Folge waren neue in-
ter- wie auch intrakonfessionelle Konstellationen, aus denen vielerorts Probleme im
alltiglichen Zusammenleben wie auch der religiésen Praxis erwuchsen. Langfristig be-
forderten diese Konstellationen neben anderen Faktoren eine umfassende Transforma-
tion in Kirche und Gesellschaft, die in den letzten Jahren wieder stirker in den Fokus
der Forschung gertckt ist!l, die jedoch meist immer noch aus der Perspektive der
Vertriebenenintegration und selten mit Blick auf einen Wandel der Gesellschaft wie
auch des kirchlichen Lebens in Deutschland insgesamt betrachtet wird. Als Schutz vor
isolierten Betrachtungsweisen lohnt sich hierbei auch ein vergleichender Blick, hatte
doch das Jahrzehnt der Zwangsmigrationen seit dem Ende der 1930er-Jahre nicht nur

8 Mathias BEER, Flucht und Vertreibung der Deutschen. Voraussetzungen, Verlauf, Folgen, Miin-
chen 2011, 107.

9 Ebd., 99.

10 Thomas FLAMMER, Migration und Milieu. Die Auswirkungen von Migration auf Kirche und
Glaubige am Beispiel des »Katholischen Seelsorgedienstes fiir die Wandernde Kirche« 1934-1943,
in: Kirchen im Krieg. Europa 1939-1945, hrsg. v. Karl-Joseph HumMEL u. Christoph KOsTERs,
Paderborn u.a. 2007, 399-417.

11 Vgl. mit Blick auf die Kirchen zuletzt Markus STADTRECHER, Nicht unter Fremden? Die katho-
lische Kirche und die Integration von Vertriebenen im Bistum Augsburg, Baden-Baden 2016; Sabine
Vosskamp, Katholische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland. Interaktion, Identitit und
ostpolitischer Diskurs 1945-1972, Stuttgart 2007; Felix TEucHERT, Die verlorene Gemeinschaft.
Der Protestantismus und die Integration der Vertriebenen in die westdeutsche Gesellschaft (1945-
1972), Gottingen 2018.
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in Deutschland gesellschaftliche Verinderungen sowie einen Wandel kirchlich-konfes-
sioneller Strukturen ausgeldst und verstirkt, sondern auch in Lindern wie Polen oder
der Tschechoslowakei«!2.

Im Prozess der Selbstwahrnehmung und kirchlichen Vergemeinschaftung der aus
Bohmen und Mihren-Schlesien vertriebenen Katholiken als Gruppe, die tiber dhnli-
che Erfahrungen verfiigte und sich im neuen Umfeld neu konstituierte, wie auch in
Fremdbeschreibungen durch einheimische Katholiken erfuhr der Begriff »bohmisch-
katholisch« nach 1945 eine Konjunktur. Wie nicht selten in vergleichbaren Zusam-
menhingen stand dem »abwertenden Signum«!3 der Auflenstehenden schon bald das
zunehmend selbstbewusst vorgetragene Selbstverstindnis der Betroffenen gegentiber.
Im Begriff biindelten sich Alterititserfahrungen von einheimischen und neu hinzuge-
kommenen Katholiken im kirchlichen Alltag, er steht aber auch fir die Herausbildung
von einem Narrativ, das den Gruppenbildungsprozess der katholischen Sudetendeut-
schen innerhalb der westdeutschen Gesellschaft unterstiitzte, in dem mit ithm auf die
Herkunft der Betroffenen rekurriert wurde. Nach Rainer Bendel trug gerade auch die
Tatsache, dass religiose Praxis im Nachkriegsdeutschland nicht von vornherein zu ei-
nem integrierenden Faktor wurde, dazu bei, dass die aus den bohmischen Lindern
kommenden Katholiken im besonderen Mafle tiber ihr eigenes kirchliches Leben re-
flektierten!4.

Im Folgenden soll nach der Genese und Entwicklung eines regionalen Katholizis-
mus gefragt werden, der durch die Zwangsmigration seiner Triger und dem Zusammen-
treffen mit dem kirchlichen Leben in Westdeutschland eine besondere Dynamik und
eine veranderte Wahrnehmung erfuhr. Dabei ist zunichst klirungsbedurftig, worin die
moglichen Besonderheiten einer spezifischen Glaubensausprigung in den bohmischen
Lindern lagen. Die Biindelung von Besonderheiten zu einem Stereotyp ist immer auch
ein Konstruktionsprozess, in dem bestimmte Phinomene hervorgehoben, andere wieder-
um bewusst weggelassen werden. Als ein wechselseitiger Prozess verstanden ist letztlich
nicht zu trennen, ob in diesem Vorgang bestehende Verhaltensweisen und Praktiken zu
einem Narrativ zusammengefihrt oder zur Beschreibung und Verfestigung einer Dif-
ferenz zwischen sozialen Gruppen entsprechende Phinomene bewusst gesucht werden.
Wird von einem Konstruktionsprozess ausgegangen, ist auch nach den Akteuren dieses
Vorgangs zu fragen: Es ist zu analysieren, wer entsprechende Vorstellungen entwickelte
und welche Zielsetzungen hinter den eingefiihrten oder offentlich unterstiitzten kollekti-
ven Zuschreibungen standen.

Zur Klirung der benannten Fragen wird zunichst ein Blick auf das Phinomen »boh-
misch-katholisch« und die damit verbundenen Zuschreibungen geworfen. Eine tieferge-
hende Analyse von Genese und Wahrnehmung dieses regionalen Katholizismus erfordert
jedoch, die historischen Kontexte des religiosen Lebens und die Entwicklung der katholi-
schen Kirche in den bohmischen Lindern zu erfassen. Dazu werden in einem Folgeschritt
historische Spezifika im Beziehungsgeflecht von Gesellschaft und Kirchen seit dem spiten

12 Vgl. zur Entwicklung in Polen und der Tschechoslowakei nach 1945: Martin ZUcKeRT, Verin-
derungen kirchlichen Lebens in den tschechischen Grenzregionen nach 1945, in: Religion in den
bohmischen Landern 1938-1948. Diktatur, Krieg und Gesellschaftswandel als Herausforderungen
fiir religioses Leben und kirchliche Organisation, hrsg. v. Martin ZUCKERT u. Laura HOLZLWIMMER,
Miinchen 2007, 253-281; Robert ZUREK, Die katholische Kirche Polens und die »Wiedergewonne-
nen Gebiete«. 1945-1948, 2 Bde., Frankfurt a. M. u.a. 2014.

13 BenDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung (wie Anm. 4), 816.

14 Ebd.
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18. Jahrhundert skizziert. Dies betrifft die Auswirkungen der josephinischen Reformen,
die Folgen nationalisierender Dynamiken in der polyethnisch gepragten Region sowie die
politischen Einschnitte nach dem Ersten Weltkrieg sowie dem »Miinchener Abkommenc.
Schliefilich soll in einem letzten Schritt dargestellt werden, was das Zusammentreffen von
Katholiken aus Bohmen und Mihren mit kirchlichen Strukturen und religioser Praxis
in Westdeutschland nach 1945 ausldste. Dabeti ist auch danach zu fragen, inwieweit im
Zuge der Vertriebenenintegration Phinomene des bohmischen Katholizismus besonders
postuliert wurden.

1. Bohmisch-katholisch: Versuch einer Beschreibung

Sieht man von fritheren Verwendungsformen in der Historiografie ab15, so lasst sich
der Begriff »bohmisch-katholisch« am ehesten als klischeehafte Zuschreibung einer
regionalen Glaubenspraxis fassen, die durch Kirchenferne, eine durch den Josephi-
nismus ausgeloste, rational gepragte religiose Oberflichlichkeit sowie einer christlich
motivierten praktizierten Nachstenliebe geprigt ist. Viele dieser Merkmale erwihnte
der aus Bohmen kommende Vertriebenenseelsorger Paulus Sladek (1908-2002) in sei-
nem 1949 erstmals veroffentlichten Beitrag tiber »Heimatvertriebene und Kirche«. Die
»Bohmisch-Katholischen«, durch den der Begriff zu einem der ersten Male 6ffentlich
Verwendung findet:

»Die Heimatvertriebenen aus dem Sudetenland sind grofiteils nicht solche eifrigen
Kirchginger wie die Einheimischen. Manche von ibhnen sagen: >Bei uns ist es nicht so
Brauch gewesen. Wenn man aber deshalb ihr Christentum anzweifelte, dann wiirde man
etwas erleben. Denn gute Christen wollen sie alle sein [... ] «16

Ahnlich argumentierte ein bereits in der unmittelbaren Nachkriegszeit entstandenes
Dossier zur Vertriebenenseelsorge mit dem Titel »Gedanken und Vorschlige tiber die
religiose Not der evakuierten Sudetendeutschen 1946«:

»Es ist bekannt, daf$ die Sudetendeutschen in Folge von Aufklirung und Liberalismus
dem sakramentalen und kultischen Leben der Kirche entfernter stehen als erwa die hiesi-
gen Katholiken. Andererseits geben ihnen auch reichsdentsche Geistliche das Zeugnis, daf$
sie von grofler Hilfsbereitschaft sind, und gerade in den letzten Monaten eines unsagbaren
Leides hat sich die praktische Nichstenliebe der Sudetendeutschen in oft erschiitternder
Weise bewdbrt.«17

15 So nutzte die Geschichtsschreibung des 19. Jahrhunderts den Begriff bohmisch-katholisch ver-
einzelt, um die tschechische Fraktion der Prager Universitit in der Auseinandersetzung um Jan
Hus zu Beginn des 15. Jahrhunderts abzugrenzen. Streiflichter auf die bohmische Geschichte, in:
Historisch-politische Blitter fiir das katholische Deutschland, Bd. 31, Minchen 1853, 349-374, hier:
366. — Als bohmisch-katholisch wurde vereinzelt auch der Zweig der Geschichtsschreibung in den
bohmischen Lindern bezeichnet, der von der Tradition des bohmischen Stindestaats abgegrenzt
werden sollte. Vgl. Beat FrEY, Pater Bohemiae — vitricus imperii. Bohmens Vater, Stiefvater des
Reichs. Kaiser Karl IV. in der Geschichtsschreibung, Bern u.a. 1978, 80.

16 Paulus SLADEK, Heimatvertriebene und Kirche. Die »Bohmisch-Katholischen«, in: DErs., Not
ist Anruf Gottes. Aus Veréffentlichungen, Rundschreiben, Predigten und Briefen. Dokumente zur
Geschichte der Vertriebenenseelsorge. Festgabe zum sechzigjihrigen Priesterjubilium, hrsg. v. Ru-
dolf OnLBAUM, Miinchen — Konigstein/ Taunus 1991, 61f. (Erstabdruck in: Christlicher Nachrich-
tendienst. Katholische Korrespondenz Nr. 43 vom 23.3.1949, 2).

17 Zitiert nach Rainer BENDEL, Vertriebene-Katholische Kirche-Gesellschaft in Bayern 1945 bis
1975, Miinchen 2009, 95{.
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Neben den erwihnten Einstellungen und Verhaltensweisen unterstellten Kirchen-
vertreter den Vertriebenen auch »Kitsch« und »spitbarocke Frommigkeitsformenc,
wie sie vor allem in den nach 1945 aufkommenden Vertriebenenwallfahrten zum Aus-
druck kamen!8. Ausgehend von einer Analyse dieser Wallfahrten wurden die Sude-
tendeutschen, aber auch katholische Vertriebene aus Schlesien und dem siidostlichen
Europa oft als »gemiitsbetonter und sentimentaler als die westdeutschen Katholiken«
eingeschatzt!®. Hinsichtlich der Wallfahrten ist einschrinkend zu berticksichtigen,
dass diese als eine der Versammlungsoptionen fiir Vertriebene mit dhnlichen Erfah-
rungen eine spezielle Funktion haben und regionalspezifische Riten und Festformen
deswegen besonders augenfillig werden konnten. Insgesamt zeigen die aufgefiihrten
disparaten, teilweise widerspriichlichen Beschreibungen zu Glaubensleben und kirch-
licher Praxis der katholischen Deutschen aus Bohmen und Mihren jedoch auf, dass
eine enge Definition des »Bohmisch-Katholischen« kaum sinnvoll ist und eher zur
fortgeschrittenen Klischee- und Stereotypenbildung beitragen wiirde. Dennoch lohnt
es sich, die erwihnten Zuschreibungen genauer zu betrachten. Ein solcher Schritt er-
offnet die Moglichkeit, die Entstehungsbedingungen und Hintergrinde dieser Selbst-
und Fremdzuschreibungen besser zu erfassen und Formen und Beweggriinde ihrer
Nutzung zu bestimmen.

Dass Kardinal von Faulhaber in den Nachkriegsjahren wie oben zitiert die pasto-
rale Betreuung der gerade in Bayern angekommenen Sudetendeutschen als »Heidenar-
beit« bezeichnete, die »Missionare« zu verrichten hitten, verweist besonders drastisch
auf die angenommene Kirchenferne bei den vertriebenen Katholiken aus den boh-
mischen Lindern. Paradoxerweise sahen es tschechische Kirchenvertreter nach 1945
ganz anders: Auch wenn sie vermieden, einen unmittelbaren Zusammenhang zwischen
der Zwangsmigration der Deutschen aus der Tschechoslowakei und der Situation der
katholischen Kirche in den zuvor mehrheitlich von Deutschen bewohnten Regionen
herzustellen, finden sich in der Nachkriegszeit Aufierungen, in denen die bohmisch-
mihrischen Grenzgebiete erst bedingt durch den massiven Bevolkerungswandel infolge
von Zwangsaussiedlung und Wiederbesiedlung als »Missionsland« bezeichnet wurden.
Der Verlust von hunderten von Pfarrern deutscher Nationalitit und von gewachse-
nen Gemeindestrukturen konnte die katholische Kirche in den bohmischen Lindern
nicht kompensieren. Hinzu kam bereits in der unmittelbaren Nachkriegszeit ein starker
kommunistischer Einfluss auf den Prozess der Wiederbesiedlung, der nach der kommu-
nistischen Machtiibernahme im Jahr 1948 zu einer staatlichen kirchenfeindlichen Posi-
tion wurde20. Tschechische Kirchenhistoriker betonen in diesem Zusammenhang, dass
die Zwangsaussiedlung der Deutschen einen starken Verlust fiir die kirchlichen Tradi-
tionen und die Volksfrommigkeit des Landes bedeutet habe?!. In dieser vergleichenden
Perspektive relativiert sich die Annahme einer besonderen Kirchenferne der Sudeten-

18 ScHrOUBEK, Wallfahrt und Heimatverlust (wie Anm. 1), 321.

19 BENDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung (wie Anm. 4), 850.

20 Vgl. hierzu: Martin ZUCKERT, Pohraniéi jako misijni zemé&? Idea narodniho stitu a cirkvi v
Ceskych zemich 1945-1948 [Das Grenzgebiet als Missionsland? Die Idee des Nationalstaats und
die Kirchen in den bohmischen Lindern 1945-1948], in: Nérod misto boha v 19. a prvni poloving
20. Stoleti [Die Nation anstelle von Gott im 19. und der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts], hrsg.
v. Kristina KatserovA, Usti nad Labem 2006, 192-202. — Zum Kontext der Wiederbesiedlung der
tschechischen Grenzregionen nach 1945 vgl.: Andreas WIEDEMANN, »Komm mit uns das Grenzland
aufbauen!«. Ansiedlung und neue Strukturen in den ehemaligen Sudetengebieten, Essen 2007.

21 Jif{ Hanus, Der Katholizismus in der tschechischen Gesellschaft im 20. Jahrhundert, in: Forum
fiir osteuropiische Ideen- und Zeitgeschichte 10, 2/2006, 3777, hier: 50.
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deutschen. Vielmehr scheinen die Migrationsvorginge und die damit einhergehenden
Briiche in Verbindung mit den Folgen der nationalsozialistischen Herrschaft und den
politischen Kontexten nach 1945 eine wichtige Rolle fiir die Entwicklung von Kirchen-
struktur und Kirchenbindung in den von Migration betroffenen Regionen in der Tsche-
choslowakei und Deutschland gespielt zu haben. Zudem ist die bis heute verbreitete
Auffassung, dass das Ende der nationalsozialistischen Herrschaft in Westdeutschland
zu einer spurbaren religiosen Riickbesinnung gefiihrt habe, mittlerweile relativiert wor-
den. Dem Bestreben, in den Kirchen »im Chaos der Nachkriegszeit inneren Halt zu
findenc, stand etwa in Deutschland trotz einer markanten Zahl an Riickkehrenden und
Konvertierenden zur katholischen Kirche statistisch nur ein begrenztes Anwachsen
der Kirchenbesuche gegeniiber?2. Die erwihnte Einschitzung des Miinchener Erzbi-
schofs zu den nach 1945 hinzugekommenen bohmischen und mihrischen Katholiken
in seiner Didzese offenbart somit nicht nur eine skeptische Haltung gegeniiber diesem
migrationsbedingten Wandel. In ihr kommen womoglich auch zeitbedingte Wahrneh-
mungen zu Veranderungen kirchlichen Lebens in den ersten Nachkriegsjahren zum
Ausdruck.

Wie sich anhand des vergleichenden Blicks auf Einschitzungen iber die durch Mi-
grationsfolgen betroffene Bevolkerung in und aus den béhmischen Lindern zeigen ldsst,
waren der Grad von Kirchenbindung und -praxis nichts Statisches. Vielmehr wurde die-
ser offensichtlich durch den abrupten Bevolkerungswandel und die daran anschlieflende
gesellschaftliche Transformation befordert.

In der Gegenwart gilt die Tschechische Republik neben Estland und der ehemaligen
DDR als eine der Regionen in Europa, in der die Sikularisierung weit vorangeschrit-
ten und die Kirchenbindung der Bevolkerung nur noch gering ist23. Erklirt wird diese
Entwicklung meist mit der kommunistischen Kirchen- und Religionspolitik nach 1948.
Allerdings blieb der Anteil in Lindern wie Polen, die ebenfalls unter kommunistischer
Herrschaft standen, wesentlich stabiler als im tschechischen Fall. Dies trifft zudem auch
auf die Slowakei zu, deren Kirchen und Gliubige im gemeinsamen tschechoslowaki-
schen Staat tiber 40 Jahre hinweg grundsitzlich der gleichen Kirchenpolitik wie in der
tschechischen Landeshilfte unterlagen?4. Wihrend in der Tschechischen Republik in
der Gegenwart mehr als zwei Drittel der Bevolkerung als konfessionslos gelten, geho-
ren in der Slowakei noch etwa 80 % einer Kirche, davon mehrheitlich der katholischen
Kirche, an25. Die kommunistische Herrschaft kann somit nicht als allein ausschlagge-

22 KressMANN, Die doppelte Staatsgriindung (wie Anm. 2), 62. — Vgl. im europiischen Kontext:
Arpid von Krim6, Religivser Wandel durch Krieg und gesellschaftliche Transformation in Euro-
pa nach 1945, in: ZtckerT/ HOLZLWIMMER, Religion in den bohmischen Landern 1938-1948 (wie
Anm. 12), 221-231.

23 Petr FiaLa, Labor der Sikularisierung. Kirche und Religion in Tschechien. In: Osteuropa 59,
6/2009, 93-100.

24 Vgl. hierzu allgemein: Stanislav Barix/Jifi Hanus, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945
1989 [Die katholische Kirche in der Tschechoslowakei 1945-1989], Brno 2007; Jaroslav CUHRA,
Staat und Kirchen in der Tschechoslowakei, in: ScHuLze WesseL / ZickerT, Handbuch der Religi-
ons- und Kirchengeschichte (wie Anm. 4), 555-616.

25 Vgl. zu den Zahlen und den slowakischen Kontexten: Miroslav TfZ1k, NdboZenstvo vo verejnom
Zivote na Slovensku [Religion im 6ffentlichen Leben in der Slowakei], Bratislava 2011, v.a. Anlage 1.
— Zur Entwicklung der Konfessionszugehorigkeiten im 20. Jahrhundert vgl. auch: Anna BiscHoF,
Konfessionsstatistiken zu den bohmischen Lindern und der Tschechoslowakei im 20. Jahrhundert,
in: ScuuLzE WEsSeL/ZUcKeRT, Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte (wie Anm. 4),
899-905.
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bender Grund herangezogen werden, um den deutlichen Riickgang der Kirchenzuge-
horigkeit in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts bzw. die schwache Position der
Kirchen im heutigen Tschechien insgesamt zu erkliren26. Vielmehr ist danach zu fra-
gen, welche historischen Bedingungen die kirchliche Entwicklung in den historischen
bohmischen Lindern langfristig pragten und die skizzierte Entwicklung in der zwei-
ten Hailfte des 20. Jahrhunderts erst ermoglichten. Dieser Ansatz ist zugleich hilfreich,
um die Ausgangsbedingungen zu eruieren, die Zuschreibungen wie das »Bohmisch-
Katholische« beforderten.

2. Katholische Kirche und Katholizismus in den bohmischen Lindern

»Vulkanischer Boden pflegt Gewdichse zu treiben, die sich anderswo nicht oder nicht so
héaufig finden. Kirchlich gesehen zeigen die Sudetenlinder vulkanisches Erdreich, das
seit ihrer Christianisierung fast nicht zur Rube gekommen ist.«27

So nahm der Prager Theologe Karl Hilgenreiner (1867-1948) die bohmischen Linder in
religiéser Hinsicht wahr — und aufbauend auf dieser Einschitzung aus dem Jahr 1934 ver-
suchte er, regionale Spezifika des kirchlichen Lebens zu erkliren. Hilgenreiner hatte einen
guten Blick fiir die Besonderheiten der Region, war er doch, im hessischen Friedberg
geboren, erst nach seinem Studium in Rom an die damalige Karl-Ferdinands-Universitit
nach Prag gekommen?8. Die Ursachen der erwihnten Unruhe sah er in den »schlimmen
Folgen der Hussitenstiirme und der Reformationszeit«, dem »zehrende[n] Gift der >Auf-
klirung« sowie dem »Josephinismus«29.

Nun ldsst sich einwenden, dass auch andere Regionen in Mitteleuropa wihrend der
frithen Neuzeit massive konfessionelle Konflikte und damit einhergehende Verande-
rungen erlebt haben. Die Aufklirung wiederum war ein allgemeines Phinomen und die
Folgen der josephinischen Reformen betrafen auch andere Lander unter habsburgischer
Herrschaft. Was aber fihrte dazu, dass die Situation in Bohmen als besonders wahrge-
nommen wurde und der Volksmissionar Augustin Reimann (1899-1970) »bohmisch-
katholisch« im Jahr 1937 als die schlechtere Version des »dsterreichisch-katholischen«
bezeichnete3? Hilgenreiner und Reimann stimmten in ihrer Einschitzung tiberein: Fiir
sie war es das Zusammentreffen der genannten Faktoren mit der ethnischen Hetero-

26 Vgl. hierzu Martin ZckerT, Konfession und nationale Staatlichkeit. Ein vergleichender Blick
auf die Kirchen in Tschechien und der Slowakei, in: Theologisch-Praktische Quartalsschrift 162,
3/2014), 238-248, hier besonders: 239-241.

27 Karl HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei. Thre Geschichte und
ihre Gegenwartslage. Eine Sammlung von Beitrdgen zur geistigen und religiosen Lage des Katholi-
zismus und des Deutschtums, in: Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakischen Republik,
hrsg. v. Heinrich DonaTt, Warnsdorf 1934, 17-28, hier: 22.

28 Zu Karl Hilgenreiner siehe: Jaroslav SEBEK, Aktivistickd naciondlnf ndzorov4 linie v rimci poli-
tickych elit némecké kfestansko-socidlni strany na pitkladu Roberta Mayr-Hartinga a Karla Hilgen-
reinera [Die aktivistische nationale Meinungslinie im Rahmen der politischen Eliten der deutschen
christlich-sozialen Partei am Beispiel von Robert Mayr-Harting und Karl Hilgenreiner], in: Pavel
Marex/Jiff Hanug, Osobnost v cirkvi a politice. Cesti a slovensti kiestané ve 20. stoleti [Die Per-
sonlichkeit in Kirche und Politik. Tschechische und slowakische Christen im 20. Jahrhundert], Brno
2006, 394-410, hier: 394-401.

29 HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei (wie Anm. 27), 25.

30 Augustin REmvanN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung. Warnsdorf o.].
[1937], 3.
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genitit bzw. der deutsch-tschechischen »Konfliktgemeinschaft«3! in den bohmischen
Lindern, die fiir eine besondere Entwicklung bei den Katholiken gesorgt habe. Nach
Hilgenreiner trennte die Sprache »Katholiken derselben Didzese«, wihrend sie »eine
Briicke zwischen gleichsprachigen Katholiken verschiedener Diczesen« schuf32. Der
Mangel an deutschen Priestern hitte dazu gefiihrt, dass »deutsche Seelsorgestellen« zu-
nehmend mit tschechischen Priestern besetzt worden wiren — verbunden mit entspre-
chenden Konflikten.

Erst das Zusammentreffen der genannten Faktoren habe daher dazu gefiihrt, dass sich
in den bohmischen Lindern eine schwache innere Bindung vieler Glaubiger an eine als
staatskirchlich geprigte katholische Kirche herausgebildet habe und nationale Orientie-
rungen zunehmend in den Vordergrund traten.

Neuere Forschungen heben hervor, dass die josephinischen Reformen funktionale
und nicht ideologische Ansitze verfolgten und der katholischen Kirche in den bohmi-
schen Lindern eine neu strukturierte Kirchenorganisation verbunden mit der Neugriin-
dung von Bistlimern sowie eine verbesserte Klerus-Ausbildung brachte. Dabei wird auch
an die Arbeiten Eduard Winters (1896-1982) angekniipft, der im Josephinismus mit Blick
auf die katholische Kirche Formen einer katholischen Aufklirung bzw. eines Reform-
katholizismus erkannte33. Um 1900 iberwogen in den bohmischen Lindern dagegen
Einschitzungen, die in den josephinischen Zentralisierungsbestrebungen aus tschechi-
scher Perspektive gezielte Schritte der Germanisierung sahen und die kirchlich-aufklare-
rischen gegen ausufernde barocke Frommigkeitsformen gerichtete Tendenzen von Kaiser
Joseph II. (1741-1790, Regentschaft 1765-1790) grundsatzlich als kirchenfeindlich ansa-
hen34. Tatsdchlich verinderte der Ansatz, Priester zugleich zu »treuen Staatsdienern« zu
machen, die Position des katholischen Pfarrers. Oftmals wurde er als »Matrikenschrei-
ber« und »Polizist«35 in staatlichen Diensten wahrgenommen, wodurch nach zeitgenos-
sischen Aussagen seine Autoritit zusitzlich untergraben worden sei. Geschwichte kirch-
liche Strukturen im Schatten des Staates wiren demnach dynamischen gesellschaftlichen
Nationalisierungsprozessen gegeniibergestanden.

Auch die »Los-von-Rom-Bewegung« wurde eher als eine politisch-nationale denn
als religios motivierte Ubertrittbewegung wahrgenommen36. In der Tat sind die kon-
fessionellen Dynamiken in den béhmischen Lindern seit dem spiten 19. Jahrhundert
nicht ohne den Blick auf zeitgleich stattfindende Nationalisierungsprozesse verstehbar.
Die Bevolkerung des Landes war grofiteils katholisch, bei den deutschen Bewohnern
lag der Anteil der Katholiken um 90 %. Dennoch schlummerte fiir viele Beobachter

31 So der inzwischen hiufig zitierte Begriff fiir die Geschichte von Tschechen und Deutschen in
den bohmischen Landen nach Jan K&en, Die Konfliktgemeinschaft. Tschechen und Deutsche 1780-
1918, Miinchen 22000.

32 HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei (wie Anm. 27), 17.

33 Ondfej BastL/Robert PEcH/ Philip STEINER, Der Josephinismus in Bohmen. Skizzen einer In-
tention und Rezeption, in: Katholische Aufklirung und Josephinismus. Rezeptionsformen in Ost-
mittel- und Stidosteuropa, hrsg. v. Rainer BENDEL u. Norbert SPANNENBERGER, Ko6ln — Weimar
— Wien 2015, 53-77. — Vgl. allgemein: Arno ScHIRNDING / Dennis ScumipT, Trient, die katholische
Aufklirung und der Josephinismus. Anpassung und Ablenkung im Widerstreit, in: Das Konzil von
Trient und die katholische Konfessionskultur (1563-2013). Wissenschaftliches Symposium aus An-
lass des 450. Jahrestages des Konzils von Trient, hrsg. v. Peter WALTER u. Giinther WASSILOWSKY,
Minster 2016, 461-486.

34 BastL/PECH/STEINER, Der Josephinismus in Bohmen (wie Anm. 33), 59, 63, 70.

35 REIMANN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung (wie Anm. 30), 9.

36 Ebd, 8.
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hinter den oftmals barocken Fassaden eine verdringte Geschichte, die auch nach Jahr-
hunderten noch zur Distanz zur Kirche beigetragen haben soll. Um 1580 war die Mehr-
heit der Deutschsprachigen in den bohmischen Lindern evangelisch. In der Folge kam
es zu Zwangskonversionen und Flucht aus Glaubensgriinden, doch das Thema blieb
prasent3”. Entsprechend freute sich der protestantische Kirchenprisident Erich Weh-
renfennig (1872-1968), als in der katholischen Kirche im nordbohmischen Graupen
(Krupka) im Jahr 1927 hinter herabfallendem Putz ein Lutherbild zum Vorschein kam38.
Die Sudetendeutschen galten mancherorts als »verhinderte Protestanten«39. Zudem
wurde immer wieder auf die Folgen des Hussitismus innerhalb der tschechischspra-
chigen Bevolkerung rekurriert, dessen historische Deutung seit dem 19. Jahrhundert
bereits eine nationaltschechische Legierung bekommen hatte und eine innere Distanz
zur katholischen Kirche bewirkt haben soll. Dazu gehorte die Idee, die tschechische
Nation als antiklerikale Nation zu begreifen#0. In diesem Kontext verlor die Kirche an
Integrationskraft, da sich »Narrative und Mobilisierungsstrategien« der tschechischen
und deutschen Nationalbewegung »zunehmend ohne bzw. gegen die katholische Kir-
che entwickelten«41.

Mit dem Katholizismus in den bohmischen Landern wurde zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts zudem die grofle Nihe von Thron und Altar verbunden, womit eine Distanz
vieler Glaubiger zur Kirche einherging. Auf die Folgen des ]osephlmsmus wurde zudem
ein »religioser Pragmatismus« zurickgefithrt: die Reduktion des Christentums auf ethi-
sches Verhalten und allgemeine Wohltitigkeit sowie eine laxe religiose Praxis42. Dies be-
traf etwa die Beichte. Augustin Reimann kritisierte unter anderem hinsichtlich der Beich-
te das Ausweichen vieler nordbdhmischer Glaubiger iiber die Grenze in die sichsische
Diaspora®3.

Mit dem Gesagten konnen grob die Entstehungskontexte und Prigungen des »Boh-
misch-Katholischen« als regionalem Katholizismus skizziert werden. Auffallig ist frei-
lich, dass es keine explizite tschechische Variante von »bohmisch-katholisch« gibt. Drei
Griinde lassen sich hierfiir anfiihren:

(1) Zunichst klingt das sprachliche Gegenstiick »&eskokatolicky« bei Weitem nicht so
anspielungsreich wie das deutsche »bohmisch-katholisch« und fand wahrscheinlich
auch deswegen keine weite Verbreitung.

37 Kurt A. HuBgr, Der sudetendeutsche Katholizismus. Krifte, Strukturen und Probleme, in:
Degs., Katholische Kirche und Kultur in Bohmen. Ausgewihlte Abhandlungen, hrsg. v. Joachim
BanaLCKE u. Rudolf GruLicH, Minster 2005, 285-309, hier: 288 (erstmalige Publikation in: Archiv
fiir Kirchengeschichte von Béhmen—Mihren—Schlesien 1, 1967, 9-17).

38 Martin ZUCKERT, Abgrenzung und Integration. Lutherische Traditionen und evangelisch-lu-
therische Kirchen in der Tschechoslowakei, in: Der Luthereffekt im 6stlichen Europa. Geschichte —
Kultur - Erinnerung, hrsg. v. Joachim BAHLCKE, Beate STORTKUHL u. Matthias WEBER, Berlin 2017,
267-273, hier: 272.

39 Huseg, Der sudetendeutsche Katholizismus (wie Anm. 37), 288.

40 Martin ScHULZE WESSEL, Das 19. Jahrhundert als »Zweites Konfessionelles Zeitalter«? The-
sen zur Religionsgeschichte der bdhmischen Liander in europiischer Hinsicht, in: Zeitschrift fiir
Ostmitteleuropa-Forschung 50, 4/2001, 514-530, hier: 523.

41 DeRs., Religion und Politik in den bohmischen Landern und Tschechien im 20. Jahrhundert,
in: Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder und Tschechiens (wie
Anm. 4), XI-XXIX, hier: XIII.

42 Kurt A. HUBER, Der Josephinismus als staatskirchliches Reformprogramm und die b6hmischen
Linder, in: DERs.: Katholische Kirche und Kultur in B6hmen (wie Anm. 37), 31-38.

43 REIMANN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung (wie Anm. 30), 3.
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(2) Zugleich war das tschechische katholische Milieu im Verlauf des 20. Jahrhunderts
nicht so stark mit anderen Katholizismen konfrontiert, wie es spatestens in Folge der
Zwangsmigrationen 1945/46 fir die deutschen Katholiken der bohmischen Lander
der Fall war. Zwar wurde im gemeinsamen tschechoslowakischen Staat wahrgenom-
men, dass der Katholizismus in der Slowakei eine konservativere Ausprigung und
zugleich ein anderes gesellschaftliches Fundament als in der westlichen Landeshilfte
hatte. Offensichtlich wurde es zum Beispiel auf politischer Ebene, auf der es der tsche-
chischen und der slowakischen katholischen Volkspartei nicht kontinuierlich gelang,
eine gemeinsame Agenda festzulegen*4. Auch Ausschreitungen tschechischer Solda-
ten, die in der unmittelbaren Nachkriegszeit in der Slowakei Kircheneinrichtungen
beschidigten oder Priester belastigten, legten bereits Unterschiede betreffend des Stel-
lenwerts der katholischen Kirche in beiden Landeshalften offen und beférderten Kli-
schees von kirchenfeindlichen Tschechen und bigotten Slowaken#5. Allerdings waren
dies jeweils keine breitenwirksamen Erfahrungen, die den jeweiligen Katholizismus
an sich herausforderten.

(3) Letztlich war es vor allem eine neue Dynamik infolge der tschechoslowakischen
Staatsgriindung im Jahr 1918, aufgrund der sich die gesellschaftlichen und politischen
Rahmenbedingungen fiir die katholische Kirche im tschechischen Landesteil verin-
derten. Diese Dynamik bewirkte, dass sich der deutsche und der tschechische Ka-
tholizismus in den bohmischen Lindern in der Folgezeit partiell in unterschiedliche
Richtungen entwickelten.

3. Kirchlich-gesellschaftliche Dynamiken nach 1918

Anfang November 1918 stiirzten aufgebrachte Biirger die Mariensaule auf dem Altstadter
Ring in Prag um. 1650 urspriinglich als Erinnerung an die Verteidigung Prags vor den
Schweden wihrend des Dreiffigjahrigen Krieges errichtet, war die Saule als Zeichen der
Herrschaft der Habsburger und einer damit in Zusammenhang stehenden katholischen
Dominanz aufgefasst worden. Thr Sturz wurde nach dem Ersten Weltkrieg zum Symbol
tir die politisch-konfessionellen Veranderungen in der Ersten Tschechoslowakischen Re-
publik46. Die Bedingungen fiir die katholische Kirche hatten sich nach dem Ersten Welt-
krieg grundlegend verindert. Die Erste Tschechoslowakische Republik ging auf Distanz
zur katholischen Kirche, setzte auf eine Trennung von Kirche und Staat. Bezeichnend
hierfiir waren Aussagen, nach denen man nach der erfolgten Trennung von der Habsbur-
ger Herrschaft (»weg von Wien«) nun folgerichtig auch die als iberkommen wahrgenom-

44 Vgl. Milos Trarr, Der tschechische politische Katholizismus, in: SCHULZE WESSEL/ ZUCKERT,
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder und Tschechiens (wie
Anm. 4), 101-114, besonders 102.

45 Ismo Nurwmi, Slovakia — a Playground for Nationalism and National Identity, 1918-1920. Ma-
nifestations of the National Identity of Slovaks, Helsinki 1999, 92. — Vgl. auch: Martin ZUCKERT,
Zwischen Nationsidee und staatlicher Realitit. Die tschechoslowakische Armee und ihre Nationa-
litatenpolitik 1918-1938, Miinchen 2006, 55-57.

46 ScuuLzE WEsSEL, Religion und Politik in den bohmischen Lindern und Tschechien (wie
Anm. 41), XV. In den letzten Jahren gab es in Prag mehrere Initiativen, die eine Wiedererrichtung
der Mariensiule erreichen wollten.
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menen Bindungen an die katholische Kirche aufkiindigen sollte. »Weg von Rom« wurde
in diesem Zusammenhang zu einem hiufig verwendeten Schlagwort’.

Die geschichtspolitische Verankerung des neuen Nationalstaats basierte unter ande-
rem auf Jan Hus (um 1370-1415) und die als nationale Revolutionire interpretierten Hus-
siten. Erst im Dezember 1927 vereinbarten die Prager Regierung und der Heilige Stuhl
einen »Modus vivendi«, mit dem das Verhiltnis zwischen katholischer Kirche und Staat
auf eine neue Grundlage gestellt werden sollte8. Auch wenn die Katholiken weiterhin
mit Abstand die Mehrheit der Bevolkerung stellten, waren sie in den Griindungsjahren
der Republik gesellschaftlich zu einer »marginalisierten Mehrheit«#9 geworden.

Mit der Tschechoslowakischen Kirche entstand eine Nationalkirche, die aus einer
katholischen Reformbewegung hervorging und die zu einer Ubertrittbewegung fiihrte,
der in den 1920er-Jahren etwa 800000 bisherige Katholiken folgten. Das tschechische
katholische Milieu verlor auf diese Weise viele reformorientierte Krifte30. Die deutschen
Katholiken der bohmischen Linder erlebten den Wandel nach 1918 dagegen als einen
doppelten Bruch — politisch und kirchlich: Von Untertanen der Habsburger Monarchie
waren sie zu Biirgern der Tschechoslowakischen Republik geworden. In ihrem Selbstver-
stindnis war die Tschechoslowakei ein Nationalstaat. Die Deutschen wurden somit zu
einer nationalen Minderheit.

Es benotigte Zeit, bis sich die Deutschen des Landes organisatorisch sammelten und
unter dem Sammelbegriff Sudetendeutsche ein gemeinsames Bewusstsein entstand. Dass
es weiterhin ein breites Parteienspektrum gab, das von der Christlich-Sozialen Volks-
partei bis zur Sozialdemokratie reichte, verdeutlicht trotz aller nationaler Einigungsbe-
strebungen die gesellschaftliche Differenziertheit der Deutschen in der Tschechoslowa-
kei. Politisch ging es um die Zuerkennung und Ausgestaltung von Minderheitenrechten,
ibergeordnet um Fragen staatlicher Integration. Bis in die 1930er-Jahre hinein dominier-
ten bei den Deutschen die Aktivisten, also diejenigen, die zu einer konstruktiven Mitar-
beit im Staat bereit waren51.

Die Folgen der Weltwirtschaftskrise und die nationalsozialistische Diktatur in
Deutschland stirkten dann die Sudetendeutsche Partei. Erst kurz zuvor als Sammlungs-
bewegung gegriindet, konnte sie 1935 etwa zwei Drittel der deutschen Wahler auf sich
vereinen. Am Ende offen nationalsozialistisch trug sie 1938 zur Zerstorung der Tsche-
choslowakei bei.

47 Frantisek X. Havras, Religion und sikulare Gesellschaft, in: ScHuLzE WESSEL/ ZUCKERT, Hand-
buch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Lander und Tschechiens (wie Anm. 4),
267-289, hier: 270.

48 Pavel Marek, Das Verhiltnis zwischen Staat und Kirchen, in: ScHULZE WESSEL/ ZUCKERT,
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder und Tschechiens (wie
Anm. 4), 3-46, hier: 20.

49 Martin ScHULZE WESSEL, Vom »Kulturkampf« zum Konsensprinzip. Kulturpolitische Voraus-
setzungen des kommunistischen »Coup d’Etat« in der Tschechoslowakei 1948, in: ZtrckerT/HoLz1-
WIMMER, Religion in den bohmischen Landern 1938-1948 (wie Anm. 12), 19-30, hier: 21.

50 Ders.: Die Tschechoslowakische Kirche, in: ScHuLzE WESSEL/ ZiickERT, Handbuch der Re-
ligions- und Kirchengeschichte der bohmischen Linder und Tschechiens (wie Anm. 4), 135146,
hier: 135f. — Vgl. zuletzt auch: Daniel Jurexk, Eine kleine Kirche in Europa. Die Tschechoslowaki-
sche Hussitische Kirche im Wandel zwischen Nationalkirche und europiischem kirchlichen Akteur,
Gottingen 2019.

51 Siehe hierzu Manfred ALEXANDER, Phasen der Identititsfindung der Deutschen in der Tsche-
choslowakei 1918-1945, in: Nation-Nationalismus-Postnation. Beitrige zur Identititsfindung der
Deutschen im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. v. Harm KruETING, K6ln 1992, 123-132.
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Auch kirchlich erlebten die deutschen Katholiken die Jahre nach dem Ersten Welt-
krieg als einen Einschnitt. Priester waren nun keine »Beamte josephinischen Zuschnitts«
mehr, der Katholizismus an sich musste jenseits staatlicher Protektion ein neues Selbst-
verstandnis ausbilden52.

Aus dieser Krisenerfahrung erwuchsen vielfach Reformanstrengungen, getragen von
einer jliingeren Generation. Im Laufe der Zeit blihten Laienverbande und katholische
Jugendbewegung auf. Hinzu traten volkskirchliche Initiativen, etwa die Stirkung des
Kirchengesangs>3. Herausragende Vertreter dieser Erneuerungsbewegung wie der Au-
gustinermonch Paulus Sladek (1908-2002) verbanden diese kirchliche Erneuerung bereits
frith mit nationalen Aspekten und der Herausbildung eines sudetendeutschen Gruppen-
bewusstseins54. In der Riickschau aus dem Jahr 1941 verwies Sladek auf Spezifika kirchli-
chen Lebens im Grenzland wihrend der Zwischenkriegszeit. Der Kirchenhierarchie warf
er vor, die nationale Frage iibersehen zu haben: Die Aussage »Wir sind weder deutsch
noch tschechisch, sondern katholisch« stand fiir ihn fiir eine Indifferenz, die nicht auf die
nationalen Verhiltnisse einging. In der kirchlichen Erneuerungsbewegung sah er deswe-
gen auch einen nationalpolitischen Effekt:

»Die zwanzig Jahre Tschechenzeit« hitten auf kirchlichem Gebiete einen endgiiltigen
Sieg der Tschechen mit sich gebracht, wenn nicht mittlerweile von unten her ein »deutsch-
bewufSter Klerus herangewachsen wdre, der im kirchlichen Raum einen zihen, wenn auch
meist verschwiegenen Kampf fiir die Rechte der Deutschen fiibrte. «55

Der Katholizismus der Deutschen in den bohmischen Lindern erlebte nach 1918 eine
Erneuerungsbewegung, die eine starke nationale Legierung hatte. Bestrebungen, das ge-
meinsame Katholische jenseits nationaler Abgrenzungen und Auseinandersetzungen zu
betonen, waren dabei nur teilweise erfolgreich. Ein Gesamtstaatlicher Katholikentag in
Prag sollte 1935 die Zusammengehorigkeit aller Katholiken der Tschechoslowakei jen-
seits ethnischer Zugehorigkeiten verdeutlichen. In der Praxis zeigte sich bei der Grofiver-
anstaltung vor allem aber das Nebeneinander verschiedener Gruppen36.

Im deutschen katholischen Milieu kam es ab der Mitte der 1930er-Jahre verstirkt zu
Debatten, wie man sich zum Nationalsozialismus verhalten sollte. Im Sog der sudeten-
deutschen Einigungsbewegung setzten sich vielfach unkritische Haltungen durch. Noch
im Frithjahr 1938 traten mehrere deutsche Seminaristen des Prager Priesterseminars in die
Sudetendeutsche Partei ein, was zu Konflikten mit dem Prager Erzbischof fithrte57. Die
Bindekraft konfessionell organisierter Gruppen war der politischen Dynamik nicht immer
gewachsen. So warnte ein deutschbohmischer Jugendseelsorger im April 1938 davor, dass
sich die katholischen Jugendverbinde der nationalen Einigung der Jugendverbinde unter

52 Jaroslav SeBex, Die katholische Kirche in der Gesellschaft, in: ScruLzE WESSEL/ ZUCKERT,
Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der béhmischen Linder und Tschechiens (wie
Anm. 4), 47-73, hier: 53.

53 Ebd., 54-56. - Siehe auch: DERrs., Mezi kiizem a nirodem. Politické prostfedi sudetonémeckého
katolicismu v mezivile¢ném Ceskoslovensku [Zwischen Kreuz und Nation. Das politische Umfeld
des sudetendeutschen Katholizismus in der Tschechoslowakei der Zwischenkriegszeit], Brno 2006,
53-66.

54 Vosskamp, Katholische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland (wie Anm. 11), 28.

55 Friedrich P. SLaDEK, Gottliches und Menschliches in der Kirche. Ein Beitrag zur Frage aus der
Sicht des Grenzlandes, in: Theologische Quartalsschrift 122, 1941, 175-190, hier: 177.

56 SEBEK, Die katholische Kirche in der Gesellschaft (wie Anm. 52), 69-71.

57 Jaroslav SEBEK, Nationalisierende Tendenzen im konfessionellen Bereich. Beispiele aus dem ka-
tholischen Milieu der Ersten Tschechoslowakischen Republik, in: ZckerT/ HOLZLWIMMER, Reli-
gion in den bohmischen Lindern 1938-1948 (wie Anm. 12), 31-47, hier: 44 und 46.
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sudetendeutschen Vorzeichen widersetzen. Er fiirchtete, dass von dieser Weigerung nur
die Protestanten profitieren wiirden, als »die christliche Kirche, welche die Einigung des
deutschen Volkes nicht nur nicht hindert, sondern fordert.«58

4. Die Folgen des »Miinchener Abkommens«

Das »Munchener Abkommen« war der entscheidende Schritt zur Zerstorung der Tsche-
choslowakei. Bereits unmittelbar nach der deutschen Besetzung der Grenzregionen be-
gann das nationalsozialistische Regime mit der Verfolgung von Juden und Regimegegnern.
Viele Tschechen flohen im Herbst 1938 ins Landesinnere. Von den Kirchen erwartete man
keinen groferen Widerspruch. Ein Lagebericht aus dem nordbohmischen Regierungsbe-
zirk Aussig im neu errichteten »Reichsgau Sudetenland« vermerkte im Januar 1939:

»Die Kirchen sind bisher im Sudetenlande kaum in Erscheinung getreten. Es kann wobl
auch, ohne dabei in einen Irrtum zu verfallen, gesagt werden, dass eine Kirchenfrage in
dem Sinne, wie sie im Altreich eine iiberaus grosse Bedeuntung gewonnen hat, im Sude-
tenland kaum entstehen wird, da der jabrelange Kampf um die Evhaltung des Volkstums
auch die Geistlichen in die gemeinsame Abwehrfront gegen das Tschechentum gestellt
hat. <59

In der Tat sah es zunichst danach aus, dass die politischen Verdnderungen fiir die Kir-
che und Glaubigen in den besetzten Grenzregionen keine Einschnitte mit sich bringen
wiirden. So kam es zu Dankgottesdiensten und Gebeten fiir Adolf Hitler (1889-1945)60.
Nationale Deutungen standen im Vordergrund: Karl Hilgenreiner (1867-1948) forder-
te als Konsequenz von »Minchen« ein »Bekenntnis zur religiosen Weltgemeinschaft der
katholischen Kirche und enge[n] Anschluss an die deutsche Volksgemeinschaft!«<61 Er und
andere plidierten fiir neue Bistumsgrenzen gemif} der geinderten staatlichen Grenzen.
Hierzu sollte es nicht kommen, allerdings wurden mehrere Dekanate in den stidlichen
und westlichen Grenzregionen als Administraturen den Bistiimern Regensburg, Passau,
Linz und St. Pélten unterstellt. Neben der Zuwanderung aus dem Deutschen Reich nach
1938 war dies eine wichtige Kontaktebene mit der Kirche im Deutschen Reich. Sie hatte
fiir die Bewertung des »Bohmisch-Katholischen« erhebliche Relevanz.

In den stidlichen Grenzgebieten war es zunichst der akute Priestermangel, der von
bayerischer Seite wahrgenommen wurde. Dies hatte strukturelle Griinde, im Herbst 1938
aber auch politische Ursachen: Viele tschechische Priester waren ins Landesinnere geflo-
hen. Nach der deutschen Besetzung war ihre Riickkehr oft gar nicht mehr erwiinscht. So
schrieb der Pfarrer in Furth im Wald an den Regensburger Bischof, dass diese »seelsor-
gerisch unméglich« wirens2. Solche Aussagen waren Wasser auf die Miihlen nationalso-

58 Zitiert nach Martin ZckerT, Kirchliches Leben und religiéser Wandel in den Grenzgebieten
1938-1945, in: ZUckerT/ HOLZLWIMMER, Religion in den bohmischen Lindern 1938-1948 (wie
Anm. 12), 194.

59 Zitiert nach ebd., 173.

60 Siehe z.B.: Ernst RENNER, Befreite Heimat. Bad Teplitz-Schonau im Kampf und Jubel grofler
Tage, Teplitz-Schonau 1939, 50f. - Vgl. tibergeordnet auch die Schilderung in: Ztickerr, Kirchliches
Leben und religioser Wandel (wie Anm. 58), 181.

61 ZUckeRrT, Kirchliches Leben und religioser Wandel (wie Anm. 58). 180.

62 »Seelsorge im sudetendeutschen Gebiet«. Brief Pfarrer Wollners aus Furth im Wald an den
Regensburger Bischof vom 9.10.1938. Bischofliches Zentralarchiv Regensburg. Bestand: OA/Adm.
Bohmen, Sign. 4.
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zialistischer Herrschaftspolitik: Der Regierungsprisident von Aussig (Usti nad Labem)
forderte in einer Stellungnahme vom 15. August 1939 fiir die an Deutschland angeschlos-
senen Gebiete die Auswechslung der noch titigen tschechischen Geistlichen »durch ge-
eignete deutsche Priester«. Der Druck auf Priester tschechischer Nationalitit behinderte
die Seelsorge bei den tschechischen Katholiken in den von Deutschland besetzten Grenz-
regionen. Das 1939 erlassene Verbot fiir tschechische Priester, deutschen Kindern Re-
ligionsunterricht zu erteilen, erschwerte ihre Tatigkeit weiter. Die von den betroffenen
Bistlimern ernannten Beauftragten fiir die Grenzregionen bezeichneten diesen Schritt bei
einer Zusammenkunft im Mai 1939 aufgrund der bisher groffen Zahl von tschechischen
Priestern »als Katastrophe«93.

Ein Bericht aus dem bohmischen Bischofteinitz (HorSovsky Tyn) an den Regens-
burger Bischof Michael Buchberger (1874-1961, Bischof in Regensburg 1928-1961) vom
November 1938 verwies aber auch auf strukturelle Defizite: An mehreren Orten gibe es
keine regelmiflige Predigt, kein brennendes ewiges Licht und grofies Unwissen der Kin-
der im Religionsunterrichté4. Die niederbayerischen Bistiimer versuchten, die Situation
in den stiid- und westbohmischen Grenzregionen zu verbessern. Gerade weil die Schil-
derungen aufgrund der politischen Lage manchmal Uberpointiert gewesen sein durften,
ist aber anzunehmen, dass das verstirkte Aufeinandertreffen von bohmischem und baye-
rischem Katholizismus nach 1938 gegenseitige Wahrnehmungen bereits vor 1945 prafi-
guriert haben. Hierzu trug womdglich auch das Verhiltnis von Sudetendeutschen und
den Deutschen aus dem »Altreich« insgesamt bei. Nach einer ersten Euphorie tiber den
»Anschluss« kam es bald zu einem Stimmungswandel, u.a. durch den Zuzug von staatli-
chen Angestellten in die bohmisch-mihrischen Grenzregionen. Die rasche Gleichschal-
tung von Vereinen und Verbinden sorgte zudem fiir Unmut, so dass ein sudetendeutscher
Zeitzeuge nach 1945 davon sprach, man habe sich als »Kolonie des Reiches« empfunden®s.

Die katholische Kirche in Deutschland bemiihte sich tibergeordnet um Kontakt und
Unterstitzung. Kardinal Adolf Bertram (1859-1945, 1914-1945 (Erz-)Bischof von Bres-
lau) nahm Anton Alois Weber (1877-1948, Bischof von Leitmeritz 1931-1947), den Bi-
schof der nordbohmischen Didzese Leitmeritz (Litoméfice), in die Bischofskonferenz
auf, da er in thm »den Vertreter der rund 3 Millionen Sudetendeutschen« sah%. Nach
einer nationalen Euphorie sorgte die nationalsozialistische Herrschaft jedoch rasch fiir
Erniichterung, auch in der katholischen Kirche. Die bdhmisch-mihrischen Grenzregio-
nen galten als konkordatfreier Raum. Die Nationalsozialisten schrinkten schon rasch
Prozessionen und Religionsunterricht ein. Vielfach wurden Priester eingeschiichtert, ver-
folgt und ermordett?. Das Ende staatlicher Zahlungen durch den tschechoslowakischen

63 Martin ZGcKeRT, Das Miinchener Abkommen und die Kirchen. Deutungen und Folgen, in: Das
Miinchener Abkommen von 1938 in europdischer Perspektive, hrsg. v. Jiirgen ZARUSKY u. Martin
ZUCKERT, Miinchen 2013, 325-340, hier: 335f.

64 Bericht von Msgr. Leopold Klima (Erzdekanat-Amt Bischofteinitz) Giber die Lage in den Boh-
merwald-Gemeinden an den Regensburger Bischof Michael Buchberger vom 17.11.1938. Bischofli-
ches Zentralarchiv Regensburg. Bestand: OA/Adm. Bohmen, Sign. 4.

65 Volker ZIMMERMANN, Die Sudetendeutschen im NS-Staat. Politik und Stimmung der Bevolke-
rung im Reichsgau Sudetenland (1938-1945), Essen 1999, 74f. und 170-177.

66 Schreiben vom 16.7.1939: Bertram an die deutschen Metropoliten, in: Akten deutscher Bischofe
tber die Lage der Kirche 1933-1945, Bd. 4 (1936-1939), bearb. v. Ludwig Vorx, Mainz 1981, 651
(Nr. 508).

67 Siehe hierzu: Zeugen fiir Menschlichkeit. Christlicher sudetendeutscher Widerstand 1938-1945/
Svédkové lidskosti. Odpirci nacismu z fad sudetonémeckych kiestani v letech 1938-1945. Kata-
log zur Ausstellung, hrsg. v. der ACKERMANN-GEMEINDE u. der SDRUZENT ACKERMANN-GEMEINDE,
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Staat infolge der neuen staatlichen Verhiltnisse brachte finanzielle Beeintrichtigungen
fiir die Kirchenorganisation und existentielle Sorgen fiir die betroffenen Priester. Fiir den
»Reichsgau Sudetenland« wurde im Jahr 1939 eine Kirchenbeitragsordnung erlassen: Ka-
tholische, evangelische und altkatholische Kirche sollten nun selbst bei den Gliubigen
Geld einforderné8. Gauleiter Konrad Henlein (1898-1945) sah darin die »Neuregelung
des Staatskirchenrechtes im nationalsozialistischen Sinne«. Aus der praktischen Umset-
zung wird zugleich ersichtlich, dass durch diesen Schritt die Abkehr der Bevolkerung von
den Kirchen beférdert werden sollte. Der Leitmeritzer Bischof Weber versuchte zwar
diesen Schritt im Sinne einer Neuaktivierung der Katholiken umzudeuten und erklirte
die neue Beitragsfinanzierung zur Chance, »an der Erhaltung und Entfaltung des katho-
lischen Glaubens in unserem geliebten Heimatlande« mitzuwirken. Dennoch war dies
ein wesentlicher Einschnitt, zumal die Abwicklung der Beitragszahlungen durch staatlich
kontrollierte Pfarrkirchenrite koordiniert werden solltet9.

Der oft als »lau« empfundene bohmische Katholizismus hatte nach 1918 eine Erneue-
rungsbewegung erlebt, die zugleich mit einer nationalen Zuspitzung verbunden war. Einer
der zentralen Ansitze der reformorientierten Jugendbewegung, insbesondere der Gruppe
Staffelstein, nationale und kirchliche Identitit zusammenzudenken, hatte teilweise zu un-
kritischen Haltungen gegentiber dem Nationalsozialismus gefiihrt. Spitestens mit Beginn
der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft war dieser Ansatz in die Krise gekommen.
Die Auseinandersetzung mit den Folgen, vor allem aber das Fortwirken der Reform-
bestrebungen mit ihren volksliturgischen Elementen sollte die Entwicklung nach 1945
wesentlich mitprigen.

In der Gesamtschau darf jedoch nicht die Komplexitit des Katholizismus unter den
Deutschen der bohmischen Linder aufler Acht gelassen werden. Dies wird zum einen
an der regionalen Differenziertheit sichtbar: Die bohmischen Linder zihlten vor 1918
zu den am stirksten industrialisierten Regionen der Habsburgermonarchie. Die Situa-
tion der katholischen Kirche wurde deswegen immer auch mit den Auswirkungen von
Industrialisierung und gesellschaftlicher Modernisierung in Zusammenhang gebracht.
Konfessionslosigkeit bedingt durch den Einfluss der Arbeiterbewegung wurde hierbei
von konservativen Kirchenvertretern als Problem ausgemacht”0. Ins Zentrum rickten
dabei hiufig die stirker urbanisierten und industrialisierten Regionen Mittel- und Nord-
bohmens und weniger lindliche Regionen in Sidbohmen und Stidmihren, deren Bevol-
kerung man eine stirkere Kirchenbindung attestierte — wenn auch in einer barocken-
volkskirchlichen Ausprigung’!. Zum anderen sind bei den sudetendeutschen Katholiken
vor 1945 zwei Richtungen erkennbar. Neben der erwihnten Reformstromung, die sich
fir kirchliche Erneuerung einsetzte und auch gesellschaftliche Fragen aufgriff, bestand
auch eine eher konservative Richtung, die eher auf die Stirkung der Hierarchie setzte?2.

Miinchen — Prag 2017. — Vgl. auch: Otfrid Pustejovsky, Christlicher Widerstand gegen die NS-
Herrschaft in den Bohmischen Liandern. Eine Bestandsaufnahme zu den Verhiltnissen im Sudeten-
land und dem Protektorat Bohmen und Mihren, Berlin 2009.

68 Helmut SLaPNicka, Die Kirchenbeitrige in den sudetendeutschen Gebieten 1939-1945, in: Ar-
chiv fiir Kirchengeschichte von B6hmen—Mihren—Schlesien 6, 1982, 206-256.

69 ZUckERT, Das Miinchener Abkommen und die Kirchen (wie Anm. 63), 333.

70 HILGENREINER, Die deutschen Katholiken in der Tschechoslowakei (wie Anm. 27), 26.

71 REemANN, Der sudetendeutsche Katholik in Not und Hoffnung (wie Anm. 30), 4; HUBER, Der
sudetendeutsche Katholizismus (wie Anm. 37), 298-300.

72 Miroslav KungTAt, Widerspruch von Tradition und Moderne? Prolegomena zum Verhiltnis
von sudetendeutscher Identitit und Katholizismus im 20. Jahrhundert, in: ZockerT/ HOLZLWIM-
MER, Religion in den bohmischen Lindern 1938-1948 (wie Anm. 12), 49-71, hier: 66.
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Der Einfluss beider, hier nur grob skizzierten Richtungen wirkte auch nach 1945 fort. Er
zeigte sich auch in der nach 1945 oft gestellten Frage, warum es zum Verlust der Heimat
gekommen war und ob als Folge die Integration in der neuen Umgebung oder die Hoff-
nung auf Rickkehr im Vordergrund kirchlichen Handelns stehen sollte?3.

5. »Bohmisch-katholisch« nach 1945

Wie eingangs bereits erwihnt erlebte »bohmisch-katholisch« als Zuschreibung in der
Nachkriegszeit erst ihre breitenwirksame Relevanz. Das Zusammentreffen von vertrie-
benen und einheimischen Katholiken machte Unterschiede im kirchlichen Leben sicht-
bar. Nach Rainer Bendel war dies am stirksten greifbar, wenn die Vertriebenen in stark
katholisch geprigte Regionen oder in eine Diaspora kamen”4. Hinzu traten Unterschiede
zwischen Stadt und Land. Konfliktpotential boten die Kirchstiihle, der Friedhof und das
Liedgut. Gerade auf dem Land traf die Tradition des lateinischen Sonntagsamts auf den
deutschen Volksgesang der Vertriebenen, wie er aus der volksliturgischen Erneuerung
hervorgegangen war75. Und gerade in geschlossenen katholischen Regionen konnte die
Ablehnung grof§ sein: Nach Sabine Voffkamp hatten etwa die »gut gefillten bayerischen
Kirchen der Nachkriegszeit in ihren Reihen im konkreten, wie iibertragenen Sinne oft
keinen Platz fiir Neuankdmmlinge«76.

Die oft dhnlichen Erfahrungen im neuen Umfeld und das Wissen um das gemeinsame
Vertriebenenschicksal boten zugleich den Ansatz, sich unter den aus der Tschechoslo-
wakei vertriebenen Katholiken zu treffen, zu organisieren und eine eigene Agenda zu
entwickeln. Wesentlicher Bestandteil hierbei waren Deutungen des Geschehens und die
Entwicklung eines Selbstbildes. Das Phinomen war Ausdruck eines Problems, vor dem
die Kirchenhierarchie in Deutschland in den Nachkriegsjahren zunehmend stand: Soll-
te es eine Sonderseelsorge fir die Vertriebenen geben? Rainer Bendel betont, dass den
Ortskirchen »nur noch partiell ein integrierender Stellenwert« zukam, zumal ein starkes
Bewusstsein fir die Zusammengehorigkeit der Ortskirchen in den Herkunftsregionen
fortwirkte?7. In der Praxis entstand ein sowohl als anch, bei dem neben die allmahliche
Integration auf der Ebene der Ortskirchen schon bald Strukturen einer Vertriebenenseel-
sorge entstanden. Hinzu trat in Konigstein ein eigenes Zentrum fiir den Priesternach-
wuchs aus dem Vertriebenenmilieus.

Der mit dem Jahr 1945 verbundene Bruch wurde auch im kirchlichen Bereich als Ein-
schnitt fir das religiose Leben wahrgenommen, aufgrund dessen vielfach Kleriker und
Laien davor warnten, lediglich eine Restauration des Katholizismus anzustreben. Die
Ankunft der Vertriebenen verstirkte diesen Impuls?9. Vielfach sah man die Vertriebe-
nen im kirchlichen Bereich als Antriebskrifte der Sikularisierung, ein sudetendeutscher
Seelsorger deutete die laxe »bohmisch-katholische« Auffassung von Religiositit in diesem

73 Ebd.

74 BenDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung bei den vertriebenen Sudetendeutschen (wie Anm. 4),
815f.

75 Ebd., 820.

76 Vosskamp, Katholische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland (wie Anm. 11), 91.

77 BENDEL, Kirchliche Vergemeinschaftung bei den vertriebenen Sudetendeutschen (wie Anm. 4),
818.

78 Ebd., 831-840.

79 Ebd., 819.
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Zusammenhang als Vorreiterrolle. Der westdeutsche Katholizismus habe demnach in den
ersten Nachkriegsjahrzehnten hinsichtlich der sich lockernden religiosen Praxis lediglich
eine Entwicklung nachgeholt80. Hinter solchen Annahmen steht freilich ein grofler Fra-
genkomplex, der an dieser Stelle nicht beantwortet werden kann. So wire tibergeordnet
zu fragen, inwieweit Migration in Zeiten starken gesellschaftlichen Wandels kirchliche
Bindungen eher befordert oder schwicht.

Letztlich erfolgte die kirchliche Eingliederung der sudetendeutschen Katholiken tiber
die Berticksichtigung ihrer Bediirfnisse als Gruppe mit einer gemeinsamen Erfahrung,
langfristig aber zugleich und im stirkeren Mafie tber die alltiglichen Dynamiken vor Ort.
Sie wurden nach 1945 zu einem der Katalysatoren fiir einen langfristigen Veranderungs-
prozess im deutschen Katholizismus8!.

Mit der Ackermann-Gemeinde schufen frithere Aktivisten der katholischen Jugend-
bewegung einen eigenen Ort fiir die sudetendeutschen Katholiken, an dem »bohmisch-
katholisch« zunehmend einen selbstbewussten Klang bekam. Die Ackermann-Gemeinde
war es auch, die sich kritisch mit dem Geschehen vor 1945 auseinanderzusetzen begann
und den Dialog mit tschechischen Christen anstrebte82. Dabei schwankte sie immer zwi-
schen ihren Verbindungen in den Vertriebenenbereich und ihrem Selbstverstindnis als
katholische Organisation83. Vor diesem Hintergrund lohnt es sich zu hinterfragen, wel-
che Konzepte hinter dem Selbstverstindnis standen, das in der Ackermann-Gemeinde
herausgebildet wurde und zu dem auch die Vorstellung einer spezifischen bohmisch-ka-
tholischen Religiositit gehorte.

6. Regionaler Katholizismus oder katholischer Regionalismus?

Der aus Westbohmen stammende Kirchenhistoriker und Pramonstratenser Kurt Augus-
tinus Huber (1912-2005) hat in seinem 1967 erstmals publizierten Beitrag tiber den »Su-
detendeutschen Katholizismus« auf ein Wesensmerkmal des Katholizismus in Deutsch-
land hingewiesen, das dem Katholizismus in den bdhmischen Lindern gefehlt habe: Der
Bikonfessionalismus habe demnach Entscheidung und Abgrenzung erfordert und die
Herausbildung von Milieus befordert$4. In Bohmen und Mahren habe dies keine bzw.
eine untergeordnete Rolle gespielt; entsprechende Abgrenzungen seien von nationalen
Motivationen geleitet gewesen.

Dass der deutsche Bikonfessionalismus sich nach 1945 wandelte und partiell abschwich-
te, hing neben allgemeinen gesellschaftlichen Verinderungen auch mit dem Eintreffen der
Vertriebenen zusammen. Neue Diasporakonstellationen entstanden, die konfessionelle
Landschaft wandelte sich. Unter diesen Bedingungen stellte sich die Frage, inwieweit es
gelingen wiirde, ein stabilisierendes Narrativ fiir die katholischen Deutschen aus den boh-

80 Karl Ersenkors, Sudetendeutsch und ... béhmisch-katholisch. Eine Biographie des Pfarrers
Otto Seidl aus Troppau, Uchtelhausen-Zell 1997, 9. — Siehe iibergeordnet auch Vosskamp, Katho-
lische Kirche und Vertriebene in Westdeutschland (wie Anm. 11), 91.

81 So BenpEL, Kirchliche Vergemeinschaftung bei den vertriebenen Sudetendeutschen (wie
Anm. 4), 819.

82 Ebd., 845.

83 Derzeit arbeitet Niklas ZiMMERMANN an der Ludwig-Maximilians-Universitat Miinchen an ei-
ner Dissertation zum Thema »Vertriebene Katholiken zwischen >sudetendeutscher Volksgruppe«
und deutsch-tschechischer Verstindigung. Die Ackermann-Gemeinde von 1946 bis 2004«.

84 HuBER, Der sudetendeutsche Katholizismus (wie Anm. 37), 303.
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mischen Lindern zu etablieren, um damit auch eine eigenstindige pastorale Betreuung und
den Stellenwert als wahrnehmbare Gruppe innerhalb der katholischen Kirche und der Ge-
sellschaft insgesamt in Deutschland zu sichern. Es waren Akteure wie die bereits erwihn-
ten Kurt Augustinus Huber und Paulus Sladek, die entsprechende Leitlinien vorgaben und
mentalititshistorische Deutungen hinsichtlich des kirchlichen Lebens in den bohmischen
Lindern entwarfen. Da sie selbst dem Milieu des bohmischen Katholizismus entstammten
und bereits vor 1945 in ithm gewirkt hatten, erfuhren sie hohe Akzeptanz.

Bevor grundlegende Uberlegungen Hubers zum sudetendeutschen Katholizismus in
den erwihnten Aufsatz Eingang fanden, hatte er sie bereits auf dem 1962 in Hannover
stattgefundenen Katholikentag in einer Ansprache skizziert. Dass er sie auf einer Ver-
anstaltung der Ackermann-Gemeinde im Rahmen des deutschen Katholikentags hielt,
zeigte symbolisch, dass sich die katholische Vertriebenenorganisation als Teil der katho-
lischen Kirche in Deutschland sah, zugleich aber eine eigenstindige Agenda verfolgte.
Huber benannte bereits in dieser Ansprache die Auswirkungen des Bikonfessionalismus
auf den westdeutschen Katholizismus, was zu Wettbewerb und Wettstreit gefihrt habe.
Dieser sei deswegen nicht so »gemiitsbetont« wie der bohmische Katholizismus85. Daraus
entwickelte er einen Auftrag fir die aus den bohmischen Lindern vertriebenen Katholi-

ken:

»Woran liegt es, liebe Freunde, daf§ z. B. einheimische oder auslindische Giste bei Ta-
gungen der Ackermanngemeinde oder bei Aufenthalten in Konigstein oder Brannen-
burg sich so wobl, so heimisch fiihlen? Anscheinend eignet uns eine besondere heim-
schaffende Kraft, Gemiit, Herz im besten Sinne des Wortes -; bringen wir also das Herz
in den deutschen Katholizismus heim, setzen wir der schirferen Luft bier etwas Wiir-
me zu! Auch hier heifst katholisch sein: nichts auslassen, alles pflegen, alle Krifte zum
Dienste zulassen. «86

Neben dem Aufruf, »das Gesetz der Diaspora«8” anzunehmen, wies Huber den sudeten-
deutschen Katholiken somit eine eigene Aufgabe innerhalb des westdeutschen Katholizis-
mus zu. Solche Konzeptionen, mit deren Hilfe die Zugehorigkeit der vertriebenen Sude-
tendeutschen zum deutschen Katholizismus und zugleich ihr Anspruch auf eine autono-
me Entwicklung dargelegt wurden, hatten jedoch noch eine weitere Dimension: Es ging
letztlich auch darum, die Sudetendeutschen insgesamt im Kontext des Kalten Krieges als
christlich-katholisch auszuweisen. Wihrend Huber 1962 auf den Wert von Katholizitit
verwies und forderte, das ostliche Europa nicht zu vergessens8, und Paulus Sladek auf die
christlichen Wurzeln und Gemeinsamkeiten von Tschechen und Deutschen rekurriertes?,
benannte der christlich-soziale Politiker und Mitbegriinder der Ackermann-Gemeinde,
Hans Schiitz (1901-1982), bereits 1950: » Wir wollen ein Elite-Bataillon im abendlindi-
schen Entscheidungskampfe sein.«9° Wenn nach 1945 Besonderheiten des Katholizismus

85 Kurt A. HuBER, Sudetendeutscher und Westdeutscher Katholizismus im Lichte von »Glauben,
Danken, Dienen«. Ansprache, gehalten vor der Ackermanngemeinde am Katholikentag in Hanno-
ver 1962. Sonderdruck aus »Christ unterwegs« 10, 1962, 9.

86 Ebd., 12f.

87 Ebd., 10f.

88 Ebd., 12.

89 Paulus StapEk, Christus — der Weg in die Heimat, in: Wegebau und Verstindigung (Schriften-
reihe der Ackermann-Gemeinde 9), Miinchen 1956, 43—46.

90 N.N., Vom Herzland Europas zur Aufgabe »Europa, in: Sudetendeutsche rufen Europa
(Schriften der Ackermann-Gemeinde 2), Miinchen 1950, 18-20, hier: 20. Siehe hierzu auch im glei-
chen Heft, Verteidigung Europas, 62-74.
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der bohmischen Lander benannt wurden, so standen dahinter nicht nur Zielsetzungen, Un-
terschiede im religiosen Alltag zu erkliren und ein Gruppenbewusstsein der katholischen
Sudetendeutschen innerhalb des deutschen Katholizismus zu entwickeln. Vielmehr ging
es auch darum, den Sudetendeutschen im Kollektiv eine christlich-katholische Prigung
einzuschreiben, um auf diese Weise eine klare Abgrenzung zur kommunistisch beherrsch-
ten Tschechoslowaket zu erreichen. Hinter der Benennung katholischer Gruppenspezifika
stand somit nicht nur der Versuch, einen zwischen Klischeevorstellungen und erkennbaren
Merkmalen changierenden regionalen Katholizismus zu etablieren. Erkennbar wird auch
ein aus dem Aufnahmeland heraus betriebener katholischer Regionalismus.

7. Abschlieffende Bemerkungen

Forschungen zur Geschichte der Vertriebenen fokussieren bis heute oft auf die Frage der
Integration der Neubiirger. Nur selten wurde und wird erforscht, wie sich die deutsche
Gesellschaft insgesamt verinderte. Dabei hatte der aus der Tschechoslowakei stammende
Soziologe Eugen Lemberg (1903-1976) bereits in der Nachkriegszeit dazu aufgefordert,
sich mit der »Entstehung eines neuen Volkes aus Binnendeutschen und Ostvertriebenen«9!
zu beschiftigen. Sein programmatischer Ansatz, damals sicher auch politisch motiviert,
wurde freilich kaum aufgegriffen. Bezogen auf den deutschen Katholizismus wiirde dies
bedeuten, iiber die Geschichte von kirchlicher Vertriebenenorganisation und pastoraler
Betreuung hinaus nach migrationsbedingten Dynamiken des Wandels im kirchlichen Le-
ben, in Gemeindepraxis und Glaubensleben, zu fragen.

»Bohmisch-katholisch« als besondere Auspriagung gibt es heute womoglich nur noch
in den Erinnerungsberichten ilterer Zeitzeuginnen und Zeitzeugen oder im Traditions-
verstandnis der Ackermann-Gemeinde. Wird die Eingliederung der Vertriebenen jedoch
als Teil eines komplexen gesellschaftlichen Wandlungsprozesses aufgefasst, so wire da-
nach zu fragen, welche Spuren der nach 1945 hinzugekommenen Einfliisse sich womog-
lich im deutschen Katholizismus finden lassen bzw. inwieweit das »Béhmisch-Katholi-
sche« zum erwihnten Wandel beigetragen hat.

Der in einem nordbohmischen Dorf aufgewachsene Biithnenbildner und Theaterregis-
seur Wilfried Minks (1930-2018) hat in seinen Erinnerungen versucht, das »Bohmisch-
Katholische« zu beschreiben. Im Handeln der Bewohnerinnen und Bewohner der Re-
gion erkannte er eine Uneindeutigkeit, die er auf die Erfahrungen des Alltags in einem
Grenzgebiet und des Zusammenlebens von mindestens zwei »miteinander in Spannung«
stehenden Bevolkerungsgruppen zurtickfiihrte: »Jemand, der im richtigen Moment gut
liigt, wird héher geschitzt als jemand, der um jeden Preis die Wahrheit sagt. Bei uns hat
man gesagt: >Rauber und Gendarm in einem sein«92. Wenn es denn das »Bohmisch-Ka-
tholische« als regionale Glaubensausprigung tiberhaupt gibt oder jemals gegeben hat, so
ist es historisch nicht als statische Ausprigung eines regionalen Glaubensverstindnisses
zu verstehen. Vielmehr steht es fiir eine lange, durch politischen Wandel, Migration und
gesellschaftliche Transformation geprigte Entwicklungsgeschichte — und fiir eine gelun-
gene Erzahlung seiner Protagonisten.

91 Die Entstehung eines neuen Volkes aus Binnendeutschen und Ostvertriebenen. Untersuchungen
zum Strukturwandel von Land und Leuten unter dem Einflufl des Vertriebenen-Zustroms (Schrif-
ten des Instituts fiir Kultur- und Sozialforschung 1), hrsg. v. Eugen LEMBERG u. Lothar KRECKER,
Marburg 1950.

92 Ulrike Maack/ Wilfried Minks, Bithnenbauer, Berlin 2011, 20.
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Das katholische Bayern im 19. und 20. Jahrhundert

Eine Selbstverstandlichkeit?

Dass die Beziehung zwischen Bayern und der katholischen Kirche eine besonders enge,
eine geradezu natiirliche sei, diese Ansicht gehort selbst fiir unsere Gegenwart, einer Epo-
che scheinbar unentrinnbarer Sikularisierung, immer noch zum Kernbestand landlau-
figer Wahrnehmung. Bei keinem anderen deutschen Land, auch nicht bei solchen mit
markanten katholischen Bevolkerungsmehrheiten, wie dem Saarland (rd. 58 %), Rhein-
land-Pfalz (rd. 41 %) oder Nordrhein-Westfalen (rd. 38 %), stellt sich die Verkniipfung
von Raum und Konfession so umstandslos ein wie im Fall von Bayern, wo sich jeder
zweite zur katholischen Kirche bekennt!. Von »bayerisch-katholisch« zu sprechen, geht
einem rasch von den Lippen. Die moglichen Parallelbildungen fir andere deutsche Re-
gionen, regelrechte Zungenbrecher wie »saarlindisch-katholisch«, »rheinland-pfalzisch-
katholisch« oder gar »nordrhein-westfilisch-katholisch«, verbieten sich nicht nur aus
sprachisthetischen Griinden, sondern wollen auch historisch nicht recht passen. Attribu-
te wie »rheinisch-katholisch« oder »westfilisch-katholisch« mogen gebrauchlicher sein?,
beziehen sich jedoch auf kulturlandschaftliche Einheiten. Sie bezeichnen Riume, deren
Zuschnitt aus staatsrechtlicher und historischer Sicht stets fluide war. Deutlich sind sie
vom bayerischen Proprium zu unterscheiden, fir das eine bemerkenswerte Koinzidenz
von staatlicher und konfessioneller Raumlichkeit charakteristisch zu sein scheint.

1 Alle genannten Daten beziehen sich auf den Stand des Jahres 2017 (Fortschreibung des Zensus
von 2011): KSB-BL 019 Tabelle: Bevolkerung und Katholiken nach Bundeslindern 2017, hrsg. v.
SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BiscHOFSKONFERENZ (Bonn), https://www.dbk.de/kirche-in-zah-
len/kirchliche-statistik/ (Zugriff: 18. Juli 2019); fir einzelne Regionen: Marcel ALBERT, Die Vertei-
lung der katholischen und evangelischen Bevolkerung im Jahr 2007, in: 1700 Jahre Christentum in
Nordrhein-Westfalen. Ein Atlas zur Kirchengeschichte, hrsg. v. Erwin Gatz  u. Marcel ALBERT,
Regensburg 2013, 157-159 (Nr. 66); weitere Hinweise bei: Erwin Gatz, Die Dichte der katholischen
Bevolkerung in Deutschland in der Gegenwart, in: Atlas zur Kirche in Geschichte und Gegenwart.
Heiliges Romisches Reich — Deutschsprachige Linder, hrsg. v. DEms., Regensburg 2009, 294{. (Nr.
148); DeRs., Die Katholische Kirche in Deutschland im 20. Jahrhundert. Mit einem Beitrag von
Karl-Joseph HumMEL, Freiburg 1. Br. — Basel — Wien 2009, 2171.

2 Vgl. die Beitrige von Norbert Schlofmacher und Christoph Kosters; auflerdem: Michael
KLOCKER, »rheinisch-katholisch«. Zur Mentalitit des rheinischen Katholizismus seit der Aufkli-
rung, in: DERs., Religionen und Katholizismus, Bildung und Geschichtsdidaktik, Arbeiterbewe-
gung. Ausgewihlte Aufsitze. Mit einer Einleitung von Christoph WEeBER (Beitrige zur Kirchen- und
Kulturgeschichte 21), Frankfurt a. M. u.a. 2011, 401-432; mit lokalem Fokus: Rheinisch — kolnisch
— katholisch. Beitrige zur Kirchen- und Landesgeschichte sowie zur Geschichte des Buch- und Bi-
bliothekswesens der Rheinlande. Festschrift fiir Heinz Finger zum 60. Geburtstag, hrsg. v. Siegfried
ScHMIDT u.a. (Libelli Rhenani 25), Koln 2008.
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Wie leicht die Parallelisierung von »bayerisch« und »katholisch« auch noch im
20. Jahrhundert fillt, dafir lassen sich zahlreiche Belege aufbieten — aus der Publizistik
ebenso wie aus der Forschung und der politisch-medialen Offentlichkeit. Besonders ein-
dringliche Beispiele bieten dafiir die Darstellungen von Odilo Lechner (1931-2017). Der
Benediktiner, Abt von St. Bonifaz in Miinchen, verwendete die Gleichung von »baye-
risch« und »katholisch«, um auf den »sinnenfrohen« Charakter von Frommigkeit und
Glaubensleben im Freistaat aufmerksam zu machen. So zeigt der Buchtitel seines Werks
Uber das »Bayrisch Katholische«3 eine suggestive Bildschopfung von Hans-Gilinther
Kaufmann (*1943) (Abb. 1). Der Miinchener Starfotograf versetzt sein Publikum in das
sommerliche Idyll einer bayerischen Voralpenlandschaft, um ihm auf diese Weise »Be-
gegnungen mit der Sinnlichkeit des Glaubens« zu ermdglichen. Kaufmann lisst sein Pu-
blikum zum Zeugen der Fronleichnamsprozession von Frauenried bei Miesbach wer-
den. Zwischen dem Vortragekreuz und einer Madonna mit Kind auf einer Bliitentrage
schreiten Miadchen in weiffer Kommunionkleidung und bunter Tracht dynamisch aus.
Auch typographisch spart der Umschlagtitel nicht mit programmatischen Ansagen. Das
Druckbild spielt mit dem subtilen Wechsel von deutscher Frakturschrift und romischer
Antiqua. Bereits avant la lettre wird klar: Es ist das in Fraktur gesetzte bayerische Adjek-
tiv, das dem in Antiqua gestellten Attribut des Katholischen seine Urspriinglichkeit, seine
Gemiitstiefe, seine Sinnenfreude verleiht. Bayerische Liberalitit lockert romische Strenge
auf, so lautet die Botschaft.

Abb. 1: Fronleichnamsprozession in Frauenried bei Miesbach,
in: Odilo LEcuNER OSB, Hans-Glinther Kaurmann, Bayrisch katholisch. Begegnungen mit
der Sinnlichkeit des Glaubens, Augsburg 1995, Buchumschlag.

3 Vgl. Odilo Lecuner/Hans-Glinther KaurmanN, Bayrisch katholisch. Begegnungen mit der
Sinnlichkeit des Glaubens, Augsburg 1995; weitere Abbildungen ebd., 68f., 72f.
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Dabei spielt Kaufmanns Assoziation auf ein Wahrnehmungsmuster von langer Dauer
an. Das Bild vom Sinnenfrohen gehort zum Rezeptionsfundus des bayerischen Barock-
katholizismus. Hier wird eine Deutungstradition fassbar, die vor allem in der Literatur
eine grofle Rolle spielte. Man braucht nur an Franz von Kobells (1803-1882) »Geschich-
te vom Brandner Kasper« (1871 veroffentlicht) oder an Ludwig Thomas (1867-1921)
Humoreske vom »Miinchner im Himmel« (1911 publiziert) zu denken*. Bis in die Ge-
genwart hinein liefern solche Texte ergiebigen Rohstoff fiir das Bild vom barock-ka-
tholischen Bayern — in unzdhligen Transformationen, ob nun im Buch, in der Werbung,
auf der Bithne, im Museum, in Rundfunk und Fernsehen oder im Internet. Noch das
Schlagwort der Liberalitas Bavariae - eine freie Wortbildung nach der Inschrift iber dem
Kirchenportal des Augustiner-Chorherrenstifts im oberbayerischen Polling (Liberalitas
Bavarica) — zehrt von vergleichbaren Vorstellungen, steht es doch als pars pro toto fiir
als bayerisch-barock identifizierte Eigenschaften wie Freiztigigkeit, Freundlichkeit und
Gemttlichkeit.

Der Topos machte nicht vor der Forschung Halt. Reprisentant einer solchen Perspekti-
ve war der Miinchener Historiker Max Spindler (1894-1986). 1955 widmete sich der Nestor
der bayerischen Landesgeschichte in einem vielbeachteten Aufsatz fiir die Festschrift sei-
nes gleichfalls an der Ludwig-Maximilians-Universitat lehrenden Kollegen Franz Schnabel
(1887-1966) dem »Ruf des barocken Bayern«6. Spindler rehabilitierte darin die Gelehrten-
und Wissenschaftsgeschichte der bayerischen Kloster des 18. Jahrhunderts. In der zwischen
Glauben und Vernunft vermittelnden Spiritualitit der Prilatenorden — allen voran der Be-
nediktiner, Zisterzienser und Augustiner-Chorherren — vermochte er einen eigenstindigen
Beitrag zur Aufklirung zu erkennen. Damit gelangte er zu einer Neudeutung der histori-
schen Epoche, die in der geistesgeschichtlichen Interpretation seit dem 19. Jahrhundert un-
ter dem Vorzeichen einer teleologischen Fortschrittshermeneutik noch weithin ausschlief’-
lich mit der protestantischen Kulturentwicklung gleichgesetzt wurde’.

In solcher Form aufbereitet, verwissenschaftlicht und rationalisiert, konnte das
bayerisch-katholische Modell ein Biindnis mit der Idee der technologischen Moderni-

4 Zu beiden Autoren: Stefan JorpaN, Ein Humorist und Allround-Kiinstler am Miinchner Ko-
nigshof: Franz Graf Pocci, in: Literaturgeschichte Miinchens, hrsg. v. Waldemar FRomM, Manfred
KNEDLIK u. Marcel SCHELLONG, Regensburg 2019, 245-248; Gertrud M. RoscH, Ludwig Thoma,
in: ebd., 298-304.

5 Vgl. Egon J. GrE1pL, Liberalitas Bavarica, publiziert am 3. Mai 2011, in: Historisches Lexikon
Bayerns, URL: http://www.historisches-lexikon-bayerns.de/Lexikon/Liberalitas Bavarica (Zugriff:
29. August 2019).

6 Vgl. Max SpPINDLER, Der Ruf des barocken Bayern, in: HJb 74, 1955, 319-341; zur wissen-
schaftsgeschichtlichen Einordnung: Ferdinand KraMER, Der Lehrstuhl fiir bayerische Landesge-
schichte von 1917 bis 1977, in: Im Dienst der bayerischen Geschichte. 70 Jahre Kommission fiir
bayerische Landesgeschichte, 50 Jahre Institut fiir Bayerische Geschichte, hrsg. v. Wilhelm VoLKERT
u. Walter ZIEGLER (Schriftenreihe zur bayerischen Landesgeschichte 111), Miinchen 1999, 351-453,
hier: 383f.; Edgar WorrruM, Geschichtspolitik in Bayern. Traditionsvermittlung, Vergangenheits-
bearbeitung und populires Geschichtsbewuf3tsein nach 1945, in: Bayern im Bund, Bd. 3: Politik und
Kultur im foderativen Staat 1949 bis 1973, hrsg. v. Thomas SCHLEMMER u. Hans WOLLER (Quellen
und Darstellungen zur Zeitgeschichte 54), Miinchen 2004, 349—409, hier: 366-371.

7 Vgl. zur Forschungsgeschichte: Katholische Aufklirung in Europa und Nordamerika, hrsg. v.
Jirgen OVERHOFF u. Andreas OBERDORF (Das achtzehnte Jahrhundert, Supplementa 25), Gottingen
2019; Jirgen OVERHOFF, Die Katholische Aufklarung als bleibende Forschungsaufgabe. Grundlagen,
neue Fragestellungen, globale Perspektiven, in: Das Achtzehnte Jahrhundert 41, 2017, 11-27; Ulrich
L. LEHNER, The Catholic Enlightenment. The Forgotten History of a Global Movement, New York
2016, hier vor allem 1-13 (Kap. »Introduction: Progress and Catholicism — Oil and Water?«).
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sierung eingehen und dabei ganz pragmatisch zu einem effektvollen Werbeschlager im
politischen Meinungsstreit mutieren8. Konkret zeigt sich das in den Wahlplakaten, mit
denen die CSU nach 1968, im Zeitalter kulturrevolutionirer Umsturzstimmung, ins Feld
zog. Bei der Landtagswahl 1970 warb die Partei mit einer Fotografie der Erdfunkstelle
in Raisting am Siidende des Ammersees. Die Bildregie des Plakats kombinierte deren
futuristische Parabolantennen mit der unmittelbar benachbarten, zwiebelturmbekronten
Wallfahrtskirche St. Johann — vor dem Hauptkamm der Ammergauer Alpen (Abb. 2)°.
Sicherlich diirfte die raffiniert orchestrierte Anmutung — hier bayerische Tradition ver-
korpert durch das barocke Kirchengebiude, dort Offenheit fir technologischen Fort-
schritt in Gestalt moderner Telekommunikationsanlagen — auch Anteil an dem hohen
Wahlerfolg der CSU gehabt haben. Erstmals seit 1946 ubersprang die Partei 1970 wieder
die magische Grenze der absoluten Mehrheit, um dort bei den nichsten Landtagswahlen
bis in die 1990er Jahre zu verbleiben!O.

Abb. 2: Wahlplakat der Christlich-Sozialen Union (CSU) zur Landtagswahl
am 22. November 1970
(Erdfunkstelle Raisting am Ammersee), Miinchen,
Archiv fiir Christlich-Soziale Politik PI S. 876.

8 Vgl. zum wirtschaftsgeschichtlichen Hintergrund: Stephan DEUTINGER, Vom Agrarstaat zum
Hightechland, in: Wiederaufbau und Wirtschaftswunder. Aufsitze zur Bayerischen Landesausstel-
lung 2009, hrsg. v. Christoph DAXELMULLER, Stefan KumMmMER u. Wolfgang ReiNickE (Veroffentli-
chungen zur Bayerischen Geschichte und Kultur 57), Augsburg 2009, 172-183; DERs., Vom Agrar-
staat zum High-Tech-Staat. Zur Geschichte des Forschungsstandorts 1945-1980 (Abhandlungen
und Berichte 15), Miinchen — Wien 2001.

9 Vgl Michael HascreR, Erdfunkstelle Raisting, publiziert am 6. Juni 2011, in: Historisches Lexi-
kon Bayerns, URL: https://www.historisches-lexikon-bayerns.de/Lexikon/Erdfunkstelle_Raisting
(Zugriff: 29. August 2019); CSU plakativ. 60 Jahre gestaltete Politik. Ausstellungskatalog, hrsg. v.
Hans ZEHETMAIR u. Peter WITTERAUF, Miinchen 2005, 12.

10 Vgl. Rainald BECKER, Ergebnisse der Landtagswahlen 1868-2003, in: Handbuch der bayeri-
schen Geschichte, Bd. 4: Das Neue Bayern. Von 1800 bis zur Gegenwart, Tlbd. 2: Die innere und
kulturelle Entwicklung, begr. v. Max SPINDLER, neu hrsg. v. Alois ScamID, Miinchen 22007, 737-750,
hier: 748.
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Damit ist der Boden fiir die nachfolgenden Uberlegungen aufbereitet. Meine Beobach-
tungen fassen das »Bayerisch-Katholische« weniger als kulturell-mentales Phinomen auf,
sondern zielen eher auf die regionale Ausprigung des allgemeineren Verhiltnisses von
Staat und Kirche. Dabei steht nicht das bipolare Spannungsgefiige innerhalb der Kirche,
zwischen der bayerischen Peripherie und der romischen Zentrale, im Brennpunkt. Die
Betrachtungen sollen sich vielmehr auf die politische und soziale Dimension, nimlich auf
das Verhiltnis von Staat und Kirche oder auch: von Gesellschaft und Kirche beziehen.

Unter dem Vorzeichen des Kulturkampfes war das 19. und 20. Jahrhundert durch ein
ebenso facettenreiches wie vielfiltiges Konfliktverhiltnis zwischen weltlicher und geistli-
cher Sphire bestimmt!!. Im Kern drehte sich alles um die Gretchenfrage, auf welcher ide-
ellen Grundlage denn eigentlich der Staat bestehen konne: Die katholische Vision bean-
spruchte fir die Kirche einen legitimen, normenregulierenden Wirkungskreis innerhalb
der Gesellschaft. Sie mafl der Religion eine werteschopfende Ressourcenfunktion zu, die
zu liefern der Staat aus sich heraus nicht imstande sei, ohne die er jedoch als stabilititsba-
siertes System nicht auskommen konne. Die streng laizistische Position vertrat hingegen
den Standpunkt einer mehr oder minder ausgeprigten innerweltlichen Autonomie — mit
einer maximalen Ordnungskompetenz der staatlichen Instanzen fiir alle menschlichen
Dinge. Notfalls miisse diese auch mit Gewalt gegen konkurrierende Normierungsan-
spriiche der Kirche durchgesetzt werden. Der prinzipielle Dissens legte den Grund fiir
Cultural Wars in vielfiltiger Konfiguration. Zu ihnen mussen nicht nur die » Kulturkimp-
fe« im engeren Sinn, etwa im Bismarckreich des spiten 19. Jahrhunderts, sondern auch die
Auseinandersetzungen der Kirche mit den totalitiren Diktaturen des 20. Jahrhunderts,
mit dem Kommunismus, Faschismus und Nationalsozialismus, gerechnet werden!2.

Im deutschen Kontext nahm der Grundsatzstreit noch weitere charakteristische Wen-
dungen an. Sozialgeschichtlich gesehen, sollte er sich als Konflikt zwischen katholischer
Minderheit und protestantischer Mehrheit darstellen — zumindest im Rahmen der sich
unter protestantisch-borussischer Hegemonie anbahnenden kleindeutschen Reichseini-
gung. Davon blieb Bayern, wo im Unterschied zur Reichsebene eine katholische Majo-
ritdt bestand, nicht unberiihrt. Eine weitere spezifische Ausprigung ergab sich mit der
konfessionellen Orchestrierung des Konfliktthemas. Das protestantische Deutschland

11 Aus der Fiille der Studien seien folgende Beitrage herausgegriffen: Winfried BEcker, Der Kul-
turkampf als europiisches und als deutsches Phanomen, in: HJb 101, 1981, 422-446; Il »Kultur-
kampf« in Italia e nei paesi di lingua tedesca, hrsg. v. Rudolf Lirr u. Francesco TRANIELLO (Annali
dell’Istituto Storico Italo-Germanico in Trento 31), Bologna 1992. — Zum ideengeschichtlichen Hin-
tergrund: Manuel BorutTa, Antikatholizismus. Deutschland und Italien im Zeitalter der europi-
ischen Kulturkdmpfe (Biirgertum 7), Gottingen 2010; Veit ELm, Die Moderne und der Kirchenstaat.
Aufklirung und romisch-katholische Staatlichkeit im Urteil der Geschichtsschreibung vom 18.
Jahrhundert bis zur Postmoderne (Historische Forschungen 72), Berlin 2001.

12 Vgl. allgemein: Vgl. Michael BurLEeiGH, Irdische Machte, gottliches Heil. Die Geschichte des
Kampfes zwischen Politik und Religion von der Franzosischen Revolution bis in die Gegenwart, Miin-
chen 2008 (engl. Originalausgaben u.d.T.: Earthly Powers. Religion and Politics in Europe from the
French Revolution to the Great War, London 2005; Sacred Causes. The Clash of Religion and Politics
from the European Dictators to al Qaeda, London 2007); Europiische Kulturkimpfe und ihre gegen-
wirtige Bedeutung, hrsg. v. Ulrich LAPPENKUPER, André RrTTER u. Arnulf von ScHELIHA (Otto-von-
Bismarck-Stiftung, Wissenschaftliche Reihe 24), Paderborn 2017.
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sah sich nicht nur im demographischen Ubergewicht; es formte das Bekenntnis Luthers
auch zu einer zivilreligiésen Weltanschauung um — mit der Folge, dass man sich gegen-
iber dem Katholizismus in einer weltgeschichtlichen Vorsprungsposition wihnte. Die
Bekimpfung des Katholischen als »innerer Orient«!3 und die Forderung des humanitiren
Fortschritts sei eine protestantische Mission. Dieses Konzept ging mit der Gleichsetzung
von deutscher Nation und protestantischer Kultur Hand in Hand!4.

Unser Problem verweist also auf die tiefen weltanschaulichen Identititsfragmentie-
rungen, mit denen sich die postrevolutioniren Gesellschaften des 19. Jahrhunderts kon-
frontiert sahen. Die katholische Seite stand dabei vor der Aufgabe, nach der Franzosi-
schen Revolution eine Gemeinsamkeit zwischen politischem und religidsem Raum, zwi-
schen staatlicher und kirchlicher Identitit zu stiften, iberhaupt neu zu finden und diese
als Selbstverstandlichkeit herauszustellen. Im Hintergrund lag die Empfindung einer Art
von »Urkatastrophe«, namlich der Verlust der Monarchie durch die Revolution. Der
Monarchie musste als Vermittlungsklammer zwischen Staat und Religion eine zentrale
Bedeutung zukommen. Thre Restauration war deshalb ein Erfordernis von eminenter Be-
deutung. In Bayern konnte dies auf tiberliefertem Boden geschehen, da nach 1800 mit den
katholischen Wittelsbachern die regierende Dynastie die alte blieb. Fiir das katholische
Selbstverstindnis im Land war das ein mentaler Anker. Umso schirfer fiel die Zisur in
der Revolution von 1918 aus. Mit der Abschaffung der Monarchie und dem Ubergang
in die Republik mussten neue Identititssicherungen gefunden werden. Sie boten sich im
Parteienreservoir des politischen Katholizismus, im institutionellen Arsenal des parla-
mentarischen Verfassungsstaats an.

Damit ist unser weiteres Vorgehen skizziert. Auf drei Feldern sollen die Ausprigun-
gen des »Bayerisch-Katholischen« beleuchtet werden, und zwar im Lingsschnitt vom
frihen 19. bis zum spiten 20. Jahrhundert. Der zeitliche Radius ist deswegen so weit
gezogen, damit die Besonderheit der bayerischen Situation schirfer hervortritt. Im ver-
fassungsrechtlichen Umfeld, bei der Dynastie und in der nach und nach entstehenden
Parteiendemokratie sehe ich Ankniipfungspunkte fiir eine katholische Identititspolitik
gegeben.

Wie bereits angesprochen, war Bayern in der religiosen Landschaft Deutschlands ein
Sonderfall. Auf dem Gebiet des spiteren Bismarckreiches war das Konigreich zusammen
mit dem Groflherzogtum Baden der einzige Staat, der Giber eine absolute katholische Be-
vélkerungsmehrheit verfiigte (rund 70 %)15. Ledlghch die osterreichische, ab 1866 oster-
reichisch-ungarische Donaumonarchie wies eine vergleichbar hohe katholische Majoritit
auf. Bekanntlich stiitzte sich diese Dominanz jedoch nicht allein auf die deutsche Sprach-
gruppe; zur Pietas Austriaca trugen viele unterschiedliche Nationalititen bei — neben den

13 BoruTTa, Antikatholizismus (wie Anm. 11), 47-119.

14 Zusammenfassend: Georg KaAMPHAUSEN, Die alten Fehler macht man immer zweimal. Zum Ver-
haltnis von Kirche und Staat in Mitteleuropa, in: Atheismen und Sikularisierung oder Wie religios
sind noch die Biirgergesellschaften Europas?, hrsg. v. Heinrich BaApura (Wissenschaftliche Schrif-
tenreihe der Europiischen Akademie fur Lebensforschung, Integration und Zivilgesellschaft 5),
Krems/Donau 2007, 79-87, hier: 84f.

15 Vgl. Erwin GaTz, Die evangelische und katholische Bevolkerung im Deutschen Reich 1900, in:
Atlas zur Kirche (wie Anm. 1), 276f. (Nr. 140).
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Deutschen vor allem die Slowaken, Kroaten, Polen, Ungarn und Italiener!6. Damit war in
Bayern die Basis fir ein spezifisches konfessionskulturelles Profil gelegt. Das Konigreich
unterschied sich darin von den anderen deutschen Landern. Diese waren protestantisch
dominiert — mit Preuflen an erster Stelle!”. Zugleich wies das Land wiederum eine Struk-
tur auf, die es auf der europiischen Ebene an die Seite der »lateinischen« Staaten treten
lieff — eben Osterreich, Frankreich oder Italien!8. Die Katholizitit der Mehrheit gehort
zu den bemerkenswerten Kontinuititslinien der bayerischen Sozialgeschichte bis tief in
das 20. Jahrhundert hinein. Sie halt sich bis auf den heutigen Tag — allen tiefgreifenden Be-
volkerungsumschichtungen zum Trotz, angefangen bei der Vertriebenenaufnahme nach
dem Zweiten Weltkrieg!® bis hin zum starken Bevolkerungszuwachs des spiten 20. Jahr-
hunderts.

Abzuwarten bleibt, wie die Migrationsbewegungen des frihen 21. Jahrhunderts,
insbesondere der Zuzug aus islamischen Kulturkreisen in Verbindung mit der massiven
Dechristianisierung der »autochthonen« Bevolkerung, das religionssoziologische Setting
in Bayern verschieben werden20. Gleiches gilt fiir das Auftreten neuer weltanschaulicher
Stromungen in Konkurrenz zu christlichen Weltdeutungen. An erster Stelle ist die ju-
ristische Herausforderung der Kirchen und Religionsgemeinschaften durch sikularisti-
sche und laizistische Tendenzen auf nationaler sowie europaischer Ebene zu benennen.
Zunehmende Ablehnung kirchlicher Institutionalitit durch die Offentlichkeit, aber auch
die gegen das binnenkirchliche Korperschaftsrecht gerichtete staatliche Gesetzgebung
(etwa im Arbeitsrecht) gefihrden den Status der im 19. und 20. Jahrhundert mithsam
errungenen und verfassungsmifig fundierten Religionsfreiheit?!. Um nur ein besonders
frappierendes Beispiel aufzugreifen: 1995 kam ein solcher Konflikt im Streit um das An-
bringen von Kruzifixen in staatlichen Pflichtschulen auch in den bis dahin als konsolidiert
geltenden staatskirchlichen Verhiltnissen Bayerns auf. Ein Elternpaar aus der Oberpfalz
klagte gegen den »Kruzifixzwang« vor dem Bundesverfassungsgericht. Das Gericht gab
den Klagern recht; es sah durch die Schulkreuze das weltanschauliche Neutralititsgebot

16 Nach wie vor grundlegend: Adam Wanpruzska/Peter UrBantTscH, Die Habsburgermonar-
chie 1848-1918, Bd. IV: Die Konfessionen, Wien 1985, Bd. IX: Soziale Strukturen, Tlbd. 2: Die
Gesellschaft der Habsburgermonarchie im Kartenbild. Verwaltungs-, Sozial- und Infrastrukturen
nach dem Zensus von 1910, bearb. v. Helmut RUMPLER u. Martin SEGER, Wien 2010, 71-88, hier
besonders 72f., Karte 4.1 (Konfessionelle Mehrheiten 1910); auflerdem: Maximilian LieBMANN, Von
der Dominanz der katholischen Kirche zu freien Kirchen im freien Staat — vom Wiener Kongref§
1815 bis zur Gegenwart, in: Geschichte des Christentums in Osterreich. Von der Spatantike bis zur
Gegenwart, hrsg. v. Herwig WoLFrAM, Wien 2005, 361-456, hier: 379 (Tabelle: Konfessionen im
Kaisertum Osterreich 1857).

17 Vgl. Garz, Bevolkerung (wie Anm. 15), 276f.

18 Vgl. zum religiosen Selbstverstindnis der Staatsnationen im lateinischen Europa am Beispiel von
Italien Francesco TraNtELLO, Katholizismus und politische Kultur in Italien. Mit einem Vorwort
von Martin BAUMEISTER, Miinster 2016, hier besonders 21-63.

19 Vgl. Rainer BENDEL, Vertriebene — Katholische Kirche — Gesellschaft in Bayern 1945 bis 1975
(Die Entwicklung Bayerns durch die Integration der Vertriebenen und Fliichtlinge 12), Miinchen
2009.

20 Vgl. Winfried BECKER, Religionsgemeinschaften und der Staat, in: Die Bundesrepublik Deutsch-
land. Eine Bilanz nach 60 Jahren, hrsg. v. Hans-Peter ScHwaRrz, K6ln — Weimar — Wien 2008, 531
552, hier: 531, 544-546, 551f.; fir Bayern: Ferdinand KrRaMER, Die Muslime in Bayern, in: Hand-
buch der bayerischen Geschichte (wie Anm. 10), Bd. 4/2, 385-391.

21 Vgl. etwa Stefan Mckr, Europiisierung des Staatskirchenrechts (Neue Schriften zum Staats-
recht 1), Baden-Baden 2005.
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des Staats verletzt. Der Landtag milderte in seiner Reaktion die Folgen dieses Urteils ge-
setzgeberisch ab. Unter Verweis auf die historische und kulturelle Prigung Bayerns durch
das Christentum legitimierte er die bisherige Praxis, liefl zugleich aber eine juristische
Widerspruchsregelung im atypischen Einzelfall zu22.

Wenn man die religionssoziologische Ausgangssituation in eine verfassungsrechtliche
Perspektive riickt, dann ist mit allem Nachdruck festzuhalten, dass Bayern trotz katho-
lischer Majoritit nie ein katholischer Staat war. Die bayerische Verfassungsentwicklung
des frithen 19. Jahrhunderts folgte den Prinzipien von Religionsfreiheit und Religions-
paritit. Niedergelegt waren diese Bestimmungen in einer Serie von verfassungsformigen
Texten, so der Konstitution von 1808, dem Religionsedikt von 1809, dem Religions- und
Protestantenedikt von 1819 und der Verfassung von 181823. Sie stellten die drei christli-
chen Hauptkonfessionen — Katholiken, Lutheraner und Reformierte (in der bayerischen
Pfalz) — miteinander gleich. Den Juden (»Israeliten«) wurde ein vergleichbarer Rechtssta-
tus eingerdumt24,

Fiir das Verhaltnis von Kirche und Staat entfaltete aber auch die begleitende volker-
und staatskirchenrechtliche Entwicklung mafigebliche Impulse. Im Zentrum stand dabei
das Konkordat von 1817. Das Konigreich Bayern — selbst qua Verfassung religionsneu-
tral, weil parititisch — etablierte durch diesen mit der Kurie geschlossenen Vertrag eine
katholische Staatskirche. Das Konkordat betonte einseitig das staatliche Interesse, indem
es einen doppelten Souverinititsgewinn nach auflen und innen ermoglichte?5. Um dafiir
nur einige wenige Beispiele anzufithren. Die Bistumsgrenzen wurden den Staatsgrenzen
angeglichen; es wurden zwei bayerische Kirchenprovinzen geschaffen: Miinchen-Freising
sowie Bamberg. Die staatsrechtliche Konsequenz der Neuordnung zeigt sich vor allem
in Speyer. Das im Zuge der franzosischen Annexion der linksrheinischen Gebiete auf-
gehobene Bistum wurde 1817 wiedererrichtet und dabei territorial komplett tiber den
Rhein nach Westen auf staatsbayerisches Terrain verschoben. Seine vormals badischen
und wiirttembergischen Anteile kamen an die neuerrichteten Diézesen Freiburg und
Rottenburg?6. Noch entscheidender war aber das konigliche Ernennungsrecht fiir die

22 Vgl. Karl-Ulrich GELBERG, Vom Kriegsende bis zum Ausgang der Ara Goppel (1945-1978),
in: Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 4: Das Neue Bayern. Von 1800 bis zur Gegenwart,
Tlbd. 1: Staat und Politik, begr. v. Max SPINDLER, neu hrsg. v. Alois Scumip, Miinchen 22003, 635
1008, hier: 998f.

23 Vgl. Hans-Michael KORNER, Die Konstitution von 1808 und das System des bayerischen Staats-
kirchentums, in: Die bayerische Konstitution von 1808. Entstehung — Zielsetzung — Europiisches
Umfeld, hrsg. v. Alois Scamip (ZBLG Beiheft 35), Miinchen 2008, 317-335, hier: 334.

24 Vgl. Werner K. BLEssING, Minderheit im parititischen Konigreich. Eine Skizze zur rechtlichen,
politischen und gesellschaftlichen Stellung der bayerischen Protestanten, in: Bayern und die Protes-
tanten, hrsg. v. Hubertus SEIBERT, Regensburg 2017, 154-175.

25 Vgl. Karl HAUSBERGER, Entstehung, Rechtsinhalt und Vollzug des bayerischen Konkordats
vom 5. Juni 1817. Ein Riickblick anldsslich seines Abschlusses vor 200 Jahren, in: Beitrage zur
altbayerischen Kirchengeschichte 59, 2019, 111-136; allgemein: Joseph ListL, Die konkordatire
Entwicklung von 1871 bis 1988, in: Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte, hrsg. v. Walter
BRANDMULLER, Bd. III: Vom Reichsdeputationshauptschluss bis zum Zweiten Vatikanischen Kon-
2il, St. Ottilien 1991, 427-463.

26 Vgl. Erwin Garz, Das Bistum Speyer im Umbruch zwischen Franzésischer Revolution (1789)
und Bayerischem Konkordat (1817), in: Atlas zur Kirche (wie Anm. 1), 264 (Nr. 134); allgemein:
Dominik Burkarp, Rechtsfiktion und Rechtspraxis bei der Neuordnung der deutschen Bistums-
grenzen im 19. Jahrhundert, in: Bistiimer und Bistumsgrenzen vom frithen Mittelalter bis zur Ge-
genwart, hrsg. v. Edeltraud KrueTing, Harm KLUETING u. Hans-Joachim ScumipT (RQ Supple-
ment 58), Rom — Freiburg — Wien 2006, 212-246, hier: 219f., 2311.
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Erzbischofe und Bischofe. Mit ihm gewann der Staat entscheidenden Einfluss auf die
Personalauswahl?7.

Sicherlich zog die Kirche Nutzen aus dem Konkordat. Die Besoldung von Bischéfen
und Domkanonikern wurde vom Fiskus ibernommen (das gilt bis zum heutigen Tag)?28.
Auflerdem sah das Konkordat die Wiederzulassung der Orden und die Restitution der
Kloster vor, womit die verhdngnisvollen kulturpolitischen Folgen der Sikularisation re-
vidiert und ein spezifisches Merkmal lang tradierter bayerisch-katholischer Frommigkeit
restauriert werden sollte29. Gleichwohl wurde die Kirche systematisch in den Staatskor-
per integriert. Die Ausbildung der Geistlichen hatte prinzipiell an den Philosophisch-
Theologischen Hochschulen bzw. an den staatstheologischen Fakultiten der beiden
katholischen Landesuniversititen Miinchen und Wiirzburg zu erfolgen30. Umgekehrt
wurden Weltgeistliche, minnliche und weibliche Ordensangehorige als Lehrer in der
volksschulischen und gymnasialen Bildung eingesetzt, nicht nur im staatlich garantierten
Religionsunterricht, sondern auch in allen anderen Fichern. Gleichwohl vollzog sich die-
se kirchliche Beteiligung unter straffer Staatsaufsicht; sie unterstand der vollen Autoritit
des eigens fiir Religions- und Schulangelegenheiten errichteten Kultusministeriums3!.

In das juristische Umfeld des Staat-Kirche-Verhaltnisses gehoren auch die Miinchener
Nuntiatur und ihr diplomatisches Gegenstiick in Rom, die bayerische Vertretung am Hei-
ligen Stuhl. Aus staatsbayerischer Sicht war mit dem Gesandtschafts- und Vertretungs-
recht ein besonderer Prestigegewinn verbunden. In ihm verkorperte sich die internationa-
le Sichtbarkeit des neuen Konigreichs von 1806. Das gilt insbesondere fiir die Miinchener
Nuntiatur. Sie war neben der Wiener Nuntiatur die einzige diplomatische Vertretung
des Heiligen Stuhls in den deutschen Lindern, was Bayern zu einem volkerrechtlichen
Sonderstatus im Deutschen Bund, im Bismarckreich und selbst noch in der Weimarer
Republik verhalf. Man kann im Vorhandensein einer eigenen Nuntiatur geradezu einen
Indikator dafiir sehen, wie es in der longune durée um Bayerns Eigenstaatlichkeit bestellt
war. Nicht ohne Grund bemiihte man sich 1818 — im Zusammenhang mit dem Konkordat
—um die Wiederbelebung der wihrend der Revolutionskriege eingegangenen Nuntiatur.
Sie war gewissermafien die Kronung der 1806 gewonnenen Souverinitit. Thr von den
Nationalsozialisten erzwungenes Ende 1934 fillt mit der weitgehenden Eingliederung
Bayerns in den zentralistischen Fithrerstaat des »Dritten Reiches« zusammen32.

27 Vgl. Ansgar HENSsE, Bischofsernennung (19./20. Jahrhundert), publiziert am 16. Mai 2006, in:
Historisches Lexikon Bayerns, URL: http://www.historisches-lexikon-bayerns.de/Lexikon/Bi-
schofsernennung (19./20. Jahrhundert) (Zugriff: 29. August 2019).

28 Vgl. Winfried MULLER, Staatsleistungen an die Kirche in Bayern, in: Die Kirchenfinanzen, hrsg.
v. Erwin Garz (Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Landern seit Ende des
18. Jahrhunderts 6), Freiburg 1. Br. — Basel - Wien 2000, 108-126.

29 Vgl. Otto Werss, Die neue Klosterlandschaft in Bayern, in: Bayern ohne Kloster. Die Sikula-
risation 1802/03 und die Folgen. Eine Ausstellung des Bayerischen Hauptstaatsarchivs, Miinchen,
22. Febr. bis 18. Mai 2003, hrsg. v. Rainer BRAUN u. Joachim WiLp (Ausstellungskataloge der Staat-
lichen Archive Bayerns 59), Miinchen 2003, 483-512.

30 Vgl. Rainer A. MULLER, Akademische Ausbildung zwischen Staat und Kirche. Das bayerische
Lyzealwesen 1773-1849 (Quellen und Forschungen aus dem Gebiet der Geschichte NF 7), Pader-
born u.a. 1986; Laetitia BoexM, Universitiaten und Wissenschaften im neubayerischen Staat, in:
Handbuch der bayerischen Geschichte (wie Anm. 10), Bd. 4/2, 439-491.

31 Vgl. Winfried BECKER, Religiose Bildung im Schnittpunkt von Staat und Kirche. Zur Geschichte
des katholischen Volksschulwesens in Bayern, in: HJb 130, 2010, 211-243.

32 Vgl. Michael F. FELpkamp, Apostolische Nuntiatur, Minchen, publiziert am 29. November
2006, in: Historisches Lexikon Bayerns, URL: https://www.historisches-lexikon-bayerns.de/Lexi-
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Mit dem Konkordat eroffneten sich fiir die Kirche innerhalb der sogenannten res
mixtae, der Angelegenheiten von gemischter Zustindigkeit, zahlreiche Partizipations-
und Subsistenzchancen. Durch ihre organisatorische Beteiligung an gesamtgesellschaft-
lichen Aufgaben, etwa im Bildungsbereich, vermochte sie dem parititischen bayerischen
Staat durchaus ein katholisches Geprige zu verleihen. Freilich war diese Partnerschaft
von Anfang an mit schweren Hypotheken belastet. Aus kirchlicher Perspektive han-
delte es sich nimlich um keine Partnerschaft auf Augenhdhe, sondern um eine hochst
einseitige Beziehung, in der die staatliche Autoritit eindeutig das Sagen hatte. Insbeson-
dere die aufkommende ultramontane Reformbewegung — sie sammelte sich unter der
Losung »Freiheit fir die Kirche vom Staat« — empfand das staatskirchliche Regiment
als Zwangsjacke weltlicher Bevormundung. So konnte es kein Zufall sein, dass die kon-
krete Umsetzung der konkordatiren Bestimmungen in die Praxis zu einem Feld mehr
oder minder heftiger Konflikte zwischen Kirche und Staat wurde. Hier zeichneten sich
Konfliktlinien ab, die im spiten 19. Jahrhundert wihrend des Kulturkampfes wieder
aufbrechen sollten33. Die Revision des Konkordats im Sinn kirchlicher Autonomiepos-
tulate wurde zu einem der wichtigsten Ziele des politischen Katholizismus. Erst mit
dem neuen bayerischen Konkordat von 1924 sollte ein die kirchliche Seite zufrieden-
stellender Status quo erzielt werden34.

Doch untersuchen wir vor dem Sprung nach Weimar zunichst ein Element, das sich zu-
mindest teilweise kalmierend auf die latenten Spannungen zwischen Kirche und Staat
auswirken konnte. Es geht um die Wittelsbacher. Mit dem Herrscherhaus waren die Ka-
tholiken an der bayerischen Staatsspitze unmittelbar reprisentiert. Fiir deutsche Kon-
stellationen war diese Situation nahezu singulir: Regierende katholische Hauser gab es
neben Osterreich (Habsburg) nur noch in Sachsen (Wettin) und im freilich peripheren
Hohenzollern-Sigmaringen. Die konfessionelle Deckungsgleichheit zwischen Dynastie
und Bevolkerungsmehrheit f6rderte die Identifikation mit dem Gemeinwesen und stiitz-
te die Ausbildung eines patriotischen Selbstverstindnisses. Mit den Wittelsbachern ver-

kon/Apostolische_Nuntiatur,_Miinchen (Zugriff: 29. August 2019); zur bayerischen Vertretung am
Heiligen Stuhl: Jorg ZEDLER, Bayern und der Vatikan. Eine politische Biographie des letzten bayeri-
schen Gesandten am Heiligen Stuhl Otto von Ritter (1909-1934) (Veroffentlichungen der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen 125), Paderborn u.a. 2013, 157-181, 470-486.

33 Vgl. Andreas Kraus, Die Regierungszeit Ludwigs I. (1825-1848), in: Handbuch der bayerischen
Geschichte (wie Anm. 22), Bd. 4/1, 127-234, hier: 166-168; zum Hintergrund: Winfried BECKER,
La religione nelle crisi dello Stato germanico, in: Storia religiosa della Germania, hrsg. v. Luciano
Vaccaro, Vol. IT (Collana Europa Ricerche 19), Gazzada 2016, 565-591, besonders 571-580.

34 Vgl. Winfried Becker, Heinrich Held (1868-1938). Aufstieg und Sturz des bayerischen Parla-
mentariers und Ministerprasidenten, in: ZBLG 72, 2009, 807-891, hier: 828f.; ferner: Florian HEIN-
r1TzI, Die Neuordnung des Verhiltnisses von Staat und Kirche in Bayern nach dem Ersten Welt-
krieg. Genese und Bedeutung des Bayerischen Konkordats von 1924/25, in: Der Heilige Stuhl in den
internationalen Beziehungen 1870-1939, hrsg. v. Jorg ZEDLER (Spreti-Studien 2), Miinchen 2010,
203-226; Karsten RupperT, Interaktionen von Politischem Katholizismus, Kirche und Vatikan
wihrend der Weimarer Republik, in: Eugenio Pacelli als Nuntius in Deutschland. Forschungsper-
spektiven und Ansitze zu einem internationalen Vergleich, hrsg. v. Hubert WoLr (Veréffentlichun-
gen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen 121), Paderborn u.a. 2012, 215-246,
hier: 231f.
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fiigten die bayerischen Katholiken in der politischen Landschaft des 19. Jahrhunderts
tatsichlich tiber ein Alleinstellungsmerkmal35. Thren westfalischen und rheinischen Kon-
fessionsgenossen blieben solche Identifikationsmoglichkeiten verschlossen. Deren Lage
war nicht nur durch numerische Minoritit, sondern auch durch kulturelle Inferioritit
bestimmt. Zur immer wieder nachdriicklich protestantisch auftretenden Hohenzollern-
monarchie vermochten sie kaum Zuneigung zu entwickeln. Das Gegenteil war der Fall:
In der Regel herrschte herzliche Abneigung vor. Man braucht nur an die gallige Kommen-
tierung der preuflischen Staatsmacht durch Annette von Droste-Hiilshoff (1797-1848) zu
denken. Auf die Internierung des aus Miinster stammenden Kolner Erzbischofs Clemens
August von Droste zu Vischering (1773-1845; Erzbischof von Koln: 1835-1845) durch
die preuflische Polizei im Jahr 1838 reagierte die Dichterin, eine Reprisentantin der ka-
tholischen Aristokratie Westfalens par excellence, mit tiefer Verachtung fiir die Obrigkeit:
Die Preufen haben sich schindlich betragen — schrieb sie unter dem Eindruck des »Kol-
ner Ereignisses« an ithre Mutter36.

Allerdings darf man sich die bayerisch-katholische Welt des 19. Jahrhunderts nicht
als Idylle vorstellen. Denn das Verhaltnis der wittelsbachischen Monarchie zur katholi-
schen causa ist durchaus als ambivalent einzustufen. Wellenbewegungen von Anniherung
und Ablehnung lassen sich beobachten. Wenn man die Reihe der bayerischen Monarchen
chronologisch durchmustert, dann zeichnet sich folgender Befund ab: Unter Konig Lud-
wig 1. (1825-1848) war die katholische Affinitit mit Abstand am stirksten ausgebildet.
Man kann geradezu von einem katholischen Programm sprechen, das sich durch nahe-
zu alle Bereiche der Innen- und Auflenpolitik zog. Bedeutsame Positionen in Regierung
und Verwaltung wurden mit Protagonisten des dezidiert katholischen, sogar ultramon-
tanen Lagers besetzt. Ludwig I. verstand sich als dynastisch und historisch legitimierter
»Schutzherr« der Katholiken in Deutschland und in der Welt37. Mit der Revolution von
1848 erfolgte jedoch eine massive Kehrtwende zugunsten des liberalen und kleindeutsch-
borussischen Lagers. Ludwigs Sohn Maximilian II. (1848-1864) sympathisierte person-
lich mit dieser weltanschaulichen Ausrichtung. Politisch ins Werk gesetzt wurde sie von
einer liberalen Elite, die nun an die Schalthebel der Macht kam38. Bei dieser Ausrichtung

35 Vgl. Stefan LauBE, Fest, Religion und Erinnerung. Konfessionelles Gedichtnis in Bayern von
1804 bis 1917 (SRBLG 118), Miinchen 1999, hier besonders 171-174.

36 Annette voN DrosTE-HULSHOFF, Simtliche Briefe (in einem Band). Historisch-kritische Aus-
gabe, hrsg. v. Winfried WOESLER, bearb. v. Walter GODDEN, Ilse-Marie BARTH u. Winfried WOESLER
(ND der Ausgabe Tiibingen 1987-1993) (dtv-Klassik: Literatur, Philosophie, Wissenschaft 2416),
Miinchen 1996, Bd. VIII: Briefe 1805-1838, 286-299, hier: 290 (Annette an Therese von Droste-
Hiilshoff in Eppishausen, Riischhaus, 11. Februar 1838).

37 Vgl. die umfassende Einordnung bei: Heinz GorLwiTzER, Ludwig I. von Bayern. Konigtum im
Vormirz. Eine politische Biographie, Miinchen 21997, 561-582 (Kap. XV: Schutzherr der katholi-
schen Sache); DERs., Ein Staatsmann des Vormirz: Karl von Abel 1788-1859. Beamtenaristokratie
— monarchisches Prinzip — politischer Katholizismus, Gottingen 1993; fir den globalen Zusam-
menhang: Rainald BECKER, Bayerische Kulturpolitik fiir Amerika. Ludwig I. und die deutschen
Katholiken in den USA, in: ZBLG 68, 2005, 925-948.

38 Vgl. Karl-Heinz ZuBgR, Der »Fiirst Proletarier« Ludwig von Oettingen-Wallerstein
(1791-1870). Adeliges Leben und konservative Reformpolitik im konstitutionellen Bayern
(ZBLG, Beiheft, Reithe B 10), Miinchen 1978; auflerdem: Heinz GOLLWITZER, Bemerkungen
zum politischen Katholizismus im bayerischen Vormirz und Nachmirz, in: Staat und Partei-
en. Festschrift fiir Rudolf Morsey zum 65. Geburtstag, hrsg. v. Karl D. BRACHER u. a., Berlin
1992, 283-304.
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verharrte die bayerische Politik unter Ludwig II. (1864-1886)3 und Prinzregent Luit-
pold (1886-1912), bevor sich letzterer kurz vor seinem Tod 1912 fiir einen Kurswechsel
entschied und mit Georg von Hertling (1843-1919) den fihrenden bayerischen Repra-
sentanten des deutschen Zentrumskatholizismus zum Ministerprisidenten ernannte0.
Ludwig III. (1845-1921), der letzte bayerische Konig (1912/13-1918), neigte dann nach-
drucklich dem politischen Katholizismus zu4!.

Am entschiedensten durfte wohl Ludwig I. die Idee vom katholischen Beruf Bayerns
vertreten haben. Einschligige Beispiele lassen sich leicht aufbieten; auf zwei besonders
relevante Punkte sei hier aufmerksam gemacht: An erster Stelle ist die Wiederherstellung
der Kloster zu nennen. Hier folgte die ludovicianische Kulturpolitik einem Leitbild,
wie es fiir die katholische Romantik nicht typischer hitte sein konnen. Insbesondere
schrieb der gleichermaflen religions-, bildungs- wie geschichtsenthusiastische Monarch
den Benediktinern eine entscheidende Rolle fiir die bayerische Identititsfindung der
eigenen Gegenwart zu. Die ersten monastischen Neugriindungen in Scheyern und Met-
ten — jeweils mit Gymnasien verbunden — kniipften ganz bewusst an Erinnerungsorte
wittelsbachischer oder altbayerischer Geschichte an#2. Die umfassenden Initiativen fiir
die Renovierung und Vollendung der mittelalterlichen Kathedralen von Regensburg,
Bamberg und Speyer, aber auch in Koln illustrieren den ambitionierten Charakter
dieser Bemithungen#3. Mit ihnen zeigte sich Ludwig zugleich in der Protektorenrolle
des deutschen Katholizismus, also in einer Aufgabe, die bewusst gewihlt war und die
in der Offentlichkeit von dem rheinischen Publizisten und Historiker Joseph Gorres
(1776-1848) unter dem Leitbegriff der »Maximilianeischen Idee« verbreitet wurde. So

39 Vgl. Winfried BEcker, Der Kulturkampf in Preussen und in Bayern. Eine vergleichende Be-
trachtung, in: ZEDLER, Der Heilige Stuhl in den internationalen Beziehungen (wie Anm. 34), 51-93,
hier: 61-67; ferner: Franz X. Biscao¥, Kulturkampf in Bayern — Bayerisches Staatskirchentum ver-
sus Ultramontanismus, in: Gotterdimmerung. Konig Ludwig II. und seine Zeit. Katalog zur Bay-
erischen Landesausstellung, Schloss Herrenchiemsee, 14. Mai — 16. Oktober 2011, hrsg. v. Peter
Worrr, Richard Lo1sL u. Evamaria BROCKHOFF, Bd. 1: Aufsitze zur Bayerischen Landesausstellung
2011, Augsburg 2011, 125-128.

40 Vgl. Winfried BECkER, Einleitung, in: Georg von Hertling 1843-1919, hrsg. u. erl. v. DEms.
(Beitrige zur Katholizismusforschung, Reihe A: Quellentexte zur Geschichte des Katholizismus
8), Paderborn u.a. 1993, 9-20, hier: 18; ferner: Katharina WercanDp, Georg von Hertling, in: Grofle
Gestalten der bayerischen Geschichte, hrsg. v. DErs., Miinchen 2012, 317-339, hier: 330.

41 Vgl. allgemein: Konig Ludwig I11. und das Ende der Monarchie in Bayern, hrsg. v. Ulrike LEuT-
HEUSSER u. Hermann RuMscHOTTEL (Edition Monacensia), Miinchen 2014; speziell zum weltan-
schaulichen Profil: Stefan MArz, Ludwig IIL. Bayerns letzter Konig (Kleine bayerische Biografien),
Regensburg 2014, 39-43.

42 Vgl. Stephan HAERING, Der Konig und seine Erneuerung der Kloster. Ein Beitrag zur Klos-
terpolitik Ludwigs I. von Bayern, in: MThZ 69, 2018, 363-378; zum Hintergrund: Marcel ALBERT,
Drittes Kapitel: Ordensleben in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Kontinuitit, Restauration
und Neuanfinge, in: Kloster und Ordensgemeinschaften, hrsg. v. Erwin GaTz unter Mitwirkung v.
Marcel ALBERT u. Gisela FLECKENSTEIN (Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachi-
gen Lindern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts 7), Freiburg i. Br. — Basel — Wien 2006, 149-204,
hier: 165f.

43 Vgl. Hans-Michael KORNER, Staat und Geschichte in Bayern im 19. Jahrhundert (SRBLG 96),
Miinchen 1992, 211-223; ferner Hans-Christoph D1TTscHEID, »Fortan gehorte dieser Platz der
Schonheit des Domes und den Manen des Konigs Ludwig!« Der Domplatz in Regensburg — eine
»Place Royale« fiir Ludwig L., in: »Sie haben einen kunstsinnigen Konig«. Ludwig und Regensburg,
hrsg. v. DEMms., Peter STYRA u. Bernhard LUBBERS (Kataloge und Schriften der Staatlichen Bibliothek
Regensburg 2), Regensburg 2010, 45-105.
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lie} Gorres Maximilian, den ersten bayerischen Kurfiirsten (1597-1651), in einer fikti-
ven Ansprache an seinen fernen Nachfahren und Nachfolger Ludwig ausrufen: Sey ein
Schirmvogt und Hort des Glaubens, damit Baiern wieder werde, was es zuvor gewesen,
ehe sie das Gegentheil ihm angelogen, ein Schild und Eckstein der deutschen Kirche*4.
Im Ruckgriff auf die von Kurfiirst Maximilian an seinen 14-jihrigen Sohn Ferdinand
Maria gerichteten »Monita paterna« (1650) riickte Gorres den Monarchen des 19. Jahr-
hunderts in eine unmittelbare Kontinuitit zum Reichsfiirsten des 17. Jahrhunderts, der
in der allgemeinen Wahrnehmung als Retter des katholischen Bekenntnisses im Reich
zu gelten hatte#.

Obwohl sich die bayerische Monarchie auf lange Sicht nicht dem kleindeutsch-natio-
nalliberalen Mainstream verschloss, darf man ihre Wirksamkeit fur die patriotisch-
bayerisch-katholische Gegenposition nicht unterschitzen. Der Untergang der Monar-
chie im Revolutionsjahr 1918 raubte daher dem katholischen Milieu und der staatstra-
genden Mehrheitskonfession einen zentralen Bezugspunkt. Wer konnte diese Liicke
ausfillen?

Nach 1918 iibernahm der politische Katholizismus die Trigerfunktion fir das
bayerisch-katholische Moment. In dieser Rolle war er bereits vor 1918 in Erscheinung
getreten. Er war auf diesem Feld lange erprobt, spitestens seit dem Kulturkampf, aus
dessen Abwehr heraus er seit den 1860er-Jahren entstanden war. Im Unterschied zur
Dynastie, deren bayerisch-katholisches Selbstverstindnis traditional-historisch be-
grundet war, beruhte der politische Katholizismus auf den Voraussetzungen partei-
politischer Willensbildung und Offentlichkeitswirkung. Er war auf die parlamentari-
schen Institutionen des Verfassungsstaats angelegt. Er machte sich die stimulierenden
Potentiale der Landtagswahlen zunutze, um so Einfluss auf Legislative und Exekutive
zu gewinnen. Gegentiber der traditional-katholischen Monarchie stellte der politische
Katholizismus insofern ein modernes Element dar. Er war in die Formen der repri-
sentativen Demokratie eingepasst; mehr noch: Er gab ihrer Ausprigung wesentliche
Anstoflets.

Keineswegs war es so, dass sich vor 1918 die beiden Agenturen des Katholischen in
Bayern — hier der Monarch, dort die Parlamentspartei — in trauter Eintracht befunden hat-
ten. Eher trifft das Gegenteil zu: Gerade das Bayern der Prinzregentenzeit war dadurch
gepragt, dass sich die vom Monarchen geleitete Regierung auf liberale Minister stiitz-
te, wahrend die parlamentarische Opposition durch das katholische Zentrum angefiihrt
wurde. Dabei konnte man sich auf starken Riickhalt im Wahlvolk verlassen. Seit 1868

44 Joseph GOrREs, Maximilian der Erste an Ludwig von Baiern, in: DERs., Schriften der Strass-
burger Exilszeit 1824-1827. Aufsitze und Beitrage im »Katholik«, hrsg. v. Heribert Raas (Joseph
Gorres. Gesammelte Schriften 14), Paderborn u.a. 1987, 102-116, 440-442, hier: 113; dazu: Monika
FiNk-LANG, Joseph Gorres. Die Biografie, Paderborn u.a. 2013, 218f.

45 Vgl. MonrTA PATERNA || MAXIMILIANI |l Utriusque; Bavariz Ducis Il S.R.I. Electoris & Ar-
chi- Il Dapiferi, Il Ad I| FERDINANDUM |l Utriusque Bavariz Ducem, Il Filium adhuc trimulum,
s.l. [ca. 1650]; dazu und zum Maximilianskult unter Konig Ludwig I. von Bayern: Dieter ALBRECHT,
Maximilian I. von Bayern 1573-1651, Miinchen 1998, 577f., 1100-1107; KORNER, Staat und Ge-
schichte (wie Anm. 43), 121-123.

46 Vgl. BECKER, Kulturkampf in Preufen und Bayern (wie Anm. 39), 81-91.
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verfiigte die Zentrumsfraktion immer tber die (zuletzt sogar absolute) Mehrheit in der
Abgeordnetenkammer des Landtags*’.

Das reiche parlamentarische Erbe aus dem 19. Jahrhundert blieb dem Bayerisch-
Katholischen Uber den Einschnitt von 1918 hinaus erhalten. Dem Freistaat Bayern sollte
dadurch - nach krisenhaftem Neubeginn — wihrend der spiten 1920er-Jahre eine einiger-
maflen solide Basis zuwachsen. Daflir musste das Zentrum freilich einen schmerzhaften
Hiutungsprozess durchlaufen. Aus dem einstmals bayerischen Zweig der gesamtdeut-
schen Zentrumspartei entwickelte sich eine regionale katholische Partei, die Bayerische
Volkspartei (BVP). Sie wurde im November 1918 in Regensburg gegriindet*8. Der politi-
sche Katholizismus unterlag also einer »Bajuwarisierung«. In der parteiorganisatorischen
Regionalisierung zeichnete sich ein Weg ab, der nach 1945 bei der Entstehung der Union
mit den Teilparteien CDU und CSU erneut beschritten wurde#.

Hinter der Stirkung der bayerischen Komponente verbarg sich die Sorge um die
eigenstaatliche Tradition des vormals souverdnen Staats. Die ostentative Betonung des
Bayerischen richtete sich gegen die unitarischen Tendenzen der Weimarer Reichsverfas-
sung50, aber auch gegen totalitire Herausforderungen. Sie sollte kommunistische Ten-
denzen ebenso abwehren wie volkischen bzw. nationalsozialistischen Bestrebungen
entgegenwirken®!. In der ausdrucksstarken Asthetik der Wahlplakate aus der Weimarer
Zeit zeigt sich diese antitotalitire Intention in aller Klarheit (Abb. 3). Fiir die Reichstags-
wahl vom Juli 1932 wihlte man beispielsweise die expressive Symbolik einer Briicke in
neogotisch inspirierten Formen. Uber die wuchtige Bogenreihe — aufgrund ihrer deko-
rativen Ausstattung mit Rautenwappen als Parteisymbol erkennbar — zieht prozessions-
artig aufgereiht unter weiflblauem Panier das bayerische Volk. Der Plakattext bezeichnet
das Bauwerk als »Briicke zum Aufbau«. Denn der Sicherheit versprechende Ubergang
fithrt iber ein stiirmisch aufgepeitschtes Gewisser, in dem die weltanschaulichen Gegner
des politischen Katholizismus auf ihre Revanche warten. Deutlich ist etwa ein Boot mit
Hakenkreuzfahne zu erkennen. Die Ikonographie inszeniert die Wahlentscheidung fiir
die BVP als probates Mittel, um sich den drohenden Gefahren von links und rechts zu
entziehen. Die Bildregie findet selbst fiir das Kreuz eine parteipolitische Einordnung.

47 Vgl. BECKER, Ergebnisse der Landtagswahlen (wie Anm. 10), 738-741; dazu auch: Hans-Mi-
chael KORNER, Ministerium und Landtag im Kénigreich Bayern seit der Mitte des 19. Jahrhunderts,
in: Der Bayerische Landtag vom Spatmittelalter bis zur Gegenwart. Probleme und Desiderate his-
torischer Forschung, hrsg. v. Walter Z1EGLER (Beitrige zum Parlamentarismus 8), Miinchen 1995,
165173, hier: 166f.

48 Vgl. Winfried BECKER, Bayerische Volkspartei (BVP), 1918-1933, publiziert am 11. April 2016;
in: Historisches Lexikon Bayerns, URL: http://www.historisches-lexikon-bayerns.de/Lexikon/
Bayerische_Volkspartei_(BVP),_1918-1933 (Zugriff: 19. September 2019).

49 Vgl. Winfried Becker, CDU und CSU 1945-1950. Vorliufer, Griindung und regionale Ent-
wicklung bis zum Entstehen der CDU-Bundespartei (Studien zur politischen Bildung 13), Mainz
1987, 77-88; zum Hintergrund: Arthur BEnz, Unitarisierende und partikulare Krifte im Foderalis-
mus der Bundesrepublik Deutschland, in: Foderalismus in Deutschland. Zu seiner wechselvollen
Geschichte vom ostfrankischen Konigtum bis zur Bundesrepublik, hrsg. v. Dietmar WiLLowerrt,
Wien — Koln — Weimar 2019, 359-385, hier: 362f.

50 Vgl. Anke Joun, Der Weimarer Bundesstaat. Perspektiven einer foderalen Ordnung (1981-
1933) (Historische Demokratieforschung 3), Koln — Weimar — Wien 2012, 336-347; auflerdem: Die-
ter J. WEetss, Kronprinz Rupprecht von Bayern (1869-1955). Eine politische Biografie, Regensburg
2007, 204-211.

51 Vgl. exemplarisch: Oliver BrauN, Konservative Existenz in der Moderne. Das politische Welt-
bild Alois Hundhammers (1900-1974) (Untersuchungen und Quellen zur Zeitgeschichte 7), Miin-
chen 2006, 136-141, 239-264.
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Als tberhohter Buchstabe »t« ist es in den Imperativ »Wihlt« eingefiigt. Auch hier ist
die visuelle Anmutung von hoher sinnlicher Auflenwirkung: In steile Schrigperspektive
gertckt, verschmilzt das Kreuzzeichen mit der Briicke, dem symbolischen Protagonisten
der bayerischen Regionalparteis2.

Abb. 3: Wahlplakat der Bayerischen Volkspartei (BVP) zur Reichstagswahl am 31. Juli 1932,
Minchener Stadtmuseum, Sammlung Reklamekunst

Fiir die Semantik des Katholischen hatte diese inhaltliche Verschiebung des Bayern-
begriffs weitreichende Folgen. Aus der konfessionellen Identititsformel wurde eine
antitotalitire und foderalistische Bekenntniskundgebung. Die Widersacher des politi-
schen Katholizismus im linken wie rechten Parteienspektrum griffen diese spezifische
programmatische Neuakzentuierung des Bayerisch-Katholischen scharf an. Im abwer-
tend gemeinten Schlagwort vom »schwarzen Bayern« biindelte sich diese Polemik. Zu
extremer Form wuchs sich der Antiklerikalismus wiahrend der nationalsozialistischen
Herrschaft aus. Neben der erzwungenen Aufldsung der BVP, den zahlreichen anti-
kirchlichen Verfolgungsmafinahmen diirfte der Kruzifixerlass von NSDAP-Gauleiter
und Kultusminister Adolf Wagner (1890-1940) vom 23. April 1941 als symbolpoliti-
scher Hohepunkt der Kampagne gegen das katholische Bayern zu gelten haben. Der
Erlass ordnete die Entfernung aller Schulkreuze an, was scharfe Elternproteste her-
vorrief53.

52 Zum Hintergrund: Siegfried WeNiscH (Red.), Plakate als Spiegel der politischen Parteien in der
Weimarer Republik. Eine Ausstellung des Bayerischen Hauptstaatsarchivs, Miinchen, 17. Septem-
ber — 8. November 1996 (Ausstellungskataloge der staatlichen Archive Bayerns 36), Miinchen 1996,
111-122.

53 Vgl. Winfried MULLER, Gauleiter als Minister. Die Gauleiter Hans Schemm, Adolf Wagner, Paul
Giesler und das Bayerische Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus 1933-1945, in: ZBLG 60,
1997, 973-1021, hier: 1009-1016; Bernhard HorrL, Katholische Laien im nationalsozialistischen
Bayern. Verweigerung und Widerstand zwischen 1933 und 1945 (Veroffentlichungen der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen 78), Paderborn u.a. 1997, 306-309.
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Wie lasst sich das Verhiltnis zwischen dem Bayerischen und Katholischen im 19. und
20. Jahrhundert exakt bestimmen? So selbstverstindlich und konfliktfrei, wie es popu-
lire Medieninszenierungen alteren und jiingeren Datums suggerieren, war die Bezie-
hung zwischen den beiden Identititskreisen nie. Fir eine korrekte Einschitzung der
Verhiltnisse sind die jeweiligen Systemebenen zu beriicksichtigen: Vor dem Verfas-
sungsrecht bestand das neuzeitliche Bayern immer als parititisches Staatswesen, frei-
lich mit starken staatskirchlichen Grundziigen, zumindest bis zum kirchenrechtlichen
Umbruch der Weimarer Epoche. Religionsgeschichtlich betrachtet, zeichnete sich das
Land durch konfessionellen Pluralismus aus. Dabei verfiigte freilich der katholische
Bevolkerungsteil iiber eine eindeutige Mehrheit. Diese Majoritit fand bis zum Sturz
der Monarchie im Revolutionsjahr 1918 eine ideelle Stiitze an der katholischen Wit-
telsbacher Dynastie, womit ein Kernunterschied zu allen anderen deutschen Lindern
(mit Ausnahme Osterreichs) gegeben war. Dennoch bleibt ein Paradoxon: Bis auf den
Vormirz wurde Bayern im langen 19. Jahrhundert von einer liberalen Elite meist kul-
turprotestantischer Provenienz bestimmt. Erst unter den Bedingungen der Demokratie
kam das bayerisch-katholische Mehrheitsmilieu zum Durchbruch. Der Nationalsozia-
lismus beendete dann diese Expansionsphase des politischen Katholizismus auf ebenso
einschneidende wie wohl irreversible Weise.

So stand die weitere Entwicklung ab der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts unter
einem neuen Vorzeichen. Die religiose Riickkoppelung des bayerischen Staatsgefiiges er-
hielt eine andersartige, im Vergleich zu den tibrigen deutschen Lindern gleichwohl krafti-
ge Kontur. Wo die Bamberger Verfassung von 1919 noch jede Riickbindung menschlicher
Satzung an vorgingige Ordnungen im positivistischen Sinn liberaler Verfassungsrhetorik
vermieden hatte, stellte sich die Verfassung von 1946 indirekt unter einen Gottesbezug.
Die Verfassungspraambel riickte nimlich die Erfahrung mit der nationalsozialistischen
Diktatur in den Mittelpunkt threr Uberlegungen und leitete daraus eine konstitutionel-
le Idee ab, die das gewachsene Erbe auch und gerade in religioser Hinsicht als Auftrag
fir die kiinftige Gestaltung der staatsrechtlichen Verhiltnisse ernst zu nehmen habe. In
geschichtsphilosophischer Extrapolation verwies sie auf das Triimmerfeld, zu dem eine
Staats- und Gesellschaftsordnung obne Gott, ohne Gewissen und obhne Achtung vor der
Wiirde des Menschen die Uberlebenden des zweiten Weltkrieges gefiibrt hat. Gleichzeitig
betonte sie die historische Legitimitit des Bayerischen Volkes, das sich nun eingedenk
seiner mebr als tausendjihrigen Geschichte, nachstehende demokratische Verfassung ge-
geben habe4. Damit war ein entscheidender Wechsel eingeleitet — weg vom Konfessio-
nellen hin zum allgemein Christlichen, wie es sich in einer 1000-jahrigen Geschichte von
bayerischer Staatskontinuitit verbiirgt habe. Das Bayerisch-Katholische wandelte sich
zum Bayerisch-Christlichen. Der Verfassungsstaat von 1946 sprach sich zwar nicht de-
zidiert christlich aus, wohl aber sah er sich in die Evidenz einer christlichen Tradition
hineingestellt. Trotz aller weltanschaulichen Neutralitit, die auch die heute noch giiltige
bayerische Verfassungsformation einfordert: Ein Staatswesen von puristischer Sikularitit
begriindete sie nicht.

54 Zitat nach: Repertorium zur Verfassung des Freistaats Bayern vom 2. Dezember 1946, hrsg. v.
Heinrich HUBER, Miinchen 1948, 7-26, hier: 8; auflerdem: Ferdinand KrRaMER, »Eingedenk seiner
mehr als tausendjahrigen Geschichte«. Zum Kontinuititsanspruch in der Bayerischen Verfassung
von 1946, in: ZBLG 79, 2016, 21-38.
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Gibt es einen schwabischen Katholizismus?

Kirchenhistorische Konstruktionen nach 19451

Will man seine Herkunft erkennen, muss man in die Ferne ziehen — etwa nach Berlin,
Miinchen, Freiburg, Mainz oder Miinster, wo man trotz aller Bemithung um das Hoch-
deutsche schnell als typischer Schwabe identifiziert wird und Sitze zu héren bekommt
wie »Sie sprechen so einen drolligen Dialekt« — oder unliangst besonders charmant: » Auf
der Strafle habe ich Sie leider nicht erkannt, aber am Telefon erkenne ich Sie ja sofort an
Threm Slang.« Ahnlich ist es vielleicht mit dem schwibischen Katholizismus. Das letzte
Mal habe ich mich beim Besuch der Ehemaligen des Kirchenchores St. Jodok aus meiner
Heimat Ravensburg in unserer jetzigen Pfarrei St. Stephan in Mainz als schwibischer
Katholik gefiihlt. Der Block von ca. 40 Seniorinnen und Senioren dominierte klar die
Vorabendmesse in der Mainzer Chagall-Kirche. Die Antworten kamen schwibisch klar
und gemessen, und beim Credo wie beim Vaterunser ging alles im gewohnten heimat-
lichen Takt dahin, was mir die Seele eigentiimlich wirmte. Der von der schwibischen
Gemichlichkeit zusehends enervierte Mainzer Pfarrer versuchte, die Schwaben mit dem
Mikrofon zu einem schnelleren Tempo anzutreiben — vergeblich; die Jahrzehnte liturgi-
scher Prigung und Gewohnheit waren einfach stirker.

Nun st mit der Feststellung, dass mittelrheinische Katholiken schneller beten als
schwibische, vielleicht nicht allzu viel gewonnen. Ich vermute stark, dass auch Freibur-
ger Diozesanen, zumindest solche aus den alemannisch-sprachlichen Gebieten, genauso
langsam und rhythmisiert die liturgischen Texte sprechen?. (Westfilische Katholiken be-
ten und singen Ubrigens, zumindest fir schwabische Ohren, irgendwie militarisch, von
den mitteldeutschen einmal ganz zu schweigen).

Man merkt, wir missen uns bei diesem Thema hiiten, nicht in den Abgriinden sub-
jektiver Impressionen und Ressentiments zu versinken oder uns in der Fliichtigkeit von
Identitdten zu verlieren. Eine zweite Schwierigkeit kommt hinzu: Wenn sich vielleicht ka-
tholisch und Katholizismus noch einigermaflen definieren lassen3, so ist es mit schwibisch
weitaus schwieriger. Dietmar Schiersner hat dies in seiner Weingartener Antrittsvorlesung
unter dem Titel »Das Land der Schwaben auf der Karte suchend« auf den Punkt gebracht:

1 Fiir den Druck erginzter und mit Nachweisen versehener 6ffentlicher Vortrag am 21. Septem-
ber 2018 im Tagungshaus Weingarten der Katholischen Akademie. Der Vortragscharakter wurde
beibehalten.

2 Ahnlich gedehnt und rhythmisiert habe ich auch noch das schwibisch-katholische Pfarrers-
latein im Ohr. Besonders schon in den gesungenen Prifationen, in denen etwa Stadtpfarrer Wilhelm
Scholter (1912-1991) textlich ganz passend das »sine fine dicentes« besonders zu dehnen pflegte.

3 Vgl jungst Antonius LIEDHEGENER/ Christoph KOsTERs/ Thomas BRECHENMACHER, Art. Ka-
tholizismus, in: Staatslexikon® 8, 2019, 658—668.
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Historisch gesehen reichte Schwaben als mittelalterliches Stammesherzogtum schon einmal
von Ellwangen bis Chur und von Kolmar bis Augsburg. Nach dem Untergang der Staufer
1268 werden geographische Abgrenzungen aber zusehends schwierig bis unmoglich, man
grenzt sich auch mental gegeneinander ab — etwa die Kuhschweizer gegen die Sauschwaben,
die Allgiuer gegen die Wiirttemberger, die Badener gegen die Schwaben und schliefllich
teilweise auch die katholischen Oberschwaben gegen die evangelischen Wiirttemberger*.
Insofern konnte es sich nahelegen, etwa nur den »oberschwibischen Katholizismus« oder
auch den Katholizismus der ehemaligen Gebiete der Fiirstpropstei Ellwangen zu betrach-
ten — beides periphere Regionen, die besonderer Mutterboden und Spielwiese ultramonta-
ner Krifte im 19. Jahrhundert waren5 und sich von daher zum Vergleich etwa mit Tirol oder
Vorarlberg eignen®, beides auch Regionen starker katholischer Mobilisierung im 20. Jahr-
hundert. Doch soll an dieser Stelle bewusst in Analogie zu »rheinisch-katholisch« einem et-
waigen analytischen Wert der Qualifikation »schwibisch-katholisch« nachgesptirt werden.

1. Kein allgemeiner katholischer »Schwaben-Diskurs«

»Schwibisch-katholisch«ist also zunachst eine Frage des methodischen Zugriffs auf das
Thema. Dabei soll hier zunichst nicht in essentialistischer Weise ein schwabischer Ka-
tholizismus definiert und konstruiert, sondern der Diskurs tiber den schwibischen Ka-
tholizismus und seine Funktionen analysiert werden”. Bei der Vorbereitung auf diesen
Vortrag konnte ich allerdings kaum einen stabilen Diskurs zum Thema »schwibisch-
katholisch« ausmachen; bestenfalls Splitter eines solchen lieffen sich finden, die gleich-
wohl aufschlussreich sind: So konnte der Priesterpublizist und diézesane Meinungs-
macher Konrad Kiimmel (1848-1936) 1899 vermelden, dass sich wiederum 150 Minner
und Jinglinge von der Leutkircher Heide zu den Januarexerzitien bei den Jesuiten in
Tisis bei Feldkirch (Osterreich) angemeldet hatten: Das Schwabenland gebt hier voran.
Ja, wie im Mittelalter die Schwaben des Reiches Sturmfabhne vorangetragen haben, so
sind sie heutzutage nicht blof§ im Almosengeben nicht die mindesten, sie marschieren
auch in diesen geistlichen Tournieren in den ersten Reihen. Nicht allein das fromme Ge-
schlecht, auch Jiinglinge und Méinner ziehen jibrlich in grofier Zahl zu diesen Geistes-
iibungen, um sich zu stirken und zu stihlen zum Streite wider Satan, Welt und Fleisch8.

4  Dietmar SCHIERSNER, Das Land der Schwaben auf der Karte suchend. Historische Zuginge
zu einer Region, in: Ulm und Oberschwaben 55, 2007, 11-26. Vgl. auch Christof PauLus, Art.
Schwaben (Begriff), publiziert am 01.12.2015, in: Historisches Lexikon Bayerns, URL: http://www.
historisches-lexikon-bayerns.de/Lexikon/Schwaben (Begriff) (besucht am 18.07.2019).

5 Vgl. u.a. Dominik BurkarD, Volksmissionen und Jugendbiinde. Eine kritische Analyse und
die Diskussion um ein katholisches Milieu in der Diozese Rottenburg, in: Das Katholische Sonn-
tagsblatt (1850-2000). Wiirttembergischer Katholizismus im Spiegel der Bistumspresse, hrsg. v.
Hubert WoLF und Jorg SEILER, Stuttgart 2001, 109-189, hier: 117f; Hubert WoLF, Im Zeichen der
Donzdorfer Fakultit. Staatskirchenregiment — »Liberale« Theologie — Katholische Opposition,
in: Hohenstaufen, Helfenstein. Historisches Jahrbuch fiir den Kreis Goppingen 3, 1993, 96-116;
Claus Arnorp, Katholische Milieus in Oberschwaben um 1900. Adlige Damen, Modernisten und
Lourdesgrotten, in: RJKG 21, 2002, 219-239.

6 Vgl. die Einleitung von Dietmar SCHIERSNER in diesem Band.

7 Vgl. die analoge Problemstellung in Claus ARNOLD, Zwischen Zentrum und Peripherie — die
Rottenburger Ditzesanidentitit (1919-1978), in: RJKG 24, 2005, 35-50.

8 Katholisches Sonntagsblatt fiir das Bistum Rottenburg 50, 1899, 547. Vgl. Claus ARNOLD, »Sie
vergehen und Du bleibst ...« Das Katholische Sonntagsblatt und der wiirttembergische Katholizis-



GIBT ES EINEN SCHWABISCHEN KATHOLIZISMUS? 183

Der humanistisch-patriotische »Schwaben-Diskurs«?, in dem das (vermeintliche) Vor-
streitrecht der Schwaben und die Reichssturmfahne eine grofle Rolle gespielt hatten,
wurde hier ins Religiose transponiert und bezeichnete den Stolz auf die strengkirchliche
Mobilisierungsfahigkeit und Schlagkraft. Kiimmel lag mit dieser Aktualisierung ganz im
wiirttembergischen Mainstream vor 1914. Der Landeshistoriker Karl Weller (1866-1943)
formulierte 1906: Der Vorstreit der Schwaben ist aufler Ubung gekommen, als die Ter-
ritorien an Stelle des alten Stammesherzogtums traten; das Reichssturmfabnleben samt
dem Reichserzpanneramt des Hauses Wiirttemberg ist mit dem Heiligen Romischen Reich
deutscher Nation zu Grabe getragen worden. Aber mit Recht ist die Evinnerung an die
beiden Vorrechte ein Stolz des schwibischen Stammes und insbesondere der Wiirttem-
berger geblieben. Mige es auch im newen Reich niemals an der Bereitschaft der Schwa-
ben feblen im Vorstreit zu steben, wenn es gilt, das groffe Vaterland zu schiitzen, und
moge es zumal den Wiirttembergern wie in vergangenen Tagen so auch kiinftig vergonnt
sein, in Kunst und Wissenschaft oftmals fiibrend voranzugehen, allen grofien und echten
Bestrebungen im geistigen, sittlichen und religiosen Leben des deutschen Volkes tapfer
die Sturmfabne vorzutragen!1© Die Konnotation schwibischer Wehrhaftigkeit und ei-
ner entsprechenden geistig-sittlich-religiosen Mobilisierungsbereitschaft hat auch bei der
spateren kirchlichen Beanspruchung des Begriffes »schwabisch« in der Di6zese Rotten-
burg eine gewisse Rolle gespielt, wo sich vor allem in der katholischen Jugendbewegung
vor 1938 mit der »schwibischen Sturmschar«, der Zeitschrift »Jung Schwaben« und nach
1945 mit der »Schwaben-Jugend«!! semantische Beziige finden lassen. Das »Schwibi-
sche« klang hier zwar kimpferisch — also keinesfalls gemichlich! - es wurde aber nie in
inhaltlicher Weise programmatisch, eher war da das Marianische priagend: »Lafit uns S6h-
ne und Kiampfer Mariens sein!« verkiindete etwa »Jung-Schwaben« in der bedringenden
Situation des Jahres 193412,

2. Das »Schwibische« in der katholischen
Kirchengeschichtsschreibung Hermann Tiichles nach 1945

Obwohl sich ein elaborierter und stabiler katholischer »Schwaben-Diskurs« im 19. und
20. Jahrhundert nicht findet, hat der »Stammesbezug« in der kirchenhistorischen Praxis
eine gewisse Rolle gespielt. Dafiir gibt es zumindest ein prominentes Beispiel: Profes-
sor Dr. Hermann Tuchle (1905-1986)13, Priester der Didzese Rottenburg, Schiiler des
Tibinger Kirchenhistorikers Karl Bihlmeyer (1874-1942) und langjahriger Professor fiir

mus an der Jahrhundertwende 1900, in: Worr/SeLER (Hg.), Das Katholische Sonntagsblatt (wie
Anm. 4), 266273, hier: 268.

9 Vgl. Klaus GraE, Das »Land« Schwaben im spiten Mittelalter, in: Regionale Identitit und so-
ziale Gruppen im deutschen Mittelalter (Zeitschrift fiir historische Forschung Beiheft 14), hrsg. v.
Peter Moraw, Berlin 1992, 127-164.

10 Karl WELLER, Der Vorstreit der Schwaben und die Reichssturmfahne des Hauses Wiirttemberg,
in: Wirttembergische Vierteljahrshefte fiir Landesgeschichte NF 15, 1906, 263-278, hier: 278.

11 Vgl. aus der élteren Literatur Ernst H. BRUSTLE, Der Aufbau der Katholischen Schwabenjugend
nach dem Zweiten Weltkrieg, in: RJGK 7, 1988, 241-254. Jetzt sind mafigeblich die neuen Forschun-
gen von Andreas HorzeM und Dominik BURKARD in: Geschichte der Didzese Rottenburg, Bd. 2:
Das 20. Jahrhundert, hrsg. v. Andreas Horzem und Wolfgang ZimmerMANN, Ostfildern 2019.

12 Ebd., 215.

13 Uber ihn Horst FERDINAND, in: Baden-Wiirttembergische Biographien 4, 2008, 374-376.
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Kirchengeschichte an der Universitait Miinchen. Als der Geschichtsverein der Didzese
Rottenburg-Stuttgart nach seiner Griindung 1980 der Offentlichkeit vorgestellt wurde,
hielt Hermann Ttchle den Festvortrag »Barocke Christusfrommigkeit in Schwaben«!4.
Wie Dominik Burkard gezeigt hat, hitten sich viele dltere Pfarrer der Didzese nach 1945
eher den Wiirttemberger Tiichle als Tiibinger Kirchenhistoriker gewlinscht und nicht den
kritischen Badener Karl August Fink (1904-1983). Ttuchle betrieb eine heimatnahe From-
migkeitsgeschichte, die pastoral brauchbarer erschien als die kritische Institutionen- und
Papstgeschichte Finks!5.

Ttichle legte 1950 den ersten Band einer Kirchengeschichte Schwabens vor, der von
den Romern bis zu den Staufern reichte und den blumigen Untertitel trug: »Die Kirche
Gottes im Lebensraum des schwibisch-alemannischen Stammes«16. Im Vorwort verstand
Ttichle diesen Ansatz als historisch angemessene Kontextualisierung: » Auch in der Ge-
schichte der Kirche im Schwabenland wirkt das ganze politische, wirtschaftliche und so-
ziale Schicksal des schwibischen Stammes mit!7. Ttchle fuhr gewissermafien inkulturati-
ons-theologisch fort: »Die Erkenntnis von der innigsten Verbindung des Reiches Gottes
mit dem Volk, in dem es Wurzel fasst, liefl eine Beschrinkung des vorliegenden Werkes
etwa auf das Gebiet des heutigen Wiirttemberg als unnatiirlich und gektnstelt erschei-
nen. Der Schauplatz des religiésen Geschehens ist der ganze Lebensraum des schwibisch-
alemannischen Stammes, auch wenn sich im Lauf des Mittelalters, zumal nach dem Un-
tergang des Herzogtums Schwaben, die urspriingliche Einheit in eine Menge politischer
Einzelterritorien zersplitterte. Der 2. und 3. Band dieser Kirchengeschichte, die in der
Folge erscheinen sollen, werden sich mehr und mehr auf die engere Heimat beschrinken
miissen«l8,

Obwohl hier schon anklingt, dass Tiichle seinen stammesgeschichtlichen Ansatz nicht
bis zum Ende verfolgen wiirde, setzte er mit der starken Betonung des »Lebensraumes
des schwibisch-alemannischen Stammes« doch eine Note, die im konkreten zeitlichen
Kontext zu sehen ist. Der stammesgeschichtliche Ansatz, der heute sehr kritisch gesehen
wird — die »Stimmex, nicht nur der bairische, haben sich ja mehr oder weniger ins histori-
sche Nichts aufgeldst — hatte ausgehend von dem germanistischen Werk von Josef Nadler
(1884-1963) und seiner »Literaturgeschichte der deutschen Stimme und Landschaften«1?
in den 1920er- bis 1940er-Jahren zusehends an Boden gewonnen und war im National-
sozialismus volkisch aufgeladen worden. Auf der anderen Seite war der Riickgang auf
die deutschen Stimme auch eine Signatur politischer Ubergangszelten Die Weimarer
Reichsverfassung berief sich auf das »Deutsche Volk — einig in seinen Stimmen« und
der politische Stammesgedanke fand speziell in Schwaben eine starke Rezeption: Ein in
Ulm zusammengetretenes »Schwabenkapitel« forderte nach dem Ersten Weltkrieg, durch
die Bildung eines iiberregionalen »Grof$-Schwaben« eine an Stammesvorstellungen ori-

14 Vgl. Rudolf ReNHARDT, Hermann Tichle, in: RJKG 6, 1987, 371-373. Tiichle war Grindungs-
und Ehrenmitglied des Geschichtsvereins. — Vgl. zum thematischen Kontext des Vortrags Hermann
TocHLE, Geistige Stromungen im schwibischen Katholizismus des 18. Jahrhunderts, in: Zeitschrift
fir wirttembergische Landesgeschichte 19, 1960, 326-341.

15 Dominik BurkarD, Revisionistische oder kritische Kirchengeschichtsschreibung? Der Tiibin-
ger Theologe Karl August Fink (1904-1983), in: RJKG 32, 2013, 173-210.

16 Hermann TUcHLE, Kirchengeschichte Schwabens. Die Kirche Gottes im Lebensraum des
schwibisch-alamannischen Stammes, Bd. 1, Stuttgart 21950.

17 Ebd., 5.

18 Ebd.

19 Vgl. Sebastian MEissL/Friedrich NeMic, Art. Nadler, Josef in: Neue Deutsche Biographie 18,
1997, 690-692.
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entierte politische Einbeit wiederberzustellen. [...] Man postulierte die Bildung eines »be-
sonderen schwibischen Bundesstaates«, da durch die napoleonische Flurbereinigung anf
dem Gebiet »des alten Herzogtums Scbwaben« dem spateren >schwibischen Kreisc will-
kiirliche Staatsgebilde« [gement sind das Konigreich Wiirttemberg, das GrofSherzogtum
Baden und das Konigreich Bayern] geschaffen worden seien, die »die Zusammengeho-
rigkeit des Stammes, der Landschaft, der wirtschaftlichen Bezzebungen sinn- und riick-
sichtslos zerschnitten« hétten. Abnliche Forderungen erhob nach dem Zweiten Weltkrieg
der Konstanzer Jurist und Historiker Otto Feger in seiner in 50.000 Exemplaren gedruck-
ten Schrift »Schwibisch-Alemannische Demokratie«. Diese wurde besonders innerbalb
des oberschwibischen Adels intensiv rezipiert und miindete in eigene Staatsvorstellun-
gen besser gesagt Planspiele vom gesamtschwibischen Staat bis hin zu einer Alpenlinder-
Féderation oder einer Donaukonfoderation mit monarchischer Spitze20. Soweit Dietmar
Schiersner. Es war also kein ganz kontextloses Vorgehen, wenn Hermann Ttchle im Jahr
1950, also noch vor Griindung des Landes Baden-Wiirttemberg, den ersten Band einer
Kirchengeschichte Schwabens mit einem solchen Vorwort publizierte.

Blicken wir aber auch in den Band hinein. Hier fillt zunichst auf, dass die vitalistisch-
volkische Stammes- und Lebensraum-Semantik vor allem auf das Vorwort beschrinkt
blieb, und die eigentliche Darstellungsweise meist historisch-kritisch daherkam. Auch die
Perspektive der Darstellung war keineswegs gesamtschwibisch: Tiichle blickte vor allem
auf das Gebiet des alten Bistums Konstanz, das er von seinen eigenen fritheren Arbeiten
her am besten kannte und das ihm offensichtlich auch niher am Herzen lag. Nun war
Konstanz zumindest zeitweise das grofite deutsche Bistum gewesen, grofier als das spite-
re Land Baden-Wiirttemberg. Diese de facto-Beschrankung Ttchles auf das alte Bistum
Konstanz wurde von dem bayerisch-schwiabischen Kirchenhistoriker Friedrich Zoepfl
(1885-1973), einem Griindungsmitglied der »Schwibischen Forschungsgemeinschaft«
(Augsburg 1949) bereits 1951 kritisch kommentiert und zugespitzt: Tiichle [behandelt]
im vorliegenden ersten Band [...] die kirchlichen Verbiltnisse im gesamtschwdbischen
Raum. Die zwei folgenden Binde werden sich laut Vorwort mebr und mebr auf das Land
Wiirttemberg beschrinken, das von seinen Bewohnern, wenn auch nicht ganz mit Recht,
als Schwaben schlechthin betrachtet wird. Das heutige Wiirttemberg stebt fiir den Verfas-
ser auch in diesem Band schon im Vordergrund. Das bayerische Schwaben, die Schweiz,
Baden, das Elsafl werden meist nur in zweiter Linie beriicksichtigt. Und was das bayeri-
sche Schwaben, mit dessen Geschichte ich erwas vertraut bin, betrifft, so stimmt nicht alles,
was der Verfasser schreibt?!. Ttuichle war einigermaflen reuig und gelobte im zweiten Band
seiner Kirchengeschichte Schwabens, der sich dem Hoch- und Spatmittelalter widmete,
die »stirkere Bertcksichtigung ostschwibischer [!] Verhiltnisse«. Zugleich verwies er auf
die Augsburger Bistumsgeschichte von Zoepfl, die ab 1955 zu erscheinen begann®.

Einen dritten Band der Kirchengeschichte Schwabens gibt es nicht. Tiichle legte
vielmehr 1981 das Werk »Von der Reformation bis zur Sikularisation« vor, mit dem
Untertitel: »Geschichte der katholischen Kirche im Raum des spiteren Bistums Rot-
tenburg-Stuttgart«. Diese teleologische Einschrinkung auf das historisch erst spiter
entstandene Bistum Rottenburg begriindete er mit der zunehmenden politischen Zer-
splitterung Schwabens, zu der durch die Reformation auch die Glaubensspaltung trat:

20 SCHIERSNER, Schwaben (wie Anm. 3), 20.

21 Friedrich ZoEprL, Rez. Tuchle, Kirchengeschichte Schwabens Bd. 1, in: Miinchener Theologi-
sche Zeitschrift 2, 1951, 342344, hier: 343.

22 Hermann TUcHLE, Kirchengeschichte Schwabens. Die Kirche Gottes im Lebensraum des
schwibisch-alamannischen Stammes, Bd. 2, Stuttgart 1954, 5.
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es gibt in dieser neuzeitlichen Epoche eigentlich kein Schwaben mebr, weder als politi-
sche noch als kulturelle Einbeit. Sicherlich gibt es noch eine Landschaft und einen Volks-
stamm — ob man von Alemannen oder Schwaben spricht — als fruchtbaren Mutterboden.
Aber was auf thm heranwichst, ist so divergent, dass nach aufSen keine Einbeit mebr
sichtbar wird?3. Tichle gab in diesem Band aber sogar auch den Stammesbezug auf, in-
dem er im Hinblick auf die frinkischen Gebiete im Norden des spiteren Bistums auch
diese schon in seine Darstellung einbezog. Die geschichtstheologische Rechtfertigung
fiir diese teleologische Betrachtungsweise sah bei Tiichle so aus: Die Geschichte der
katholischen Kirche in unserem Lande ist aber nicht mit Zersplitterung, egoistischem
Partikularismus und organisatorischer Auflosung vollstindig beschrieben. Sie hat ein
inneres Ziel, das Miindigwerden fiir eine nene Zeit, fiir die kommende Gesellschaft, fiir
eine junge Generation?4. Mit dem Bistum Rottenburg als Ziel der Geschichte, wie es
Tichle hier nach dem 150-j3hrigen Didzesanjubilium von 197825 prisentierte, hatte
sich auch die Nachkriegsfrage nach dem schwibischen Katholizismus eigentlich erle-
digt. Nicht der Stamm, sondern die kirchliche Verwaltungseinheit der Gegenwart gab
den Ausschlag fiir die Darstellung.

Dies galt allerdings nur fur die ecclesia militans, nicht fir die ecclesia triumphans. Denn
im Himmel waren die Schwaben auch tiber die Grenzen Wiirttembergs hinaus weiterhin
eins: Das schwibische Himmelreich, das ist ein grofer Paradiesgarten fiir sich — denn die
Schwaben haben immer etwas Besonderes. So hatte Ttuchle schon 1949 seine Reihe von
»religiosen Gestalten des Schwabenlandes« unter dem Titel »Das schwibische Himmel-
reich« in der Rottenburger Zeitschrift »Der Pfeiler« eroffnet. Und er fuhr fort: Auch
eng sind diese Schwaben nicht. Sie haben von unten her sich einen weiten Blick bewabrt.
Einstens hat thnen unter ihrem alten Namen der Alamannen das ganze Land von den
Vogesen bis zum Lech und vom Hochrand der Alpen bis weit uns Unterland gehort. So
strecken sie anch von dort oben frob ihre Arme aus, wenn da ein »Reingeschmeckter« aus
Franken oder Bayern bei ihnen etwas Grofles fertiggebracht hat. Sie selber wanderten ja
auch binaus in die weite Welt, bauten sich Klausen in der Schweiz und Kirchen in Bayern,
lebrten in Koln, pilgerten ins beilige Land, halfen in Bologna einem fremden Volk die Got-
teshéiuser zieren oder sammelten in Verona die Schwestern der Barmberzigkeit. Diese Vi-
sion einer himmlischen schwabischen Weite und Offenheit erneuerte Tiichle auch bei der
Neuherausgabe der Texte im Jahr 197726, Dieses Himmelreich umfasste Ulrich von Augs-
burg (890-973), Konrad von Konstanz (900-975) und Bernhard von Baden (1428/29-
1458) gleichermaflen und schloss auch den Bruder Klaus von der Fliie (1417-1487) nicht
aus. Und neben der guten Beth von Reute (1386-1420) stand Kreszentia von Kaufbeuren
(1682-1744). Die geheime Mitte der schwibischen Katholizitit war fiir Ttichle aber vor
allem die Mystik, wie er sie bei Heinrich Seuse (1295-1366) oder in den Andachtsbildern
der spatmittelalterlichen schwibischen Kunst fand. Das wird vor allem im zweiten Band
der Kirchengeschichte Schwabens (1954) deutlich, der die schwibische Innerlichkeit und
Herzensfrommigkeit stark herausstellte: Was im niederrbeinisch-flamischen Kulturkreis
die Devotio moderna war, jene warme, ganz personliche Religiositat, die klar und deutlich
erfabrene Verbundenbeit des Menschen mit Gott, das war im 14. und noch im 15. Jahr-

23 Hermann TUcHLE, Von der Reformation bis zur Sikularisation. Geschichte der katholischen
Kirche im Raum des spiteren Bistums Rottenburg-Stuttgart, Ostfildern 1981, 7.

24 Ebd., 8.

25 Dazu ARNOLD, Zentrum (wie Anm. 7).

26 Hermann TOcHLE, Aus dem schwibischen Himmelreich. Religiose Gestalten des Schwabenlan-
des, Ulm 1977, 6.
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hundert in Schwaben Gemeingut weiter Kreise, fortbrennend und ziindend, fortstromen-
des Licht, das zuletzt noch im religiosen Lied des einfachen Mannes in abendritlicher
Schonhbeit am Himmel des deutschen Volkslebens stand. War doch dies sidwestdeutsche
Volk [!]?7 durch seine Gemiitstiefe mebr vielleicht als andere Stimme anfnahme- und
tragfibig fiir der >Gnaden Uberlast, die Gott in so reichem Mafle auf die Seelen legen
wollte?8.

Wenn Tiichle in seiner Spitzeit eine himmlische schwibische Weite mit einer ge-
wissen Rottenburgischen Engfithrung in der historiographischen Praxis vereinte, so
optierte ein zweiter offizioser schwibischer Kirchenhistoriker ganz fiir die Verengung
auf Rottenburg. August Hagen (1889-1963)29, seit 1948 Generalvikar des Bistums,
legte nicht nur eine dreibindige Geschichte des Bistums Rottenburg (Stuttgart 1956
1960) vor, sondern publizierte auch vier Binde zu »Gestalten aus dem schwibischen
Katholizismus« (Stuttgart 1948-1963). Diese Lebensbilder aus dem 19. und 20. Jahr-
hundert beschrinken sich ganz auf Priester und Laien aus der Didzese. Schwibisch
ist bei Hagen stets nur ein zuweilen gebrauchter Austauschbegriff fiir Rottenburgisch
bzw. fiir Wiirttembergisch, gewissermaflen ein dekoratives Adjektiv, das ein wenig Ab-
wechslung im Ausdruck schafft, das aber keinen prigenden Wert besitzt. Damit steht
Hagen in einer groffen Tradition der Selbstwahrnehmung der Didzese. Sie ist eben das
wirttembergische Landesbistum, das Bistum, das fiir das Konigreich Wiirttemberg im
19. Jahrhundert geschaffen wurde. In den Bistiimern der alten oberrheinischen Kir-
chenprovinz lebt ja bis heute die Staatenwelt des Deutschen Bundes fort: Freiburg
fir das Groflherzogtum Baden, Mainz fiir das Groflherzogtum Hessen(-Darmstadt),
Limburg fir das Herzogtum Nassau und die Freie Stadt Frankfurt, Fulda fiir das
Kurfiirstentum Hessen(-Kassel) und Rottenburg eben fur das Konlgrelch Wiirttem-
berg. Diese Identititsbestimmung wurde nur einmal kurzfristig in Frage gestellt, als
nach dem Ersten Weltkrieg eine Verlegung des Bischofssitzes von Rottenburg nach
Weingarten gefordert wurde30, ansonsten zieht sie sich durch und fihrt dazu, dass
»schwibisch« bestenfalls ein epitheton ornans bleibt. Rottenburg ist »das katholische
Wiirttemberg«31, es ist nicht die Didzese der schwibischen Katholiken. Grofischwi-
bische Triume blieben den Verantwortlichen des Bistums stets fremd. Kirchliche Ver-
waltungseinheiten haben ein sehr groffes Beharrungsvermogen und verandern sich nur
unter massivem duflerem Druck.

Fir alle Rottenburger Diozesanfestschriften seit 1928 gilt auch: Die Geschichte der
Diozese ist zunichst die Geschichte ihrer Bischofe. Stolz ist diese Didzese nicht auf
irgendein religioses Schwabentum, sondern auf ihre Bischofe, auf die Ttubinger Theologi-
sche Fakultit, auf das Wilhelmsstift und vor allem seit 1918 auf ihre Fahigkeit zur inneren
Mobilisierung: Franz Stirk (1887-1963), der Chefredakteur des Deutschen Volksblattes,
formulierte es im »Festbuch« von 1928 so: Das Bistum Rottenburg hat zwar keine tau-
sendjibrige Geschichte hinter sich, [...] es kann sich keiner Kathedrale riibmen, die wie ein
Kolner Dom ihre gewaltige Spitze in den Himmel hineinbohrt; es hat auch noch keinen
kanonisierten Heiligen in der Reibe seiner Bischofe, wie Hildesheim seinen Bernward und

27 Mittlerweile war 1952 die Griindung Baden-Wiirttembergs, des »Studweststaates«, erfolgt.

28 TUCHLE, Klrchengeschlchte Bd. 2 (wie Anm. 21), 118.

29 Uber ihn Paul KopF, in: Baden-Wiirttembergische Biographien 4, 2008, 119-121.

30 Vgl. ArNoOLD, Zentrum (wie Anm. 7).

31 Das Katholische Wiirttemberg. Die Didzese Rottenburg-Stuttgart. Zeiten. Zeichen. Zeugen,
hrsg. v. BIscHOFLICHEN ORDINARIAT ROTTENBURG, Ulm 1988; Glauben leben, Leben teilen. Ka-
tholisch in Wiirttemberg, hrsg. v. BIsCHOFLICHEN ORDINARIAT ROTTENBURG, Ostfildern 2011.
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Aungsburg seinen Ulrich; aber es hat sich aus der Eisesstarre des religiosen Lebens [gemeint
sind hier Aufklirung und das Staatskirchentum bis 1918] zu einem Aktivismus emporge-
arbeitet, der sich seben lassen kann unter den Bistiimern unseres deutschen Vaterlandes.
Keine andere Diézese hat auf die deutsche Theologie des letzten Jahrbunderts einen so
tiefen Einfluss ausgeiibt, wie die Rottenburger Diézese durch die Tiibinger Schule; wenige
andere konnen sich riibmen, zu so vielen kirchlichen Unternehmungen den ersten Anstofs
gegeben zu haben wie sie. Von ihr hat die neuere Caritasbewegung Deutschlands ihren
stirksten Antrieb erbalten, als in Gmiind der erste Deutsche Caritastag gehalten wurde.
In ibr wurde die erste katholische Kinderrettungsanstalt Deutschlands gegriindet, wurden
zuerst die Barmherzigen Schwestern eingefiihrt, wurde zum ersten Mal der Antrag anf
Auswandererfiirsorge eingebracht. In ibr stebht die Wiege der ersten kirchenmusikalischen
Zeitschrift, in ibhr ist wohl das dlteste Katholische Sonntagsblatt Deutschlands. In vielen
anderen Dingen hat die Diozese Rottenburg, die Ideen, die von auflen kamen, tatkriftig
aufgenommen und zu grofier Wirksamkeir gefiihrt32.

Diesen Tenor hat auch Bischof Georg Moser (1923-1988) im Jubiliumsjahr der Di6-
zese 1978 fortgeschrieben. Die in »Gottes Ja — unsere Hoffnung — 150 Jahre Didzese Rot-
tenburg« publizierten Jubiliums- Ansprachen verwendeten kaum den Begriff schwabisch.
Moser selbst gebrauchte ihn nur einmal: Seine kurze Kampfesgeschichte des Bistums, das
sich in je anderer Weise mit Aufklirung, Staatskirchentum, Industrialisierung, den Welt-
kriegen, dem Nationalsozialismus, Wiederaufbau und Integration der Heimatvertriebe-
nen habe auseinandersetzen miissen, schloss er mit der Bemerkung: all diese Ereignisse
signalisieren deutlich genug, dass die Zeitlinfte nicht erwa schwiébisch-gemdichlich vor sich
hinplitscherten33. Auch in der Gegenwart ist das »Schwibische« im diézesanen Selbst-
verstandnis eher ein Label ohne spezifische landsmannschaftliche Zuschreibungen34: die
»schwibische Diozese« ist die Diozese der »weltoffenen Katholizitat«35.

32 Die Diozese Rottenburg und ihre Bischofe 1828-1928. Ein Festbuch zum hundertjahrigen Jubi-
ldum der Didzese, hrsg. v. Franz STARK, Stuttgart 1928, 6f.

33 Georg MOSER, In Vertrauen, Wahrheit und Liebe dienen wir Gott und den Menschen (Tag der
Priester und Diakone am 10. April 1978 in Rottenburg, St. Moriz), in: Gottes Ja — unsere Hoffnung.
150 Jahre Di6zese Rottenburg 1828-1978. Ansprachen und Predigten im Jubiliumsjahr, hrsg. v.
Dewms., Ostfildern 1978, 31-34, hier: 31.

34 Vgl. Hubert WoLF, Schwibische Katholizitit. »Erinnerungsorte« einer Rottenburger Didzesan-
identitat. Festvortrag zum 175-jahrigen Bistumsjubilium, in: Dokumentation des Jubiliumsjah-
res 2003. 175 Jahre Diézese Rottenburg-Stuttgart. Bd.1: Texte, hg. v. Werner Gross u. Eckhard
RaasE, Rottenburg 2004, 98-115.

35 Gebhard Furst, Geist und Herz sich verwandeln lassen. Reflexionen iiber Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft, in: HoLzem/ ZiMmMERMANN, Geschichte Bd. 2 (wie Anm. 11), 630-694.
»Schwibisch« wird hier nur an einer Stelle gebraucht; ebd., 640: » Aber vielleicht impliziert die sym-
bolische Schwiche des Rottenburger Domes eine symbolische Stirke ganz anderer Art. Gerade in
der lichten Transparenz, die ihn seit der letzten Renovierung kennzeichnet, ist er ein »authentischer
Orts, der auf seine ganz eigene Art die Identitit der schwibischen Didzese symbolisiert — in erster
Linie vielleicht das, was man in der Tradition der >Tiibinger Schule« als >weltoffene Katholizitit<
bezeichnen kann: eine Kultur des Dialogs mit den Anliegen und Herausforderungen der jeweiligen
Zeit, eine >verantwortete Zeitgenossenschaft< und eine Weite tiber die eigenen theologischen, kultu-
rellen und geographischen Grenzen hinaus — eine Kultur, in der geschichtliches, theologisches und
pastorales Selbstverstindnis der Didzese tief verwurzelt ist.«
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3. Strukturen des Katholizismus in Wiirttemberg

Nach dieser Dekonstruktion des »schwibischen Katholizismus« sollen im Hinblick auf
die Vorgehensweise der anderen Beitrige in diesem Band wenigstens ein paar konstrukti-
ve Hinweise gegeben werden im Hinblick auf die Frage, ob die historische Entwicklung
in der Di6zese Rottenburg im 19. und 20. Jahrhundert deutlich von der in anderen deut-
schen Diozesen differiert3.

In klassischen Narrativen des deutschen Katholizismus ist der deutsche Kulturkampf
der 1870er- und 188Qer-Jahre oft die Mutter aller Schlachten, aus denen dieser Katholi-
zismus siegreich erstand. Mit dem Kulturkampf wird vieles erklirt, bis hin zur spiteren
Haltung deutscher Bischofe im Nationalsozialismus. Nun entspricht es aber einem alten
historiographischen Topos, dass das Bistum Rottenburg als »Oase des Friedens« von einem
harten Kulturkampf wie in Preuflen oder Baden verschont geblieben sei. Wiirttemberg —
eine »Oase des Friedens« — ist sogar einer der offiziellen geschichtlichen Erinnerungsor-
te auf der Website der baden-wiirttembergischen Landeszentrale fiir politische Bildung7.
Fir die Oasensituation im Vergleich zu Baden und Preuflen gibt es aber zunichst einen
ganz einfachen Grund: Die Kulturkampfmafinahmen stellten in vielem eine Riickkehr zum
Staatskirchenregiment von vor 1848 dar. Durch die preuflische Verfassung von 1850 hatte
die katholische Kirche dort einen grofien Freiraum gewonnen — »Freiheit wie in Preuflen«
war geradezu zum ultramontanen Schlachtruf geworden. Ahnliches war in Wiirttem-
berg aber nie geschehen: Ein Staatskirchentum, das nie abgeschafft worden war, brauchte
aber auch nicht mehr neu eingefiihrt werden. Dennoch, es gab in Wiirttemberg tatsich-
lich keinen nennenswerten Kulturkampf zwischen Staat und Kirche, auch wenn durchaus
kulturkimpferische Auseinandersetzung auf niedrigerer Ebene zu verzeichnen sind. Die
konziliante und kluge Haltung Bischof Carl Joseph von Hefeles (1809-1893) bremste auch
eine innerkirchliche Polarisierung nach der umstrittenen Unfehlbarkeitsdefinition auf dem
I. Vaticanum. Im Gegensatz zu anderen theologischen Fakultiten wie Bonn oder Breslau
blieb Tibingen zumindest dufferlich unbeschadet, und, wahrscheinlich viel wichtiger, es
entstand kein nennenswerter Altkatholizismus in Wiirttemberg. Die polarisierende Rolle
dieser anderswo staatlich geforderten Kirche kann man im nahen Baden besichtigten, etwa
in Mefikirch. Das entfiel in Wiirttemberg. Bischof Hefele verhinderte bis zu seinem Tode
auch erfolgreich die Grindung der Zentrumspartei auf wiirttembergischer Landesebene.
Zusammenhingend mit der geringeren Polarisierung in Wiirttemberg hat man dem schwi-
bischen Katholizismus tibrigens auch ein geringeres Mafl an Verbreitung antisemitischer
Stereotypen zugeschrieben. Doch das ist ein eigenes grofles Thema®. Die Frage ist nun:
Inwiefern hat diese Sonderstellung zwischen 1870 und 1890 nachgewirkt?

Schon Rudolf Reinhardt (1928-2007) und seine Schiiler haben aber in ihren mafigebli-
chen Arbeiten betont, dass sich die Koordinaten in den letzten Regierungsjahren Bischof
Hefeles, vielleicht schon beeinflusst von seinem Koadjutor und Nachfolger Wilhelm Rei-
ser (1835-1898), und dann vollends unter Bischof Paul Wilhelm von Keppler (1852-1926)
verschoben haben. Diese langsame Verinderung der kirchlichen Pragmatik im Bistum
kann als fortschreitende Ultramontanisierung, Episkopalisierung und Mobilisierung
bzw. Milieubildung interpretiert werden. Sie markiert aber auf jeden Fall ein langsames

36 Vgl. zum Folgenden Claus ARNOLD, »Mit der Liebe zur Kirche wollen wir die Liebe zum Vater-
land verbinden ...«. Das Bistum im Kaiserreich, in: HoLzem / ZIMMERMANN, Geschichte Bd. 1 (wie
Anm. 11), 610-681, hier: 614-617; dort auch die Nachweise.

37 https://www.landeskunde-baden-wuerttemberg.de/7444.html (besucht am 18.07.2019).

38 Vgl. ArnoLp, Kaiserreich (wie Anm. 36), 620f.
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Zuriickschwenken des Bistums in den »mainstream« des deutschen Katholizismus, in
dem es spitestens am Ende des Episkopats von Paul Wilhelm von Keppler fast nahtlos
aufgeht. Nur ein paar Hinweise zu diesem Prozess:

Ziige eines nachgeholten Kulturkampfes hatte insbesondere die Auseinandersetzung
um die Einfihrung der Minnerorden in den 1890er-Jahren, die — neben der Frage der
kirchlichen Schulaufsicht — schliefflich 1895 zur Griindung der wiirttembergischen Zen-
trumspartei fiihrte. Neben diesem polarisierenden und darum mobilisierenden Faktor
trat in derselben Zeit eine neue Welle der Industrialisierung, die ebenfalls mit kirchli-
chen Mobilisierungsmafinahmen wie der Ausweitung verschiedener kirchlicher Vereine
beantwortet wurde. Katholische Zentren wie das nahe Ravensburg zeigen schon vor 1914
deutlich die Herausbildung eines katholischen Milieus, ein Prozess, der sich nach 1918
beschleunigte und in der Zeit des Nationalsozialismus zum Abschluss kam. Also eine
leicht verspatete Milieubildung in Wiirttemberg, aber dennoch eine deutliche, zumindest
in einigen Zentren.

Franz Xaver Linsenmann (1835-1898), der sicher der sensibelste aller Rottenburger Bi-
schofe geworden wire, schilderte in seinen Lebenserinnerungen am Beispiel des Goldenen
Priesterjubiliums von Bischof Hefele im Sommer 1883 treffend die beginnende katholische
Mobilisierung in Wiirttemberg, die konfessionelle Polarisierung und die ganze Verschie-
bung der kirchlichen Pragmatik, die sich unter Bischof Reiser verstirkte und unter Keppler
noch einmal aufgegipfelt werden sollte: Verschiedene Umstinde wirkten dazu mit, um der
Feier einen Glanz und eine Teilnabme aller Schichten der Bevilkerung zuzuwenden. Es
war nicht nur die milde, versohnende, fast weiche Personlichkeit des Bischofs [...], welcher
die Huldigungen galten. Man muss sich vielmebr an die Erregung der Katholiken Deutsch-
lands durch den Kulturkampf erinnern, sowie an alles, was die Katholiken namentlich auch
in Wiirttemberg aus Anlass des Lutherjabres, d. b. der 400-jihrigen Erinnerung an Luthers
Geburt iiber sich ergeben lassen mussten. Die Protestanten ihrerseits glaubten freilich anch
gereizt und herausgefordert zu sein. In diesem Sinne hatte namentlich [Jobannes] Janssens
Geschichte Deutschlands seit der Reformation [sic] gewirkt [...] die protestantische Wissen-
schaft sah sich mitten im Lande Luthers, mitten im Herzen Deutschlands, bedrobt. Dazu
kam aber, dass auch sonst schon die Katholiken es nicht hatten webren lassen, bei mancher
Veranlassung ihrer kirchlichen und péipstlichen Richtung einen starken, lauttonenden Aus-
druck zu geben. — Manchem einzelnen war es manchmal dieser hiufig wiederkebrenden
Jubilien, pipstlichen Gedenktagen usw. zu viel geworden. Aber die Sache im GrofSen gefasst
war bedeutungsvoll genug. Man fing an, die Getrenen in Versammlungen zu ziblen und
die Krifte zu messen. Man fiiblte sich, namentlich seit die deutschen Katholiken durch das
Zentrum im Reichstage geeint waren, wihrend die »altkatholische« Bewegung mebr und
mebr in kleines und kleinstes Sektentreiben auslief. Die Ausbreitung und innere Erstarkung
der katholischen Tagespresse diente ebenfalls dazu, durch den lauten Ton, den sie anschlug,
das Echo der protestantischen Bevolkerung zu wecken. Ganz besonders empfindlich war
den »evangelischen Geistlichenkreisen« einerseits zu sehen, wie sie selbst im Volk und in der
Schule immer mebr an Boden verloren, wéihrend andrerseits das Anseben des katholischen
Episkopats und Klerus — man kionnte sagen, auf dem Wege der iffentlichen Reklame in der
Presse — sich stetig steigerte. So kam es denn, dass die Ausbriiche von Unzufriedenbeit seitens
der protestantischen Pastorenschaft sich fast bis zur Ungebiihr und zur Wut steigerten, was
nun aber uns Katholiken natiirlich nicht einschiichterte, sondern erst recht antrieb, da wo
wir uns zu Hause fiiblen, auch unser Hausrecht zu gebrauchen und die Sekundiz unseres
Bischofs wie ein allgemeines Dibzesanfest zu feiern3.

39 Franz X. LINsENMANN. Sein Leben, hrsg. v. Rudolf REINHARDT, Sigmaringen 1987, 2671.



GIBT ES EINEN SCHWABISCHEN KATHOLIZISMUS? 191

Ahnlich wie mit der katholischen Mobilisierung und Milieubildung sieht es auch an
anderen Wegmarken des deutschen Katholizismus aus: Rottenburg bildet nicht grund-
satzlich einen Sonderfall4%: Zurecht ist die Didzese stolz auf Bischof Joannes Baptista
Sproll (1870-1949), der als einziger deutscher Bischof von den Nationalsozialisten aus
seinem Bistum verbannt wurde. Die Gesamthaltung des Ordinariats und der Katholi-
ken im Nationalsozialismus unterschied sich aber nicht wesentlich von anderen Regi-
onen. Die Herausforderungen nach dem Zweiten Weltkrieg, der Wiederaufbau und die
Integration der Vertriebenen verlief in dhnlichen Bahnen wie anderswo. Im Umbkreis des
II. Vaticanums spielte die Ttibinger Theologie zwar eine besondere Rolle und spiter hat
der Fall Hans Kiing (* 1928) das Bistum nachhaltig beschiftigt, aber auch Miinster hat
Ahnliches vorzuweisen. Bei der Umsetzung des II. Vaticanums nimmt das Bistum wohl
einen Platz im linken Mittelfeld ein, allerdings zumindest liturgisch mit starken lokalen
Unterschieden. Die Priestersolidarititsgruppen waren stark, aber wohl nicht stirker als
etwa in Minster oder Trier#l. Bei der theologischen Pragung des Klerus insgesamt fallt
seit den 1950er-Jahren eine Zuriickdringung ultramontaner historischer Stereotypen auf,
also eine gewisse Ent-Ultramontanisierung, die unter anderem auf die Tiibinger Profes-
soren Karl August Fink und Rudolf Reinhardt zurtickzufiihren ist — das ist etwas, was
man andernorts zuweilen noch ein wenig vermisst42, was aber auch z. B. in Wiirzburg und
Miinchen geleistet wurde. Immerhin war und ist die gemeinsame Ausbildung des Klerus
im Tubinger Wilhelmsstift und in Rottenburg ein starker Kohisionsfaktor, der anderswo
so nicht immer gegeben ist und der an der schonen Festschrift zum 200-jihrigen Bestehen
des Wilhelmsstiftes deutlich abzulesen ist*3. In friitheren Zeiten schickte das Bistum auch
niemanden auf das Collegium Germanicum et Hungaricum nach Rom und spiter nur we-
nige, sodass der Dom in Rottenburg nicht wie in manchen nordwestdeutschen Diozesen
von karrierewilligen Germanikern umlagert ist. Entsprechend selten bzw. gar nicht sind
aber auch Schwaben auflerhalb des Bistums zum Zuge gekommen, wenn es um die Beset-
zung von Bischofssitzen ging. Andererseits stammten die Rottenburger Diozesanbischo-
fe auch immer aus dem eigenen Didzesanklerus — von der Rottenburger Kathedra her
schwibelte oder oberschwibelte es immer, und man musste sich keine rheinischen oder
nordwestdeutschen Kanzeltone gefallen lassen: vielleicht ein starker Identititsfaktor. Ich
glaube, in diesem ganzen Bereich gibt es noch am ehesten ein diézesanes Spezifikum — das
aber wiederum seit 1898 von Freiburg geteilt wird. In einer Gender-Perspektive konnte
man darauf verweisen, dass das Bistum von einem starken, eher biirgerlichen Katholi-
schen Deutschen Frauenbund#44, und nicht von den friiher stirker hierarchisch dominier-
ten Miittervereinen (heute kfd) geprigt wurde. Auch die didzesanen Schwesternkongre-

40 Zu den folgenden Impressionen vgl. nun fundiert und umfassend die Beitrige von Dominik
BurkarD, Andreas HoLzem und Abraham Peter KusTERMANN in: HoLzEM / ZIMMERMANN, Ge-
schichte Bd. 2 (wie Anm. 11).

41 Zu diesem Problemkreis vgl. zusammenfassend Claus ARNOLD, Turbulent Priests: »Solidarity
Groups«, »Councils« and Theology in Post-Vatican II Germany: in: Histoire@Politique Nr. 30,
September-Dezember 2016, [online] www.histoire-politique.fr (besucht am 18.07.2019).

42 Vgl. zuletzt Georg May, 300 Jahre gliubige und ungliubige Theologie. Abriss und Aufbau,
Stuttgart — Bobingen 2017. Hierzu meine kurzen Anmerkungen auf https://uni-mainz.academia.
edu/ClausArnold/Drafts (besucht am 18.07.2019).

43 Priester werden — weltoffen, schwibisch, katholisch. 200 Jahre Wilhelmsstift und Priestersemi-
nar, hrsg. v. Martin FAHRNER u. Andreas RieG, Ostfildern 2017.

44 Verkorpert etwa in Gertrud Ehrle (1897-1985); tiber sie Regina HeEyDER/ Gisela MuscHIOL,
Katholikinnen und das Zweite Vatikanische Konzil. Petitionen, Berichte, Fotografien, Munster
2018, passim (Reg.).
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gationen sind frither prichtig gediehen und prigen noch heute — etwa durch das Sieffener
Franziskusfest — die Diozese. In der Nihe von Ravensburg und der Gemeinschaft Im-
manuel darf man sagen, dass durch den damaligen Jesuiten Fred Ritzhaupt (* 1944) auch
die aus den USA kommende charismatische Bewegung sehr frith im Bistum Fuf gefasst
hat#5. Dennoch — einmal 6konomistisch gesprochen — ich kann letztlich keinen wirkli-
chen unique selling point im Bistum Rottenburg (-Stuttgart) erkennen. Ubrigens sieht der
neue pastorale Weg im Bistum Mainz vor, dieses wieder stirker als Martinus-Didzese zu
profilieren, sodass wir uns auch hier etwas bescheiden mussen*6.

4. Restimee

Gibt es nach all dem nun einen spezifischen schwibischen Katholizismus? Wohl nicht,
zumindest nicht im Sinne einer groflschwibisch-alemannischen Identititsseligkeit oder
einer absoluten historischen Ausnahmestellung der Diczese Rottenburg-Stuttgart. Es
gibt aber einen Katholizismus der Schwaben und Franken und all der vielen spiter Zu-
gewanderten, der durch die relativen Eigenheiten dieses Bistums (und wohl auch noch
seiner Regionen*’) geprigt ist. Ein Proprium dieser Di6zese, das aber auch universalisier-
bar ist, ist ihre bleibende Fihigkeit zur Mobilisierung ihrer Glaubigen, gerade auch der
jungen Katholikinnen und Katholiken: Wer auf Weltjugendtage oder zu den groflen Mi-
nistrantentreffen in Rom geht, wird iiberproportional viel deutsche Téne horen und un-
ter diesen wieder Giberproportional viel sidwestdeutsche Tone. Auf diese »schwibische«
Mobilisierungsfahigkeit ist man, wie wir gesehen haben, schon frither stolz gewesen. Und
in schwibischer Bescheidenheit kann man es auch heute sein.

45 Vgl. Klaus ScHATZ, Jesuiten in Wiirttemberg, in: RJKG 35, 2016, 223-234, hier: 233.
46 https://bistummainz.de/pastoraler-weg/ (besucht am 18.07.2019).
47 Vgl. die Einleitung von Dietmar SCHIERSNER.
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»Nebenkirchen«.
Italienische, spanische und kroatische katholische
Einwanderergemeinden und -kulturen in Deutschland

Die katholische Einwanderung und die muttersprachlichen Gemeinden

Dank der Einwanderungen ist die Katholische Kirche heute die grofite religiose Ge-
meinschaft in Deutschland. Wihrend die Evangelische Kirche in den letzten Jahrzehnten
starke Mitgliederriickginge hinnehmen musste, wurde der Riickgang bei den Katholiken
durch Einwanderung weitgehend ausgeglichen.

Tab. 1: Kirchenmitglieder in Deutschland 1946 und 2016 in Millionen

Jahr Evangelisch Katholisch
1946 37,2 22,7
2016 21,1 23,0

Quelle: Statistische Jahrbiicher.

Merkwiirdigerweise werden die fiinf Millionen Katholiken mit Migrationshintergrund
in der wissenschaftlichen Literatur zur Katholischen Kirche komplett ignoriert!. Die
offentliche Diskussion tiber die Religion von Migranten konzentriert sich ausschlief3-
lich auf Muslime. Wie selektiv die 6ffentliche Wahrnehmung ist, zeigte eine groflan-
gelegte Umfrage des Kriminologischen Forschungsinstituts Niedersachsen (KFN) zu
Kindern und Jugendlichen im Jahr 2010. Sowohl fiir katholische wie fiir muslimische
Jugendliche aus Einwandererfamilien ergaben sich dabei Korrelationen zwischen Re-
ligiositit und Distanz zur deutschen Gesellschaft?. Beide Gruppen identifizierten sich
zudem als religioser als die einheimischen Jugendlichen. Wihrend die Autoren die Dis-
tanz katholischer jugendlicher Einwanderer erstaunt kommentierten und dann nicht
weiter darauf eingingen, ergab sich in Bezug auf die Muslime eine breite 6ffentliche
Diskussion.

1 Vgl z.B. Thomas GROSSBOLTING, Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit 1945,
Gottingen 2013; Religionspolitik heute. Problemfelder und Perspektiven in Deutschland, hrsg. v.
Daniel GERSTER, Viola van MELI1s u. Ulrich WiLLEMS, Freiburg i. Br. 2018.

2 Kriminologisches Forschungsinstitut Niedersachsen (KFN), Kinder und Jugendliche in
Deutschland. Zweiter Bericht zum gemeinsamen Forschungsprojekt des Bundesinnenministeriums
und des KFN, Hannover 2010, 99, 103.
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1955 schloss die Bundesrepublik den ersten Anwerbevertrag mit Italien ab, 1960 folgten
Vertrige mit Spanien und Griechenland, 1961 mit der Tirkei, 1964 mit Portugal und 1968
mit Jugoslawien3. Auf dem Hohepunkt der Anwerbung im Herbst 1973, vor dem Anwer-
bestopp, kam tber die Hilfte der »Gastarbeiter« aus mehrheitlich katholischen Lindern
oder Teilstaaten. Die Zahlen fiir Jugoslawien lassen sich vor der Aufspaltung des Staates
nicht nach Teilrepubliken oder Nationalititen differenzieren; die Mehrheit diirfte vor allem
in den ersten Jahrzehnten aber kroatisch gewesen sein. Wie aus der Tabelle zu ersehen ist,
gingen die Zahlen nach dem Anwerbestopp 1973 vor allem bei den Spaniern, Portugiesen
und Griechen zuriick, wihrend sie bei den Tiirken und Nordafrikanern anwuchsen.

Tab. 2: Auslinder aus Anwerbelindern und ihre Kinder unter 16 (in Tausend)

September 1973 Juni 1988
Herkunftsland Ausliander davon Auslander davon

Insgesamt Kinder Insgesamt Kinder
Ttalien 631 121 548 112
Spanien 287 48 145 22
Portugal 112 15 80 16
Jugoslawien 702 64 603 137
Griechenland 408 82 287 56
Tiirkei 911 165 1.511 483
Marokko 22 2 58 22
Tunesien 16 1 25 8
Anwerbelinder 3.088 498 3.256 846
Auslinder insgesamt 3.996 640 4.717 1.041

Quelle: Bundesminister fiir Arbeit und Sozialordnung, Auslinder-Daten 1989.

Wihrend die deutschen Vertriebenen von 1945 und die Aussiedler in die Gemeinden aufge-
nommen wurden und einige von ihnen in die hochsten Ringe der bischoflichen Hierarchie
aufstiegen (z.B. die Kardinile Joachim Meissner [1933-2017] und Robert Zollitsch [*1938]),
wurden die angeworbenen Arbeitskrifte und ihre Familien aus dem Mittelmeerraum separat
betreut. Die deutsche Kirche warb »Missionare« aus den Herkunftslindern an, spiter ent-
standen »muttersprachliche Gemeinden«. Entsprechend dem jahrzehntelangen »Mythos der
Riickkehr«, der mit dem umgangssprachlichen Begriff »Gastarbeiter« einher ging, blieben die
Finwanderergemeinden in einer separaten Sondersituation. Schon 1971 hatte Herbert Becher,
der Leiter des Katholischen Buros, beklagt, die Auslinderseelsorge bleibe »nationale Getto-
kirche«. »Die amtskirchliche Struktur bleibt national, d. h. kein Einbau von Auslindern in die
deutsche ordentliche Seelsorge als Kaplan oder Pfarrer oder gar in die Bischofskonferenz, ob-
gleich es in der Diaspora Stadte gibt, in denen die Mehrheit der Katholiken Auslander sind.«#

3 Zur Rekrutierung und zu den politischen Rahmenbedingungen vgl. Das »Gastarbeiter«-System.
Arbeitsmigration und ihre Folgen in der Bundesrepublik Deutschland und Westeuropa, hrsg. v.
Jochen OrTMER, Axel KREIENBRINK u. Carlos Sanz Dfaz, Miinchen 2012.

4 Herbert BEcHER, Kirchen und auslindische Arbeitnehmer, in: Bundesarbeitsblatt, 7/8, 1971,
488, zitiert nach David HUsER, Leben in Bewegung. Das Konzept der offenen Community in der
Pastoral mit spanischsprachigen Migranten, Ostfildern 2018, 168.
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1987 charakterisierte der Limburger Auslinderreferent Leuninger die mutter-
sprachlichen Gemeinden als »Nebenkirche fiir einen nicht-integrierten Bevolkerungs-
teil«, »im inferioren Sinne«5. 2003 nahm die Deutsche Bischofskonferenz Leuningers
kritischen Begriff auf und forderte »statt einer >monokulturellen< eine »multikulturelle
Pastoral«. Deutsche und fremdsprachige Seelsorger sollten »Briickenbauer« werden.
2004 forderten die Bischofe dann, die Kirche selbst solle Ort der Integration werden.
Dann konne sie dies auch von der Gesellschaft fordern und »Motor fiir ein zukunfts-
weisendes Zusammenleben in der deutschen Einwanderungsgesellschaft werden.«”
Dies entsprach dem Integrationskonsens, der sich in diesen Jahren in der Politik ent-
wickelte. Die Sonderstrukturen blieben gleichwohl bestehen. Heute gibt es etwa 450
muttersprachliche Gemeinden in 35 Sprachgruppen mit fast 500 Priestern und Ordens-
leuten aus dem Ausland.

Auch die Auslindersozialarbeit wurde nationalspezifisch organisiert. Die Sozialbe-
rater der Caritas waren fiir Zuwanderer aus katholischen Lindern zustindig: Italiener,
Spanier, Portugiesen und — neben der Arbeiterwohlfahrt — Jugoslawen3. Die Sozialberater
arbeiteten mit den Priestern zusammen und hatten hiufig ihre Biiros in denselben Ge-
bauden. Dies fithrte zwar auch zu Kompetenzstreitigkeiten, insgesamt aber entstanden
handlungsfihige Einrichtungen mit religiosem und sozialem Angebot in den jeweiligen
Sprachen. Seit den 1980er-Jahren begann die Caritas, die Sozialberater stirker in ihre
Fachstrukturen einzubinden und riaumlich in ihre Standorte zu integrieren. Die natio-
nalspezifische Organisation der Sozialarbeit endete offiziell 1999, als Bund und Linder
die Mittelverteilung entsprechend der nationalen Zugehérigkeit der Einwanderer unter
den Wohlfahrtsverbinden beendeten. Die Zusammenarbeit zwischen Sozialberatern und
Missionen ist seitdem nicht mehr so eng.

Vor allem in den ersten Jahren waren Priester und Sozialberater Anlaufstellen fiir alle
Note. In der Gesamtumfrage Gottlobs 1976 erklirte die Hilfte der »Missionarex, sie ver-
wendeten die Hilfte oder mehr threr Arbeitszeit fiir soziale Probleme, wie etwa die Woh-
nungs- und Arbeitssuche oder Behordenginge. Ein italienischer Priester beschrieb seinen
Arbeitsalltag so:

»Ich bin zustindig fiir den gesamten Niederrhein [...] [ca. 8000 Italiener]. Mein per-
sonliches Leben: Jeden Morgen stehe ich um 5.30 Uhr auf und zelebriere um 6.30 Uhr
die Messe im Krankenhaus Walsum. Um 7.30 Uhr fingt meine Arbeit an, die dann um
20-22 Uhr oder auch spiter endet. Das Essen ist unregelmafig [...] Seit 10 Jahren bewoh-
ne ich eine 58 qm grofle Wohnung [...] ohne Zentralheizung. [...] Die Woche hat fiir mich
7 Tage, ich kenne keinen Ruhetag.«?

Viele Migrantengemeinden boten Sportgruppen, Chore, Musikunterricht und Riume,
in denen sich die Jugend treffen konnte. So erzihlt ein junger Kroate von der Berliner
Mission in den 1980er-Jahren:

5 Herbert LEUNINGER, Eine Nebenkirche oder die Einheit in der Vielfalt? Die Gemeinden von
Katholiken anderer Muttersprache in der Bundesrepublik Deutschland, in: Klaus BarwiG/ Dietmar
MietH, Migration und Menschenwiirde, Mainz 1987, 162, 160.

6 »Eine Kirche in vielen Sprachen und Volkern«. Vgl. HUSER, Leben (wie Anm. 4), mit Belegen
und Verweisen.

7 »Integration fordern — Zusammenleben gestalten«. Vgl. HUsER, Leben (wie Anm. 4), 232.

8 Vgl. Jurgen PuskePPELEIT/ Dietrich THRANHARDT, Vom betreuten Auslinder zum gleichbe-
rechtigten Biirger, Freiburg i. Br. 1990.

9 Bernd GorTLOB, Die Missionare der auslindischen Arbeitnehmer in Deutschland. Eine Situati-
ons- und Verhaltensanalyse vor dem Hintergrund kirchlicher Normen, Miinchen 1978, 216.
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»Wir hatten drei Chore, drei Mandolinengruppen, ein Jugendorchester, in dem 100
oder 150 Kinder spielten. Also war alles sehr aktiv, und keiner fragte nach jedem Cent,
also [...] Geld spielte keine Rolle. So war das. Jetzt seit 10, 15 Jahren ist es anders.«10

Eine italienische Frau erinnert sich dhnlich: »]Ja, ich hab’ in der Gemeinde viel gelernt
[...] mir wurde sehr viel Vertrauen geschenkt [...]. Ich habe gelernt mit Kindern umzu-
gehen [...], zu organisieren, ich habe gelernt, vor grofleren Gruppen zu sprechen und zu
lesen, als Lektorin, aber vor allem auch zu sprechen, als Organisatorin und hab’ dadurch
sehr viel Selbstbewusstsein bekommen [...] was mich auch dazu gefiihrt hat, einfach mir
mein Studium zuzutrauen und iberhaupt viel zu trauen.«11

In den Einwanderergemeinden in Deutschland entwickelten sich unterschiedliche
Kulturen und Mentalititen. Die katholischen Priester und Sozialberater waren dabei
wichtige Akteure, agierten aber relativ isoliert von der deutschen Kirche. Sie verfiigten
tber Handlungs- und Freirdume, die Kirche und Staat bereitstellten und waren unter-
einander vernetzt. Anfangs mussten sie sich ihre Gemeinden suchen und ihr Angebot
bekannt machen. Erst allmihlich wurden Gemeindestrukturen nach deutschem Muster
aufgebaut, die in den Heimatlindern vielfach unbekannt oder — wie in Franco-Spanien
—verboten waren. Obwohl die Ausgangs- und Arbeitsbedingungen sich nicht unterschie-
den, kam es in der formativen Phase in den ersten Jahrzehnten zu sehr unterschiedlichen
Aktivititsprofilen. Insgesamt bildeten die Migrantengemeinden zusammen mit den Cari-
tas-Beratern dichte Netze, die vor allem in den ersten Jahrzehnten wichtige Anlaufstellen
fir personliche Probleme waren und gleichzeitig die Infrastruktur fiir Gemeinschafts-
bildung boten - exakt das, was Elwert 1982 als »Binnenintegration« fiir wiinschenswert
erklirte und Esser als Sackgasse sah, die Assimilation behindern konnte.12

Im Folgenden schildern wir die Entwicklung in den kroatischen, spanischen und ita-
lienischen Gemeinden und Gruppen, die Herausbildung der unterschiedlichen Migran-
tenkulturen, die Folgen fiir die Integration und insbesondere fir die Bildungskarrieren
der »zweiten Generations, also den zentralen Zugang zum Ankommen und zur Status-
verteilung in der deutschen Gesellschaft.

1. Die italienische Einwanderung:
innere Differenzen und Verstindigungsprobleme

Schon ein Jahr nach dem bundesdeutschen Anwerbevertrag mit Italien 1955 kamen ita-
lienische Priester nach Deutschland, 1974 waren es bereits 129. In den 80er-Jahren fiihrte
der in Italien einsetzende Priestermangel zu Liicken in der pastoralen Versorgung. Von
Beginn an war die italienische Seelsorge mit einem spezifischen Problem konfrontiert.
Wihrend die Arbeitsmigranten mehrheitlich aus Stiditalien kamen, stammten fast alle

10 Vgl. Dietrich THRANHARDT/ Jenni WINTERHAGEN, Der Einfluss der katholischen Migranten-
gemeinden auf die Integration stideuropiischer Einwanderergruppen in Deutschland, in: Ort-
MER/KREIENBRINK / Diaz, Das »Gastarbeiter«-System (wie Anm. 3), 199-215, hier: 202; Jenni Win-
TERHAGEN, Transnationaler Katholizismus. Die kroatischen Migrantengemeinden in Deutschland
zwischen nationalem Engagement und funktionaler Integration, Berlin 2013.

11 Nicola ScamrrT, Bedeutung der Gemeinde, in: Kirche — Heimat in der Fremde. Untersuchun-
gen von zwei Gemeinden anderer Muttersprache im Bistum Mainz, hrsg. v. Harald LorINk u. Ger-
hard ScaMIED, Mainz 2004, 42.

12 Georg ELWERT, Probleme der Auslinderintegration. Gesellschaftliche Integration durch Binnen-
integration, in: Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 34, 1982, 717-731, hier: 720.



»>NEBENKIRCHEN « 197

Priester aus dem Norden!3. Viele Missionen wurden in den ersten Jahren vom Scalabrini-
Missionsorden tibernommen, der in Piacenza beheimatet ist. Wegen Uberalterung kann
er heute nur noch die Niederlassungen in Stuttgart und Miinchen betreiben!4. Da viele
Stditaliener nur ihren Dialekt sprachen, wihrend die Priester die Hochsprache verwen-
deten, entstanden gravierende Kommunikationsprobleme!5.

Unterschiede in den religiosen Mentalititen zwischen Nord- und Stditalien trenn-
ten Priester und Glaubige. Im Siiden ist der Katholizismus »viel mehr vom Gemdit her,
vom Folkloristischen, von Traditionen und Prozessionen bestimmt. Im Norden ist er viel
starker auch rational und sehr viel mitteleuropaischer geprigt.«16 Im Siiden ist die Be-
deutung des lokalen Schutzpatrons und dessen Feier zentral, in den letzten Jahrzehnten
auch die Verehrung von Padre Pio (1887-1968). Ein Priester erklirte in einem Interview
1976, »dass der Auswanderer, besonders der Siiditaliener, gegeniiber dem Priester aus
dem Norden ein gewisses Misstrauen empfindet und fiirchtet, dass dieser ihn nicht so
recht verstehen wird«. Ein anderer Priester erinnerte sich, wie er einen Bischof aus Ita-
lien einlud: »Als der Bischof kam, wurde er von einem Pfarrer aus der Heimat meiner
Gliubigen begleitet. Viele kannten ihn. Nach der Messe standen alle auf dem Kirchplatz
zusammen, und ich sah, wie die Leute den Pfarrer begriifiten, wie sie sich unterhielten,
lachten, sich umarmten — er war einer von ihnen, ich werde das nie sein.«17 Traurigkeit
und Resignation schwingen in diesen Sitzen mit, aber Gottlob berichtet auch von arger-
lichen Stimmen. So urteilten einige Priester, die Siiditaliener seien »abergliubisch, unauf-
richtig und unzuverlissig«.

Der Wirkungsgrad der Missionen unter den italienischen Einwanderern war relativ
gering, fiir Koln wird beispielsweise berichtet, dass von den 20.000 Italienern dort nur
tausend erreicht wurden!8. Typisch fir die italienische Seelsorge in Deutschland war eine
rege Publikationstitigkeit, aus Italien finanziert. In den 1950er-Jahren brachte eine Verei-
nigung italienischer Priester die Zeitung »La squilla« (die Glocke) heraus, ab 1963 deren
Nachfolgerin »Corriere d’Ttalia«. Auch das von der italienischen Delegatur 1971 gegriin-
dete Informationsbiiro Ufficio Documentazione e Pastorale legte einen Schwerpunkt
auf die Publikationstitigkeit, die sich auf theologische Fragen in der Migrantenseelsorge
konzentrierte!?. Da viele italienische Arbeiter nicht oder nur mit Schwierigkeiten lesen
konnten und die Zeitungslektiire im Siiden wenig etabliert war, diirfte der Einfluss dieser
Publikationen eher gering gewesen sein.

Die italienischen Seelsorger verstanden sich eher unpolitisch. In der Umfrage Gott-
lobs stimmten 41 % von ihnen der Aussage zu, der Missionar solle sich vor politischen
Aktivititen hiiten (Spanier: 20 %; Kroaten: 24 %). Mehr als die Hilfte der italienischen

13 Vito A. Lupo, Die italienischen katholischen Gemeinden in Deutschland. Ein Beispiel fir die
Auswanderungspastoral wihrend der letzten 50 Jahre, Miinster 2005, 447—464; GoTTLOB, Missio-
nare (wie Anm. 9), 150-155.

14 Tobias KESSLER, Migration als Zeichen der Berufung. Italienischer Scalabrini-Orden hilft
Briicken bauen, in: Zuflucht Europa. Wenn aus Fremden Nachbarn werden, hrsg. v. Bettina von
CrausewITZ, Hamburg 2016, 61-66; Yvonne RIEKER, »Ein Stiick Heimat findet man ja immer«. Die
italienische Einwanderung in die Bundesrepublik, Essen 2003, 85f., 121-123.

15 RIEKER, Heimat (wie Anm. 14), 122.

16 Luro, Gemeinden (wie Anm. 13), 447.

17 GoTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 154.

18 Yvonne RIEKER, Betreuung statt Selbsthilfe. Die Organisationen von und fir Italiener in
Deutschland, in: SelbstHilfe. Wie Migranten Netzwerke kniipfen und soziales Kapital schaffen,
Freiburg i. Br. 2005, 112132, hier: 124f.

19 Luro, Gemeinden (wie Anm. 13), 97, 99.
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Priester beklagte, dass politische Ideologien zu Feindseligkeiten innerhalb der Priester-
schaft fihrten. Gottlob schlussfolgerte, dass sich das politische Engagement der Italiener
hauptsichlich in Resolutionen, weniger in konkreten Aktivititen manifestierte20. Dariiber
hinaus wurden ideologische Konﬂlkte der »polarisierte Pluralismus«2! der politischen
Landschaft aus Italien nach Deutschland transportiert, was eine gemeinsame Interessen-
vertretung beeintrichtigte. Das italienische »politische Mosaik« wurde nach Deutschland
tibertragen und beschaftigte sich kontrovers gegenseitig?2. Die italienischen katholischen
Vereine und Gruppen blieben hiufig von den Missionen, der Caritas oder dem Konsulat
abhingig.

Neben den Missionen gab es weitere italienische »Patronate«, die vom italienischen
Staat unterstiitzt und finanziert wurden: die christliche, die sozialistische und die kom-
munistische Gewerkschaft, die katholische Arbeitervereinigung und die italienischen
Parteien, die versuchten, die Auslandsitaliener zur Stimmabgabe in Italien zu motivieren.
Ab der Grenze war die Fahrt in den Heimatort zu den Wahlen kostenlos — eine attraktive
Moglichkeit der Heimfahrt. Auch innerhalb des katholischen Sektors wird {iber intensive
Rivalititen zwischen den Priestern, den Sozialberatern und weiteren Organisationen wie
dem christlichen Arbeiterverband ACLI berichtet, oft mit dem Versuch, die Leitung von
Gruppen zu tibernehmen — typisch fiir den italienischen Klientelismus, der von staatli-
chen Subventionen aus Italien unterfuttert wurde?3.

Regionale Vereine wie die Circuli Sardi, Pugliesi, Calabresi, Siciliani oder die Ver-
einigung der Trentiner vervollstindigten das Bild. Sie wurden von den italienischen Re-
gionen unterstiitzt und erginzten so das klientilistische Muster. Insgesamt zeigt sich eine
hohe Zahl von kleinen Vereinen mit geringem Wirkungsgrad und mit wenig Kooperation.
Eine Liste des italienischen Auflenministeriums fithrte 1982 500 Vereine auf, zwei Drittel
davon allerdings ohne Riume. Die vielfiltigen Subventionierungen aus Italien forder-
ten organisatorische Zersplitterung. Die Orientierung auf die Situation der Migranten in
Deutschland blieb defizitar24

Seit den 70er-Jahren und bis heute wird beklagt, dass die Bildungsergebnisse der italie-
nischen Kinder schlechter sind als die der anderen europiischen Gruppen. Trotz aller For-
derungsbemithungen bewegen sie sich etwa auf dem Niveau der tirkischen Gruppe, die
in vieler Hinsicht weit schlechtere Ausgangsbedingungen hatte und insbesondere keine
kirchlichen Forderstrukturen kannte. Insbesondere gibt es eine grofe Diskrepanz zu den
positiven Ergebnissen der spanischen und der kroatischen Gruppe, auch die griechischen

20 GoOTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 154, 132.

21 Giovanni SARTORI, Teoria dei partiti e caso italiano, Mailand 1983, 256-262.

22 Vgl. Peter KAMMERER, Some Problems of Italian Immigrants” Organizations in the Federal Re-
public of Germany, in: Ethnicity, Structured Inequality, and the State in Canada and the Federal
Republic of Germany, hrsg. v. Robin Ostow u. Jirgen FijaLkowski, Frankfurt a. M. 1991, 185-196,
hier: 196; Edith PrcHLER, Migration, Community-Formierung und ethnische Okonomie. Die ita-
lienischen Gewerbetreibenden in Berlin, Berlin 1997, 41-46; Dietrich THRANHARDT, Einwanderer-
kulturen und soziales Kapitel. Eine komparative Analyse, in: Einwanderer-Netzwerke und ihre In-
tegrationsqualitit in Deutschland und Israel, hrsg. v. DEms. u. Uwe HUNGER, Miinster 2000, 15-52.
Von den spanischen Vereinen waren 74 % als solche registriert, von den italienischen nur 39 %; vgl.
Dietrich THRANHARDT/ Renate DIEREGSWEILER, Bestandsaufnahme der Potentiale und Strukturen
von Selbstorganisationen, in: Selbstorganisationen von Migrantinnen und Migranten in NRW, hrsg.
v. MINISTERIUM FUR ARBEIT, SOZIALES UND STADTENTWICKLUNG, KULTUR UND SPORT DES LANDES
NORDRHEIN-WESTFALEN, Diisseldorf 1999, 1-73, hier: 28.

23 RIEKER, Betreuung (wie Anm. 18), 125.

24 Ebd., 126.
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Kinder sind sehr viel erfolgreicher. Ein besonders grofler Teil der italienischen Kinder
besuchte Sonderschulen. Nach den Statistiken der Kultusministerkonferenz studierten
im Jahr 2002 von tausend in Deutschland geborenen Auslindern 5,32 spanische, 4,18 grie-
chische, 2,80 tiirkische, aber nur 1,87 italienische Staatsangehorige?s. Auch die OECD-
Studie von 2018 zeigt dasselbe Bild: Die italienischen Schiiler haben besonders niedrige
Erfolge, noch etwas unterhalb der Erfolgsraten der Schiiler tiirkischer Herkunft26.

Schaubild 1: Prozentanteil der Gymnasiasten nach Herkunft 1965-200027
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Quelle: KMK. Schaubild: Victor Sevillano Canicio, University of Windsor.

Auch die Facharbeiteranteile und die Nettoeinkommen sind niedriger als bei den anderen
Gruppen, die Arbeitslosigkeit dagegen hoher28. Bezeichnend fiir die Situation am Ende
der »Gastarbeiterepoche« war ein Ergebnis aus Miinchen. Bei einer Befragung zu den Bil-
dungszielen fiir die Kinder antworteten 22,9 % der Italiener in Miinchen, die Bildungs-
ziele seien thnen nicht klar, gegentiber 3,1 TK und 3,4 Griechen?9.

25 KMK, Grund- und Strukturdaten 2003/04, Bonn 2004.

26 OECD, The Resilience of Students with an Immigrant Background: Factors that Shape Well-
being, OECD Reviews of Migrant Education, OECD Publishing, Paris 2018, 03.

27

Die Daten 1965 1970 1975 1980 1985 1990 1995 2000
Spanien 0.65 1.8 4 7.4 11.1 16.4 17.3 15.6
Griechenland 1.1 1.5 2.9 7.2 10.05 11.7 11.6 11.1
Ttalien 1.5 1.7 3.03 3.8 5.1 5.68 6.1 6.1
Turkel 3.2 2.4 1.5 1.9 3.9 6.3 53 5.4

28 RIEKER, Betreuung (wie Anm. 18), 112f., mit weiteren statistischen Verweisen.
29 Landeshauptstadt Miinchen, Lebenssituation auslindischer Biirgerinnen und Biirger, Miinchen
1997, 161. Spanier waren wegen der geringen Gruppengrofie nicht befragt worden.
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Tab. 3: Prozentsatz der Schiiler in weiterfithrenden Schulen und in Sonderschulen 2002

Realschule/ Gymnasium Sonderschule
Kroaten 58,7 5,9
Spanier 54,6 7,7
Portugiesen | 36,8 11,8
Italiener 30,7 14,3

Quelle: KMK, Grund- und Strukturdaten 2003/04.

2. Die Spanier — Integrative Aktivierung der Eltern

Die ersten Priester aus Spanien kamen mit dem Anwerbevertrag 1960, bis 1974 wuchs
ihre Zahl auf 105. Nach dem Anwerbestopp 1973 gingen die Zahlen stark zurlick, ebenso
wie die der spanischen Gruppe insgesamt, die mit der Demokratisierung und der anste-
henden EWG-Mitgliedschaft neue Chancen im Heimatland sah (Tab. 1). Eine Besonder-
heit der spanischen Missionen ist ihre Multinationalitit, da die Zahl der Lateinamerikaner
in Deutschland seit 1987 kontinuierlich ansteigt3°.

Die spanischen Priester waren politisch interessiert. Thre Wahrnehmung der deut-
schen Kirche veranschaulicht das politische Profil dieser Gruppe in den 1970er-Jahren:
60 % kritisierten die »mangelnde Sorge der Kirche um die unteren Schichten« (Italiener:
44 %; Kroaten: 17 %). 75 % bemingelten den »gut-biirgerlichen Lebensstil der Priester«
(Italiener: 35 %; Kroaten: 26 %)31. Mehr als ein Viertel betrachtete Sozialkritik und po-
litische Aktivitit als sehr wichtig und jeder finfte setzte hier sogar eine Prioritit. Dieser
politische Geist erklirt sich aus der Opposition vieler Priester zum faschistischen Regime
in Spanien. Dabei zeigten sich Unterschiede in der Ausrichtung — zur Zeit der Umfrage
Gottlobs gab es unter den Priestern sowohl Franco-Anhinger als auch Mitglieder der Be-
wegung »Cristianos por el Socialismo«32. Doch im Gegensatz zu den Italienern bemiih-
ten sich die Spanier, politische Spannungen nicht in Handlungsunfihigkeit miinden zu
lassen. Anstatt sich auf interne Konflikte zu konzentrieren, lenkten sie ihr Engagement in
eine weniger kontroverse Arena: die Bildung der jungen Generation. Dabei waren sie von
Entwicklungen in Spanien beeinflusst: »In den sechziger Jahren durchlief die spanische
Kirche eine stille Revolution, in deren Folge sie sich auf radikale Weise von [...] Franco
16ste. Angespornt durch den Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils brachten sich viele
glaubige Jugendliche, Geistliche und Laien in die Arbeit an der Basis ein. Vor allem in den
Arbeitervierteln entwickelten sie ein Bewusstsein fiir soziale und politische Gerechtigkeit
und nutzten ihre Struktur — die kirchennahen Organisationen waren die einzig legalen in

30 HUsER, Leben (wie Anm. 4), 207.

31 GorTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 300.

32 Zu einer kontroversen Erklirung, die unter dem Einfluss dieser Gruppe von den spanischen
Seelsorgern verabschiedet worden war, vgl. Bernd GorrLoB, Die Erklirung der Spanierseelsorger
in Deutschland iber das Verhiltnis von Glaube und gesellschaftspolitischem Engagement, in: JCSW
19, 1978, 259-275. Die spanischen Priester hatten den kontroversen Beschluss bezeichnenderweise
nicht veroffentlicht, sondern er wurde tiber die italienische Priestervereinigung bekannt und sorgte
fir Bestlirzung bei deutschen Bischofen und dem Verfasser des Artikels. Deutlich wird in dem Pa-
pier, wie sich Priester nach Francos Tod (1975) radikal sozialkritisch umorientierten.
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Spanien —, um die Entwicklung einer Biirgerbewegung zu fordern. Soziales Engagement
bewegte viele junge Pfarrer, Mitarbeiter der Caritas und an der Basis arbeitende spanische
Christen Ende der 60er Jahre in Deutschland.«33 War ein Priester wegen seiner Aktiviti-
ten gegen das Franco-Regime gefihrdet, so war die Auswanderung nach Deutschland ein
Weg, sich einer Verfolgung zu entziehen.

Die Geschichte der Niirnberger Mission zeigt beispielhaft das hohe Gewicht der Mis-
sionen fir die Organisation der Einwanderer. Auf Initiative des spanischen Priesters wur-
de 1968 ein muttersprachlicher Erginzungsunterricht ins Leben gerufen und kurz darauf
ein Elternverein gegriindet. Dieser leistete Widerstand, als das Schulamt 1973 die Eltern
aufforderte, die Kinder auf eine Auslinderschule zu schicken — eine Schule, die die Ein-
wandererkinder in ithrer Muttersprache unterrichtete: »Das Team der Mission war immer
der Meinung, dass die spanischen Kinder die normale deutsche Schule besuchen sollten,
weil sie in Deutschland lebten und ithre Zukunft in Deutschland sein wiirde. Es erschien
ihnen nicht sinnvoll, dass die Eltern — weil sie an eine eventuelle Riickkehr dachten, die
sich in vielen Fillen nie realisierte — die berufliche Zukunft ihrer Kinder in Deutschland
gefahrdeten.«34 In ihrer doppelten Bildungsstrategie unterstiitzten sie die Integration der
spanischen Kinder in die deutschen Regelschulen und férderten den erginzenden Spa-
nischunterricht. Zusitzlich unterhielt die Mission eine Kinderkrippe und einen Kinder-
garten. Als sie eine der beiden Einrichtungen aufgeben musste, schloss sie den Kindergar-
ten, da in Niirnberg ein Kindergartenplatz leichter zu finden war als ein Platz fiir Kinder
unter drei Jahren35. Die Krippe bestand bis 1981. Gleichzeitig bot die Mission Alphabe-
usierungskurse fiir Erwachsene. In den 1970er-Jahren tadelte die Diézese die Mission,
weil sie zu politisch sei, hatte sie doch 6ffentlich Stellung gegen das Regime bezogen und
Proteste organisiert36.

Der spanische Delegat Javier Lacarra, Koordinator der spanischen Priester in
Deutschland, grindete 1972 eine »Abteilung fiir Schulangelegenheiten und Erwachse-
nenbildung«, mit der die Bildungssituation der spanischen Kinder verbessert werden
sollte3”. »Als Grundlage diente das Memorandum des Kommissariats der Deutschen
Bischofskonferenz vom Oktober 1973« mit dem Aufruf zur Zusammenarbeit mit den
Eltern. Sie sollten erkennen, wie wichtig thre Mitarbeit bei der Erziehung ihrer Kinder
ist. Sie sollten sich in Elternvereinen organisieren und ihre Kinder in deutsche Kindergir-
ten und Schulen schicken38. Das Gutachten sprach sich damit gegen die Errichtung von
Nationalschulen oder -zweigen aus, wie sie in Bayern institutionalisiert wurden und als
»Vorbereitungsklassen« oder »Vorbereitungsklassen in Langform« faktisch auch in ande-
ren Bundeslindern existierten.

Der Priester José Zabalegui wurde 1972 damit beauftragt, den Elternbrief »Carta a
los Padres« herauszugeben, er erscheint bis heute. Er begleitete die Elternvereine, be-
richtete Uiber ihre Aktivititen und Resolutionen, gab Ratschlige fiir die Erzichungsar-

33 Antonio MuRoz SaNCHEZ, Von den Eigentiimlichkeiten, aus einer Diktatur auszuwandern. Die
spanische Arbeitsmigration in die Bundesrepublik Deutschland, K6ln 2004, 6.

34 Alberto TorGa Y LLaMEDO, De la misién catdlica de lengue espafiola de Nirnberg. Cuarenta
afios de historia (1961-2001), Niirnberg 2001, 34.

35 Ebd., 52.

36 Ebd., 38.

37 Victor SEviLLANO CaNIcIO, Der Bildungserfolg der spanischen Migrant/-innen in Deutschland,
ein Zufall? Eine Einfiihrung in die Unterstitzungsnetzwerke und ihre Akteure (1960-1990), in:
Arbeitsmigration nach Deutschland, hrsg. v. Christian PrErrER-HOFFMANN, Berlin 2014, 358-398,
hier: 379.

38 Ebd., 380.
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beit und erklirte das deutsche Schulsystem. »La solucién esti en vuestros manos«, hief§
es programmatisch im ersten Elternbrief. 1973 schickte Zabalegui einen Fragebogen an
die 35 bestehenden Elternvereine. Soll eine Bundesvereinigung gebildet werden? Welche
Erwartungen hat man daran? Darauthin kommt es im November 1973 zur Bildung der
»Confederacién de las Asociaciones de Padres de Familia en Alemania«. In ihrer Satzung
erkliren sie, dass die Vereinigung »keinerlei Abhingigkeiten oder direkte Beziehung mit
Gruppen, Ideen, politischen Parteien oder religiosen Vereinigungen jedweder Art unter-
halten« wird. Faktisch fungierte die Abteilung fir Schulangelegenheiten aber als Sekre-
tariat. Sinchez Otero unterstreicht im Riickblick die »Weitsicht der spanischen Seelsor-
ger [...], die darauf verzichtet haben, diesen Organisationen ein katholisches Etikett zu
verpassen.«3?

Die Konfoderation vertrat einen doppelten Ansatz: die volle Integration der Kinder in
die Regelschulen und die Verbesserung der Kenntnisse der spanischen Sprache. 1980 gab
es bereits 125 Elternvereine, denen mehr als 10.000 Familien angehortent®. Tatsichlich
ist der schulische Erfolg der Kinder aus spanischen Einwandererfamilien bemerkenswert
(siehe Schaubild 1 und Tabelle 2). Riesgo Alonso, der als Theologiestudent in den Eltern-
vereinen mitwirkte, beschreibt die Stimmung: »Diese einfache, aber klare Idee der Eltern-
vereine (Integration in die deutsche Regelschule und Férderung des muttersprachlichen
Unterrichts) hatte ein ungeheuerliches Mobilisierungspotential [...]. Diese mobilisieren-
de Idee hatte auch die Kraft, spanische Migranten [...] unabhingig von ihren politischen,
religiosen oder 1deologlschen Uberzeugungen zusammenzufiihren.«#! Die Elternsemina-
re beschiftigten sich auch mit Erziehungsstil und halfen, vom traditionellen spanischen
Autoritarismus freizukommen. Die pidagogischen Diskussionen befassten sich mit den
Ideen des katholischen Pidagogen Paolo Freire (1921-1997), der Erziehung im Zusam-
menhang der Befreiung und Selbstermichtigung der Unterdriickten und Benachteiligten
sah.

Wie vielfiltig die Aktivititen waren, macht eine Auflistung des spanischen Vereins in
Mainz 1984 deutlich: Es gab eine Bibliothek, Sprechstunden, Deutschkurse, Spanisch-
unterricht, Nachhilfe, eine Kindergruppe, zwei Jugendgruppen, Gemeindetreffen, Frau-
entreffen, Jungfamilientreffen, ein Kino-Forum, Sport-Eltern-Treffen, spanisch-deutsche
Treffen und Konferenzen und Seminare zu verschiedenen Themen, koordiniert von ei-
nem Gemeinderat*2. Der erste Bundesvorsitzende Manuel Romano Garcia setzte sich
Jahr fir Jahr fir die Finanzierung der Hausaufgabenhilfe in Nordrhein-Westfalen ein.
Das war fiir die spanischen Kinder entscheidend, denn ihre Eltern konnten ithnen dabei
nicht helfen und die Schulen, vor allem die weiterfithrenden Schulen, verlieflen sich auf
die Mitarbeit der Eltern. Schliefllich erreichte er schon in den 1990er-Jahren tiber den
Landtagsabgeordneten Bernd Feldhaus (1903-2013) eine direkte Landesforderung fiir
den spanischen Elternverein, da seine Arbeit mit der Bildungspolitik des Landes kompa-
tibel war#3. Die Spanier waren den anderen Nationalititen in der Griindung von Eltern-

39 José SANcHEz OTERO, Der Beitrag von sozialer Netzwerkbildung bei Migranteneltern zur In-
tegration. Das Beispiel der spanischen Elternvereine, in: Familien in der Einwanderungsgesellschaft,
hrsg. v. Marianne KRUGER-POTRATZ, Gottingen 2004, 97-104, hier: 99.

40 MuRNoz SancHEz, Von den Eigentiimlichkeiten (wie Anm. 33), 7.

41 Vicente R1Esco ALONsO, Selbsthilfepotentiale nutzen und Migrantenvereine fordern. Das Bei-
spiel der Spanier in Deutschland, in: Integration und Integrationsforderung in der Einwanderungs-
gesellschaft, hrsg. v. FORSCHUNGSINSTITUT DER FRIEDRICH-EBERT-STIFTUNG, Bonn 1999, 123-133,
hier: 126.f

42 HUsER, Leben (wie An.m 4), 175.

43 Personliche Informationen aus dieser Zeit.
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vereinen weit voraus, wie die Auswertung des Auslindervereinsregisters von 2001 zeigt.
Nur die Griechen zeigten eine dhnliche Aktivitat.

Tab. 4: Grindung von Elternvereinen

Nationalitit | 1960er-Jahre | 1970er-Jahre | 1980er-Jahre | 1990er-Jahre Stand 2001
Spanier 1 10 57 18 86
Griechen 5 46 13 64
Tirken 14 31 45
Ttaliener 2 6 8

Quelle: Auswertung Auslindervereinsregister, Hunger 200544,

Aufbauend auf diesen Erfolgen grindete eine deutsch-spanische Gruppe unter Fithrung
von Priestern 1984 die Spanische Akademie fiir Weiterbildung, die sich zu einem Vor-
zeigeprojekt im Integrationsbereich entwickelte*>. Auch sie pflegte den Kontakt zu den
Missionen#6. Dabei stehen Konfoderation und Akademie fir die Sakularisierung der spa-
nischen Migrantengruppe, die sich zwar in Kooperation mit den Missionen organisierte
und deren Gebiude, Netzwerke und Ressourcen nutzte. Sie entwickelten sich zu eigen-
standigen Organisationen und nutzten im weiteren Verlauf fiir ihre Integrationsmafinah-
men auch deutsche und europiische Forderprogramme.

3. Die kroatische Seelsorge: intensive nationale Gruppenbildung

Die ersten kroatischen Priester in Deutschland waren 1945 vor den Kommunisten geflo-
hen. Nach dem Abschluss des deutsch-jugoslawischen Anwerbeabkommens 1968 erlaub-
te der jugoslawische Staat der katholischen Kirche, Priester fiir die Auslandsseelsorge zu
entsenden. Aber auch diese Priester waren haufig antikommunistisch eingestellt. Das po-
litische Umfeld war duflerst spannungsgeladen. Sowohl der jugoslawische Staat als auch
Exilgruppen fiithrten Attentate auf deutschem Boden durch, die die deutschen Behorden
nicht verhindern konnten#’.

1974 arbeiteten 84 kroatische Priester in Deutschland, 2010 waren es 96. Die Priester
wiesen in der Umfrage Gottlobs der Sonntagsmesse und der Predigt hohe Bedeutung zu.
89% der Priester fanden diese besonders wichtig (Italiener: 58 %; Spanier: 58 %). Die
kroatischen Missionare predigten vor vollen Kirchen. Gleichzeitig hielten sie engen Kon-
takt in die Heimat. 1975 hatte nur jeder zehnte Priester noch keinen Besuch seines Vor-
gesetzten erhalten (Italiener: 60 %; Spanier: 69 % )*8. Die kroatischen Priester gehorten zu

44 Uwe HUNGER, Auslindervereine in Deutschland. Eine Gesamterfassung auf der Basis des Bun-
desauslindervereinsregisters, in: SelbstHilfe. Wie Migranten Netzwerke kntipfen und soziales Kapi-
tal schaffen, hrsg. v. Karin WE1ss u. Dietrich THRANHARDT, Freiburg i. Br. 2005, 221-244, hier: 239.
45 Academia Espafiola de Formacién — Spanische Weiterbildungsakademie e. V., Die AEF, www.
aef.altanto. de/dieaef.htm (Stand: 03.09.2019); RiEsGo, Selbsthilfepotentiale (wie Anm. 41).

46 RIEsGO, Selbsthilfepotentiale (wie Anm. 41), 128.

47 Sven ROBEL/Andreas WassErMANN, Die Killer vom Balkan, in: Der Spiegel 40, 26.9.2015.

48 GortTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 244.
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71% einem Orden an (Italiener: 41 %; Spanier: 21 %)49. Auch heute sind Uber die Hilfte
der Priester in Deutschland Franziskaner50. Gegentiber Gottlob erwihnten die kroati-
schen Priester den »tiefen Glauben« der kroatischen Katholiken und ihr »Vertrauen in
die Priester, insbesondere in die Franziskaner«5!. Auch bei der KFN-Umfrage von 2010
bezeichneten sich noch 9,6 % der kroatischen Jugendlichen als sehr religios, bei den Ita-
lienern dagegen nur 3,8 %52. Typisch fiir die kroatische Seelsorge waren ihre regen Frei-
zeitaktivitaten, die Missionen unterhielten Sport-, Theater- und Folkloregruppen, Chore
und gaben Musikunterricht.

Damit konkurrierten die Missionen mit den »Jugo-Clubs« — Vereinigungen, die vom
jugoslawischen Staat unterstiitzt wurden, aber nur tiber geringe Ressourcen verfiigtens3.
So erinnert sich ein pastoraler Mitarbeiter: »Damals waren die jugoslawischen Clubs sehr
aktiv und die katholische Kirche hat uns sehr geholfen. Wir hatten ein Auslinderreferat
und die Kirche hat alles Mogliche bezahlt. Folklore und alles Kulturelle. Und die Kroa-
ten haben sich dann um die Kirche herum getroffen und nicht in diesen Clubs, die vieles
gegen Deutschland gesagt haben.« Das politische Profil der Priester war antikommunis-
tisch und national. Tatsachlich war der kroatische Katholizismus seit den 1930er-Jahren
stark national geprigt54. Der Historiker Klaus Buchenau bezeichnet die Franziskaner
aus der herzegowinischen Ordensprovinz gar als »den Humus fiir die Usta3a-Bewegung
selbst«55. Unter den von Gottlob 1976 interviewten Priestern gab es vierzehn politische
Fluchtlinge, der erste Leiter der kroatischen Seelsorge bezeichnete sich selbst als poli-
tischen Emigranten56. Wichtiger als alte Emigrantennetzwerke erwies sich das katholi-
sche Wiedererwachen im Jugoslawien der 1970er-Jahre, als die Kirche »13 Jahrhunderte
kroatisches Christentum« feierte und wiederholt hunderttausende Glaubige zu Massen-
veranstaltungen mobilisierte. Es war in seiner »Essenz eine nationale Mobilisierung«7,
sie ibernahm die Rolle der sikularen Nationalbewegung des »Kroatischen Friihlings<,
die das Regime 1971 zerschlagen hatte. Dieser Trend beeinflusste auch die Missionen im
Ausland. Die Beschiftigung mit der nationalen Kultur und Geschichte wurde Teil der
Katechese fiir Alt und Jung, im Rahmen von Bibelolympiaden wurde die zweite Gene-
ration auf ihre Bibelfestigkeit und ithr Wissen zur Nationalgeschichte gepriift. Aus reli-
giosen Griinden galt es als notwendig, dass »die Kinder die Glaubensgrundsitze in ihrer
Sprache erlernen, aus nationalen Grinden war es wichtig, dass sie die kroatische Sprache
und Kultur lernen.«58

Vor diesem Hintergrund bildeten sich um die Missionen in den 1980er-Jahren kroati-
sche Kulturvereine, die eng mit den Missionen verbunden blieben. Der Leiter der Berliner
Mission griindete Ende der 1970er-Jahre einen der ersten Kulturvereine und blieb lange

49 Ebd., 318.

50 Vgl. den Internetauftritt www.kroatenseelsorge.de (Stand: 03.09.2019).

51 GorrLoB, Missionare (wie Anm. 9), 158.

52 KFN, Kinder und Jugendliche (wie Anm. 2), 88.

53 Vladimir Ivanovi¢, Jugoslovenski ekonomski emigranti na privremenom radu u Austriji i SR
Nemackoj (1965-1973), Diss., Belgrad 2011.

54 Vgl. Vjekoslav PErica, Balkan Idols. Religion and Nationalism in Yugoslav States, Oxford 2002,
19.

55 Klaus BucHENAU, Kimpfende Kirchen. Jugoslawiens religiése Hypothek (Erfurter Studien zur
Kulturgeschichte des Orthodoxen Christentums 2), Frankfurt a. M. — Berlin — Koln u.a. 2006, 67.
56 Luka TomaSEevi¢, Hrvatska Katolicka Misija u Minchenu. 50. obljetnica Zivota i djelovanja
(1948-1998), Split 1998, 47, 64, 217.

57 PERrica, Balkan Idols (wie Anm. 54), 73.

58 TowmaSEeviC, Hrvatska Katolicka (wie Anm. 56), 128.
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dessen Vorsitzender> Erst nach einer Dekade tibernahm ein Laie die Leitung. Ein aktives
Vereins- und Gemeindemitglied, der als Arbeitsmigrant 1971 nach Deutschland gekom-
men war, erzihlte: »Vieles habe ich erst hier gehort und dann habe ich bemerkt, was mir
fehlt, was mir in meiner Jugend alles geklaut wurde, nicht reprisentiert war und, obwohl
es mein eigenes ist, mir entfremdet wurde. [...] Meine kroatischen Worter wurden mir
einfach entfremdet, ich habe nie dariiber horen konnen. Aber durch die Kirche hier, die
auf Kroatisch hier titig war, und unter Glaubigen habe ich vieles, vieles erfahren. [...] Die
kroatische Nation soll dankbar sein, dass die Kirche als einzige im Ausland die kroati-
sche Sprache gepflegt und an die kroatischen Gldubigen vermittelt hat.« Auf diese Weise
gelang es den kroatischen Kulturvereinen, auch weniger religiose Kroaten anzuziehen.
Ein Mitglied des Stuttgarter Kulturvereins erzihlt, dass es bis zur Griindung des Kultur-
vereins »nirgendwo aktiv« gewesen sei. Vom Verein hatte sie wie folgt erfahren: »Einer
bei uns im Betrieb, der hiufiger in der Kirche war — ich war nicht so oft dort, muss ich
zugeben, und habe von daher nicht so sehr die Informationen gehabt — der hat mir gesagt:
[...] in den Raumlichkeiten der kroatischen Mission wird eine Kulturgemeinschaft ge-
griindet.« Das Interesse an kroatischer Kultur diente als Tarnung fiir politisches Interesse
und bedeutete eine Antithese gegen alles »Jugoslawische«. Ende der 1980er-Jahre luden
Missionen und Kulturvereine den nationalistischen Dissidenten Franjo Tudjman (1922-
1999) ein, der spiter der erste Prisident des unabhingigen Kroatiens wurde. Seine Reden
vor tiberfiillten Gemeindesilen mobilisierten die Migranten. Nachdem Tudjman 1990 die
Kroatische Demokratische Union (Hrvatska demokratska zajednica, HDZ) gegriindet
hatte, wurden in vielen deutschen Stidten HDZ-Ableger etabliert, registriert als gemein-
niitzige Vereine. Die HDZ- und Kulturvereine bildeten zusammen mit den Missionen
in den 1990er-Jahren ein enges Netzwerk im Kampf um die kroatische Unabhingigkeit.
Nach Ausbruch des Krieges wandte sich der Zagreber Erzbischof im Juli 1991 in ei-
nem Hilferuf an die Gemeinden im Ausland®9, die sich daraufhin in Gliterumschlagplitze
oder »logistische Zentren«6! verwandelten: Kleidung wurde sortiert, Nahrung gesammelt
und LKWs beladen. Die enge Zusammenarbeit und personale Vernetzung von Missio-
nen, Kultur- und HDZ-Vereinen sowie Caritas-Mitarbeitern machten Hilfsaktionen in
erstaunlichem Umfang moglich62. Aber die nationale Ideologie fiihrte auch zu Exklusi-
onsprozessen. Eine kroatische Arbeitsmigrantin, die in Deutschland einen Serben gehei-
ratet hatte, erzahlt, dass es ihr deswegen nicht erlaubt wurde, das Abendmahl zu empfan-
gen: »Ja, das ist iibertrieben. Natiirlich. Ich bin dann nicht mehr in diese Mission, als ich
gesehen habe, dass ich das nicht darf. Weil dieser Priester, er hat gesagt, wer nicht in der
Kirche geheiratet hat, der darf das Abendmahl nicht empfangen.« Sie war in der Mission
nicht »angenommen« worden und wihrend sich die anderen nach der Messe »angefreun-
det« hatten, nicht linger geblieben. Ein anderer Gesprachspartner fand, dass der explizit
an die Kroaten gerichtete Willkommensgrufl zu Beginn der Messe deplatziert sei. Die
nationale Ideologie fithrte zu einer negativen Bewertung von gemischten Ehen, Riickkehr
spielte eine wichtige Rolle. Ein Priester veranschaulicht seinen Standpunkt wie folgt: »Ich

59 Alle folgenden Angaben nach Jenni WinTERHAGEN, Nationalkatholizismus, transnationales En-
gagement und Integration. Die kroatischen Gemeinden in Detuchland, Berlin 2013.

60 TomaSEvIC, Hrvatska Katolicka (wie Anm. 56), 63f.

61 Ivan OrT, Od radnika na privremenom radu u inozemstvu do rad anja hrvatske nacionalne
svijesti 1 identiteta. Povijesna analiza hrvatskog iseljeniStva u Baden-Wirttembergu, in: Na krat-
kom valu Radio Zagreba. Foto-dokumenti, zapisi i citati, hrsg. v. Josip MADRACEVIC, Stuttgart 2002,
7—11, hier: 10.

62 Paul Hockenos, Homeland Calling. Exile Patriotism & the Balkan Wars, Ithaca 2003, 83.
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versuche das immer so zu erkliren: Von den Italienern, von denen gibt es 50 Millionen
und da ist es kein Problem, wenn ein paar 100000, wenn die nicht mehr nach Italien zu-
rickkehren. Aber bei uns Kroaten, viereinhalb Millionen, das ist ein kleines Volk. Jeder
ist sehr wichtig!« Riickkehr ist ein Leitmotiv des kroatischen Katholizismus in Deutsch-
land. So beendete beispielsweise der Missionsleiter im Jubiliumsband der Miinchener
Mission von 1998 sein Vorwort mit der Bemerkung: » Aber niemals werden wir es wagen,
die endgultige Riickkehr in unsere liebe Heimat Kroatien zu vergessen. Heimzukehren ist
die heilige Pflicht jedes Kroaten und Glaubigen.«63

Die kroatischen Priester waren wie die spanischen politisch engagiert: Beide standen
in Opposition zu undemokratischen Regimen, im Falle der Kroaten bedeutete dies Oppo-
sition zur jugoslawischen Foderation und zum Kommunismus, im spanischen Fall ging es
um Opposition zu einem autoritir-faschistischen Regime. Ein weiterer Unterschied wa-
ren der Zeitpunkt und die Art des Wandels: Das spanische Regime loste sich nach Francos
Tod 1975 auf, Jugoslawien zerbrach erst nach der Offnung des »Eisernen Vorhangs«. Der
politische Kampf der spanischen »Diaspora« endete somit friiher, Priester und Migranten
konnten am politischen Wandel teilhaben, in einer Zeit, als die Kroaten erst begannen,
sich als nationale Gruppe zu organisieren. Der Ubergang in Spanien gelang friedlich. Die
Transformation von der jugoslawischen Foderation zum unabhingigen Kroatien geschah
gewaltvoll in einem Krieg. So war die Mobilisierung der kroatischen Diaspora konfron-
tativ.

Nach den jugoslawischen Sezessionskriegen kehrte Normalitit in die Missionen zu-
rlick, die immer noch die zentrale Organisation der Kroaten in Deutschland bilden. Die
Kulturvereme die »allein fir sich schwach, unreif und instabil [...], fast immer abhingig
von den Aktionen der Missionen« waren, sind nun >Seniorenvereine< geworden.«64 Bei
vielen ist Erntichterung eingekehrt, auch ldsst sich die junge Generation nicht mehr so
leicht fiir die nationale Sache begeistern. Die Missionen hingegen sind noch lebendig. Ein
Mitarbeiter einer Didzese beschreibt sie 2009 wie folgt: »Ich finde die sehr organisiert,
selbstbewusst, sprachlich sehr begabt, also im Unterschied zu den Italienern, [...] wo ich
[...] manchmal einen Ubersetzer brauche. Bei den Kroaten ist das kein Problem Eine
sehr junge Gemeinde, vital, lebendig, vielfiltig. Beeindruckend.« In den kroatischen Fa-
milien ist Religion noch selbstverstandlicher Teil des Lebens, doch langsam spiiren auch
die kroatischen Gemeinden schwindende Kroatisch-Kenntnisse und zuriickgehende Re-
ligiositdt der jungen Generationen. Dies stellt die muttersprachliche Seelsorge in Frage,
derzeit erfillt sie jedoch noch wichtige Funktionen, indem sie die erste Generation im
Alter begleitet und eine Briicke zwischen ihnen und den jungen Generationen baut. Die
intensive Einwanderung seit dem EU-Beitritt Kroatiens belebt die Gemeinden wieder.
Allein im Jahr 2017 gab es eine Netto-Zuwanderung von 32.816 Menschen aus Kroatien,
das ist fast 1 % der kroatischen Gesamtbevolkerung.

4. Drei katholische Einwanderer-Kulturen

Die Priestergruppen aus den jeweiligen Anwerbestaaten waren unterschiedlich grof3.
1975 arbeiteten 134 italienische, 97 spanische und 86 kroatische Priester in Deutschland.
Auf einen italienischen Priester kamen 2200 italienische Glaubige, auf einen spanischen

63 TomaSevi¢, Hrvatska Katolicka (wie Anm. 59), 10.
64 Mladen Luci¢, Pocetak djelovanja i organiziranje pastorala u hrvatskim katoli¢kim misijama u
njemackoj, Diplomarbeit, Rottweil 2006, 36.
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hingegen nur133865. Schitzungen iiber die Zahl der kroatischen Jugoslawen lassen ver-
muten, dass auf einen kroatischen Priester dhnlich viele Gliubige kamen wie auf einen
italienischen. Die Zahl der italienischen, spanischen und kroatischen Priester stieg seit
Anfang der 1960er-Jahre stark an. Seit Beginn der 1980er-Jahre verminderte sich die Zahl
der italienischen und spanischen Priester erheblich, der Priestermangel hatte auch diese
Lander erreicht. Die Zahl der kroatischen Priester blieb dagegen bis heute hoch, da die
kroatischen Franziskaner viel Nachwuchs an sich zogen. Auch bei den Sozialberatern
lasst sich eine unterschiedliche Versorgungsdichte ausmachen: 1986 gab es jeweils einen
Sozialberater fiir 1698 Spanier, 2028 Portugiesen, 2911 Jugoslawen, 3 823 Italiener und
4340 Tirken in Deutschland¢e.

Von Anfang an prigten die katholischen Missionen Muster und Themen der Migran-
tenselbstorganisationen, die den Integrationsprozess bis heute beeinflussen. Im Rahmen
der katholischen Migrantenseelsorge entstanden unterschiedliche Milieus mit spezifi-
scher politischer Ausrichtung und sozialem Profil. Unterschiedliche ideologische Pri-
gungen in den Missionen brachten unterschiedliche Integrationskonzepte hervor, die die
FEinwandererkulturen und die Selbstorganisationen pragten. Fiir die spanischen Priester
bedeutete Integration vor allem Integration durch Bildung. Sie entwickelten fiir die Kin-
der der Einwanderer eine erfolgreiche Doppelstrategie von deutscher Regelschule und
spanischem Erginzungsunterricht. Eine Auflistung des nordrhein-westfilischen Kultus-
ministeriums von 2003 macht deutlich, dass die spanischen Kinder am intensivsten den
muttersprachlichen Unterricht besuchen, und zwar zu 98 %. Bei den Italienern waren es
36 %, bei den Kroaten 41 %¢’. Fiir die Kroaten war die kroatische Nation wichtig, die
»ihre Kinder« im Ausland nicht verlieren sollten. Bei der italienischen Mission lisst sich
kein Integrationskonzept identifizieren. Die klientilistischen Zusammenhinge mit dem
Mutterland blieben mafigebend und die Fragmentierung der politischen Landschaft wur-
de importiert. In der spanischen und kroatischen Seelsorge erwuchs aus der Opposition
zum Regime im Herkunftsland ein starkes Engagement, das einigenden Charakter hatte.
Die Schaffung von Sozialkapital wurde durch die Integrationsstrategien der spanisch-
sprachigen und der kroatischen Seelsorge positiv beeinflusst, auch wenn die kroatischen
Priester an die Riickkehr glaubten. Es entstanden dichte Sozialisationslandschaften mit
unterschiedlichen Integrationspfaden der Einwanderergruppen. In vieler Hinsicht lassen
sich Einfliisse aus den Herkunftslindern nachvollziehen, die durch das System der Aus-
lindergemeinden geférdert wurden. Vor allem bei der Griindung der Schulabteilung beim
spanischen Delegaten, der Begriindung und dauerhaften Redaktion und Finanzierung der
Elternbriefe und der Grindung des Bundesverbandes der Elternvereine lassen sich aber
strategische Entscheidungen der spanischen Priester nachvollziehen, die wichtige struk-
turelle Auswirkungen hatten.

Vor allem die grofle Unterschiedlichkeit der Bildungserfolge der Kinder der Migran-
ten ist faszinierend®8. Dass das nicht an der Nationalitit, sondern an spezifischen Um-

65 GoTTLOB, Missionare (wie Anm. 9), 275.

66 PuUSKEPPELEIT/ THRANHARDT, Auslinder (wie Anm. 8), 72f.

67 Vgl. Dietrich THRANHARDT, Spanische Einwanderer schaffen Bildungskapital. Selbsthilfe-
Netzwerke und Integrationserfolg in Europa, in: WEIss/ THRANHARDT, SelbstHilfe (wie Anm. 44),
93-11, hier: 106.

68 Die Kultusministerkonferenz veroffentlichte 2002 zum letzten Mal entsprechende Statistiken,
da dies nach der Einfiihrung des Geburtsrechts nicht mehr sinnvoll war. Der Bildungserfolg der
spanischen Gruppe lisst sich auch an den Daten des Mikrozensus 2005 nachvollziehen, der nach
Migrationshintergrund misst und damit auch Menschen mit deutschem Pass und spanischen Eltern
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stinden liegt, haben italienische Auswanderer in anderen Lindern durchaus bewiesen, so
etwa in der Schweiz69. Die Unterschiede lassen sich nicht durch importierte Bildungsun-
terschiede der ersten Generation erkliren, eher ist das Gegenteil der Fall. Die spanischen
Arbeitsmigranten kamen mit der geringsten Bildung nach Deutschland. Bei der Anwer-
bung 1955-1973 lag der Anteil der Facharbeitskrifte bei den Spaniern bei 7,7 %, bei den
Griechen bei 8,9 %, den Portugiesen bei 22,3 %, den Italienern bei 23,3 %, den Jugosla-
wen bei 29,0 %, den Tunesiern bei 29,6 %, den Tiirken bei 30,9 % und den Marokkanern
bei 33,4 %70. Aufgrund des innerjugoslawischen Entwicklungsgefilles konnen wir davon
ausgehen, dass die Kroaten besser qualifiziert waren als die Jugoslawen im Durchschnitt.

Grofle Unterschiede zeigen sich auch in der Partnerwahl. Hier hatte die Integrati-
onsstrategie der spanischen Gruppe deutliche Auswirkungen. Der Anteil der Kinder aus
deutsch-spanischen Ehen an der gesamten Kinderzahl in der Einwanderergruppe stieg
rasch an (1980: 38 %, 1997: 81 %); bei den Italienern waren es 28 bzw. 42 %; bei den
Jugoslawen: 20 bzw. 24 %). Die hohe Zahl an deutsch-spanischen Ehen passt in das Bild
eines assimilativen, sozial mobilen Integrationsmusters. Der Erfolg der kroatischen Kin-
der in der Schule ist sicherlich auch zum Teil auf das hohere Bildungsniveau der Einwan-
derergeneration zuriickzufithren. Gleichzeitig wird deutlich, dass das in den Missionen
propagierte Ideal von kroatischer Identitit und Familienbildung sich im Heiratsverhal-
ten auswirkte. Den Kroaten gelang ein spezifischer Integrationspfad von Gruppen- und
Identitdtserhalt und struktureller Integration. Und dies, obwohl es sich bei ihnen nicht
um »Diplomatenkinder« oder » Akademiker« handelte, denen Hartmut Esser eine erfolg-
reiche »Mehrfachintegration« zutraut, im Gegensatz zu Arbeiterkindern”!. Die Italiener
gingen zwar hiufiger Ehen mit Deutschen ein, aber die schulischen Ergebnisse liegen weit
unter denen der Kroaten. Das Fehlen einer gemeinsamen Integrationsstrategie der Pries-
ter und die damit zusammenhingende Schwiche und Zersplitterung der italienischen
Selbstorganisationen hat dazu beigetragen.

Heirat mit Deutschen fiihrte auch dazu, dass die nichste Generation zwei Staatsan-
gehorigkeiten hatte und in der deutschen Statistik nicht mehr als Auslinder sichtbar war.
Das ist — neben der starken Riickwanderung — eine wichtige Erklirung fiir den intergene-
rationalen Riickgang der spanischen Gruppe in der deutschen Statistik.

Die besonderen kirchlichen Strukturen fiir Auslinder waren ein wichtiger Teil des
Migrationsregimes in der alten Bundesrepublik. Sie zeigten ein starkes Engagement der
Katholischen Kirche fiir die Migranten, die tiber ihre Kirchensteuern die Strukturen al-
lerdings auch selbst finanzierten. Dass im Integrationsregime der alten Bundesrepublik
auch integrative Losungen moglich waren, zeigten Betriebe und Gewerkschaften. Hier
stiegen Zuwanderer aus den Anwerbestaaten auch in wichtige Positionen auf, bis hin zu
Vorsitzenden von Gesamtbetriebsriten groffer Firmen”2. Im kirchlichen Bereich ist das
Festhalten an den Strukturen der besonderen Gemeinden auch deshalb bemerkenswert,
weil angesichts des Priestermangels inzwischen mehr und mehr auslindische Priester in

erfasst. Vgl. Franziska WOELLERT/Steffen KROHNERT/Lilli SIPPEL u.a., Ungenutzte Potenziale.
Zur Lage der Integration in Deutschland 2009, Berlin 2009, 41.

69 Vgl. THRANHARDT, Einwandererkulturen (wie Anm. 22), 24-28.

70 Berichte der Bundesanstalt fiir Arbeit 1961-1973; zitiert nach Mathilde Jamin, Die deutsche An-
werbung. Organisation und Groflenordnung, in: Fremde Heimat. Eine Geschichte der Wanderung
aus der Tiirkei, Essen 1998, 153.

71 Hartmut EssER, Integration und ethnische Schichtung, Mannheim 2001, 21.

72 Vgl. zum Prozess der Integration und Gleichberechtigung in den Betrieben Giinter HINKEN,
Integration durch Mitbestimmung. Das Beispiel der deutschen Automobilindustrie, Berlin 2018.
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den deutschen Gemeinden eingesetzt werden — eine ganz andere Art multikultureller Si-
tuation. Im staatlichen Bereich ist die Separation dagegen aufgegeben worden, nachdem
Bayern bis zum Ende des 20. Jahrhunderts an separaten Nationalklassen und -zweigen
festgehalten hatte?3.

»In meines Vaters Haus sind viele Wohnungen«, heifit es bei Johannes 14,2. Man sollte
die Wohnungen aber nicht voneinander abschotten.

73 Als Konzept formuliert von dem zustindigen bayerischen Ministerialbeamten: Gerhart Man-
LER, Zweitsprache Deutsch. Die Schulbildung der Kinder auslindischer Arbeitnehmer, Donau-
worth 1974.
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»Rottweiler Katholizismus«

Unterscheidend-Spezifisches im Gemeinsamen?

Soll mit dieser Frage nicht nur eine gewisse kulturelle Varianz des Katholizismus gemeint
sein, die »Katholizismus«! lediglich in regionale kulturelle Eigenarten verfliichtigt, so zeich-
net sich eine doppelte Problematik ab. Von seinem vorrangigen Wortsinn her verweigert er
sich jeglicher Dichotomisierung. »Katholisch« als »allumfassend« entspricht sowohl dem
Christlichen an sich als auch dem (konfessionell verengten) Selbstverstandnis der katholi-
schen Kirche. Diesen normativ aufgefassten Begriff zu brechen bedeutete eine contradictio
in adiecto — einen Widerspruch in sich selbst. Das fithrt zur Folgefrage: Ertragt »Katholizis-
mus« iberhaupt die Beschreibung offenbar abweichender Charakteristika?

Von Theologen wurde diese Schwierigkeit lingst erkannt — und eine Lsung ange-
boten: Es sei sinnvoll, einen prinzipiellen Unterschied zu machen zwischen »Katholizis-
mus« und »Katholischer Kirche«. Nur letzterer sei eine normative Funktion zuzuschrei-
ben. Demgegentiber aber gebe es einen (soziologisch orientierten) Gebrauch des Begriffs
»Katholizismus«, der »alle jene geschichtlichen Lebensiuflerungen und Auswirkungen
(im geistigen, politischen, kulturellen Bereich)« meine, »die zwar von der katholischen
Kirche (oder von Katholiken unter Berufung auf oder Antrieb durch ihr katholisches
Christentum) ausgehen oder mitgepragt sind (de facto oder auch tberdies legitim), aber
darum nicht einfach mit der Kirche identifiziert werden, weil sie gleichzeitig eine solche
volkische, zeitgeschichtliche usw. Bedingtheit haben, da sie weder zum bleibenden We-
sen der Kirche gerechnet noch als dessen notwendige geschichtliche Ausprigung ange-
sehen werden konnen«2. In diesem Sinne wurde denn auch schon von einem »anderen
Katholizismus«3 und von »Katholizismen« (im Plural)* gesprochen, wobei unterschieden

1 Vgl etwa die Uberlegungen von Clemens BAUER, Der deutsche Katholizismus und die biirger-
liche Gesellschaft, in: DERs., Deutscher Katholizismus. Entwicklungslinien und Profile, Frankfurt
a.M. 1964, 28-53.

2 Karl RAHNER, Art. Katholizismus, in: LThK? 6, 1961, 88f.

3 Vgl etwa Walter Dirks, Ein »anderer Katholizismus«? Minderheiten im deutschen Corpus catho-
licorum, in: Bilanz des deutschen Katholizismus, hrsg. v. Norbert GREINACHER u. Heinz Theo RissE,
Mainz 1966, 292-310; Dominik BURKARD, Der andere Katholizismus. Kommentare zum kirchlichen
Zeitgeschehen der 1950er und 1960er Jahre im Briefwechsel zwischen Hans Barion und Karl August
Fink, in: Katholiken im langen 19. Jahrhundert. Akteure — Kulturen — Mentalititen. Otto Weifl zum
80. Geburtstag, hrsg. v. Dominik BURKARD u. Nicole PRIESCHING, Regensburg 2014, 349-449.

4 Vgl. Rudolf REiNHARDT, Katholizismus und Katholizismen. Zur Deutung der Kirchengeschich-
te des 17. und 18. Jahrhunderts, in: ZKG 103, 1992, 361-365. — Reinhardts Vorschlag, die bisherige
schablonenhafte Deutung kirchlicher Bewegungen — etwa des Jansenismus — als hiretisches Ab-
weichen von den Normen der katholischen Kirche aufzugeben und stattdessen eine Anerkennung
als differierende (aber legitime) Ausprigung des Katholischen zuzulassen, war als Kritik an einer
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wurde zwischen »einem sehr offiziellen, mehrheitlichen, eher typischen Katholizismus,
und einem sanderens, inoffiziellen, minderheitlichen, untypischen Katholizismus, der
aber ebenso bewuflt, ebenso sichtbar und ebenso handelnd ist wie jener<5.

Ein derart geweiteter »Katholizismus«-Begriff lisst sich auch regionalisieren. Gefragt
wird also nach den besonderen Ausprigungen des »Katholischen« in einem bestimmten
Gebiet, das freilich zuvor in irgendeiner Weise (politisch, historisch, kulturell, mentali-
tatsgeschichtlich) umschrieben werden muss — an sich bereits ein schwieriges, von Vorent-
scheidungen abhingiges Geschift. Die sodann gefundene Rede von »dem rheinischenc,
»dem westfilischen« oder »dem oberschwibischen« Katholizismus etwa impliziert aller-
dings wiederum eine neue Normativitit, zum mindesten aber die Vorstellung, man habe
es iiber Generationen oder vielleicht Jahrhunderte hinweg mit einer konstanten Auspra-
gung des Katholischen in diesem oder jenem Gebiet zu tun — womit die »Losung« nur
auf eine andere Ebene verschoben wird und somit eine zweite Schwierigkeit am Horizont
auftaucht. Wieder zur Frage gewendet: Kann oder darf man tiberhaupt davon ausgehen,
dass (regionale) »Katholizismen« sich als statische Groflen denken lassen? Oder unter-
liegen sie nicht von vornherein einer Dynamik, also Verinderungen, die die »Region« als
zentrale Kategorie wenn nicht obsolet so doch unzureichend erscheinen lasst?

Sieht man von derlei Bedenken grundsitzlicher Art ab und begibt sich auf die Ebene
der reinen Empirie, so stellt man freilich rasch fest, dass — mal unbekiimmert, mal doch
sehr bewusst — nicht nur von »dem Katholizismus« an sich gesprochen wird, wobei stets
eine (entzeitlichte) Normativitit mitschwingt, sondern auch von ganz bestimmten (natio-
nalen oder regionalen) »Katholizismen«, die vom Normativen anscheinend in irgendeiner
Weise abweicht. Dabei dient die sprachliche Verwendung des »Ismus« — gleichwohl ob in
der Selbst- oder Fremdzuschreibung — offenkundig dazu, bestimmte Eigenarten zu tiber-
zeichnen, vielleicht gar zu verabsolutieren, und damit zum leicht chauffierbaren Vehikel
in der Auseinandersetzung mit gegnerischen Vorstellungen zu machen. Dies gilt, wie wir
spater sehen werden, auch fir den »Rottweiler Katholizismus«.

einseitigen, wertenden Kirchengeschichte gedacht, die sich dogmatische Vorgaben normativ zueigen
macht, um von da aus tiber kirchliche Gruppen und theologische Stromungen der Vergangenheit zu
urteilen. Die Rede von verschiedenen Katholizismen sollte dem jeweils »anderen Katholizismus« —
jenseits des gerade herrschenden Milieus — Gerechtigkeit widerfahren zu lassen.

5 Dirks, Ein »anderer Katholizismus«? (wie Anm. 3), 293. — Zur naheren Charakterisierung dieser
beiden Katholizismen benutzte Dirks die Schablonen »rechts« (Regierung, Position) und »links« (Op-
position, Kritik), machte die Unterscheidung zunichst einmal an der politischen Einstellung (also der
Verkniipfung von Glauben und Politik) fest, dann aber auch an der innerkirchlichen Haltung. Damit
iibernahm er ein durchaus verbreitetes dualistisches Schema, ohne aber dessen defizitiren Wert zu ver-
kennen: »Es ist gelegentlich versucht worden, die beiden Katholizismen, von denen die Rede ist, aus
einer dauernden polaren Gesetzlichkeit: Tradition und Fortschritt, Position und Kritik, Anpassung
und Widerstand; oder aus einer Typik: Ja zum Sein und Unruhe zum Handeln, irrational und rational,
>aufbauend< und >zersetzend< zu verstehen, teilweise auch aus gesellschaftlich-beruflichen Funktionen
(hier Priester und Staatsleute, >Lehr- und Nihr- und Wehrstands, dort Intellektuelle, Journalisten).
Dies stimmt zwar, doch fihrt der geschichtliche Ansatz weiter: Die Unterscheidung hat sich in einem
ganz bestimmten Augenblick artikuliert. Natiirlich haben beide auch ihre lange Vorgeschichte, die
Offiziellen sowohl in der Geistesgeschichte des deutschen Katholizismus als vor allem im tiberkom-
menen Bestand der Institutionen und Organisationen, die anderen vor allem etwa in der Jugendbewe-
gung, aber auch in noch ilteren theologischen (Ttbinger Schule, Schell-Krise, Modernismus) und kul-
turellen Bewegungen (Carl Muth). Aber Nazismus, Krieg und Nachkriegsnot glichen die Gegensitze
aus; die spateren Gegenspieler operierten nach der Befreiung vom Nationalsozialismus fiinf Jahre lang
miteinander, und im Grunde beginnt das Kapitel tiber den »anderen< Katholizismus erst nach dem
Ereignis, das man >Restauration« genannt hat«. Ebd., 294.
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1. Die historische Ausgangslage —
ein selbstverstandlicher Katholizismus?

Der Frage, ob man von einem spezifischen »Rottweiler Katholizismus« reden kénne,
wurde bislang nie niher nachgegangen. Uberhaupt scheint das Bewusstsein von einer be-

sonderen Form des Katholizismus in dieser Stadt am mittleren Neckar, die auf romische
Urspriinge (das municipium Arae Flaviae — insofern mitunter als »ilteste Stadt Baden-
Wiirttembergs« apostrophiert) und eine reiche Geschichte als Zentrum eines mittleren
reichsstidtischen Territoriums zuriickblicken kann, nicht vorhanden zu sein. In Rottweil
war man stets und blieb auch in Zeiten der Reformation katholisch, scheinbar unange-
fochten, auch von dem zu Beginn des 19. Jahrhunderts aufgezwungenen »Bruch«, der
sich mit dem Ubergang des einst relativ selbststindigen Gemeinwesens an das protestan-
tische Wiirttemberg infolge der Mediatisierung vollzog. Selbstverstiandlich katholisch —
so sehr, dass (in den Kindheitserinnerungen des Verfassers) noch Ende der 1960er-Jahre
ein Prediger von der Kanzel der zum Minster erhobenen Stadtpfarrkirche Heilig Kreuz
herab — drohend oder bedroht — ausrufen konnte: »Und schon wieder gibt es x % Protes-
tanten mehr in unserer Stadt!« — Selbstverstindlich katholisch. Oder auch nicht?

Die hier unterstellte Selbstverstindlichkeit basierte auf einem historisch fermentier-
ten Bewusstsein von » Tradition«, die viel mit der Identitit einer besonderen Kaiser- und
Glaubenstreue der Reichsstadt zu tun hatte, die sich bis weit in die Neuzeit hinein auch im
hier angesiedelten kaiserlichen Hofgericht manifestierteé und sich (zum Beispiel) auch in
dem von Kaiser Barbarossa (um 1122-1190) verliehenen Privileg des vom Churer Bischof
jahrlich entgegenzunehmenden »Habichts von Chur« stets aufs Neue aktualisierte’. Zur
Geschichte gehorte freilich auch die »abgewehrte« Reformation®, infolgedessen Rottweil
eine der wenigen Reichsstidte blieb, die sich im 16. Jahrhundert dem »neuen Glauben«

6 Vgl. Friedrich von THUDICHUM, Geschichte der Reichsstadt Rottweil und des Kaiserlichen Hof-
gerichts daselbst (Tubinger Studien fiir schwibische und deutsche Rechtsgeschichte 2/4), Tibin-
gen 1911; Urkunden und Akten der Reformationsprozesse am Reichskammergericht, am kaiserlichen
Hofgericht zu Rottweil und an anderen Gerichten, bearb. u. hrsg. v. Ekkehart Fasian (Schriften zur
Kirchen- und Rechtsgeschichte 16/17), Tiibingen 1961; Georg GRUBE, Die Verfassung des Rottwei-
ler Hofgerichts (Veroffentlichungen der Kommission fiir Geschichtliche Landeskunde in Baden-
Wiirttemberg B 55), Stuttgart 1969; Ulrike SCHILLINGER, Die Neuordnung des Prozesses am Hofge-
richt Rottweil 1572. Entstehungsgeschichte und Inhalt der Neuen Hofgerichtsordnung (Quellen und
Forschungen zur hochsten Gerichtsbarkeit im Alten Reich 67), Koln—Weimar—Wien 2016.

7 Herzog Friedrich von Schwaben hatte das Recht, vom Churer Bischof alljahrlich einen Habicht
entgegenzunehmen, kurz vor seinem Aufbruch zum 3. Kreuzzug auf den Schultheiflen der Stadt Rott-
weil tibertragen, weil er gegeniiber den Rottweilern »ain sonderen genedigen genaigten Willen truog,
umb des Willen das die Burgerschaft daselbst vor Jahren, Ir leib und guott zu dem Romischen Konig
Conradten dem dritten des nammens, der dises Fiirsten oder hertzogen Anherren Bruoder gewesen,
so treulich zugesetzt«. Zit. nach Winfried Hecnr, Rottweil und der Habicht von Chur, in: Der Ge-
schichtsfreund. Mitteilungen des Historischen Vereins Zentralschweiz 125, 1972, 209-214, hier: 210.
— Immerhin wurde von Rottweil durch das ganze 16. Jahrhundert hindurch das Recht des Churer
Habichts mit groffem Ernst eingefordert — und dieser Forderung von Chur auch entsprochen.

8 1529 verwies der Rottweiler Rat tiber 400 »Neugliubige« aus der Stadt. Dazu Edmund Jaun, Die
Reformationsbewegung in der Reichsstadt Rottweil, [Rottweil] 1926; Martin BREcHT, Die gescheiter-
te Reformation in Rottwell, in: Blatter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte 75, 1975, 5-22; Bern-
hard R'TH, Reformation und Konfessionalisierung in oberdeutschen Reichsstadten. Der Fall Rottweil
im Vergleich, in: Blatter fur wirttembergische Kirchengeschichte 92, 1992, 7-33; Emanuel TARDENT,
Gescheiterte Stadtreformation. Solothurn, Rottweil, Erfurt — Ein Vergleich, Bern 1994.



214 DOMINIK BURKARD

eben nicht 6ffneten, sondern weiterhin dem Kaiserhaus ebenso wie dem »alten Glauben«
anhingen. Dies mit einer doppelten Folge: zum einen zu dem Preis, dass man sich in Rott-
weil fundamental von dem angrenzenden wiirttembergischen »Ausland«unterschied?;
zum anderen, dass man in ein durchaus prekires politisches Verhiltnis zur gemischt-kon-
fessionellen Schweizer Eidgenossenschaft geriet, der man damals seit einigen Jahrzehnten
als »zugewandter Ort« angehortel0. Die Selbstverstindlichkeit des katholischen Glau-
bens trat den Rottweilern auch in Stein gemeifielt gegeniiber: in einem reichen Reigen von
Kirchen, Kapellen und Bildstocken aller Epochen, oder in Holz geschnitzt wie die in der
Predigerkirche (spater in Heilig Kreuz) als Mitleidende verehrte »Maria von der Augen-
wende«. Sie wurde thnen vor Augen gefiihrt in der Feier einer langen Reihe kirchlicher
Feste und geprigter Zeiten im Jahreskreis, in Patrozinien und den Heiligengedenktagen,
die sich ihrerseits wiederum eng mit den Institutionen und dem alltiglichen Leben der
gesellschaftlich-ziinftisch-politischen Selbstorganisation der Stadt verbanden. Auch die
Fastnachtskultur, die sich in Rottweil im Laufe der Jahrhunderte besonders intensiv aus-
prigte, ist nur verstandlich in ihrer tiefen Verankerung im Religios-Kirchlichen!l. Und
selbstverstindlich waren stadtische Institutionen wie das Spital oder das Lyzeum — letz-
teres zeitweise sogar mit theologischen Klassen oder Kursen ausgestattet!2 — ohne ihre
spezifisch religiose Bindung und Prigung nicht denkbar.

Dieser Katholizismus, der so selbstverstindlich in Erscheinung trat, war allerdings
das Ergebnis durchaus heftiger innerstadtischer Auseinandersetzungen. Im Spitsommer
1529 waren die Sympathisanten des neuen Glaubens aus der Stadt gewiesen worden. Im
folgenden Jahr war die Bestimmung im Stadtrecht verankert worden, wonach die wegen
»der lauttrischen sect« Vertriebenen »zuo ewigen zitten« nicht wieder in Rottweil aufge-
nommen werden konnten!3. Konrad Mock!4, der Gesandte Rottweils auf dem Reichstag

9 Imtaglichen Verkehr vielleicht am augenfalligsten bemerkbar seit 1583, als Rottweil mit der papst-
lichen Kalenderreform den gregorianischen Kalender tibernahm, wihrend man in den altwiirttember-
gischen Nachbarstidten Tuttlingen, Balingen oder Sulz bis 1699 mit dem Julianischen Kalender wei-
terrechnete, was auch fir die im Rottweiler Einflussbereich liegenden Orte Flozlingen und Biihlingen,
fiir Teile von Hausen ob Rottweil und sogar fiir den wiirttembergischen Alpirsbacher Klosterhof in
der heutigen Rottweiler Waldtorstrafle galt. Vgl. Winfried Hecur, Rottweil 1529-1643. Von der kon-
fessionellen Spaltung zur Katastrophe im 30jihrigen Krieg, Rottweil 2002, 76.

10 Dazu Alfons Laurs, Das Schweizer Laudum der Reichsstadt Rottweil, in: 450 Jahre Ewiger
Bund zwischen der Schweizer Eidgenossenschaft und Rottweil (10.-13. Oktober 1969), hrsg. v.
StaDTARCHIV ROTTWEIL, Rottweil 1969, 26—63; Winfried HecHT, Eine Freundschaft durch die Jahr-
hunderte, Rottweil 1979; Felix R1cHNER, Rottweil und der Eidgenossische Vorort am Abend des
Ancien Régime, in: Ziircher Taschenbuch 1990, 1991, 96-120.

11 Dazu einschligig mit einer Fiille an Belegen: Werner MEZGER, Narretei und Tradition. Die Rott-
weiler Fasnet, Stuttgart 1994.

12 1796-1812 war sogar ein vollstindiges theologisches Studium moglich. Vgl. August STEINHAU-
SER, Das Gymnasium in Rottweil a.N. 1630-1930 (SD aus: Dreihundert Jahre Gymnasium Rott-
weil. Jubilaumsschrift), Rottweil 1930, 89-96; Hans GREINER, Geschichte der Schule in Rottweil am
Neckar, in: Geschichte des humanistischen Schulwesens in Wiirttemberg, Bd. I1/1: Geschichte des
humanistischen Schulwesens der Reichsstadte, Stuttgart 1915, 380-465, hier: 461-465.

13 HecHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 13f. — Gleichwohl wechselte 15301532 eine kleinere
Anzahl vertriebener Biirger zurlick zum katholischen Bekenntnis und fand wieder Aufnahme in der
Reichsstadt. Ebd., 16.

14 1538 und 1540 zum Biirgermeister der Stadt gewahlt. Zu ihm: Hans GREINER, Der Briefwech-
sel Konrad Mocks, des Gesandten der Reichsstadt Rottweil auf dem Reichstag zu Augsburg 1530,
in: Wiirttembergische Vierteljahrshefte fiir Landesgeschichte NF 7, 1898, 50-88. — Vgl. auch Ruth
ELBEN, Das Patriziat der Reichsstadt Rottweil. Von den Anfingen bis zum Jahre 1550 (Veroffentli-
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in Augsburg 1530, trat so entschieden fiir den katholischen Standpunkt ein, dass er in
Anerkennung dessen von Kaiser Karl V. (1500-1558) zum Ritter geschlagen wurde und
fiir seine Vaterstadt den Erlass der Reichssteuern auf 15 Jahre erreichte!. Rottweiler Kle-
riker, die teils auch spiter noch mit der Reformation sympathisierten, mussten auf ihre
Stelle verzichten und die Stadt verlassen!s.

1559 bekam Heilig Kreuz mit Magister Dr. Johannes Uhl (7 1606)17 fiir die nach-
sten 47 Jahre einen hervorragenden Seelsorger und Dekan, der fiir die endgiiltige Ver-
teidigung des katholischen Bekenntnisses in der Reichsstadt und bald fir die Gegen-
reformation in Rottweil entscheidend werden sollte!8. Uhl bemiihte sich zum Beispiel
mit Erfolg um pipstliche Stipendien fiir Rottweiler Studenten an der jungen, von Je-
suiten geleiteten Universitit in Dillingen!?. Er fithrte die Rottweiler zu einem erneu-
erten, vielleicht sogar weitgehend verinderten Selbstverstindnis. Seit 1588 stellte er
seiner Gemeinde im groflen Fiirbittengebet nach jedem Gottesdienst vor Augen, wie
die Reichsstadt, die sich als politische, soziale und auch zunehmend wieder als reli-
giose Gemeinschaft verstand, auf die Normen Gottes hin orientiert war und wie von
daher die gesellschaftlichen Beziehungen in der Stadt geordnet werden sollten. Dabei
nahm die Gemeinschaft der irdischen und der himmlischen Kirche einen besonderen
Stellenwert ein. Unterstrichen wurde die Verpflichtung der Lebenden zur Fiirbitte fiir
die Verstorbenen; Missernten, Hunger, Krieg und Pest deutete Uhl als Zeichen des
gottlichen Zornes tiber die Stinden der Stadt. Gnade und Segen des Himmels waren
immer neu im Furbittgebet und durch ein gottgefilliges Leben zu erwerben. Uhl wies
ebenso auf die Pflicht zur exemplarischen Lebensfithrung des Klerus hin wie auf Got-
tes Auftrag an die stadtische Obrigkeit, Friede, Einigkeit und Gemeinwohl der Stadt
sicherzustellen. Die Untertanen, von denen Uhl vor allem Kranke, Arme, Gefangene
und schwangere Frauen Gottes Schutz anempfahl, hatten sich gehorsam nach dem Bei-
spiel des Klerus und den Gesetzen des Rates um einen exemplarischen Lebenswandel
zu kiilmmern20.

Wirkte mit Uhl — zusammen mit einer Reihe von Kaplinen — ein tatkraftiger Pfarr-
herr, so nahm immer stirker auch der Rottweiler Magistrat sein Kirchenregiment und
damit die kirchliche Entwicklung der Stadt in die Hand?!. Ab 1587 konnte man nur

chungen der Kommission fiir Geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg B 30), Stuttgart
1964, passim.

15 HecHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 16.

16 So noch 1534 Stadtpfarrer Konrad Rieser. HECHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 19.

17 1559-1606 Stadtpfarrer von Rottweil, 1574 auch Dekan. Zu ihm und den religidsen Verhiltnis-
sen in Uhls Amtszeit in Rottweil (mit Osterkommunion-Verzeichnissen): Jason K. NYE, Johannes
Uhl on penitence: sermons and prayers of the dean of Rottweil, 1579-1602, in: Penitence in the age
of Reformations (St. Andrews studies in Reformation history), hrsg. v. Katharine Jackson LuALDI
u. Anne T. THAYER, Aldershot u.a. 2000, 152-168; Jason K. NYE, Not like us: Catholic identity as a
defence against Protestantism in Rottweil, 1560-1618, in: Religion and Superstition in Reformation
Europe, hrsg. v. Helen ParisH, Manchester u.a. 2002, 47-74.

18 HecHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 41.

19 HecHr, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 80.

20 Ebd. 77.

21 So konnte beispielsweise Pfarrer Uhl 1567 nur mit ausdriicklicher Billigung seiner Obrigkeit
an der Konstanzer Didzesansynode teilnehmen, die die Umsetzung der Beschliisse des Konzils von
Trient (1545-1563) behandelte. 1573 wurde die Zahl der Kaplaneien in der Kapellenkirche auf drei
verringert. Als bei der im Auftrag des Konstanzer Bischofs 1574 im Dekanat Rottweil durchge-
fithrten Visitation festgestellt wurde, dass der Pfarrer in Rottweil-Altstadt mit einer Frau zusam-
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noch als Katholik Rottweiler Biirger werden22. Die katholische Erneuerung zeigte sich
auch beispielsweise im 1584 erstmals belegten Osterspiel, im Aufkommen der Fasten-
brezeln, deren Herstellung von 1589 an durch den Rottweiler Magistrat Jahr fiir Jahr zu
genehmigen war, oder in der sich seit etwa 1590 wieder verbreitenden Verehrung des
HI. Nikolaus. Auch das Wallfahrtswesen nahm neuen Aufschwung?3. Die biirgerliche
und kirchliche Ordnung waren keine zwei voneinander getrennten Sphiren, sondern
durchdrangen sich gegenseitig. Man kann durchaus von einer »Sakralgemeinschaft« von
Biirgerschaft und Klerus sprechen24. Der Magistrat propagierte im Einvernehmen mit
der Kirche ein Sittlichkeitsprogramm gegen Fluchen und Schworen, gegen Unmifig-
keit, Unzucht und Unordnung in jeder Hinsicht. Die »heilige katholische christliche
romische Kirche« war das geistige Zentrum des reichsstadtischen Lebens. In ihr such-
te die gesamte Stadt wie auch der Einzelne Schutz und Trost. Wenn in Kriegszeiten
der Feind anriickte und die moglichen Abwehrmafinahmen getroffen waren, blieb nur
noch, »Gott walten Zuelassen«. Die wundersame » Augenwende« der in der Domini-
kanerkirche stehenden Muttergottes im Verlauf der Belagerungen von 1643 blieb nicht
ohne Langzeitwirkungen im Rottweiler Bewusstsein wie in der stadtischen Frommig-
keit. Zwischen offizieller und privater Religiositit vermittelte das stidtische Kirchenre-
giment, das sich in der Kirchenordnung von 1618 und in zahlreichen Einzelverfiigun-
gen, vor allem aber in dem Beschluss, die Jesuiten in die Stadt zu holen, niederschlug.
Hatte die Reichsstadt in den Reformationskimpfen des 16. Jahrhunderts Farbe bekannt
und die Entscheidung fiir den alten Glauben getroffen, galt es nun im 17. Jahrhundert,
im Zeitalter der konfessionelleren der Gegenreformation, ihn gegen alle Anfeindungen
von auflen zu verteidigen und im Innern der Biirger zu verankern?5. Verunglimpfungen
des Katholizismus wurden unnachgiebig geahndet26.

menlebte und mehrere Kinder mit ihr hatte, drang die Rottweiler Obrigkeit unnachgiebig auf die
Entfernung des Klerikers aus seinem Amt. HecHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 73f.

22 HecHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 77. — Die Pfleger des (wiirttembergischen) Alpirs-
bacher Pflegehofes blieben fiir gewohnlich die einzigen Protestanten im reichsstadtischen Rottweil.
Seit Anfang 1593 verlangte der Rat vor Hochzeiten von Auswirtigen einen Taufschein, verbot 1595,
ins wirttembergische Flozlingen »zum vermaineten Tisch des Herrens zu gangen« , untersagte den
Vertrieb der »drgerlichen Lutherischen biiecher« auf dem Markt und verlangte, Handwerksgesellen
und Dienstboten abzuschaffen, die sich zu osterlichen Zeiten »nit der Catholischen Religion ge-
mefl« verhielten. Ebd., 78.

23 HecHT, Rottweil 1529-1643 (wie Anm. 9), 81.

24 Die Pfarrkirche war der allsonntigliche Versammlungsort der Biirgerschaft. Hier wurden im
Anschluss an den Gottesdienst stidtische Amter und Postchen ausgerufen, Steueraufrufe getitigt,
gravierende politische Beschliisse kundgetan oder auch Strafen vollzogen, die in einem inneren Be-
zug zum christlichen Leben standen. Die alljahrliche Wahl der Biirgermeister fand in der Pfarrkirche
statt. Ebenso selbstverstiandlich entschied der Rat dartiber, wer als Pfarrer oder Kaplan berufen wer-
den sollte. Vgl. Thomas KNUBBEN, Reichstadtisches Alltagsleben. Krisenbewaltigung in Rottweil
1648-1701 (Veroffentlichungen des Stadtarchivs Rottweil 20), Rottweil 1996, 181.

25 Vgl. KnusseN, Alltagsleben (wie Anm. 24), 183f. — Zur Augenwende vgl. Andreas HoLzEMm,
Christentum in Deutschland 1550-1850. Konfessionalisierung, Aufklirung, Pluralisierung, 2 Bde.,
Paderborn 2015, hier: 561-567.

26 Als sich beispielsweise der evangelische Johannes Borst, der 1669 bereits elf Jahre in der Stadt
gearbeitet hatte, sich erdreistete, die schwedische Konigin Christina (1626-1689), die zum Katholi-
zismus Ubergetreten war, eine Hexe und alte Vettel zu nennen, sich tiber die Jungfrau Maria lustig zu
machen und auf die Gesundheit des Doktor Luther (1483-1546) zu trinken, wurde er zu 50 Gulden
Strafe verurteilt und durch Landesverweis seiner Existenzgrundlage beraubt. Vgl. Knussen, All-
tagsleben (wie Anm. 24), 184.



>ROTTWEILER KATHOLIZISMUS« 217

Seit dem 30-jahrigen Krieg (1618-1648) war das Leben in Rottweil durch und
durch von der katholischen Kirche geprigt?’. Die Stadtpfarrei stand durchweg unter
der Leitung gebildeter und tatkriftiger Seelsorger: Dr. Franz Brock2?8 aus Feldkirch
hatte am Germanicum in Rom studiert, wurde spiter Domherr in Augsburg und stand
tiber 20 Jahre lang den Rottweilern als exemplarischer, treuer, frommer und eifriger
geistlicher Hirte voran. IThm folgte Dr. iur. Johann Georg Gnan?? aus Oberschwaben,
der spiter Kanoniker an Sankt Johann in Konstanz wurde, diesem Dr. Franz Franz
(1693-1707)39, ein Rottweiler Biirgerssohn. Uberhaupt gehorte Rottweil bis 1700 zu
jenen Stadten im Bistum Konstanz, aus der tiberdurchschnittlich viele Priester generiert
wurden. Der Rat achtete streng auf Gebet und Andacht von Biirgern und Untertanen.
Auf obrigkeitlichen Anordnungen war tiglich beim Zwolfuhrliuten das Glaubensbe-
kenntnis, morgens, mittags und abends zur Betzeit der Englische Gruf§ zu beten. In-
haltlich stand die Verehrung des Leidens und Sterbens Jesu Christi sowie die Verehrung
des Altarsakraments im Vordergrund, wihrend Marien- und Heiligenverehrung sich
erst spater wieder deutlicher entfalteten3!. Neben Dominikanern und Kapuzinern (seit
1623) wurden 1652 auch Jesuiten nach Rottweil gerufen, und zwar mit dem expliziten
Auftrag, die Lateinschule zu erneuern und sich tiberhaupt des Unterrichts der Schiiler
anzunehmen. Die Jesuiten hatten bis 1660 zudem nicht weniger als 50 Konversionen zu
verzeichnen. Obwohl sie in der Stadt immer groflere Beliebtheit erlangten, verlieflen
sie 1671 Rottweil aufgrund der finanziell prekiren Lage ihrer Residenz, kehrten 1692
jedoch abermals nach Rottweil zuriick, wo sie bis zur papstlichen Aufhebung ihres
Ordens 1773 wirkten32.

2. Ein Kampfbegriff in den Fligelkimpfen des 19. Jahrhunderts

Die Selbstverstindlichkeit der Rottweiler Katholizitit, die freilich (obwohl doch nur auf
den ersten Blick) als unflexible bequeme Behibigkeit charakterisiert werden kann, ist zu-
nichst einmal alles andere als der Beleg fiir eine besondere Ausformung des Katholischen
—und infolgedessen Ausweis eines wie auch immer »spezifisch« gearteten Katholizismus.

Gleichwohl taucht pl6tzlich im zweiten Drittel des 19. Jahrhunderts, und zwar nichtin
unzuginglichen Akten, sondern in der publizistischen Offentlichkeit, die explizite Rede
von der Existenz eines »Rottweiler Katholizismus« auf. Der Begriff fillt 1839 in einem
Artikel der streng-ultramontanen, von 1821 an zunichst in Mainz erscheinenden Zeit-

27 Winfried HEcHT, Rottweil 1643-1802. Die spite Reichsstadtzeit, Rottweil 1999, 55.

28 1651-1672 Stadtpfarrer von Rottweil. Zu ihm vgl. KNUBBEN, Alltagsleben (wie Anm. 24), 181;
Hecur, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 56, 58, 65, 67.

29 1672-1693 Stadtpfarrer von Rottweil. Zu ihm vgl. KNUBBEN, Alltagsleben (wie Anm. 24), 181;
HecHr, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 56, 73.

30 16961707 Stadtpfarrer von Rottweil. Zu ihm: Edwin Ernst WEBER, Stadtische Herrschaft und
bauerliche Untertanen in Alltag und Konflikt. Die Reichsstadt Rottweil und ihre Landschaft vom
30jihrigen Krieg bis zur Mediatisierung (Veroffentlichungen des Stadtarchivs Rottweil 14), 2 Bde.,
Rottweil 1992, 448, 452f., 455-460, 463; Pfarrei Heilig Kreuz Rottweil. Aspekte und Stationen ihrer
Geschichte, hrsg. v. Heinrich MauLHARDT, Rottenburg 1991, 97.

31 Vgl. dazu ausfihrlicher HecaT, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 56-61.

32 Ab 1673 folgten ihnen fiir 20 Jahre Monche der schwibischen Benediktinerkongregation, die
das Rottweiler Gymnasium sogar zur Akademie und Ordensschule ausbauen wollten, die aber
ebenso an der Finanzschwiche der Reichsstadt scheiterten, wie ihre Vorginger. Vgl. Hecur, Rott-
weil 1643-1802 (wie Anm. 27), 65f.
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schrift Der Katholik, die damals von den Domkapitularen Nikolaus Weis (1796-1869)33
in Speyer und Andreas Raf§ (1794-1887)34 in Strafburg herausgegeben wurde und bereits
in ihrem Titel und Untertitel (zur Belehrung und Warnung) »Programm« war35. Es han-
delte sich um ein »Publikationsorgan dezidiert katholischer und romtreuer Kreise«, das
sich mit Anfragen an oder Angriffen auf die katholische Kirche, deren Lehre oder Praxis
offensiv auseinandersetzte, vor »hiretischer Literatur und Meinung® warnte und sich so
immer wieder der eigenen Rechtgliubigkeit vergewisserte. Ziel war die »Herausbildung
und Stirkung eines moglichst homogenen und selbstbewusst agierenden katholischen
Bevolkerungsteils«36.

Der namentlich nicht gezeichnete Beitrag mit dem Titel Der Priester und der Laie3”, um
den es hier geht, thematisierte die unterschiedlichen Positionen des Theologen und Priesters
Benedikt Alois Pflanz (1797-1844)38 auf der einen sowie des an der Universitit Freiburg leh-
renden Staatswissenschaftlers und Historikers, des Laien Karl von Rotteck (1775-1840)39
auf der anderen Seite, und zwar in der Frage des »Kolner Ereignisses«, als welches der
preuflische Mischehenstreit durch die Inhaftierung des Koélner Erzbischofs eine verschar-
tende Wendung erfahren hatte. Waren sich Pflanz und Rotteck in ihrer prinzipiell liberalen
katholisch-kirchlichen Positionierung auch nicht unihnlich, so glaubte der Katholik, in der
beiderseitigen Beurteilung des preuflischen Vorgehens doch groffie Unterschiede feststellen
zu konnen. Wihrend man dem Laien Rotteck, der das Verfahren gegen den Erzbischof als
»eben so bedenklich als widerrechtlich« bezeichnet hatte, ein »nattrliches Rechtsgefiihl«
attestierte, verurteilte der Katholik den Priester Pflanz und dessen »groffe Milde, Toleranz,
unzeitige Nachgiebigkeit« gegentiber Preufien als hochst verwerflich: Kaum einmal sei ein
Sterblicher »zu so tiefer Verirrung« hinabgesunken. Pflanz habe sich »den finsteren Mich-
ten gedffnet«, das priesterliche Trachten nach dem Ewigen mit »Liisternheit und Genufi-
sucht, mit Stolz, Habsucht und Neid vertauscht« und sich so zum »Werkzeuge der Holle«
statt zum »Triager der gottlichen Gnade« gemacht.

Veranlasst war dieses scharfe Urteil iiber Pflanz und den von diesem vertretenen »ach-
ten (Rottweiler) Katholizismus« durch das zweite Heft der von Pflanz herausgegebenen
Freimiithigen Blitter iiber Theologie und Kirchenthum des Jahres 1838, das einen knapp
200 Seiten langen Aufsatz Der romische Stubl und die Kolner Angelegenbeir enthielt, der
auch als Sonderdruck erschien#0. Hier hatte Pflanz das Vorgehen des preuflischen Staates

33 Zuihm: Ludwig LITZENBURGER, Art. Weis, in: GaTz, Bischofe 1983, 801-803.

34 Zuihm: Erwin Gatz, Art. Rifl, in: Gatz, Bischofe 1983, 584--590.

35 Beide wurden wenige Jahre spiter von Rom zu Bischofen erhoben.

36 Vgl. http://idb.ub.uni-tuebingen.de/digitue/theo/kath (Stand: 09.01.2020).

37 Der Priester und der Laie, in: Der Katholik. Zeitschrift fiir katholisches Wissen und kirchliches
Leben 71, 1839, 160-167.

38 Zu ithm: Dominik BURkaRD, Art. Pflanz, in: BBKL 7, 1994, 423—427; Dominik BURKARD, Be-
nedikt Alois Pflanz. Integrationsfigur des »liberalen Katholizismus« im 19. Jahrhundert (Kleine
Schriften des Stadtarchivs Rottweil), Rottweil 2004.

39 Zu ihm: Karl von Rotteck und Karl Theodor Welcker. Liberale Professoren, Politiker und Pu-
blizisten (Staatsverstindnisse 108), hrsg. v. Ewald GROTHE u. Hans-Peter BecHT, Baden-Baden
2018.

40 Benedict Alois PrLanz, Der romische Stuhl und die Kolner Angelegenheit. Erorterungen von
Katholiken, welche festhalten an dem Grundsatze des H. Augustinus: ,,In necessarios unitas, in du-
biis libertas, in omnibus caritas«, Stuttgart 21838. — Bereits im ersten Jahr ihres Erscheinens nahmen
die Freimiithigen Blitter den Kampf mit der Tiibinger Katholisch-Theologischen Fakultit und der
von den dortigen Professoren herausgegebenen Theologischen Quartalschrift auf. Diese wandten
sich in jenen Jahren unter dem Einfluss Johann Adam Mohlers (1796-1838) von der Aufklirung
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gegentiber dem Kolner Erzbischof gerechtfertigt und das reklamierte staatliche Plazet
fiir kirchliche Erlasse verteidigt: Nicht gegen den echten Katholizismus richte sich — so
Pflanz — die Gefangennahme des Kolner Erzbischofs, sondern lediglich gegen »das des-
potische Rom mit seinem Ultramontanismus, mit dem es Deutschland, vermittelst der
neuen >Wissenschaft¢, wieder umsponnen« habe. Der Katholik reagierte gereizt: Indem
Pflanz den Ultramontanismus verdamme, stilisiere er seinen eigenwilligen »Rottweiler
Katholizismus« mit seiner grundfalschen Sicht zum »achten Katholizismus«#41.

Mit dieser Wertung gab der Katholik ganz offenkundig eine Sichtweise wieder, die
in breiteren katholischen Kreisen kolportiert wurde. Man wird deshalb von keiner Ein-
zelmeinung, viel eher von einer allgemeineren Stimmungslage gegen Pflanz und seine
liberal-aufgeklarten Freunde sprechen diirfen, als deren Nest oder Kulminationspunkt
man Rottweil betrachtete. Das Erstaunliche nur: 1839 erschienen die Freimiithigen Blit-
ter bereits seit iiber fiinf Jahren (1833) nicht mehr in der Herder’schen Buchhandlung in
Rottweil, sondern bei Paul Neff (1804-1855) in Stuttgart, und auch Pflanz selbst wirkte
inzwischen nicht mehr als Professor am Rottweiler Gymnasium (1826-1836) und als Ma-
rienkaplan an der dortigen Kapellenkirche, sondern als Pfarrer in Moosheim im Dekanat
Saulgau. Wie der Verfasser der Polemik im Katholik also im Hinblick auf Pflanz und
die Freimiithigen Blitter (noch immer) von einem »Rottweiler Katholizismus« sprechen
konnte, bleibt eine offene Frage.

Drei mogliche Antworten bieten sich an: Entweder, der unbekannte Verfasser war
nicht auf dem neuesten Stand, sondern referierte im Grunde nur iltere Frontstellungen,
bediente also traditionelle »Schubladen«, ohne sich bewusst zu machen, dass inzwischen
zumindest gewisse sachliche Anderungen eingetreten waren. Dies spriche fiir einen mit
den neueren wirttembergischen Verhiltnissen nicht niher vertrauten Verfasser. Oder
aber: Der Verfasser assoziierte die Wortfiihrer der liberalen Katholiken Wiirttembergs
tatsichlich nach wie vor mit Rottweil und dem dortigen kirchenpolitischen Klima. Da-

ab und gerieten ins romantisierende Fahrwasser. Zum Bruch innerhalb der Fakultit kam es, weil
Mohler sich von seinem Kollegen, dem Pastoral- und Moraltheologen Johann Baptist Hirscher
(1788-1865) distanzierte, der zwei kritische Schriften zur Zolibatsfrage positiv besprochen hatte.
Pflanz beobachtete als intimer Kenner und wachsamer Beobachter der Szene mit Verargerung die
Wandlung seines einstigen Kurskollegen, und mit Trauer die Abkehr der einstigen Lehrer von der
friheren liberalen Richtung. Es wundert nicht, dass Pflanz die Schriften Mohlers schonungslos re-
zensierte. Er warf ithm vor, »ein entschiedener kirchlicher Ultra« zu sein, dem »Ultramontanis-
mus« und der »ichte[n] Jesuiten-Moral« zu huldigen. In der Theologischen Quartalschrift sei »an
die Stelle der liberalen Richtung eine einseitig mystische, nicht selten ultramontanistische getreten,
die den Freund der Aufklirung unheimlich anspricht und den Schiiler der theologischen Fakultit
in Tubingen, wie sie ehemals war, [...] mit tiefer Wehmut erfiillt«. Zit. nach Abraham Peter KusTeR-
MANN, »Katholische Tiibinger Schule«. Beobachtungen zur Frithzeit eines theologiegeschichtlichen
Begriffs, in: Catholica 36, 1982, 65-82, hier: 68. — Die Tibinger Theologische Quartalschrift sei aus
einem gemafigt liberalen zu einem ultramontanen Organ geworden, und zwar unter dem Einfluss
eines Mannes, der sich zum Hauptsprecher aufgeworfen habe und von einem idealen Standpunkt
aus Wissenschaft und Geschichte konstruiere. In Ttbingen siflen nur noch »Finsterlinge«, »Rene-
gaten« und »Wetterfahnen«. Freimiithige Blitter tiber Theologie und Kirchenthum 1833/11, 178{f.
— Mohler seinerseits schalt Pflanz und die Liberalen 1832 als »unniitze Schwitzer« und »Liberale
Schreier«. Vgl. Stefan LOscH, Prof. Dr. Adam Gengler 1799-1866. Die Beziehungen der Bamberger
Theologen zu J.J.J. Dollinger und J. A. Mohler. Ein Lebensbild mit Beigabe von 80 bisher unbe-
kannten Briefen, darunter 47 neuen Mohler-Briefen. Zugleich ein Beitrag zur Gelehrtengeschichte
Bambergs im 19. Jahrhundert (Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir Frinkische Geschichte 17),
Wirzburg 1963, 92.

41 Der Priester und der Laie (wie Anm. 37), 160-162.
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fiir gab es durchaus Griinde. Beispielsweise die im selben Jahr 1839 erschienene, von
Pflanz herausgegebene Festschrift*2 zum goldenen Priesterjubildum des zu seinem engs-
ten Freundeskreis gehorenden Aufklirers Fridolin Huber (1763-1841)43, der seit vielen
Jahren in der zum Dekanat Rottweil gehorenden Pfarrei Deifllingen pastorierte und als
»Wessenbergianer« eine alte Gallionsfigur des nicht-ultramontanen stiddeutschen Katho-
lizismus war44. Fakt war auch, dass in der Herderschen Buchhandlung in Rottweil45 in
den 1820er-Jahren eine grofle Zahl an vor allem der Aufklirung verpflichteten Biicher
und Schriften46 erschienen war — als Periodica tibrigens nicht nur seit 1833 die Freimiithi-
gen Blitter*’, sondern von 1820 bis 1829/30 auch ein Kritisches Journal fiir das katholische
Deutschland, das namentlich als Gegenjournal zur Augsburger ultramontanen Felder-
Mastianx’schen Literaturzeitung gedacht war48. Wahrscheinlich meinte der Verfasser des
Beitrags im Katholik also gar nicht nur Pflanz, also eine bestimmte Person, die zudem gar
nicht aus Rottweil selbst stammte, vielmehr ein bestimmtes »Klima«, in dem der von der
neuen »ultramontanen« Norm abweichende Katholizismus gedeihen konnte und an dem
gerade auch die Rottweiler literarische Produktion ihren Anteil hatte.

Eine letzte mogliche Erkliarung: Der Autor im Katholik wusste sehr wohl darum, dass
seine Polemik gegen den »Rottweiler Katholizismus« letztlich ins Leere ging. Aber dieser

42 Benedict Alois PrLanz, Doctor Fridolin Hubers Leben und literarisches Wirken. Eine dem-
selben aus Veranlassung seines Priesterjubiliums von mehreren seiner Verehrer gewidmete Denk-
schrift, Konstanz 1839.

43 Zu ihm August HaGeN, Die kirchliche Aufklirung in der Diozese Rottenburg, Stuttgart 1953,
216-278; Dominik BURKARD, »Im Namen des Allerheiligsten ...«. Das Testament Fridolin Hubers.
Zum 150. Todestag des Spataufklirers, in: RJKG 10, 1991, 183-195; Dominik BUrRKARD, Art. Huber,
in: LThK? 5, 1996, 294.

44 Huber hatte seiner aufgeklirten Theologie und seiner praktischen Reformen wegen Berithmt-
heit erlangt. So erzihlte man sich bis in die 1990er-Jahre in Deif8lingen, dass unter ihm der Beicht-
stuhl auf die Kirchenempore gezogen und nur zweimal im Jahr, vor Ostern und Weihnachten, her-
untergelassen worden sei. Huber lieferte auch viele Beitrige in die von Pflanz herausgegebenen
Freimiithigen Blitter und darf wahrscheinlich auch als einer der Griinder der Zeitschrift gelten.

45 Den Rottweiler Verlag leitete Andrid Herder, der Bruder von Bartholoma Herder, der nach Rott-
weiler Anfangsjahren nach Meersburg und Freiburg expandierte. 1829 verkaufte Herder die Rott-
weiler Buchhandlung an Wilhelm Willmann, die Rottweiler Buchdruckerei und den Zeitungsverlag
wenig spater an Dr. Rapp. Vgl. Heribert Dom, Das Pressewesen in Rottweil von den ersten An-
fangen bis zum Ende des 19. Jahrhunderts. Diss. masch. 1956; Hanns BUCKER, Bartholomd Herder
1774-1839. Verleger — Drucker — Buchhindler, Freiburg i. Br. 1989, 16.

46 Seit 1801 war Bartholomi Herder — nach Vorlage eines entsprechenden Verlagsprogramms zur
Priester- und Lehrerfortbildung — fiirstbischoflicher Hofbuchhiandler und -drucker bei Dalberg in
Meersburg geworden, wo er auch die Geistliche Monatschrift mit besonderer Riicksicht anf das Bis-
thum Constanz (1802-1803) bzw. das Archiv fiir die Pastoralkonferenzen in den Landkapiteln des
Bisthums Konstanz Wessenbergs (1804-1827) verlegte. Vgl. BUCKER, Herder (wie Anm. 45), 17-25.
47 Urspriinglich herausgegeben von einer Gesellschaft unter Verantwortung der Herderschen
Buchhandlung. Im Hintergrund der Griindung standen massive Angriffe, denen die 1830 von den
Staaten der oberrheinischen Kirchenprovinz veroffentlichte Landesherrliche Verordnung ausgesetzt
war. Diese Verordnung hatte gegen den Protest Roms das bereits frither in Frankfurt ausgehandelte
Kirchensystem in Vollzug gesetzt. Pflanz und die »Reformkatholiken« unterstiitzten das Frank-
furter Kirchensystem, weil sie in ihm die Gewihr fiir weitgehende Reformen erblickten. Auch die
Rottweiler Freimiithigen Blitter stellten sich hinter die staatliche Kirchenpolitik. Noch im ersten
Jahr ging die Herausgeberschaft auf Pflanz tber, der das Journal bis zu seinem Tod redigierte. Mit-
unter sollen ganze Hefte aus seiner Feder hervorgegangen sein.

48 Als Herausgeber wird Johann Evangelist Brander (1785-1866) genannt, 1814 Professor am
Rottweiler Gymnasium und Kaplan, 1828 Stadtpfarrer in Wiesensteig. Zu ihm: NEHER 1, 357.
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Fehlschuss war ein kalkuliertes, demonstratives Ignorieren historischer Umstinde, um
dem kirchenpolitischen Gegenspieler Pflanz und seinem liberalen Blatt ihre (vermeintli-
che oder tatsiachliche) Bedeutungslosigkeit moglichst eindringlich vor Augen zu fiihren.
Vielleicht war das Ganze auch gewlirzt mit einer ironischen Komponente: Pflanz und sein
Provinz-Blatt halten sich fiir berechtigt, tiber den Kolner Kirchenstreit zu urteilen und
hier als Katholiken eine Sondermeinung zu vertreten, meinen also, der Welt ihre Sicht,
ithren »Katholizismus« aufdringen zu konnen. Dabei ist der Nabel ihrer Welt nur ein
unbedeutendes, zurlickgebliebenes stiddeutsches >Kaff<, das den Anschluss an die neue
Zeit verpasst hat und noch immer dem alten Zopf der Staatskirchenhoheit anhingt. Wie
kann man - so durfte der anonyme Verfasser vielleicht gefragt haben — auf den abstru-
sen Gedanken verfallen, eine so veraltete, abseitsstehende Sondermeinung in der neuen
historischen Gemengelage katholisch-ultramontaner Massenmobilisierung als »achten«
Katholizismus auszugeben?

Welche der Erklirungen auch immer zutreffen mag: Der »Rottweiler Katholizismus«
stand 1839 fiir einen bestimmten Typus von Katholizismus, der vom »Ublichen« ent-
weder tatsichlich abwich oder dessen Abweichung vom Ublichen zumindest suggeriert
wurde.

Wie charakterisierte der Katholik diesen »Rottweiler Katholizismus« aber niherhin?
Erstaunlicherweise wurde die ultramontane Chiffre — denn nur um eine solche handelte
es sich — inhaltlich nicht wirklich gefiillt, sondern verblieb ganz und gar im Formelhaf-
ten. Da ist lediglich die Rede von einem Abweichen von »den Gesetzen der Kirche« -
gemeint ist die Kritik von Pflanz an den Bestimmungen des kanonischen Eherechts. Da
taucht das Stichwort vom »Febronianismus« auf, womit vermutlich die Betonung orts-
kirchlicher Verantwortung (gegeniiber zentralistischen Bestrebungen) gemeint ist — in
Anlehnung an die im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts mehrfach erfolgte kirchliche
Verurteilung desselben*S. Eben darum jedoch, um Konsequenzmacherei, scheint es dem
Verfasser zu gehen: den »Rottweiler Katholizismus« in den Bereich der Heterodoxie
zu rliicken und damit in einen offenen Gegensatz zur katholischen Orthodoxie. »Ueb-
rigens wiinschen wir zu erfahren was heutzutage der Herr Bischof von Rottenburg in
Betreff dieser von einem seiner untergebenen Priester publizirten, und offenbar hete-
rodoxen — wir wollen ganz glimpflich reden — Schrift thun wird. [...] Uebrigens hoffen
wir, dafl Rom von diesem antikirchlichen Treiben mancher Priester Kunde nehmen,
und auf kanonischem Wege gegen dieses Unwesen einschreiten werde«50. Dies war eine
unverhohlene Aufforderung an den damaligen Rottenburger Bischof Johann Baptist
von Keller (1774-1841)*!, gegen Pflanz und mit ihm gegen all jene Katholiken diszi-
plinarisch vorzugehen, die im (preuflischen) Mischehenstreit nicht zu den Vertretern

49 Die vom Trierer Weihbischof Nikolaus von Hontheim (1701-1790) unter dem Pseudonym Fe-
bronius verfasste Schrift De statu ecclesiae (1763) vertrat die Auffassung, der von Christus gestif-
tete, auf Einheit und Harmonie angelegte Organismus der Gesamtkirche miisse wiederhergestellt
werden durch Rickfiihrung des bestehenden monarchischen Primats in seine legitimen Grenzen.
Die oberste Autoritit in der Kirche wurde nicht dem Papst, sondern dem Allgemeinen Konzil als
Versammlung aller Bischofe zugesprochen. Vgl. Dominik Burkarp, Febronius, febronianismo, in:
Dizionario storico dell’Inquisizione, diretto da Adriano PROSPERI con la collaborazione di Vincen-
z0 LAVENIA e John TepEscHI, Vol. 2, Pisa 2010, 579-581.

50 Der Priester und der Laie (wie Anm. 37), 166f.

51 Zuihm: Rudolf REINHARDT, Art. Keller, in: Gatz, Bischofe 1983, 366-369; Rudolf REINHARDT,
Art. Keller, in: LThK? 5, 1996, 1387; Hubert WoLF, Johann Baptist von Keller (1774-1845). Das Bild
eines Bischofs im Spannungsfeld von Staat und Kirche, von Aufklirung und Orthodoxie, in: RIKG
3, 1984, 213-233.
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einer »harten« kirchlichen Linie zihlten. Damit wurde der Staat-Kirche-Konflikt, der
der Mischehenstreit eigentlich war, zugleich zu einem Stellvertreterkrieg innertheolo-
gischer Differenzen.

Pflanz und seine Gesinnungsfreunde wurden freilich nicht nur in dem genannten Ar-
tikel des Katholik ins unkatholische Abseits gedringt, frei nach dem bekannten Diktum:
»Ein liberaler Katholik — ein halber Katholik«. Auch eine andere ultramontane Zeitschrift,
die in Augsburg erscheinende Sion, warf 1839 alle »liberalen« Katholiken in einen Topf
und bezeichnete die »Schade, Rottecke, Miinche, Ellendorfe, Baltzer, Pflanze, Alexander
Miiller, luzerner Fischer, Sedlnitzki, Keller, Carovés, dresdner Communalgardistenpan-
talonshauptminner« als »mehr oder minder lau oder kalt« der heiligen Mutter Kirche ge-
geniiber, die selbst von Protestanten wie Johannes von Miiller (1752-1809) oder Friedrich
Hurter (1787-1865) beschamt wiirden52.

Dass dies eine grobe Vereinfachung und Pflanz beispielsweise mit Friedrich Wilhelm
Carové (1789-1852) ganz und gar nicht einer Meinung war, belegt hingegen eine Re-
zension von Carovés (1789-1852) Schrift Papismus und Humanitét in den Freimiithigen
Blittern53. Pflanz kritisierte insbesondere die von Carové vertretene Ansicht, »Ultra-
montanismus und Katholizismus wiren einerlei, so dafl von den ultramontanen Grund-
sitzen nicht abgewichen werden konne, ohne vom Katholizismus abzufallen«. Damit
reagierte er auf die Folgerung Carovés, weil der Katholizismus unverbesserlich und jedes
Fortschritts unfahig sei, konne das Heil nur in der Trennung vom Katholizismus liegen.
Pflanz war anderer Meinung. Der Katholizismus schien ihm durchaus reformierbar, weil
er den Ultramontanismus nur als eine »Partei« innerhalb des Katholizismus betrachtete.

Dies veranlasste wiederum die Sion zu der Bemerkung, wer die katholische Kirche
verbessern und fortbilden zu konnen meine, sei »blof und oft kaum ein halber Katholik«.
Die »Herren Fortbildner« wollten die Kirche »in einem ganz andern Sinn fortbilden, in
welchem fort namlich auch hinweg heifit«. Damit war ein harter Vorwurf ausgespro-
chen: Pflanz und seine Richtung strebten letztlich ein Schisma an. Ein abstruser Gedanke,
aber der Pappkamerad half der Sion offenbar aus einer Argumentationsnot: »So treffen
sie wieder mit Carové zusammen. Wir mussen also die Pflanz-Schule eben so wie die
Carové’sche Ausrottschule auf das Allerhumanste ablehnen«54.

Infolge des Kolner Mischehenstreits5 solidarisierten sich die Katholiken gegen das
harte Vorgehen des Staates gegen die Kirche, die »Ultramontanen« konnten sich als
die wahren Katholiken und Verteidiger der Kirche gerieren, wihrend die »liberalen«
Katholiken zu Kollaborateuren des kirchenfeindlichen Staates abgestempelt wurden.
Der Untergang der liberalen Richtung im Katholizismus war damit eingeldutet. Zu-
recht prognostizierte der Katholik 1839: »Gerade die Kélner und andere dhnliche Er-
eignisse werden in Deutschland dem Febronianismus in Theologie und Geschichte, und
allen damit verbundenen religiosen und politischen Irrungen, was wir zu Gott hoffen
¢ben so ein Ende machen wie frither in Frankreich der Gallikanismus unter der bitte-
ren Lehre des Konstitutions- und Revolutionsdespotismus zu Grabe ging, als die alten
Freiheiten der gallikanischen Kirche unter dem Schwerte der neuen Staatsfreiheit und
dem Feuer der Leiden, der Beraubung und Verfolgung ihre innere katholische Giite

52 Beilage Nr. 106 zur Sion. Eine Stimme in der Kirche fiir unsere Zeit. Eine religiose Zeitschrift,
zugleich auch eine Hausbibliothek fiir fromme katholische Familien 8, 1839, 1045f.

53 Freimtthige Blatter iber Theologie und Kirchenthum 17, 1839, Heft 4, 120ff.

54 Observatorium, in: Sion. Eine Stimme in der Kirche fiir unsere Zeit. Eine religiose Zeitschrift,
zugleich auch eine Hausbibliothek fiir fromme katholische Familien, Nr. 98 (16. August 1839), 959.
55 Vgl. Friedrich KeiNemaNN, Art. Kolner Wirren, in: LThK? 6, 1997, 197f.
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und Wahrheit bewihren sollten«36. Die 1840er-Jahre riickten auch den liberalen Katho-
lizismus immer stirker in die Defensive. Bereits im Juli 1840 triumphierten die Gegner:
»Wir haben auch einmal die Freude, etwas Anderes als Pflanzische Diatriben bey uns
erscheinen zu sehen. Zwar lafit >Ehren Herr Pflanz< im ersten Hefte seiner freymiithi-
gen Blitter dieses Jahrs wieder alle Furien* los, welche der Hafl gegen Rom um ihn
gesammmelt und die zunehmende Verzweiflung** an seiner Sache mit Zornfeuer wider
jede wahrhaft kirchliche Lebensregung erfullt; und sein Spoudaios™**, dieser Treffli-
che, der ohne Styliibungen nicht leben kann, schiittet insbesondere seine Galle iiber
die ehemaligen Jesuiten in America aus zu einer Zeit, da der fithlende und denkende
Theil unter den Protestanten die Verdienste derselben um so mehr anerkennt, je mehr
die Behandlung der Indianer in America durch den dort herrschenden Protestantismus
jedes Herz emporen mufl. Aber dafir trostet uns nicht etwa blos die Aussicht, daf} die
immer diirrer gewordenen freymiithigen Blitter bald ihr mithsam hingeschlepptes Le-
ben beschliefen werden, sondern eine bey dem protestantischen Buchhindler Laupp in
Tiibingen erschienene Schrift5’, deren dcht katholischer Geist den katholischen Clerus
der Diocese wahrhaft erfreut, und zwar um so mehr als die icht katholische Schrift von
einem ehemaligen Schiiler des unkatholischen ehemaligen Professors Pflanz stammt,
und also zugleich beweist, wie wenig die Richtung des Hrn. Pflanz der Fortpflanzung
fahig gewesen«58.

Die ultramontane Presse hatte ein gutes Gesplir: 1843 kehrte Pflanz in die Rottweiler
Gegend zurlick, lief§ sich als Pfarrer von Schorzingen auf vielfaches Dringen auch aber-
mals als Landtagskandidat fir Rottweil aufstellen3, erlag jedoch noch vor dem Wahl-
ausgang einem Nervenfieber. Mit ihm wurden auch seine Freimiithigen Blitter iiber
Theologie und Kirchenthum zu Grabe getragen. Der liberale Katholizismus hatte seinen
»Bannertriger« verloren®0.

56 Der Priester und der Laie (wie Anm. 37), 167.

57 Eduard Vogrt, Der heilige Franciskus von Assisi. Ein biographischer Versuch. Mit einem An-
hang, die Lieder des Heiligen in der Ursprache enthaltend, Tiibingen 1840. — Drei Jahre spater folg-
te: Der heilige Rosenkranz. In Gedichten und Betrachtungen, aus dem Franzosischen von Eduard
Vogr, Tibingen 1843.

58 Eine erfreuliche Erscheinung aus Wiirtemberg, in: Sion. Eine Stimme in der Kirche fiir unsere
Zeit. Eine religiose Zeitschrift, zugleich auch eine Hausbibliothek fiir fromme katholische Familien
9, Nr. 91 (29. Juli 1840), 857-859. — Von den Gegnern wurde erkannt, dass Pflanz weitgehend isoliert
war. Seinen Blattern fehlten die Abonnenten, der junge Klerus huldigte einer anderen Richtung. Die
Sion versuchte, die sich abzeichnende Niederlage der Pflanzschen Schule bereits zu proklamieren.
Gentisslich wurde behauptet, ein Schiiler von Pflanz habe sich 6ffentlich in einer Schrift gegen sei-
nen Lehrer gewandt. Dabei wurde freilich die Bezeichnung »Schiiler« nicht im Sinne der Geistesver-
wandtschaft gebraucht. Vogt hatte lediglich das Gymnasium besucht, an dem Pflanz unterrichtete.
Pflanz hielt sich jedoch in der Schule bewusst mit kirchenpolitischen Auflerungen vollig zurtck, wie
sein zeitweiser Kollege Carl Joseph Hefele (1809-1893) bescheinigte.

59 Die Sion berichtete: »Am ersten Wahltage fielen fast 200 Stimmen mehr auf ihn als auf seinen
Gegner, am zweiten, obgleich Nachrichten von seinem schweren Erkranken oder gar falsche Nach-
richten von seinem Tode einliefen, hatte er noch die Mehrheit. Am dritten Wahltage, den 23. No-
vember Morgens 4 Uhr starb er«. Nachrichten iiber die Wahblen zur wiirttembergischen Stindekam-
mer, in: Sion. Eine Stimme in der Kirche fiir unsere Zeit, Nr. 153 (22. Dezember 1844), 1497-1503,
hier: 1502.

60 Vgl. Sion. Eine Stimme in der Kirche fiir unsere Zeit, Nr. 143 (29. November 1844), 1406.
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3. Auf der Suche nach dem »Rottweiler Katholizismus«

Will man den »Rottweiler Katholizismus« nicht einfachhin mit dem Katholizismus
Pflanzscher Prigung identifizieren, ihn also lediglich als Chiffre fiir einen dem »ultra-
montanen« Mainstream entgegenstehenden »liberalen« Katholizismus nehmen, fragt man
vielmehr nach einem tieferen Zusammenhang zwischen diesem liberalen Katholizismus
und dem doch offenbar so selbstverstindlichen Katholizismus Rottweils, so ergeben sich
durchaus interessante Einblicke in den religios-kirchlichen Mikrokosmos der Stadt am
oberen Neckar.

3.1 Erste Risse im geschlossenen Katholizismus der Gegenreformation?

In Rottweil hatten sich nach einer Phase gezielter Konfessionalisierung im 17. Jahrhun-
dert bereits in der ersten Hailfte des 18. Jahrhunderts erste »Risse« an der religios-kirchli-
chen Oberfliche gezeigt. Insgesamt scheint der Pfarrklerus lingst nicht mehr das Format
gehabt zu haben, das seine Vorginger im 17. Jahrhundert in die Waagschale der konfessio-
nellen Kdmpfe und der religi6sen Stabilisierung geworfen hatten; mit der Seelsorge stand
es jetzt nicht mehr zum Besten. Auch bei der Ordensgelsthchkelt verdringten mitunter
Streitigkeiten um Auferlichkeiten (etwa die Rangfolge in der Prozessionsordnung) die
innere positive Aufbauarbeit. Je mehr sich der Katholizismus in seiner barocken Pracht,
in Heiligenverehrung, Prozessionen und Wallfahrten entfalteteé!, desto mehr scheint un-
ter der dufleren Form der lebendige Glaube erstarrt zu sein. Die da und dort aufblitzende
auffallende Vorliebe fiir das Einsiedlerwesen62 deutet moglicherweise darauf hin, dass es
zugleich widerstrebende Tendenzen gab. In diesem Sinne konnte auch die Grindung neu-
er Assoziationen (1734 einer Bruderschaft Vom guten Tod, um 1740 einer Marianischen
Kongregation)63 gesehen werden, die weitaus stirker auf die innere, geistige Formung
Wert legten als die einige Jahrzehnte zuvor gegriindete Corpus-Christi-Bruderschaft, die
sich vor allem um die feterliche Gestaltung der Fronleichnamsprozession kiimmerte, oder
die Rosenkranz-Bruderschaft, deren Betitigung per se schon in der Gefahr eines gewissen
Formalismus stand.

Dass die Steigerung der barocken Frommigkeit64 leicht in eine theologische Schief-
lage fiihren konnte, wurde im Ubrigen auch von Zeitgenossen erkannt. So wurde 1741
der Rottweiler Stadtpfarrer beim Konstanzer Bischof angezeigt und von diesem auch
zurechtgewiesen, weil er bei einer Prozession die Heilig-Kreuz-Reliquien unter dem
Traghimmel mitgefiihrt hatte, der eigentlich dem Altarsakrament vorbehalten war. Uber
die richtige Form der Kreuzverehrung diskutierten auch Kapuziner und Jesuiten, wobei
letztere zur Zurtickhaltung mahnten und argumentierten: Wenn man das Kreuz, an dem
Christus gehangen, in gleicher Weise wie Christus selbst anbeten diirfe, so dirfe man
wohl auch den Esel anbeten, auf dem er gesessenss.

Solche Schlaglichter auf das kirchliche Leben in Rottweil Mitte des 18. Jahrhunderts
konnten darauf hindeuten, dass es unter der scheinbar homogenen — vom Rat der Stadt

61 Vgl. Hecur, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 120ff.

62 Winfried HecHT, Das Einsiedlerwesen in Rottweil im 18. Jahrhundert, in: RJKG 3, 1984, 113—
127.

63 Hecur, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 130.

64 Vgl. auch Winfried HecuT, Volksfrommigkeit, in: MAuLHARDT (Hrsg.), Pfarrei (wie Anm. 30),
36—41.

65 Vgl. HEcHT, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 129.
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peinlich bewachten — Oberfliche brodelte, dass es an einem (als Gberspannt empfunde-
nen) Einheitskatholizismus Kritik gab, und dass vielen das »Selbstverstindliche« eben
nicht (mehr oder auch noch nicht) selbstverstindlich war. Dazu passt die vielleicht rein
intuitive Feststellung Winfried Hechts, in Rottweil habe sich zwar eine reiche barocke
Frommigkeit entwickelt, jedoch »eine Spur niichterner als dies in Oberschwaben oder
Bayern der Fall war«66. Und es erstaunt dann auch nicht die aus einem spiteren Jahr-
zehnt stammende Nachricht, dass etwa ein Fiinftel der Glaubigen nicht zur eigentlich
vorgeschriebenen Osterkommunion ging — also nicht einmal vor Ostern das Buf3- und
Altarsakrament empfingt’.

Wenn es mangels Quellen auch schwer sein diirfte, einen wirklich belastbaren Ver-
gleich zur Rottweiler Frommigkeit im 17. Jahrhundert zu ziehen: In der Tendenz scheint
sich eine gewisse Verflachung, auch Verauflerlichung feststellen zu lassen. Eine Entwick-
lung, deren moglichen Ursachen genauer nachgegangen werden misste.

3.2 Ein niichtern-pragmatischer Katholizismus?

Tatsichlich brachte das spitere 18. Jahrhundert im kirchlichen Bereich — ob als logische
Fortsetzung der Entwicklung, ob infolge eines bewussten Gegensteuerns — »einerseits
den eher zogernden Abschied von manchen liebgewordenen Formen barocker From-
migkeit, andererseits die Hinwendung zu einer ntchterneren Religiositit, die freilich in
thren Zielen und Wegen kaum weniger ernsthaft erscheint«68, etwa wenn Anstrengungen
unternommen wurden, das Netz der Seelsorge enger zu kniipfen.

In der Frage der religiosen Abweichung —und also der Toleranz — scheint im Laufe des
18. Jahrhunderts ebenfalls ein vorsichtiger Wandel erkennbar. Schon in der Vergangenheit
war man, bei aller Klarheit im Prinzipiellen (etwa Notwendigkeit der katholischen Kon-
fessionszugehorigkeit fir Neubtirger), im Einzelfall durchaus konziliant gewesen, hatte
lediglich demonstrative Beleidigungen des Katholizismus mit ebenfalls demonstrativer
Hirte geahndet. Dies blieb auch im 18. Jahrhundert s0¢. Das Hochgefiihl der Uberle-
genheit der eigenen Konfession, das die barocke Religiositit erzeugte, erméglichte nun
aber offenbar eine herablassende Lissigkeit gegentiber fremden Konfessionsverwandten
— vorausgesetzt, diese verhielten sich nicht respektlos gegeniiber dem Katholizismus70.
Moglich war jetzt aber etwa auch, dass in der Johanniterkommende ein evangelischer
Verwalter wirkte.

66 Ebd., 120.

67 Ebd., 174.

68 Ebd., 173f. — Bewusst eingeschrinkt wurden gewisse Auspriagungen barocker Frommigkeit:
1786 wurden beispielsweise die Briuche wihrend der Karwoche beschnitten: Der Palmesel sollte
nur noch wihrend der Palmweihe in Erscheinung treten, nachts hatten die Kirchen geschlossen zu
bleiben, auch wenn die »Heiligen Griber« aufgestellt waren, vor dem Olberg durften nach 21 Uhr
keine Betstunden mehr abgehalten werden. 1791 wurde auch das tbliche »Geifleln« an Karfrei-
tag und Karsamstag untersagt, die Kleidung der Geifller wurde eingezogen und aufgetrennt. Vgl.
HecHr, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 181.

69 Vgl. Hecur, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 131-133.

70 Nach wie vor zeigte sich allerdings eine gewisse Unduldsamkeit mit Nichtkatholiken, die sich
»zu osterlichen Zeiten nit der Catholischen Religion gemifl Verhalten wellen«. Zit. nach HecHr,
Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 182. — Die Tatsache, dass die Schulmeister angewiesen waren,
lutherische Literatur und Propagandamaterial, das immer wieder verbotenerweise auf dem Markt
feilgeboten wurde, zu beschlagnahmen, dirfte auf gezielte (auswartige?) Versuche hindeuten, die
konfessionelle Eindeutigkeit der Stadt zu unterminieren.
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Auch nach »innen« gab es groflere Toleranz: So konnte beispielsweise ein aus Rottweil
stammender Jesuit sein Ordenskleid ablegen, Jurisprudenz studieren, schliefflich heiraten
und in der Reichsstadt Archivar und Kommende-Verwalter werden. So etwas wire noch
wenige Jahrzehnte friher vollig undenkbar gewesen”!. Uberhaupt brachten Birgersohne,
die auswirts studierten, gegen Ende des Jahrhunderts »aufgeklirtes« Gedankengut in die
Stadt, dem freilich nichts Religionsfeindliches eignete, das sich vielmehr vollig unkompli-
ziert mit der traditionellen Kirchlichkeit des Gemeinwesens verband. So wurde die Stadt
in der ausgehenden Reichsstadtzeit wesentlich durch Personlichkeiten gefiihrt, die als
Vertreter der (katholischen) Aufklirung angesprochen werden konnen?2, allen voran Jo-
hann Baptist Hofer (1759-1838)73 und Johann Baptist Bernhard Camerer (1765-1835)74,
die nach der Mediatisierung Rottweils 1802/03 in badischen bzw. wiirttembergischen
Diensten Karriere machten; Camerer erlangte spiter als Prasident des (staatlichen) Ka-
tholischen Kirchenrats groflen Einfluss auf das wiirttembergische Kirchen- und Schul-
wesen’s.

Ein durchaus bezeichnendes Schlaglicht auf die Verfassung des »Rottweiler Katho-
lizismus« in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts wirft das Tagebuch des »arme[n]
Mannles] aus Toggenburg«, Ulrich Briker (1735-1798)76, der 1756 fiir kurze Zeit als
Soldner in Rottweil einquartiert war. Als dieser Schweizer Protestant der Stadt den
Riicken kehren musste, vertraute er seinem Tagebuch an: »Und nun Ade! Rothweil, lie-
bes friedsames Stadtchen! liebe tolerante katholische Herren und Burger! Wie war’s mir
so tausendswohl bey euern vertrauten briiderlichen Zechen! — Ade! ihr wackern Bauern,
die ich an den Markttagen in unserm Wirthshaus so gern’ von ihren Geschiften plaudern
horte, und so vergniigt auf ihren Eseln heimreiten sah!«”7 Dass Briker in dem, was er
Uber Rottweil zu sagen wusste, an erster Stelle den konfessionellen Aspekt hervorhob,
den Rottweiler Katholizismus aber als tolerant, die katholischen Biirger als liebenswert
bezeichnete, unterstreicht wohl das bisher Gesagte: Die Selbstverstandlichkeit des katho-
lischen Bekenntnisses auf der einen Seite, die werbende (nicht hart konfrontierende) Lie-
benswiirdigkeit gegeniiber Andersglaubigen auf der anderen Seite, vorausgesetzt, diese
lieen ihrerseits gelten.

Uber die Griinde fiir einen dergestalt toleranten Katholizismus miisste einmal stirker
reflektiert werden. Vertiefte (kirchen-)historische Studien zur religiosen Mentalitit (oder
wohl besser: zu religiosen Mentalititen) im reichsstadtischen Rottweil gibt es bislang nicht.
Doch lassen sich auch ohne dies einige Faktoren benennen, welche die Auspriagung eines

71 Hecur, Rottweil 1643-1802 (wie Anm. 27), 182.

72 Vgl. ebd., 183-185. — Zur Problematik des Begriffs vgl. Katholische Aufklirung — Aufklirung
im katholischen Deutschland (Studien zum achtzehnten Jahrhundert 15), hrsg. v. Harm KLuETING,
Hamburg 1993.

73 Zu ihm: Winfried HecHT, Neues zu Johann Baptist Hofer, in: RHbl 54, 1993, Nr. 5, 1f.

74 Zu ihm: Johann Baptist Bernhard von Camerer, seine Kinder und Enkel. Thr Leben aus Doku-
menten und Briefen zusammengestellt aus den Nachlidssen von Alfred Camerer und Anna Denk,
geb. Probst, 2 Bde., hrsg. v. Walter DENK, Miinchen 1978.

75 Dazu vgl. Dominik BUrkARD, Staatskirche — Papstkirche — Bischofskirche. Die »Frankfurter
Konferenzen« und die Neuordnung der Kirche in Deutschland nach der Sikularisation (RQ, Sup-
pl. 53), Rom—Freiburg i. Br.— Wien 2000.

76 Holger BoNING, Ulrich Briker, der arme Mann aus dem Toggenburg. Eine Biographie, Ziirich
21998.

77 Lebensgeschichte und Natiirliche Ebentheuer des Armen Mannes im Tockenburg, hrsg. v. H.H.
Fosser [1789], in: Ulrich BRAKER. Samtliche Schriften, Bd. 4: Lebensgeschichte und vermischte
Schriften, bearb. v. Claudia HOLLIGER-WIESMANN u. a., Miinchen 2000, 357-557, hier: 435.
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toleranten Katholizismus vermutlich begiinstigten. Da ist zunichst die geopolitisch inter-
essante Lage Rottweils im Grenzgebiet von Heiligem Romischen Reich und Schweizer
Eidgenossenschaft, der politisch notwendige Spagat zwischen dem nach Wien orientierten
katholisch gepragten Reich und der zwar gemischtkonfessionellen aber dennoch protes-
tantisch dominierten Eidgenossenschaft. Als »zugewandter Ort« und »Reichsstadt« stand
man in einem doppelten Loyalititsverhiltnis. Dazu kam die Rottweil wie allen katholi-
schen Stadten ohnehin eigene religiose Vielfalt. Gerade der zahlenmifig relativ stark ver-
tretene Welt- und Ordensklerus, das Nebeneinander verschiedener Ordensgemeinschaften
und damit die (wenngleich durch die Ziinfte wiederum beschrinkte) Wahlmoglichkeit im
groflen Angebot religios-seelsorgerlicher Betreuung weiteten den Horizont und verlangten
per se nach einer gewissen Toleranz. Die im 17. und 18. Jahrhundert zu beobachtenden
Auseinandersetzungen zwischen unterschiedlichen kirchlichen Lagern im reichsstadtischen
Rottweil lassen sich als Ordenskonflikte — aber eben auch als Ringen unterschiedlicher re-
ligids-mentaler Auspragungen — verstehen. Etwa der Kampf zwischen den Anhingern der
Benediktiner und der Jesuiten dartiber, wem die Leitung des stidtischen Gymnasiums und
Lyzeums tibertragen werden sollte’8. Auf eine erste jesuitische Phase war eine benediktini-
sche und hierauf wieder eine jesuitische gefolgt’?. 1773, mit der papstlichen Authebung des
Jesuitenordens, hatte sich dieses innerstadtische Problem lingst von selbst erledigt. Unter
stadtischer Leitung (Hofers und Camerers) manifestierte sich 1796 am Gymnasium die »ka-
tholische Aufklirung«: Die Studienordnung wurde nach osterreichischem, d. h. reformka-
tholisch-josephinischem Vorbild umgestaltet80.

3.3 Zwei Katholizismen in einer Stadt?

Hitte Braker sich Mitte der 30er-Jahre des 19. Jahrhunderts in Rottweil wiedergefun-
den, so wire seine Begeisterung tiber die Anmut und Idylle des Stadtchens wohl zuriick-
haltender ausgefallen. Rottweil hatte inzwischen (1817-1824) einen Gutteil seiner alten
Befestigung sowie zahlreiche kirchliche Bauten und Einrichtungen8! eingebiifit. Brakers

78 Dazu Dankwart Scamip, Die Chronik der Ex-Jesuiten von Rottweil 1773-1785 (Veroffentli-
chungen des Stadtarchivs Rottweil), Rottweil 1987.

79 Dazu STEINHAUSER, Gymnasium (wie Anm. 12), 11-63; Dankwart ScamID, Die Hauschronik
der Jesuiten von Rottweil 1652-1773. Lateinischer Text und “deutsche Ubersetzung. Synopsis histo-
riae domesticae Societatis Jesu Rottwilae (Verdffentlichungen des Stadtarchivs Rottweil 12), Rott-
weil 1989; Anton O. NEHER, Zwiefalter Benediktiner am Gymnasium Rottweil (Alt-Rottweil 1),
Rottweil 1933.

80 Dazu STEINHAUSER, Gymnasium (wie Anm. 12), 76-88.

81 Nach Aufhebung des Kapuzinerkonvents 1805 wurde das Kloster 1813 verkauft, umgebaut und
die Kirche als Getreidemagazin genutzt. Auch die Dominikanerinnenkirche wurde profaniert, das
Kloster in staatlichen Besitz tberfithrt und zweckentfremdet. Die Dominikanerkirche wurde der
kleinen protestantischen Gemeinde zugewiesen. Abgebrochen wurde 1810 die Dreifaltigkeitskapel-
le auf dem Hollenstein, 1816 kam die Wallfahrtskirche St. Ottilien auf Hochhalden unter den Ham-
mer, das barocke Kirchlein wurde profaniert und vollig umgebaut. Das Beinhaus St. Michael bei der
Stadtpfarrkirche wurde 1818 beseitigt, die Kalvarienbergkapelle bei Ruhe Christi 1824 abgebrochen,
1826 auch die Johanniterkirche abgetragen, nachdem die Kommende schon 1809 aufgehort hatte
zu existieren und 1810 die Kirche geschlossen worden war. 1832 verlor die Lorenzkapelle ihren
Charakter als Friedhofskirche und wurde profaniert. 1839 wurde auch die Spitalkirche St. Anna ab-
gebrochen, wogegen die Rottweiler 1825 zunichst noch erfolgreich protestiert hatten. Vgl. Winfried
HecHr, Rottweil 1802-1970. Von der Reichsstadt zur grofien Kreisstadt, Rottweil 1997, 17f., 45f.,
59. — Auch das Kollegiatstift bei Hl. Kreuz war sogleich aufgehoben und die bestehenden Bruder-
schaften zusammengelegt worden. Ebd. 16.
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Beobachtung in Sachen Religion jedoch wire wohl weitgehend bestitigt worden. Bis ins
letzte Drittel des 19. Jahrhunderts hinein dominierte in Rottweil ein weitgehend liberaler,
aufgeklirter Katholizismus, so wie das religiose Leben noch immer selbstverstindlich
von der katholischen Seite bestimmt war; Evangelische und Juden spielten in dieser Zeit
so gut wie keine Rolle82.

Nicht zuletzt die umstiirzenden Ereignisse von Sikularisation und Mediatisierung
hatten die alten Tendenzen verstirkt. Das Herzogtum Wiirttemberg, das sich neben vie-
len anderen geschlossen-katholischen Territorien auch die Reichsstadt Rottweil einver-
leibt hatte und zum Konigtum aufgestiegen war, musste ein existentielles Interesse daran
haben, die iber 400.000 neuen (vorwiegend kathohschen) Untertanen in den alten (fast
ausschlieflich protestantischen) Staat zu integrieren83. Eine derartige Integration aber
war ohne die Befriedigung der religiosen Bediirfnisse der Minderheit kaum zu bewerk-
stelligen. Denn die katholische Kirche, obwohl durch die Sikularisation entscheidend
geschwiicht, war und blieb auch nach dem Wegfall der alten politisch-gesellschaftlichen
Strukturen fiir die ehemals selbststindigen politischen Gebilde84 der wichtigste Identifi-
kationstrigers>. Folgerichtig versuchte Wiirttemberg, gerade im kirchlichen Bereich die
starren Fronten durchlissig zu machen. Wichtigstes Ziel war eine Versdhnung des Klerus
mit dem neuen Staat. Eine aufgeklarte, liberale und tolerante Geistlichkeit sollte — so die
Vision — dem katholischen Volk den Weg in den »Staat Beutelsbach« ebnen. Die Pfarrer
sollten nicht mehr nur Kirchendiener, sondern auch Staatsdiener sein, und als solche im
Sinne des Staates wirken.

Was fiir Wiirttemberg insgesamt galt, galt auch fiir Rottweil. Aufschlussreich sind in
dieser Hinsicht die Lebenserinnerungen des aus Rottweil stammenden und spiter zum
Bischof von Rottenburg erwihlten Franz Xaver Linsenmann (1835-1898)86. Bei ihm
scheint jedoch schon deutlich die spiter verbreitete negative Beurteilung der Aufklirung®”
—und somit ein religios-kirchlicher Wandel — durch. Linsenmann schreibt: »Man lebte in
den Uberlieferungen der katholischen Familie, jedoch es war eben die wenig eifrige und
feurige Religionsiibung aus den Jahrzehnten des Josephinismus. Es war zwar den in Rott-

82 Vgl. HecHrT, Rottweil 1802-1970 (wie Anm. 81), 53.

83 Dazu Dominik BurkarD, Neues Jahrhundert — neuer Klerus? Priesterbildung und -erziehung
in der Didzese Rottenburg an der Wende zum 20. Jahrhundert, in: RJKG 21, 2002, 179-217, hier:
181-183.

84 Zur Mediatisierung in Rottweil vgl. Florian BURGSTAHLER, Rottweil im 19. Jahrhundert, Stutt-
gart 1989, 8-16; HecHT, Rottweil 1802-1970 (wie Anm. 81), 13-31.

85 Vgl. Winfried HecuT, Rottweiler Widerstand gegen Wiirttemberg im Jahre 1803, in: RHbI
19, 1952, Nr. 11, 1f. — In der Literatur wurde dies mitunter viel zu wenig beachtet. Vgl. etwa die
sozialgeschichtlich orientierte Darstellung von BURGSTAHLER, Rottweil im 19. Jahrhundert (wie
Anm. 84), in der Religion und Kirche bis auf wenige allgemeine Bemerkungen véllig ausgeblendet
werden. Dies gilt auch fiir Lothar WEIsseR, Rottweils Wirtschaft und Gesellschaft vom Ende der
Reichsstadtzeit bis zum Ersten Weltkrieg (Veroffentlichungen des Stadtarchivs Rottweil 4), Rott-
weil 1978, der allerdings auf den einen lingerfristigen sozial-, wirtschafts- und sozialpolitischen
Einfluss der Katholischen Kirche iber den Stiftungsrat des Armenfonds aufmerksam macht (87-93).
86 Zu ihm: Rudolf REINHARDT, Art. Linsenmann, in: Gatz, Bischofe 1983, 451-453.

87 Im beginnenden 20. Jahrhundert wurde eine heftige Kontroverse um die Beurteilung der katho-
lischen Aufkliarung ausgetragen, die im Grunde ein Kampf zweier unterschiedlicher Katholizismen
war. Vgl. u.a. Sebastian MERkLE, Die katholische Beurteilung des Aufklirungszeitalters. Vortrag
auf dem Internationalen Kongref§ fiir Historische Wissenschaften zu Berlin am 12. August 1908,
Berlin 1909; Johann Baptist SAiéMULLER, Unwissenschaftlichkeit und Unglauben in der kirchlichen
Aufklirung (ca. 1750-1850). Eine Erwiderung auf Prof. Merkles Schrift: »Die kirchliche Aufklirung
im katholischen Deutschland«, Essen 1911.
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weil ziemlich lebhaften Einfliissen der Aufklirer, zum Beispiel eines Dekan Strobel, des
kirchlich fortgeschrittenen Gymnasialprofessors Pflanz, Herausgeber der >Freimiithigen
Blitters, sodann des Fridolin Huber in Deif§lingen und anderer mancher Spielraum gege-
ben, es war ihnen auch manches in Form und Inhalt des Kirchenwesens zum Opfer gefal-
len, die alten Volksandachten, Rosenkranz, Wallfahrten waren etwas in die Ecke gestellt,
der hiufigere Empfang der Sakramente selten geworden, deutsche Riten bevorzugt, die
>Stunden der Andacht« das Gebetbuch der Gebildeten38. Aber das Volk hat sich auch hier
zih erwiesen und hat — vielleicht an manchen Orten gerade dem Geistlichen zum Trotz —
seine Andachtsformen beibehalten«89. Dekan Bernhard Strobel (1779-1859)% »war den
streng kirchlichen Kreisen als Josephiner verhasst«91. Es wurde ihm »nie verziehen, daf§
er es durchsetzte, in ein Glasgemailde der neurestaurierten Stadtkirche eine Darstellung
aufzunehmen, in welcher die Stadt Rottweil huldigend vor Konig Wilhelm kniet«92.
Was diese Erinnerungen Linsenmanns offenbaren, ist zweierlei: Zum einen die Tatsa-
che, dass es in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts in Rottweil zumindest zwei durch-
aus kontrire »Katholizismen« gab: einen von »oben« her gewiinschten und vom Klerus
weitgehend auch durchgesetzten staatskirchlich-liberal orientierten Katholizismus, sowie
einen eher von »unten« her geforderten »strengkirchlichen« Katholizismus. Zum ande-
ren, dass sich dieser zweite, strengkirchliche Katholizismus offenbar aus einer latent vor-
handenen Opposition gegentiber dem (evangelischen) Usurpator Wiirttemberg speiste,
mithin also viel mit der verlorenen Eigenstindigkeit der ehemaligen Reichsstadt, also mit
der in Frage gestellten eigenen Identitat zu tun hatte93. Dabei spielte wohl auch eine Rol-
le, dass von der wiirttembergischen Obrigkeit die katholische — stark caritativ geprigte
— Mentalitit von vornherein als suspekt und wirtschaftlich abtraglich beurteilt wurde%.

88 Heinrich ZscHOKKE, Stunden der Andacht zur Beforderung wahren Christenthums und hausli-
cher Gottesverehrung, 5 Bde., Aarau 1815. — Das Werk erlebte zahlreiche Auflagen und wurde 1820
auf den romischen Index der verbotenen Biicher gesetzt.

89 Franz Xaver Linsenmann. Sein Leben, Bd. 1: Lebenserinnerungen, hrsg. v. Rudolf REINHARDT,
Sigmaringen 1987, 271.

90 1814 Stadtpfarrer und Dekan in Rottweil, 1841-1849 als dltester Dekan auch Mitglied der Abge-
ordnetenkammer, 1849 mit dem Titel Kirchenrat in den Ruhestand versetzt. Zu ihm: NEHER 1, 41;
Chronik der Pfarrei Heilig-Kreuz in Rottweil 1814-1879 (Documenta suevica 19), hrsg. v. Bernhard
RiTH, bearb. v. Werner WiTTMANN u. Armin Braun, Konstanz 2010, 18-20.

91 REeinHARDT (Hrsg.), Linsenmann (wie Anm. 89), 40.

92 Ebd., 52. — Es handelt sich um das sogenannte »Konigsfenster« im rechten Chor des Heilig-
kreuzmunsters.

93 Inzwischen hatte Rottweil (1812) nicht nur seine theologische Ausbildungsanstalt, sondern
(1817) auch die philosophische Klasse des Gymnasiums verloren. Auflerdem waren die ersten
wiirttembergischen Uberlegungen, ob Rottweil nicht Sitz eines neu zu griindenden Landesbistums
werden konne, Makulatur geworden. Aussichten auf eine Art Kompensation gerade im kirchlichen
Bereich hatten sich also zerschlagen. Erst mit der Errichtung eines niederen Konvikts fiir den geist-
lichen Nachwuchs (1824) wurde Rottweil in einem gewissen Sinne entschidigt.

94 Den Einwohnern eigne »so wenig Betriebsamkeit und so wenig Ernst und tatiger Eifer«, es gebe ei-
nen »Hang zum Bettel und Miissiggang« (1802). Verantwortlich gemacht wurde der Katholizismus mit
seinen »allzuvielen Feyertagen« (1804). Andererseits wurde den Rottweilern eine , treuherzige, offene
Sinnesart und ein heiterer Lebenshumor« bescheinigt (1841). Wihrend der Revolutionszeit war wieder
von »Trigheit und Genufisucht« die Rede, »welche durch zu grofle Almosen vielfach beglinstigt« wer-
de (1847/48). Als Stiftungsrat Aible 1849 die Bemerkung machte, »daf} die Leute eben dumm und faul
seyen, man mache sie aber auch dumm, und so seyen sie erzogenc, fassten dies die im Stiftungsrat ver-
tretenen katholischen Geistlichen als Vorwurf gegen sich auf, verlielen das Gremium und verweigerten
fir einige Zeit jegliche weitere Mitarbeit. Vgl. WEIsser, Wirtschaft (wie Anm. 85), 88-92.
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Konkret lasst sich die zuletzt genannte Befindlichkeit bereits an einem Vorfall des
Jahres 1811 ablesen. Anlisslich der Fastnachtstage sorgte ein nach Rottweil abgeordne-
ter evangelischer Oberamtsschreiber fiir grofle Emporung, »weil er sich als Kapuziner
verkleidet hatte und damit Ordensleute licherlich machte, die in Rottweil bis zur Auf-
l6sung ihres Klosters gern gesehen und geschitzt waren«9. Ein aufgebrachter katholi-
scher Landdragoner riss ihm die Maske vom Gesicht, um seine Identitit festzustellen.
Demgegeniiber wurde der Schabernack mit einem Narrenbischof oder Narrenpapst ohne
weiteres akzeptiert, wahrscheinlich »weil die Tradition der fastnichtlichen Narrenbischo-
fe bis hinauf ins Mittelalter an vielen Orten Europas gepflegt wurde und daher nichts
Verletzendes hatte«%.

Die von Linsenmann angesprochenen temporiren Konflikte um gewisse, von der
Aufklirung gespeiste Reformen im kirchlichen Leben finden in der Pfarrchronik ihre
Bestatigung. Versuche Strobels, durch eine besondere freiwillige Betstunde, in der an-
stelle des gewohnlichen Rosenkranzes ein »betrachteter Rosenkranz« vorgebetet wer-
den sollte, um »den fiirchterlichen Mechanismus, in den der gewohnliche Rosenkranz
herabgesunken war (er wurde bei allen Gelegenheiten taglich 3 mal, oft 4 und 5 mal in
der Kirche laut herabgehudelt) nach und nach zu verdringen«, scheiterten 1820 zunichst
an dem offenen Widerstand von »bigotten, unwissenden Menschen«. Erst mithilfe der
hoheren geistlichen und weltlichen Behorden konnte schliefllich eine neue Kirchenord-
nung durchgesetzt werden, die einige Verbesserungen enthielt?7. Widerstand in Teilen
der Bevolkerung regte sich auch, als 1826 die Altire der Pfarrkirche von altem Zierrat
gereinigt und niichterner gestaltet wurden, wobei die wundertitige Muttergottessta-
tue etwas tiefer gestellt wurde fiir einen freieren Blick auf den Hochaltar. Fir Strobel
»zeigte das Schimpfen, Lirmen, Geschrey tiber Bilderstiirmerey etc. abermal noch bey
so vielen aus dem Volke den verhirteten Geist des Aberglaubens«%. Als im Jahr darauf
die in der Barockzeit mit Brokatgewandern bekleideten Heiligenstatuen — entsprechend
dem Befehl des bischoflichen Generalvikariates — entkleidet wurden, kam es wieder-
um zu lauten Protesten und zu einem Anschlag, der zu Gewalttitigkeiten gegeniiber
dem Pfarrer aufforderte??. Allerdings beruhigten sich auch jetzt die Gemiiter offenbar
relativ rasch, nachdem sich das Ergebnis sehen lief} und auch in anderen Kirchen des
Landes die angekleideten Bilder verschwanden!®. Dass die Rottweiler Bevolkerung in
manchen zeitgenossischen Quellen als ausgesprochen konservativ geschildert wurde,
jeder Neuerung gegentiber skeptisch und »halsstarrig«, mit einem »eigentiimlichen hef-
tigen Charakter« ausgestattet!0l, diirfte vor allem als Reflex der unmittelbaren Ausein-
andersetzungen zu sehen sein.

95 MEZGER, Narretei und Tradition (wie Anm. 11), 71.

96 Ebd. — Moglich wire freilich auch eine modifizierte Erklirung: die Solidarisierung der Bevol-
kerung mit den volksnahen Kapuzinern, wihrend der Bischof (zumal in Gestalt des wiirttembergi-
schen Landesbischofs) als Obrigkeit (oder Vertreter der Obrigkeit) wahrgenommen wurde.

97 Chronik (wie Anm. 90), 68-70.

98 Ebd., 79.

99 Hier hief} es bezeichnenderweise: »Auf ihr Biirger Rottweils, man will eure Religion in Schran-
ken setzen, auf, schlagt den heillosen Pfaffen nieder und lafit euch nicht zum Protestantismus nieder.
Die Verbiindeten der noch idcht katholischen Religion«. Zit. nach: Heiner MauLHARDT, Aufklirung
und Revolution, in: MAULHARDT, Pfarrei (wie Anm. 30), 42-57, hier: 54.

100 Vgl. Chronik (wie Anm. 90), 81. — Gemeinsamen, wiewohl erfolglosen Widerstand leisteten
Biirgerschaft und Pfarrer allerdings gegen die obrigkeitliche Verordnung, in der Kapellenkirche drei
Altire abzubrechen und die Kirche auflerhalb des Gottesdienstes zu schlieffen. Ebd., 82.

101 MauLHARDT, Aufklirung (wie Anm. 99), 55.
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Die unter Strobel intensivierten Bemithungen um die religiose Schulung und Ein-
tibung, wozu vornehmlich der katechetische Unterricht!02, der Sakramentenempfang und
die Liturgie gehorten!93, fanden hingegen offenbar Zustimmung. 1820 lief Strobel bei
Herder ein eigenes Gesangbuch fiir Rottweil drucken!%4, das groflen Absatz fand und bis
1834 in fiinf stets vermehrten Auflagen erschien105.

Es fallt auf, dass sich in Rottweil lange Zeit nicht das entwickeln konnte, was in der
neueren Forschung »katholisches Milieu« genannt wird. Die typischen Frommigkeits-
formen des 19. Jahrhunderts spielten nicht die Rolle wie anderwarts!%, stattdessen wurde
etwa die deutschsprachige Liturgie gefordert.

Viele katholische Lebensiuflerungen blieben aber trotz aller Liberalitit ungezwunge-
ne Selbstverstindlichkeit!07. Dies mag vielleicht auch damit zusammengehangen haben,
dass beide Seiten den Bogen nicht iiberspannten. So machte beispielsweise der liberale
Pflanz unter seinen Schillern am Gymnasium keinerlei Propaganda fiir seine theologi-
schen und kirchenpolitischen Uberzeugungen!8. Als 1835 der junge, ultramontane Carl
Joseph Hefele (1809-1893)199 ans Gymnasium nach Rottweil kam und Unannehmlich-
keiten mit Pflanz beftrchtete!19, sah er sich positiv enttiuscht!!1.

102 1833 wurden in Rottweil die aufgeklirten Katechismen des Rottenburger Domdekans Ignaz
von Jaumann (1778-1862) eingefiihrt. Chronik (wie Anm. 90), 103.

103 Chronik (wie Anm. 90), 71-73.

104 Kristkatholisches Gesang- und Andachtsbuch zum Gebrauche bei der 6ffentlichen Gottesver-
ehrung in den vereinigten Bisthums-Antheilen des Konigreichs Wiirtemberg. Zusammengetragen
aus den bekanntesten deutschen Diézesan-Gesang- und Andachtsbiicher, besonders dem grofien
Konstanzischen, Rotweil >1824; 41828, 51834.

105 Dahinter stand freilich eine bereits 1806 erfolgte Anordnung des Kreis- und Oberamts, den
deutschen Kirchengesang einzufiihren. Vgl. MaurLaarDT, Aufklirung (wie Anm. 99), 54. — 1825
liefl Strobel das Gesangbuch vom Bischoflichen Generalvikariat approbieren. Vgl. Chronik (wie
Anm. 90), 73, 76, 78.

106 Zwar kam es zu vereinzelten Initiativen, etwa 1843 zur Wiederaufstellung der barocken Nepo-
muk-Statue vor der Neutor-Briicke oder 1848 zur Neubelebung der Heilig-Kreuz-Bruderschaft mit
dem Ziel, die Monatsprozession in der Kirche gegen bissige Kommentare in der Presse zu verteidi-
gen. Vgl. HecHT, Rottweil 1802-1970 (wie Anm. 81), 54. — Von einer nachhaltigen Sammlung der
kirchlich gesinnten Krifte kann aber keine Rede sein. 1860 scheiterte Stadtpfarrer Dursch sogar mit
seinem Versuch, einen katholischen Gesellenverein zu griinden. Ebd., 84.

107 Vgl. Dominik BurkarD, Konfessionelle Koexistenz und religiose Vielfalt, in: Der Landkreis
Rottweil, hrsg. v. der LANDESARCHIVDIREKTION BADEN-WURTTEMBERG in Verbindung mit dem
LANDKREIS ROTTWEIL, Bd. 1, Ostfildern 2003, 223-229, hier: 226.

108 Bonifaz Gams (1816-1892), der von 1830 bis 1834 in Rottweil studierte und sich bei Pflanz
Bicher entlieh, hatte nach spiteren Aussagen keine Ahnung davon, dass es die Freimiithigen Blitter
tiberhaupt gab und dass Pflanz dieselben redigierte. Vgl. Balthasar WORNER, Johann Adam Méhler.
Ein Lebensbild mit Briefen und kleineren Schriften Mohler’s, hrsg. v. Pius Bonifacius Gams, Re-
gensburg 1866, 101.

109 Zu ihm: Rudolf REINHARDT, Art. Hefele, in: TRE 14, 1985, 526-529; Zwischen Wahrheit und
Gehorsam. Carl Joseph von Hefele (1809-1893), hrsg. v. Hubert WoLE, Ostfildern 1994.

110 Einem Freund gegeniiber gestand er: »So gerne ich aus dem Konviktsverbande austrete, so gehe
ich doch auch mit schwerem Herzen nach Rottweil. Pflanz hat gegen Mohler den Kampf erklart, die
tibrigen Rottweiler stimmen mehr oder weniger darin ein, und so werde ich wohl eine unangenehme
Stellung erhalten«. 20. Februar 1835 Hefele, Tiibingen, an Jakob Réser. — Briefe des jungen Karl
Joseph Hefele (1834-1846), hrsg. v. Stephan LoscH, in: ThQ 119, 1938, 3-59, hier: 34.

111 Einem Vertrauten berichtete er: »Sie werden neugierig sein iiber mein Verhiltnis zu Pflanz. Da
geht es besser, als ich mir vorstellte. Wir haben nicht die geringste Reibung. Er lifit Theologica und
seine Ansichten hiertiber mir gegeniiber beiseite und so kommen wir gut aus. Ubrigens kommen
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Dass der Katholizismus Rottweils nicht nur im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts
anders geprigt war — weniger »kirchlich« oder begeistert als z. B. in dem Rottweil in etwa
vergleichbaren Ellwangen!!2 auf der Ostalb — lisst sich im Ubrigen auch noch in den
1850er-Jahren ablesen. Damals ging eine grofle Welle von »Volksmissionen« tibers Land,
Tage bzw. Wochen der Glaubenserneuerung, gehalten von Ordensleuten (insbesondere
Jesuiten und Redemptoristen)!13. Nachdem erste Missionen im Hohenzollerischen (Hai-
gerloch, spiter Sigmaringen) und im Badischen (Triberg) stattgefunden hatten, machte
innerhalb Wiirttembergs eine Mission im oberschwibischen Wurzach den Auftakt ge-
folgt von mehreren Missionen in und um Ellwangen, Schwibisch Gmiind, Donzdorf
Neresheim und Weingarten.

Im Frithjahr 1851 fand dann auch eine Mission in Rottweil statt!!4. In einer im dié-
zesanen Sonntagsblatt erscheinenden Vorabankiindigung hief§ es: »Auch die Laien in der
Stadt und auf dem Land sind sehr fiir die Missionen eingenommen; iiberall kann man den
Wunsch horen, es mochte doch auch in unserer Gegend eine Mission gehalten werden.
Es herrscht seit der Mission in Haigerloch, man kann wohl sagen, eine Begeisterung fiir
diese religiosen Ubungen. Aus unserer Gegend hatte eine Masse von Menschen derselben
angewohnt. Anfangs waren nur wenige dort; diese machten bei ihrer Riickkehr begeis-
ternde Schilderungen, daff mehr sich auf den Weg machten, die das von ithnen Erzihlte
bestitigten, ja noch tiberboten. Nun entstand eine kleine Vélkerwanderung. Von immer
weiterer Entfernung her sah man Pilger herbeistromen. Aus einem Dorf war alles, was
laufen konnte, bei der Mission, obwohl der Weg ziemlich weit war. Als die Frauen dort
gewesen und die Manner zuriickgekehrt waren, schickten sie auch ihre Knechte und Mag-
de dahin. Als sodann eine Mission in Loffingen, welches im Badischen zwolf Stunden von
Rottweil liegt, eréffnet wurde, machten sich auch Viele dahin auf den Weg. Dort spottete
man Anfangs tiber die Mission und tiber die Pilger, bald machte sich aber auch dort ein
besserer Geist geltend. Nicht minder stromten viele Wiirttemberger nach Triberg. Doch
waren diese beiden letztgenannten Missionen nicht so groflartig, wie die in Haigerloch,
was daher rihrt, dafl Triberg und Loffingen nicht weit voneinander entfernt sind, auch
mehrere gréﬁere Ortschaften der ohnehin nicht stark bevolkerten Berggegend der protes-
tantischen Confession angehdren«!15.

Diese mit Erfolgen, aber auch mit — begriindeten — Enttiuschungen »umgarnte«
Ankiindigung einer Volksmission auch in Rottweil war nichts anderes als das werben-

wir aufler dem Gymnasium und in 6ffentlicher Gesellschaft nicht leicht zusammen; er und Herr
[Heinrich] Ruckgaber stehen einander naher, wie ich und [Ignaz] Bundschuh auf der anderen Seite
als die Jungen gewohnlich beisammen sind«. 2. Juni 1835 Hefele, Rottweil, an Jakob Roser. — LoscH,
Briefe (wie Anm. 110), 39f.

112 Auch Ellwangen hatte im 18. Jahrhundert eine kleine theologische Ausbildungsanstalt beses-
sen, war — wie Rottweil — nach dem Ubergang an Wiirttemberg als méglicher Sitz eines kiinftigen
Bischofs gehandelt worden, verfiigte seit 1817 tiber ein »Konvikt«, in dem die kiinftigen Priester-
amtsstudierenden wihrend ihrer Gymnasialstudien (teils auf Kosten des Staates) wohnen konnten.
113 Zum Ganzen vgl. Dominik BURKARD, Volksmissionen und Jugendbtinde. Eine kritische Ana-
lyse und die Diskussion um ein katholisches Milieu in der Diézese Rottenburg, in: Das Katholische
Sonntagsblatt (1850-2000). Wiirttembergischer Katholizismus im Spiegel der Bistumspresse, hrsg.
v. Hubert WoLEF u. Jorg SEILER, Stuttgart 2001, 109-189.

114 Die Anregung dazu war bereits im Juni 1850 vom Rottweiler Landkapitel ausgegangen. Die
Generalkonferenz des Landkapitels Rottweil hatte einstimmig beschlossen, eine Bittschrift an den
Bischof um Genehmigung zur Abhaltung von Missionen in Rottweil einzusenden. Die Kosten soll-
ten aus den Kassen der Landkapitel und den Beitriagen der Geistlichen bestritten werden.

115 Vom Heuberge (Brief), in: Sonntagsblatt fiir’s christliche Volk Nr. 27 vom 23. Juni 1850, 224f.
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de Trommeln in einer Sache, die durchaus ihre Gegner hatte, — der psychologisch nicht
ungeschickte Versuch einer Mobilisierung der Bevolkerung, deren Zuriickhaltung wohl
vermutet wurde. Bezeichnend bereits, dass die Initiative offenkundig nicht von Rottweil
ausgegangen war, sondern als Mehrheitsentscheid des Landkapitels galt. Bezeichnend
wiederum, dass das Anliegen vom »Heuberg« gepusht wurde, wie nach dem Einsender
des Briefes ans Sonntagsblatt geschlossen werden darf!16. Dort aber war man bekannt-
lich kirchlich wie politisch deutlich konservativer als in der Rottweiler Ebene. Bezeich-
nend schliefflich auch, dass sich der Schlusspassus der Ankiindigung mit dem von dem
Pastoraltheologen Johann Baptist Hirscher (1788-1865)117 vorgelegten Reformkonzept
synodaler Erneuerung!!$ auseinandersetzte, das man als tiberfliissig bzw. als schlechtere
Alternative zu den Volksmissionen darstellte!19. Von Interesse ist dies vor allem deshalb,
weil sich der »Rottweiler Katholizismus« eines Benedikt Alois Pflanz noch wenige Jahre
zuvor vehement fiir die Synodenbewegung120 stark gemacht hatte.

Es fillt auf, dass der Bericht, der nach Abschluss der Rottweiler Mission im Stuttgar-
ter Sonntagsblatt erschien, mit gerade mal einer Seite ausgesprochen knapp gehalten war,
wihrend Uber andere Missionen meist tiber viele Seiten hinweg und im Detail berichtet
wurde!2!. Es wurden fir Rottweil auch keine konkreten Teilnehmerzahlen genannt,
wihrend man etwa von Ellwangen stolz berichtete, an normalen Tagen seien 15.000 bis
18.000 Glidubige zusammengestromt, an einem Tag sogar 25.000 bis 30.000. Die demnach
offenbar geringe Teilnahme der Rottweiler!22 an der Mission lisst sich aus den diirren
Zeilen deutlich herauslesen und wurde mit schlechtem Wetter sowie einem parallel statt-
findenden gerichtlichen Revolutionsprozess entschuldigt: »Es war ein eigenthiimliches
Zusammentreffen, daf} in Rottweil mit dem Schlusse des groflen Rau’schen Prozesses,
der wihrend einer Reihe von Wochen wohl iiber Gebiihr die Aufmerksamkeit der Rott-

116 Darauf deutet auch der Hinweis hin, dass sich dem Landkapitel Rottweil die benachbarten
Dekanate Schomberg, Spaichingen und Oberndorf angeschlossen hitten.

117 Zu ihm: Hubert ScHiEL, Johann Baptist von Hirscher. Eine Lichtgestalt aus dem deutschen
Katholizismus des XIX. Jahrhunderts, Freiburg 1. Br. 1926; Walter FirsT, Wahrheit im Interesse
der Freiheit. Eine Untersuchung zur Theologie J. B. Hirschers (1788-1865) (Tiibinger Theologische
Studien 15), Mainz 1979; Glaube als Lebensform. Der Beitrag Johann Baptist Hirschers zur Neu-
gestaltung christlich-kirchlicher Lebenspraxis und lebensbezogener Theologie, hrsg. v. Gebhard
FUrsT, Mainz 1989.

118 Dazu vgl. Dominik BURKARD, Instrumente der Reform, und wenn ja welcher? Katholische
Vereine in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Begriff — Genese — Kritik, in: Reformen in der
Kirche. Begriffe — Diskurse — Praktiken, hrsg. v. Andreas MERkT, Glinter WASSILOWSKY u. Peter
WursT (Quaestiones Disputatae 260), Freiburg i. Br. 2014, 206-255.

119 »[...] Hirscher sagt in seinem Schriftchen [gemeint ist: Johann Baptist HIrscHER, Die kirchli-
chen Zustinde der Gegenwart, Tiibingen 1849], es thue ein allgemeiner religiéser Aufschwung Not.
Sehr wahr! Wenn aber ein solcher zu Stand kommen soll, geschieht er durch Missionen, bei denen
alles Volk unmittelbar und lebendig ergriffen wird, eher als durch Synoden, wo die heil. Flamme
erst in dem Einzelnen erweckt und von diesem dann die grofle Masse entziindet werden soll«. Vom
Heuberge (Brief), in: Sonntagsblatt fiir’s christliche Volk Nr. 27 vom 23. Juni 1850, 224f.

120 Dazu vgl. Dominik BurkarD, Erzwungene Emanzipation oder angemafite Kompetenz? Laien
als Gestalter von Kirche in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts, in: RJKG 27, 2008, 185-227.

121 Vgl. etwa: Sonntagsblatt fiir’s christliche Volk 1850 Nr. 30, 31, 32; 34, 277-279; Nr. 37,312{.; Nr.
38, 324-326.

122 Fur Rottweil ist bei der Abschlussveranstaltung die Rede von 30 Priestern, 20 Junglingen, die das
Missionskreuz trugen, und einer groflen Zahl weiff gekleideter Jungfrauen sowie einer »zahllosen«
Menge Volk. — Aus Rottweil (Brief), in: Sonntagsblatt fiir’s christliche Volk Nr. 17 vom 27. April
1851, 163f.
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weiler und Rottweilerinnen in Anspruch nahm, die Mission durch Patres des Ordens der
Jesuiten ihren Anfang nahm. Der Zeitpunkt war fiir die Mission in Rottweil offenbar
nicht glinstig, und mancher hitte dieselbe mit den Patres gerne verschoben gesehen, wenn
es noch zu andern gewesen wire. Dessen ungeachtet kann man doch mit dem Ergebnif}
der Mission zufrieden sein«!23, Dass die Rottweiler Mission nicht zum Desaster wurde,
war wohl wesentlich dem auswirtigen Zustrom zu verdanken, so dass man sich zu einer
positiven Bilanz berechtigt glaubte: »Es zeigte sich wihrend der vierzehn Tage eine stets
steigende Theilnahme und die Menschenmasse wuchs an einigen Tagen dergestalt an, daf§
im Freien gepredigt werden mufite. Obgleich in nicht grofler Entfernung von Rottweil
in Haigerloch, Loffingen, Triberg und Hechingen Missionen gehalten worden waren, so
war doch das Zustromen des Volkes von auswarts auch bei schlechtem Wetter grof. Hit-
ten die Rottweiler nicht aus sich selbst einigen Eifer gehabt, so hitten sie sich von den
Auswirtigen beschamt fithlen miissen«.

Auch die indirekte Auseinandersetzung mit offenkundiger Kritik nihrt den Zweifel
an der positiven Einstellung der Rottweiler Katholiken gegeniiber Mission und Jesuiten-
orden. »Die hochwiirdigen Patres Schlosser, Roder und Smeddink opferten sich auch
hier mit ihrer bekannten Uneigenniitzigkeit und Bereitwilligkeit, und es konnte Jeder-
mann klar werden, dafl sie kein anderes Ziel verfolgen, als verirrte Seelen auf den rechten
Weg zurtickzufiihren, noch unverirrte aber in ihrem Glauben zu befestigen und in ihrem
gottseligen Leben zu erhalten. Man sollte glauben, ihre unermiidete Aufopferung fiir das
geistige und ewige Wohl der Menschen wiirde alle ihre Feinde verstummen machen. Aber
es gibt eben Leute, die in ihrer tiefen Verkommenbheit fiir die hoheren geistigen Interessen
der Menschheit keinen Sinn mehr haben«.

123 Aus Rottweil (Brief), in: Sonntagsblatt fiir’s christliche Volk Nr. 17 vom 27. April 1851, 163f.
— Tatsichlich war der Prozess gegen Gottlieb Rau (1816-1854) vor dem auflerordentlichen Schwur-
gerichtshof fiir den Schwarzwaldkreis in Rottweil der bis dahin grofite politische Prozess in Wiirttem-
berg. Rau und weiteren elf Angeklagten wurde schwere Volksverhetzung zur Last gelegt. Am 31. Mirz
erging das Urteil, das Rau mit 13 Jahren Zuchthaus bestrafte. Gleichwohl erscheint der ursichliche
Zusammenhang zwischen dem Rau’schen Prozess und dem schlechten Anklang der Volksmission eher
konstruiert. Zwar iiberschnitten sich der Beginn der Mission und das Ende des Prozesses — die Mission
fand vom 30. Mirz bis 12. April statt (vgl. Chronik [wie Anm. 90], 153), wihrend der Prozess bereits
am 20. Januar begonnen hatte und am 23. Marz mit der Verteidigungsrede von Rau seinen Hohepunkt
erlebte. Doch hitte von dem Prozess und der offentlichen Beachtung ja auch ein Synergieeffekt fiir
die Mission ausgehen konnen. — Auffallend ist allemal, mit wie reichen religidsen Anspielungen Rau
seine Verteidigungsrede spickte — moglicherweise der Versuch, die im Vorgriff auf die Volksmission
in Rottweil geweckte religiose Erwartungshaltung zu nutzen. So verglich er die Gegenwart mit der
aufgewtihlten Situation zur Zeit Christi. Er beschwor das von Mose und den Propheten verkiindete
gottliche Gesetz, das — von Christus geldutert und erfiillt — als heilige Flamme eine fast zweitausend-
jahrige Nacht erhellt habe, und prophezeite, die europiische Despotie werde zerbrechen wie das alte
Gesetz und alle Menschensatzungen, wihrend sich das Christentum in dem ewigen Grundsatz der
Demokratie verwirklichen und erfiillen werde, wie sich das mosaische Gesetz im Christentum erfiillt
habe. Er sprach von seinen Opfern und Leiden aus Liebe zu Gott und seinem Volk. Er bemiihte reli-
gi0s aufgeladene Metaphern wie »innere Erleuchtung« und »Erscheinung eines heiligen Lichts«, das
thm seine Mission gewiesen habe: Er sei gewiss, dass sich das Reich Gottes als vollkommene christli-
che Staatsgesellschaft verwirkliche, wihrend die Monarchie als Rest des Heidentums zugrunde gehe.
»Meine Herren, was ich wollte und will, das ist die Verwirklichung des Christentums, die Anwen-
dung seiner Grundsitze auf das Leben der einzelnen und der Volker«. Vgl. Paul SAuER, Gottlieb Rau
und die revolutionire Erhebung in Wiirttemberg im September 1848, in: Die Revolution am oberen
Neckar. Beitrige zum Kolloquium aus Anlaf} des 150jihrigen Jubiliums der Revolution von 1848/49,
hrsg. v. Bernhard RUTH, Rottweil 2000, 49-63, hier: 60f.
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Immerhin: Am Ende der Mission kam es zur Errichtung eines Missionskreuzes an
durchaus prominenter Stelle!24. Die Frage nach der Wirkung, die die Mission auf die Ein-
wohnerschaft Rottweils ausiibte, war nach Ansicht des Berichterstatters »schwer zu beur-
theilen«. Er glaubte allerdings »doch wahrgenommen zu haben, daff der mannliche Theil
der Bevolkerung sich nicht in der Allgemeinheit und der ernsten Hingabe betheiligte, wie
es zu winschen gewesen wire, wihrend das von Natur aus fromme Frauengeschlecht
einen fast durchgangig rihmlichen Eifer zeigte«. Dabei sei jedoch »nicht zu befiirchten,
dafl die Mission fiir Rottweil ein vergebliches Unternehmen, und die Anstrengung der
Missionire eine fruchtlose gewesen sei. Es sind viele gute Fruchtkorner auf empfiangli-
che Herzen gefallen, sie werden gewiss ithre Frucht bringen zu ihrer Zeit«125. Tatsichlich
scheint sich in den 1950er-Jahren allmahlich eine Wende angebahnt zu haben, ein wieder
starker kirchliches Bewusstsein, das sich auch politisch artikulieren wollte!26.

3.4 Ausblick ins Kaiserreich

Man kann wohl kaum hoch genug veranschlagen: Der Verlust der Selbststandigkeit
Rottweils, die sich bald im Abriss von Kapellen und Teilen der Stadtbefestigung ma-
nifestiert hatte, dann die tiefe wirtschaftliche und politische Depression der Jahre nach
1848, spiter die Industrialisierung und die erhohte Mobilitdt veranderten im 19. Jahr-
hundert die Stadt, die Mentalitit ihrer Einwohner und freilich auch das kirchliche Le-
ben und die Frommigkeit nachhaltig. Von zentraler Bedeutung war die konfessionelle
Vermischung der Bevolkerung, anfangs nur zaghaft, aber nachhaltig durch die meist
protestantischen Beamten und deren Familien, die in das mittlere Verwaltungszentrum
Rottweil versetzt wurden. Eine bedeutende Rolle fiir die Atmosphire der Stadt spielte
auflerdem das Gymnasium, das zwar noch immer - tiber einige Kaplaneistellen und
damit tiber die Finanzierung, sodann ab 1824 durch das in Rottweil errichtete niedere
Konvikt — in einer gewissen kirchlichen Verbindung stand. Allerdings wurden von der
Regierung vornehmlich »liberale« Lehrer ans Gymnasium geschickt, die auch meist
in diesem Geist wirkten. Weil ins Gymnasium zudem Schiiler aus dem ganzen Land
aufgenommen wurden, kam es hier zu einer starken religios-weltanschaulichen Durch-
mischung. Dies diirfte sich im Verlauf des Jahrhunderts zunehmend verstirkt haben,
zumal nach der Reichsgriindung.

124 »Diese Kreuztragung und Errichtung des Kreuzes mufite auf jedes Gemiith, dem Christus nicht
ein leeres Wort ist, am Eingang in die Leidenswoche (am Palmsonntag) einen tiefen Eindruck ma-
chen. Bei diesem Anlasse konnte man die kostliche Wahrnehmung machen, daf§ das Kreuz noch sei-
ne Verehrer hat, und daff es trotz der verflachten Zeit noch einen bezaubernden Einfluss auszuiiben
vermag. Das Missionskreuz steht bei dem hohen Thurme in den neu errichteten schonen Anlagen«.
— Das Missionskreuz steht noch heute an dieser Stelle.

125 Ebd. - Tatsichlich fand ab Allerheiligen 1858 eine Missionserneuerung statt. Das Sonntagsblatt
berichtete: »Die stadtische wie die lindliche Bevolkerung der Umgegend nahm sehr lebhaften An-
theil daran und werden die Friichte, so Gott will, groff sein«. Sonntagsblatt fiir’s christliche Volk
Nr. 46 vom 14. November 1858, 366. — Laut Eintrag von Stadtpfarrer Dursch in der Pfarrchronik
von Heiligkreuz dauerte diese Missionserneuerung 10 Tage. Vgl. Chronik (wie Anm. 90), 161.

126 Hierzu trug moglicherweise ein auch in Rottweil gegriindeter Piusverein bei. Bezeichnend ist
auflerdem, dass 1856 der 1848 als »ultramontan« abgewahlte Blirgermeister Karl Dinkelmann an die
Spitze des Biirgerausschusses gewihlt werden konnte. 1857 wurde das Spital, nicht ohne gewisse
Kampfe, ganz den 1854 aus Straflburg herbeigeholten Vinzentinerinnen tbertragen. HEcHT, Rott-
weil 1802-1970 (wie Anm. 81), 76f., 83.
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Uber die Rottweiler Verhiltnisse in den 1870er-Jahren geben die autobiographischen
Aufzeichnungen des spiteren Kulturhistorikers Georg Grupp (1861-1922)127, der 1872
als Schiiler nach Rottweil kam, einigen Aufschluss!28. Die Klasse, in die Grupp 1872
eintrat, setzte sich zusammen aus wenigen Landeskindern und einer Anzahl Rottweiler
Biirgerskindern, darunter auch Juden, sowie einigen »hervorragenden Beamtensohnen«.
Insgesamt gehorte etwa ein starkes Drittel der Schiiler dem Protestantismus an. Die —
durch die Notenklassifizierung bedingten — Banknachbarn Grupps, mit denen er in den
ersten Rottweiler Jahren auch sonst niaher zu tun hatte, waren beide Protestanten, der
eine, Etter, »friihzeitig aufgeklirt, aber dabei offen, ehrlich und genial angelegtx, hatte
aber »von seinem freigeistigen demokratischen Vater frithe eine ungliaubige, spottische
Ader geerbt«129,

Auch alle Lehrer waren »offene Liberale oder nur versteckte oder wenigstens sehr
zahme Ultramontane«. Grupps erster Klassenlehrer, ein geborener Rottweiler und ehe-
maliger Theologe, »aber innerlich von der Skepsis zerfressen«, vermied es zwar, seine
Meinung hervortreten zu lassen, konnte aber gelegentliche boshafte Bemerkungen ge-
gen Religion und Kirche nicht unterdricken. Auch der geistliche Rektor des Gymnasi-
ums dachte »entschieden liberal«, wie »auch alle gebildeten Stinde mit wenig Ausnahme
dieser Richtung huldigten«. Ein anderer Lehrer, Oberschwabe, hatte sich, »wohl auch
veranlasst durch die Kulturkampfstimmung«, den klerikalen Rottweiler Kreisen ange-
schlossen. Aber es »gehorte damals schon etwas dazu, seinen Ultramontanismus zu be-
kennen«. Ein ultramontaner geistlicher Professor, den Grupp spiter erhielt, nahm »sich
doppelt in Acht« gegeniiber liberalen Beamtenkreisen und tat lieber etwas mehr, um sie
zu befriedigen.

Das von »oben« her gesteuerte Klima wirkte — nicht zuletzt aufgrund vielerlei Abhin-
gigkeiten — bis weit in die Kreise der Bevolkerung hinein. Grupps spiterer Wohnungs-
geber war »ein echter Rottweiler Biirger, dazu vollends Stadtrat, liberal, oberflachlich,
ohne tiefere Bediirfnisse des Gemiites«, der »recht und schlecht« dahinlebte, aber eine
Frau hatte, deren Schwester Oberin im Dominikanerinnenkloster Fremdingen war. Auch
von Seiten der Demokraten war wenig »Kirchlichkeit« zu erwarten!30. Dies galt etwa

127 Zu ihm: Josef WEeiss, Georg Grupp 1. Ein Freundeswort, in: HPBI 170/11, 1922, 504-510;
Joseph BERNHART, Schwibische Portrits, hrsg. v. Lorenz WACHINGER, Weiflenhorn 1984, 95-100;
Joseph BERNHART, Erinnerungen, hrsg. v. Manfred WerTLAUFF, 2 Bde., Weissenhorn 1992, hier:
430f., 756761, 856, 913 u.5.; Dominik BurRkaRD, Georg Grupp (1861-1922) — Ein katholischer
Priester als Kulturhistoriker, in: zur debatte. Themen der Katholischen Akademie in Bayern 46/4,
2016, 36-39.

128 So berichtet er noch von Resten der alten Gemichlichkeit, die auch dem Individuellen Raum
liefl: »Damals gab es noch echte Latschari, die sich sehen liefen. Es waren merkwiirdige Gestal-
ten, interessant fiir psychologische Beobachtungen. Wenn man ein reiches Spital im Hintergrunde
hat, kann man sich wohl den Luxus eines Lazzaroni-Lebens gestatten. Aber die Neuzeit gestattete
solchem Geschlecht nicht mehr, sich sehen zu lassen, es muss sich verkriechen. Die Gestalten sind
verschwunden und das rasche harte Leben der Gegenwart findet keine Stérung mehr«. — Die Auto-
biographie, die sich in verschiedenen (Teil-)Versionen uberliefert hat, wird vom Verfasser in einer
kommentierten kritischen Edition zum Druck vorbereitet.

129 Grupp schloss sich spiter anderen Klassenkameraden an, von denen zwei »ultramontane
Blittchen« lasen. — Uber Unkirchlichkeit einer grofferen Zahl der protestantischen Beamten klagte
tibrigens schon 1860 der protestantische Stadtpfarrer Philipp Wolff. Vgl. HecuT, Rottweil 1802-
1970 (wie Anm. 81), 77

130 Eine stark demokratische Stimmung herrschte vor allem im Schwarzwald und auf dem »Heu-
berg«. Grupp risonierte: »Nun war ich aber trotz des Einflusses meines Onkels, trotz des demokra-
tischen Geistes des Altertums, in dem ich lebte und webte, kein Freund der Demokratie. Die Leute,
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vom Onkel Grupps, einem Kanzleibeamten des Landgerichts (Schwurgerichts), der sich
zudem evangelisch verheiratet hatte. »Er hatte in dieser Luft seinen Katholizismus et-
was bestauben lassen. Als Student schwirmte er fiir Schwarz-Rot-Gelb, fiir die edle De-
mokratie, was damals nicht auffiel. Die Katholiken waren meistens Demokraten, da sie
keine eigene Partei bildeten. Sein Leben lang hasste daher mein Onkel alles Militirische,
Junkerliche, Preuflische, wihrend der religiose Indifferentismus spiter authorte. In den
letzten Jahren wurde er als kleiner Grundbesitzer und Rentier sogar etwas konservativ.
Wie es zu geschehen pflegt, hatte die demokratische Luft und Stimmung das religiose
Gefiihl abgestumpft. Die Geistlichen hatten seiner Ansicht nach zu wenig zu tun. Er war
ein etwas lassiger Kirchengeher, hielt keine Fasttage und nahm in den ersten Jahren auch
an der Osterkommunion nicht teil«131,

All dies wirkte allerdings eher abstoflend und provozierte gegenliufige Bewegungen.
Grupp, auf den »diese hochtrabenden Professoren und Beamten und diese spottischen,
leichtsinnigen Biirger« keine Anziehungskraft ausiibten, fiihlte sich nur umso stirker
zum Religionslehrer, zur Geistlichkeit und zu den Gottesdiensten hingezogen. »Dass es
auch wenig wiirdige Vertreter der Stinde gab, erfuhr ich wohl, es machte mich aber nicht
irre, so wenig als die leicht bemerkbaren Gesinnungsverschiedenheiten unter den Geistli-
chen. Der alte Stadtpfarrer Dursch!32 vertrat eine gemifligte Autklirung. [...] Man sagte
ihm nach, er sei an der Spitze einer gegen den Zolibat gerichteten Bewegung gestanden,
doch zeigte er im Gegensatz zu seinen Vorgingern ein tadelloses Benehmen, er tibte eine
grofle Wohltitigkeit gegen unbemittelte Studenten und wirkte schon erbauend durch sein
ehrwiirdiges Alter. Wihrend die jiingeren Kapline sich stark der Kirchenpolitik in die
Arme warfen, lebte und wirkte er in versohnlichem Geiste. Alle Abende verfiigte er sich
nach einem ofteren Ab- und Auflaufen auf der Hauptstrafle in ein angesehenes, einem Ju-
den gehorendes Weinrestaurant!33. Der Gottesdienst, sowohl in der Stadtpfarrkirche, als
in der Studienkirche [...] machte tiefen Eindruck. Den vorgeschriebenen Besuch des Got-
tesdienstes empfanden ich und viele Mitschiiler weniger als listigen Zwang sondern als
Freude. Selbst im strengen Winter und bei der Finsternis gingen wir gerne zur Kirche«.

Tatsichlich scheinen die Gottesdienste einen deutlichen Kontrapunkt zu dem einsei-
tigen, am Gymnasium geziichteten intellektuellen Ehrgeiz134 sowie zu dem religionsspot-
telnden, politisierenden Liberalismus gesetzt zu haben. Auf Grupp wirkte interessanter-
weise vor allem der kirchliche Volksgesang, der schon in der ersten Halfte des Jahrhun-
derts — vom aufgeklirt-liberalen Stadtpfarrer Strobel — in Rottweil eingefithrt worden war
und an jedem zweiten Tag gepflegt wurde. Wenn Grupp sich allerdings zugleich gegen
den »Cicilianismus« aussprach, so grenzte er sich damit auch vom Ultramontanismus ab,

die ich als Vertreter derselben kennenlernte, waren mir alle sehr unsympathisch [...]. Zwar hegte ich
auch gegen die liberale Beamtenschaft Abneigung, aber keine so tiefe wie gegen die >»Proleten««.

131 Vgl. auch HecHr, Rottweil 1802-1970 (wie Anm. 81), 106, der von einer gewissen religiosen
Gleichgiiltigkeit in den Jahren 1868—1888 spricht.

132 Georg Martin von Dursch (1800-1881), 1842 Pfarrer und Dekan in Wurmlingen, 1850 Stadt-
pfarrer in Rottweil, ab 1858 auch Dekan. Zu ihm: NEHER 1, 471; Franz MARQUART, Johann Georg
Martin von Dursch und seine Stellung in der Geschichte der katholischen Padagogik, Freiburg i. Br.
1937.

133 Angeblich trafen sich Dursch, der evangelische Stadtpfarrer Wolff — ebenfalls Orientalist — und
der judische Vorsianger und Lehrer Samuel Konigsbacher regelmiflig zum geselligen Austausch im
Gasthaus zum »Becher«. Vgl. HEcHT, Rottweil 1802-1970 (wie Anm. 81), 108.

134 »Zum Ehrgeiz und Wettkampf wurde man taglich und stindlich aufgereizt, und Ehrung und
Beschimpfung war die gewdhnliche Strafe fiir Nichtwissen«.
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der damals den Choralgesang wieder starker propagierte!35. Dass man in Rottweil neben
dem deutschen Gemeindegesang durchaus auch die anderen Sinne anzusprechen wusste,
entsprang offenbar einer klugen Padagogik. So bekannte Grupp noch lange Jahre spiter:
»Wenn bei nichtlichen Gottesdiensten ein Lichtmeer erstrahlte und der Weihrauchduft
emporzog, dann schwamm ich in frommem Entziicken, und unnennbare selige Gefiihle,
die das spatere Alter nicht mehr kennt, durchzogen die Brust. Von weltlichen Vergnii-
gungen hatte ich keine Ahnung und so blieb die Kirche. Der Himmel und die Kirchen-
diener, vor allem der Religionslehrer, iibte trotz seines harten Katechismus und trotz der
beschrinkten Zeit, die ihm zur Verfiigung stand, die grofite Anziehungskraft aus. Bei
der Religion kommt es weniger auf die Zahl und Ausdehnung der Stunden, als auf das
Gewicht der Personlichkeit und die Tiefe des Herzens an. Wir hatten damals mitten in
einer irreligidsen Zeitstimmung das Gliick, von ebenso gebildeten wie begeisterten Reli-
gionslehrern, jungen Geistlichen, die als Repetenten (Prafekten) des Konviktes angestellt
waren, den Unterricht zu empfangenc.

Durch den — obwohl in Wiirttemberg stark abgedimpften — »Kulturkampf« der
1870er-Jahre!36 wurden die Katholiken aufgeriittelt. Uberall entstanden katholische Ver-
eine. In Rottweil griindete ein »sonst gar nicht besonders wiirdiger Professor, der aber
gerade durch seine Kirchlichkeit Flecken verdecken wollte«, dem liberalen Rektor zum
Trotz, 1874 einen Katholischen Leseverein!37 und polemisierte gegen die im Geschichts-
unterricht vorgeschriebenen Schulbiicher liberaler und protestantischer Farbung. Dem
Katholischen Leseverein trat selbst der Onkel Grupps bei, der als lauer Katholik bislang
Mitglied des »Museums« gewesen war, in dem nur die liberale Beamtenschaft verkehrte.
1876 konnte der aus Ellwangen stammende Oberstaatsanwalt Ludwig Zimmerle (1832—
1907)138 bei der Reichstagswahl fiir die katholische Zentrumspartei nach einem besonders
erbitterten Wahlkampf die hauchdiinne Mehrheit von einer Stimme gegentiber seinem
nationalliberalen Konkurrenten erringen!. Grupp stand damals — wie er spiter reflek-
tierte — »in der frommsten Periode« seines Lebens, »empfing haufig, ja alle acht Tage,
die Sakramente«: »Wie oft habe ich diese Zeit zuriickgewtinscht! Damals lag Friede und
Freude Uber der Seele, nur selten regte sich ein leiser Zweifel im Heiligtum des Herzens.
[...] In unserer skeptischen Zeit lebt niemand ungestort in Traumen, niemand kann sich
seines Glaubens ungetriibt erfreuenx.

135 »Es mag cicilianischen Ohren nicht angenehm klingen, aber ich kann nichts anderes als auf-
richtig gestehen, dass diese vielgescholtenen Messgesinge mich tief riihrten, und dass ich fiinfzehn
Jahre lang bis zu meiner Ordination mit nie erliegender Lust diese Lieder sang und mich stets mehr
erbaute als an alten Chorilen. Hier arbeitete der Kirchenbesucher selbst mit; was er aus frischer,
freier Brust sang, bewegte das Herz mehr, als was er sich dachte. Wirkt schon das, was man spricht,
laut ausspricht, ganz anders auf einen, als was man schreibt oder gar nur stille liest! Dass ich aber
nicht allein so dachte und fiihlte, bewiesen mir vielfache Klagen schlichter und gebildeter Leute tiber
die riicksichtslosen Neuerungen der Cicilianer«.

136 Vgl. Dominik BurkarD, Kein Kulturkampf in Wiirttemberg? Zur Problematik eines Klischees,
in: RIKG 15, 1996, 81-98.

137 Zu diesem vgl. Susanne SOHN-RuDpOLPH, Katholische Vereine als Kristallisationspunkte des
kirchlichen Lebens, in: MAuLHARDT (Hrsg.), Pfarrei (wie Anm. 30), 58-66, hier: 64f.

138 Zu ihm: Frank RaBERG, Biographisches Handbuch der wiirttembergischen Landtagsabgeord-
neten 1815-1933, Stuttgart 2001, 1071.

139 Noch 1871 hatte der spitere Rottweiler Stadtpfarrer Aemil Ruckgaber (1828-1905) nur
160 Stimmen auf sich vereinigen kénnen. Vgl. Hecar, Rottweil 1802-1970 (wie Anm. 81), 105.
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4. Zusammenfassende Thesen

1. Im Rottweiler Selbstverstindnis und Selbstbewusstsein spielte die religiose Kom-
ponente seit Griindung und Ausbau der Stadt im hohen Mittelalter eine bedeutende
Rolle. Davon zeugen nicht nur die von der Biirgerschaft aufgewendeten Anstren-
gungen beim Bau und Unterhalt prichtiger Kirchen, sondern auch starke religiose
Fermentierung des politisch-gesellschaftlichen Lebens sowie die enge Verquickung
kirchlicher und stidtischer Institutionen. Die Ansiedlung von Kldstern mit ihrer je
eigenen theologischen und religids-kulturellen Ausrichtung trug zu einer gewissen
Diversifizierung des kirchlichen Lebens bei. Damit nimmt Rottweil freilich kei-
ne Sonderstellung ein. Die Weihe der Rottweiler Urpfarrei in der Altstadt an den
Konstanzer Didzesanpatron St. Pelagius — ein seltenes Patrozinium!140 — diirfte auf
eine frithe und enge Verbindung der Stadt zum Bistum Konstanz verweisen. Rott-
weil war jahrhundertelang der Mittelpunkt des Archidiakonats »Vor dem Wald«
und zugleich die wichtigste Pfarrei des bedeutenden Dekanats Rottweil, das sich
von der Hochalb bis zum Kamm des mittleren Schwarzwaldes erstreckte!4l. Den-
noch gelang es der Stadt relativ friih, ein vom Bischof relativ unabhingiges Kirchen-
regiment zu erringenl!42.

2. In gewisser Weise einen Sonderweg schlug die Reichsstadt im 16. Jahrhundert ein, als
sie sich 1529 dezidiert der Reformation verschloss. Seither wachte der Rat der Stadt
streng tiber den Schutz der katholischen Konfession. Die Konfessionalisierung fithrte
zunichst zu einer intensivierten, durchaus verinnerlichten Frommigkeit. Der Katho-
lizismus blihte auf, wie sich nicht nur an einer reichen Stiftungsfrommigkeit ablesen
lasst. Er wurde, infolge des Marienwunders von 1643, zur Klammer des stidtischen
Selbstbewusstseins. Die unangefochtene Verankerung im Katholizismus eroffnete zu-
gleich Spielriume, im Rahmen des Gesicherten eine gewisse Vielfalt des Religiosen
zu pflegen. Nicht geduldet wurden allerdings religidse Devianz oder demonstrative
Verichtlichmachung des Katholizismus durch Andersglaubige, die sich durchreisend
oder zeitweise in der Stadt aufhielten.

3. Im 18. Jahrhundert wurde der (wenig angefochtene) stidtische Katholizismus
selbstbehibig. Die barocke Prachtentfaltung fithrte — im Verbund mit einer offen-
bar nachlissigeren Seelsorge — zur Aushohlung des kirchlichen Lebens. Es machte
sich — bei allem prinzipiellen Festhalten am Katholizismus und seinen dufleren, auch
demonstrativ konfessionellen Formen — eine weniger eifrige Haltung breit. Erst in
der zweiten Hilfte des Jahrhunderts wurden vermehrt Gegenmafinahmen ergriffen,
die im Sinne der Aufklirung, insgesamt zu einer zwar niichterneren, aber ernsten
Religiositit beitrugen. Erkennbar ist eine zunehmende Toleranz auch in religiosen
Fragen, die aber nicht auf eine innere Leere oder vordergriindige Gleichmacherei
hinweist.

140 Ludwig Racg, Die Pelagiuskirche in Rottweil-Altstadt und ihr Kirchenpatron, in: RJKG 1,
1982, 199-205; Karl Suso FrANK, St. Pelagius, der unbekannte und vergessene Didzesanpatron, in:
FDA 110, 1990, 5-21.

141 Erst 1814 wurde das bisherige grofie Dekanat Rottweil in zwei Kapitel geteilt, in das Dekanat
Rottweil mit 23 Pfarreien und das neue Dekanat Oberndorf mit 14 Pfarreien. Vgl. Chronik (wie
Anm. 90), 53.

142 Am Anfang stand zwischen 1354 und 1406 der sukzessive Erwerb der Patronatsrechte. Vgl.
Ludwig OunGeEmacH, Die Entstehung der Pfarrkirche Heilig Kreuz, in: MauLHARDT (Hrsg.), Pfar-
rei (wie Anm. 30), 1217, hier: 15.
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4. Das Ende der Reichsstadtzeit, die Mediatisierung der Stadt und ihre Eingliederung
in das bislang geschlossen protestantische Wirttemberg brachten fiir Rottweil im
19. Jahrhundert die zunehmende konfessionelle Vermischung. Der von auflen auf-
gezwungene Verlust der eigenen, historisch iberkommenen Selbstverwaltung und
Selbstidentitit — auch in religiosen Dingen — provozierte gegenliufige Bewegungen,
die aber aufgrund verschiedener Faktoren nicht die Oberhand gewinnen konnten. Das
Erscheinungsbild des Rottweiler Katholizismus im 19. Jahrhundert war demzufolge
komplex und vielschichtig. Von auflen wurde er jedoch, vor allem im ersten Drittel
des 19. Jahrhunderts, als aufgeklirter, liberaler Katholizismus wahrgenommen, was
nicht zuletzt mit den Rottweiler Bildungsinstitutionen (Gymnasium, zeitweise Lyze-
um mit philosophischer und theologischer Klasse nach josephinischem Vorbild), mit
dem hier wirkenden Klerus und der Rottweiler Buchproduktion (Verlag Herder) zu
tun hatte. Vor allem die in Rottweil erscheinenden Periodica Kritisches Journal fiir das
katholische Deutschland und Freimiithige Blitter siber Theologie und Kirchenthum
trugen — in ihrer antiultramontanen Ausrichtung — zu dieser Wahrnehmung bei. In
diesem Zusammenhang kam es zur Fremdzuschreibung eines spezifischen »Rottwei-
ler Katholizismus«, dem die Abweichung vom eigentlichen Katholizismus, mithin ein
Abrutschen in die theologische Hiresie suggeriert wurde.

5. Bis ins letzte Drittel des 19. Jahrhunderts hatte der Katholizismus in Rottweil eine
relativ aufgeschlossen-liberale, jedenfalls niichtern-pragmatische Ausprigung, der al-
les Zelotenhafte abging. Die demographisch-gesellschaftliche, politische und indus-
trielle Entwicklung im spiteren 19. Jahrhundert, insbesondere aber ein vorwiegend
in der (zugewanderten) Beamtenschaft tiberheblich-religionsspottischer Liberalismus
weckten allerdings seit den 1850er-Jahren die eifrigeren Katholiken, verstirkt ab den
1870er-Jahren selbst Randstiandige auf. Man suchte nun sehr bewusst den auch orga-
nisatorischen Zusammenschluss, um sich selbst eine Stimme und dem Katholizismus
eine neue gesellschaftliche Bedeutung zu geben.
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Die Katholikentage im Groflherzogtum Baden!

Die Geschichte der deutschen Katholikentage ist seit deren Entstehung in der Mitte des
19. Jahrhunderts eng verkniipft mit der Geschichte der katholischen Bewegung und des po-
litischen Katholizismus im Grof§herzogtum Baden und der Erzdiozese Freiburg. Denn der
erste Vorsitzende einer deutschlandweiten Versammlung von ca. 80 politisch engagierten
Katholiken, die vom 3. bis 6. Oktober 1848 in Mainz stattfand, war der aus Baden stammen-
de Franz Josef Ritter von Buf (1803-1878)2. Er gehorte zu den fithrenden Kreisen?, die sich
im Grof$herzogtum seit den 184Qer-Jahren fiir die Verwirklichung der sogenannten liber-
tas ecclesiae einsetzten und damit die Lockerung respektive Abschaffung der bestehenden
staatlichen Kirchenhoheit und weiterer staatskirchlicher Bestimmungen auf politischem
Wege anstrebten. Auf jener Versammlung wurde der Katholische Verein Deutschlands als
Laienorganisation gegriindet, die sich fortan alljahrlich zu einer Generalversammlung an
wechselnden Orten treffen wollte, um tiber die allgemeine Situation und die spezifische
Interessenslage bzw. -vertretung der katholischen Bevolkerung zu beraten. Dieses Treffen
gilt gewissermafien als Geburtsstunde der deutschen Katholikentage, die man — mit Rudolf
Morsey gesprochen — durchaus von Anfang an so nennen kann, da sie »nicht nur ein inner-
kirchliches Ereignis, sondern stets auch ein Bindeglied zwischen dem religios-kirchlichen
und dem politischen Katholizismus, kurz: zwischen Kirche und Gesellschaft« waren#.

1. Zum Stand der Forschung

Im Untersuchungszeitraum von 1848 bis 1913 und insbesondere seit der Griindung des
Deutschen Kaiserreichs 1870/71 wurden die deutschen Katholikentage, sowohl in der

1 Der Beitrag steht in Zusammenhang mit meiner in Arbeit befindlichen Dissertation am Histo-
rischen Seminar der Albert-Ludwigs-Universitit Freiburg. Sie triagt den Arbeitstitel >Der badische
Katholizismus und sein Verhiltnis zur deutschen Nation 1866/71 bis 1914«

2 Seine Bedeutung fir den (politischen) Katholizismus im Groflherzogtum Baden hat Julius
Dorneich (1897-1979) in einer biographischen Studie herausgearbeitet, deren Ergebnisse immer
noch den aktuellen Forschungsstand widerspiegeln. Vgl. Julius DornEICH, Franz Josef Bufl und die
katholische Bewegung in Baden (Abhandlungen zur oberrheinischen Kirchengeschichte 7), Frei-
burg i.Br. 1979.

3 Zu diesem Zirkel gehorten u.a. auch Heinrich Freiherr von Andlaw (1802-1871), der 1850,
1861 und 1865 Prasident und 1868 Vizeprisident der Generalversammlung war, sowie der Geheime
Hofrat Karl Zell (1793-1873), der 1852 und 1853 das Amt des Prisidenten bekleidete. — Vgl. https://
www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/Katholikentage-uebersicht_1848-2006_zdk.
pdf (Letzter Zugriff: 03.06.2019).

4 Rudolf MorsEy, Streiflichter zur Geschichte der deutschen Katholikentage 1848-1932, in: Von
Windthorst bis Adenauer. Ausgewihlte Aufsitze zu Politik, Verwaltung und politischem Katholi-
zismus im 19. und 20. Jahrhundert, hrsg. v. Ulrich von HEHL u.a., Paderborn u.a. 1997, 187-200,
hier: 188 [urspriinglich erschienen in: Jahrbuch fiir christliche Sozialwissenschaften 26, 1985, 9-24].
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katholischen wie der nicht-katholischen Offentlichkeit, zunehmend als prestigetrichtige
Form der Reprisentation des katholischen Teils der Bevolkerung wahrgenommen. Den-
noch gibt es keine heutigen wissenschaftlichen Standards entsprechende Gesamtdarstel-
lung ihrer Geschichte5.

Anlisslich bestimmter Jubilden sind zwar einige wissenschaftliche Publikationen er-
schienen, die sich aber auf einen kursorischen Uberblick beschrinken oder nur einen spe-
ziellen Aspekt behandeln. Zu erwihnen sind hier die zwei anlisslich des 150-jahrigen Ju-
biliums im Jahr 1998 publizierten Werke. Zum einen der von Ulrich von Hehl6 unter dem
Titel Zeitzeichen herausgegebene Sammelband, der Aufsitze zu verschiedensten Themen
rund um die Katholikentage vereint, die aber wenig auf deren Geschichte selbst eingehen.
Und zum anderen eine diesbeziiglich weitergehende Darstellung von Heinz Hiirten?,
welche in verdichteter und essayistischer Form deren Gesamtentwicklung nachzeichnet.

Die jiingsten beiden Veroffentlichungen stehen in direktem Zusammenhang mit dem
100. Deutschen Katholikentag, der 2016 in Leipzig stattfand. Einen Sammelband gab
Christoph Kosters8 unter dem Titel Profil und Prigung — Historische Perspektiven anf
100 deutsche Katholikentage heraus. Die thematisch vielfiltigen, wissenschaftlichen Bei-
trage gehen iber das unmittelbare Forschungsfeld der Katholikentage deutlich hinaus. Sie
sind jeweiligen Themenkomplexen zugeordnet, die fiir die Entwicklung des (deutschen)
Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert von Bedeutung waren, wie beispielsweise das
Thema der Freiheit und der sozialen Gerechtigkeit. Aber auch das Verhiltnis der katho-
lischen Kirche zu den totalitiren Diktaturen in Deutschland und der sozial-kulturelle
Wandel innerhalb des Katholizismus werden untersucht. Einen prignanten Gesamtiiber-
blick tiber die Geschichte der Katholikentage von 1848 bis 2016 bietet der abschlieffende
Beitrag von Hans Maier.

Unter der Federfithrung von Holger Arning und Hubert Wolf? ist zudem eine offizi-
elle, eher populirwissenschaftliche Begleitpublikation entstanden, welche die Geschichte
der deutschen Katholikentage von 1848 bis 2016 iiberblicksartig darstellt. Nach einem
kurzen einfilhrenden Beitrag, der unter dem programmatischen Slogan Laien machen
Geschichte firmiert, werfen die Autoren in chronologischer Abfolge ein Schlaglicht auf
jede der 100 Versammlungen und ihre Themenschwerpunkte. Einem breiten interessier-
ten Lesepublikum wird so ein kompakter, verdichteter Uberblick geboten, der die groffen
Leitlinien vermittelt. Dies war wohl auch die primire Intention der Herausgeber. Die mit
zeitgenossischen Bildern, Karikaturen, Karten und Fotographien reich illustrierte Mono-
graphie eignet sich auflerdem gut als erste gezielte Informationsquelle hinsichtlich einzel-
ner Katholikentage. Interessant ist dabei auch deren zeitliche Einteilung in verschiedene
Entwicklungsphasen, welche die Autoren vornehmen.

5 Ein ausfiihrlicher Forschungsiiberblick findet sich in dem Beitrag von Karsten RupperT, Ka-
tholikentage und Zentrumspartei, in: Die Zentrumspartei im Kaiserreich. Bilanz und Perspektiven,
hrsg. v. Andreas LINSENMANN u. Markus RaascH, Minster 2015, 41-62, hier: 41-45.

6 Zeitzeichen. 150 Jahre Deutsche Katholikentage 1848-1998, hrsg. v. Ulrich von HeHL u. Fried-
rich KRONENBERG, Paderborn u.a. 1999.

7 Heinz HURTEN, Spiegel der Kirche — Spiegel der Gesellschaft? Katholikentage im Wandel der
Welt. Vier Essays aus Anlaf} des 150. Jahrestags der »Ersten Versammlung des katholischen Vereines
Deutschlands« vom 3.-6. Oktober 1848 zu Mainz, Paderborn u.a. 1998.

8 Profil und Prigung. Historische Perspektiven auf 100 deutsche Katholikentage (Politik- und
Kommunikationswissenschaftliche Veroffentlichungen der Gorres-Gesellschaft 34), hrsg. v. Chris-
toph K&sTERS, Hans MATER u. Frank KLEINEHAGENBROCK, Paderborn 2017.

9 Hundert Katholikentage. Von Mainz 1848 bis Leipzig 2016, hrsg. v. Holger ARNING u. Hubert
WoLr, Darmstadt 2016.
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Die erste Phase dauerte diesem Modell zufolge von 1848 bis 1869. Sie stand im Zei-
chen der Anfinge der Katholikentage wihrend der Revolution 1848/49 und der Entschei-
dung iber die klein- oder grofldeutsche Losung der nationalen Frage. Der Beginn des
preuflischen Kulturkampfs 1870/71 liutete mit der daraus resultierenden offenen Kon-
frontation zwischen Staat und katholischer Kirche in Deutschland eine neue Phase ein.
Sie endete formell mit der Beilegung des Konflikts auf gesetzlichem Wege im Jahr 1887,
wobei latente Spannungen das Verhiltnis weiterhin belasteten. Dennoch war die dritte
Phase zwischen 1888 und 1913 — in diesem Jahr fand der letzte Katholikentag vor dem
Ausbruch des Ersten Weltkriegs im elsassischen Metz statt — geprigt von der sukzessiven
Integration der deutschen Katholiken in den kleindeutschen Nationalstaat preufisch-
protestantischer Provenienz. An diesem schematischen Phasenmodell orientiert sich auch
der vorliegende Beitrag, aber gleichwohl waren die jeweiligen Uberginge stets flieflend
und von lingeren Entwicklungsprozessen gekennzeichnet.

Die Geschichte der Katholikentage wird ferner in einigen Aufsitzen schlaglichtartig
beleuchtet!0. Spezielle Aspekte untersuchen hingegen Josef Mooser!!, Karsten Ruppert!2
und Marie-Emmanuelle Reytier!3, deren Studien in der Epoche des Deutschen Kaiser-
reichs angesiedelt sind. Der erste analysiert die soziale Differenzierung der Teilnehmer
der Katholikentage, der zweite arbeitet die Bezichung zwischen den Generalversamm-
lungen und der Deutschen Zentrumspartei heraus und der dritte thematisiert die zeremo-
nielle Gestaltung der Katholikentage unter einem kulturgeschichtlichen Gesichtspunkt.

Die genannten Publikationen behandeln die fiinf Katholikentage, welche im Grof3-
herzogtum Baden stattgefunden haben, wenn tiberhaupt, nur randstindig. Zwar gibt es
einige wenige Artikel Uiber sie, aber diese sind in journalistischem Stil gehalten und neh-
men keine wissenschaftliche Untersuchung vor. Deshalb unterbleibt auch die historische
Verortung dieser Versammlungen unter Einbeziehung der einschligigen Sekundarlitera-
tur. Dies mag daran liegen, dass die kurzen Artikel anldsslich des 85. Deutschen Katho-
likentags 1978 in Freiburg im Breisgau!4 und des 98. Deutschen Katholikentag 2012 in
Mannheim!5 erschienen sind und die — vornehmlich katholischen — Leser im Erzbistum

10 MorsEy, Streiflichter zur Geschichte der deutschen Katholikentage (wie Anm. 4); Marie-Em-
manuelle REYTIER, Katholikentage als Instrumente der Identititsbildung der deutschen Katholiken
(1848-2004), in: Identititen in Europa — Europiische Identitit, hrsg. v. Markus KRIENKE u. Matthias
BeLaF1, Wiesbaden 2007, 167-186. .

11 Josef MOOSER, Volk, Arbeiter und Biirger in der katholischen Offentlichkeit des Kaiserreichs.
Zur Sozial- und Funktionsgeschichte der deutschen Katholikentage 1871-1913, in: Biirger in der
Gesellschaft der Neuzeit. Wirtschaft — Politik — Kultur (Biirgertum 1), hrsg. v. Hans-Jiirgen PUHLE,
Gottingen 1991, 259-273.

12 Karsten RupperT, Katholikentage und Zentrumspartei, in: LiNnsENMANN/RaascH, Die Zen-
trumspartei im Kaiserreich (wie Anm. 5), 41-62.

13 Marie-Emmanuelle REYTIER, Die zeremonielle Gestaltung der Katholikentage als »Herbstpara-
den« des Zentrums, in: Das politische Zeremoniell im Deutschen Kaiserreich 1871-1918 (Beitrige
zur Geschichte des Parlamentarismus und der politischen Parteien 153), hrsg. v. Andreas Bierang,
Michael EpkeNHANS u. Klaus TENFELDE, Disseldorf 2008, 305-325.

14 Wolfgang MULLER, Die Freiburger Katholikentage, Teil I, in: Konradsblatt. Wochenzeitung fiir
das Erzbistum Freiburg 62/14, 1978, 8f.; DErs.: Die Freiburger Katholikentage, Teil 11, in: Konrads-
blatt. Wochenzeitung fiir das Erzbistum Freiburg 62/20, 1978, 14f.; Remigius BAUMER, Katholiken-
tage in Freiburg. Ein Rickblick auf die Geschichte, in: Anzeiger fiir die katholische Geistlichkeit 87,
1978, 300-302.

15 Joachim FALLER, »Heiter ist der Katholicismus«. Im 19. Jahrhundert fanden vier Katholiken-
tage im Erzbistum statt, in: Konradsblatt. Wochenzeitung fiir das Erzbistum Freiburg 96/20, 2012,
33-35; Christoph SCHMIDER, Immer wieder neue Aufbriiche. Katholikentage im Erzbistum Frei-
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Freiburg scheinbar nur kurz iiber das anstehende Ereignis Katholikentag informieren
sollten.

Der vorliegende Beitrag mochte daher ausgehend von ihrer Entstehung im Umfeld
der Revolution von 1848/49 die Katholikentage in Freiburg im Breisgau (1859, 1875,
1888), in Konstanz (1880) und in Mannheim (1902) zunichst in die Gesamtentwicklung
der deutschen Katholikentage vor dem Hintergrund der herrschenden (kirchen-)politi-
schen Verhiltnisse einordnen. Zugleich soll dabei die jeweils spezifische konfessionspo-
litische Lage im Groflherzogtum Baden herausgearbeitet werden. Des Weiteren werden
die Resonanz und Reichweite dieser Generalversammlungen innerhalb der regionalen
katholischen Bevolkerung analysiert, wofiir die konkret diskutierten Themen allerdings
nur eine untergeordnete Rolle spielen — sie werden deshalb nur am Rande berticksich-
tigt. Fiir Baden erweist sich die Doppeldeutigkeit des Regionsbegriffs analytisch als
auflerst fruchtbar. Zum einen kann es als einzelstaatlich verfasstes Territorium definiert
werden, das sich im deutschlandweiten Vergleich dadurch auszeichnete, dass die katho-
lische Bevolkerungsmehrheit von einem protestantischen Herrscherhaus regiert wur-
de. Zum anderen resultierte aus der Entstehungsgeschichte des Grof8herzogtums eine
raumliche Heterogenitit, welche sich in verschiedenen politischen, wirtschaftlichen,
sozialen und religiosen Traditionen widerspiegelte. Diese soll durch eine binnenregio-
nale Differenzierung erfasst werden, um insbesondere die Spannungen innerhalb des
Katholizismus im Giberwiegend katholisch geprigten stidbadischen Raum aufzuzeigen.
Abschlieffend wird noch ein kurzer Ausblick auf die regionalen Katholikentage nach
dem Ersten Weltkrieg geworfen, bei denen das nun zur Republik gewordene Baden
— wie schon bei den Anfingen der Katholikentage Mitte des 19. Jahrhunderts — eine
exponierte Rolle spielte. Aus verschiedenen Griinden konnte der erste deutsche Katho-
likentag nach Kriegsende erst wieder im Jahr 1921 in Frankfurt am Main stattfinden.

Die Protokolle der einzelnen Katholikentage, welche nach stenographischen Berich-
ten stets zeitnah gedruckt und veroffentlicht wurden, liegen fir den Untersuchungs-
zeitraum vollstandig vor und sind eine ergiebige Quellenbasis. Denn sie geben nicht nur
den konkreten Inhalt der behandelten Themenbereiche wieder, sondern sie erlauben
auch Einblicke in die Organisation und Resonanz der Generalversammlungen, wenn
auch gewissermaflen durch eine katholische Brillel6. Auch die Presseberichterstattung
des Badischen Beobachters, dem publizistischen Leitmedium des politischen Katholi-
zismus im Groflherzogtum Baden seit 1863, soll selektiv miteinbezogen werden. Na-
tirlich nahm auch die protestantische Offentlichkeit entsprechend kritische Notiz von
den Katholikentagen, was sich beispielsweise in der Berichterstattung der Karlsruber
Zeitung, dem (national-)liberalen und regierungsnahen Blatt Badens, niederschlug. Die
dezidiert protestantische Sichtweise kann aufgrund des begrenzten Umfangs des Bei-
trags leider jedoch nicht angemessen berticksichtigt werden, obwohl sie zu einem ins-
gesamt differenzierteren Gesamtbild beitragen wiirde.

burg im 20. Jahrhundert. Von der Arbeiterbewegung bis zum zusammenwachsenden Europa, in:
Konradsblatt. Wochenzeitung fir das Erzbistum Freiburg 96/20, 2012, 30-32.

16 Die Protokolle der Katholikentage erschienen unter verschiedenen Titeln: von 1848 bis 1857 als
»Verhandlungen der Generalversammlung des Katholischen Vereines Deutschlands«, von 1858 bis
1871 als »Verhandlungen der Generalversammlung der katholischen Vereine Deutschlands« und
von 1872 bis 1913 als »Verhandlungen der Generalversammlung der Katholiken Deutschlands«. Im
Folgenden werden sie einheitlich zitiert: Verhandlungen mit Ort und Jahr.
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2. Die katholische Mobilisierung
im Kontext der Revolution von 1848/49

Die revolutioniren Ereignisse der Jahre 1848/49 mobilisierten und organisierten jenen
kleinen Teil der katholischen Bevolkerung in den Staaten des Deutschen Bundes, der
sich bereits zuvor politisch engagiert hatte. Diesem Engagement waren durch das ge-
nerell restriktive Vereins- und Versammlungsrecht allerdings enge Grenzen gesetzt ge-
wesen, denn Vereinsgrindungen wurden in der Regel staatlicherseits nur genehmigt,
wenn der Zweck des Vereins klar definiert und auf einen konkreten Sachverhalt be-
schrainkt war. Ein Zusammenschluss aus genuin politischen Motiven kam in diesem
angespannten Klima des Vormirz erst gar nicht in Frage, aber dennoch sind hier die
Anfinge einer katholischen Bewegung im deutschsprachigen Raum zu verorten. Kaum
organisiert und untereinander schlecht vernetzt, setzten sich ihre Akteure primir auf
einzelstaatlicher Ebene publizistisch fir kirchenpolitische Belange ein!” — respektive
fur die Abschaffung der bestehenden staatlichen Kirchenhoheit und weiterer staats-
kirchlicher Bestimmungen, welche aus ihrer Sicht der Verwirklichung der angestrebten
libertas ecclesiae der katholischen Kirche im Weg standen. Daneben erorterten sie in
thren Artikeln auch zeitgenossisch aktuelle theologische und soziale Fragen, wobei das
gesamte Pressewesen der staatlichen Zensur unterlag!s.

Die rechtlichen Beschrinkungen des Vereins-, Versammlungs- und Pressewesens
wurden erheblich gelockert, nachdem die liberalen, biirgerlich-demokratischen Krifte
in der Revolution von 1848/49 zeitweise ihre politischen Forderungen gegentiber den
restaurativen Bestrebungen des Deutschen Bundes hatten durchsetzen kdnnen, indem
in den Einzelstaaten liberale Regierungen — die sogenannten Marzkabinette — einge-
setzt worden waren. Auf der Grundlage der von ihnen gewihrten biirgerlich-liberalen
Freiheitsrechte sahen die politisch engagierten Katholiken nun auch die Chance ge-
kommen, dementsprechende kirchliche Freiheitsrechte auf politischem Wege erwir-
ken zu konnen. Deshalb schlossen sie sich in Vereinen zusammen und machten sich
dafiir in der Presse 6ffentlich stark. Dennoch war bei ihnen eine gewisse Distanz zum
weiteren Verlauf der revolutioniren Ereignisse zu beobachten!?, da diese zum einen
von gewaltsamen Auseinandersetzungen begleitet wurden und zum anderen einige der
radikalen, republikanischen Forderungen unter dem Vorzeichen eines antiklerikalen
Liberalismus standen20.

17 Fir das Groffherzogtum Baden war das von 1841 bis 1845 erscheinende »Siidteutsche katholi-
sche Kirchenblatt« und dessen Nachfolgeorgan, die »Siiddeutsche Zeitung fir Kirche und Staat«,
die bis 1848 erschien, wichtig. Die von Franz Josef Ritter von Bufl und anderen Akteuren der katho-
lischen Bewegung in Baden herausgegebene Zeitung fand aber auch tiberregionale Resonanz.

18 Vgl. Hans-Georg AscHOFF, Von der Revolution 1848/49 bis zum Ende des Ersten Weltkrieges,
in: Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Landern seit dem Ende des 18. Jahr-
hunderts. Die Katholische Kirche, 8 Bde., Bd. 8: Laien in der Kirche, hrsg. v. Erwin GaTz, Freiburg
1.Br. u.a. 2008, 115-191, hier: 115f.

19 Fiir das Erzbistum Freiburg hat dies die Studie von Clemens Rehm herausgearbeitet. Vgl.
Clemens Renm, Die katholische Kirche in der Erzdiozese Freiburg wihrend der Revolution
1848/49 (Forschungen zur oberrheinischen Landesgeschichte 34), Freiburgi. Br. - Miinchen 1987.
20 Vgl. Karsten RurperT, Die Laien im Aufbruch. Die deutschen Katholikentage von den Anfin-
gen bis zum Ende des Kaiserreichs, in: Wissensgesellschaft Pfalz. 90 Jahre Pfalzische Gesellschaft
zur Forderung der Wissenschaften (Veroffentlichung der Pfilzischen Gesellschaft zur Forderung
der Wissenschaften 116), hrsg. v. Peter D1erL, Andreas IMHOFF u. Lenelotte MOLLER, Ubstadt-
Weiher u.a. 2015, 355-366, hier: 355.
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Das (kirchen-)politische Interesse der Katholiken nahm mit der Griindung des Prus-
vereins fiir religise Freiheit am 23. Mirz 1848 in Mainz durch ungefihr 300 Personen
auf Betreiben des ortlichen Domkapitulars Franz Adam Lennig (1803-1866) eine erste
organisatorische Gestalt an. Inspiriert wurden Name und Zielsetzung des Vereins durch
das auf Hugo Félicité Robert de Lamennais (1782-1854) zurlickgehende Comité pour la
défense de la liberté in Frankreich und den seit 1846 amtierenden Papst Pius IX. (1792
1878, Papst: 1846-1878)21.

Nach dem Mainzer Vorbild entstanden in den folgenden Monaten deutschland-
weit regionale Piusvereine. Sie erfuhren eine rasche Ausbreitung, denn im Oktober
1848 waren bereits rund 400 Vereine mit mehr als 100.000 Mitgliedern zu zihlen.
Ihre regionalen Zentren befanden sich im hessischen, nassauischen, pfilzischen und
badischen Raum, aber auch in den katholischen Provinzen des Konigreichs Preufien
(Westfalen, Rheinland und Schlesien). Diese Vereine waren hinsichtlich ihrer Organi-
sations- und Sozialstruktur sowie ihrer Uibrigen Zielsetzungen zwar duflerst hetero-
gen, aber sie alle einte der generelle Einsatz fir eine staatliche Gewihrung von kirch-
lichen Freiheitsrechten und die Mitgliedschaft einer groflen Anzahl von katholischen
Laien. Sie waren die Triger der Bewegung, denn ihr kirchenpolitisches Engagement
erfolgte eben nicht auf Weisung des Episkopats. Auch die enge Zusammenarbeit mit
dem regionalen Klerus dnderte daran nichts. Hauptsichlich sammelten die Piusver-
eine Unterschriften fiir Petitionen an die Frankfurter Nationalversammlung, welche
in der dortigen Paulskirche als verfassunggebende Versammlung tagte, um tber die
politische Zukunft der deutschen Staaten zu entscheiden. Die Petitionen wollten eine
stirkere Beriicksichtigung religioser und kirchlicher Interessen bei den Verfassungs-
beratungen erwirken. Thre kirchenpolitischen Forderungen richteten sich gegen das
in vielen deutschen Staaten praktizierte Staatskirchentum, durch dessen Abschaffung
die staatliche Kirchenhoheit beseitigt und der katholischen Kirche ein entsprechen-
der Gestaltungs- und Handlungsfreiraum in innerkirchlichen Angelegenheiten ein-
geriumt werden sollte. Diese Zielsetzungen deckten sich weitestgehend mit denen
der katholischen Abgeordneten, womit der bisher nur in parlamentarischem Rahmen
konkret formulierte Anspruch auf eine staatliche Gewidhrung von kirchlichen Frei-
heitsrechten auf eine breitere gesellschaftliche Basis gestellt wurde. Die Akteure tra-
ten damit erstmals als politische Bewegung hervor und verliehen den Forderungen ih-
rer Abgeordneten 6ffentlichkeitswirksam mehr Gewicht. Eine derartige Entwicklung
war innerhalb der anderen politischen Lager dagegen nur ansatzweise zu beobachten
und versprach daher einen gewissen Verhandlungsvorteil22.

Im Herbst 1848 folgten rund 80 Minner dem publizistischen Aufruf, der die Vertre-
ter der regionalen Piusvereine zu einer Delegiertenversammlung nach Mainz eingeladen
hatte, um tUber das weitere (kirchen-)politische Vorgehen zu beratschlagen. Als Ergebnis
der Beratungen, die vom 3. bis 6. Oktober 1848 stattfanden und an denen sich auch 23 ka-
tholische Abgeordnete der Frankfurter Nationalversammlung beteiligten, wurde der Ka-
tholische Verein Deutschlands als Dachverband fir all jene Vereine gegriindet, die sich fiir
die Durchsetzung der angestrebten libertas ecclesiae engagieren wollten. Die Entstehung
des neuen Vereins war zwar primir politischen Motiven geschuldet, aber gemaf} seiner
Satzung verfolgte er auch bildungs-, sozial- und kulturpolitische Ziele sowie einen cari-
tativen Zweck. Das Eintreten fiir biirgerlich-liberale Prinzipien wie Vereins-, Versamm-
lungs-, Presse- und Meinungsfreiheit betrachtete er ebenfalls als seine Aufgabe, sodass er

21 Vgl. AscHOFF, Von der Revolution 1848/49 (wie Anm. 18), 117.
22 Vgl. ebd., 116-118.
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zukiinftig als allgemeine Interessensvertretung der katholischen Bevolkerung fungieren
konnte23.

Jene Versammlung in Mainz, die unter dem Vorsitz des aus Baden stammenden Franz
Josef Ritter von Bufl getagt hatte, gilt gemeinhin als Geburtsstunde der deutschen Katho-
likentage. Die fortan nahezu jihrlich stattfindenden und damit sukzessive institutionali-
sierten Treffen verfolgten mit ithrem charakteristisch breitgeficherten Themenspektrum
ein doppeltes Ziel. Einerseits wollte man speziell fiir die Belange der katholischen Kon-
fession eintreten, aber andererseits auch dartiber hinaus in Konkurrenz mit anderen In-
teressensgruppen Staat und Gesellschaft gemafy katholischen Norm- und Wertvorstellun-
gen mitgestalten. Die katholischen Laien traten somit erstmals als gesellschaftspolitische
Akteure in Erscheinung, die sich zwar nicht zu tages- und parteipolitischen Problemen
positionieren, wohl aber Stellung zu grundsitzlichen Fragen von Politik und Gesellschaft
nehmen wollten. Sie schufen dadurch innerhalb des Katholizismus eine vollig neue Seruk-
tur, die parallel zu der der Amtskirche lag, weil sie eben nicht mehr auf kanonischem,
sondern auf staatlichem Recht fufite. Auf diese Weise artikulierten sie ihr neues, bald zum
Charakteristikum der Katholikentage werdendes Selbstverstandnis24.

Die Protagonisten waren sich der provokativen Wirkung gegentiber den Vertretern
der Amtskirche durchaus bewusst und erkannten deshalb freiwillig die kirchliche Auto-
ritit uneingeschrankt an. In den genuinen Zustindigkeitsbereich der katholischen Kir-
che wollte man sich nicht einmischen, weshalb strittige innerkirchliche und theologische
Fragen auf den Katholikentagen erst gar nicht thematisiert wurden. Nach anfanglicher
Skepsis erkannte die Kirche die Vorteile der regelmifligen Zusammenkunft der katholi-
schen Vereinsvertreter, die ganz neue gesellschaftspolitische Wirkungs- und Gestaltungs-
moglichkeiten eroffnete. Sie unterstiitzte diese fortan und zunehmend partizipierten auch
mehr Geistliche, unter anderem als Redner, an den Versammlungen. Obwohl in dieser
Konstellation von Anfang an ein gewisser Dualismus zwischen Laien und Klerus angelegt
war, wurde das beiderseits nicht als Problem gesehen, und es fithrte auch nie zu ernsthaf-
ten Konflikten, weil die jeweiligen Aufgabenbereiche klar abgegrenzt waren25.

Auch die deutschen Bischofe sahen aufgrund der vielfiltigen Entwicklungen im Um-
feld der Revolution von 1848/49 nun entsprechenden Handlungsbedarf. Sie griffen die
von katholischen Laien bereits 6ffentlich artikulierten kirchenpolitischen Forderungen
nach der libertas ecclesiae auf und machten sich diese zu eigen. Dies geschah im Rahmen
einer Konferenz, die im Herbst 1848 in Wiirzburg stattfand. Sie ist zugleich die Geburts-
stunde der deutschen Bischofskonferenzen?2é.

Die Katholikentage konnten sich in den 1850er-Jahren trotz der restriktiven vereins-
rechtlichen Gesetzgebung des nach dem Scheitern der Verhandlungen der Frankfurter
Nationalversammlung wiederhergestellten Deutschen Bundes und dem baldigen Ver-
schwinden ihrer urspriinglichen sozialen und organisatorischen Triger, den Piusvereinen,
als festes Element innerhalb des deutschen Katholizismus etablieren?’.

23 Vgl. Heinz HURTEN, Katholikentage im Wandel der Zeit, in: Zeitzeichen. 150 Jahre Deutsche
Katholikentage 1848-1998, hrsg. v. Ulrich voN HEHL u. Friedrich KRONENBERG, Paderborn u.a.
1999, 59-72, hier: 60.

24 Vgl. RuprperT, Katholikentage und Zentrumspartei (wie Anm. 12), 47.

25 Vgl. HURTEN, Spiegel der Kirche (wie Anm. 7), 102-106.

26 Vgl. RuprperT, Katholikentage und Zentrumspartei (wie Anm. 12), 48f.

27 Vgl. RupperrT, Die Laien im Aufbruch (wie Anm. 20), 356.
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3. Die Katholikentage vor dem Ersten Weltkrieg: Rahmendaten

Im Untersuchungszeitraum von 1848 bis 1913 fanden insgesamt 60 Katholikentage
statt. Die Unterbrechung des jahrlichen Turnus’ war stets auflerordentlichen poli-
tischen Ereignissen geschuldet, wie beispielsweise dem preuflisch-osterreichischen
Krieg 1866, dem deutsch-franzosischen Krieg 1870/71 und dem preuflischen Kul-
turkampf, der Anfang der 1870er-Jahre begann und auf das neu gegrindete Deut-
sche Kaiserreich ausstrahlte. Als Veranstaltungsorte wurden vorzugsweise dezidiert
katholische Stddte gewihlt, welche die Versammlungen auch mehrfach ausrichteten
— darunter Mainz (finfmal), Breslau und Wiirzburg (je viermal), Aachen, Diissel-
dorf, Koln, Miinchen und Freiburg im Breisgau (je dreimal). In manchen Stidten wie
Miinster, Bonn, Regensburg und Frankfurt am Main war der Katholikentag zweimal
zu Gast. Aus geographischer Sicht lassen sich hier bereits einige regionale Zentren
des deutschen Katholizismus ausmachen. Bezeichnend ist auch, dass in Berlin, der
Hauptstadt des preuflisch-protestantisch geprigten Deutschen Kaiserreiches, bis
1913 kein Katholikentag stattfand. Umgekehrt kann hinter seiner zweimaligen Aus-
richtung in Elsaf$-Lothringen, nimlich in Straflburg (1905) und in Metz (1913), eine
spezifische politische Botschaft vermutet werden28.

Die Katholikentage veranderten sich im Laufe der Jahrzehnte unter dem Eindruck
allgemeinpolitischer und innerkirchlicher Entwicklungen in vielerlei Hinsicht. Nicht
nur beztiglich ihrer Organisations- und Sozialstruktur sowie ihrer thematischen Schwer-
punkte, sondern insbesondere auch hinsichtlich ihrer Reichweite und Resonanz inner-
und auflerhalb des katholischen Bevolkerungsteils. Heinz Hiirten formulierte diesen
Wandlungsprozess sehr treffend: »Die Geschichte der deutschen Katholikentage ist eine
Geschichte ihres Wandels, eines Wandels, der die Veranderungen in Kirche und Gesell-
schaft reflektiert, und diese Wandlungsfihigkeit ist das eigentliche Erfolgsgeheimnis die-
ser Institution.«29 Dennoch konnen einige charakteristische Merkmale ausgemacht und
eine zunehmende Professionalisierung der Katholikentage beobachtet werden.

Die Vorbereitung eines Katholikentags begann mit der Auswahl eines Veranstaltungs-
ortes beim vorausgehenden Katholikentag. Nach der erforderlichen Genehmigung durch
den ortlichen Bischof wurde ein Lokalkomitee konstituiert, das iiberwiegend aus Laien
bestand und — untergliedert in fiir bestimmte Bereiche zustindige Fachkommissionen — fe-
derfithrend die Planung und Durchfithrung tibernahm. Ein Zentralkomitee, das von 1868
bis 1872 bestanden hatte, aber unter dem Eindruck der Kulturkampfgesetze aufgeldst
werden musste, wurde erst 1898 wieder eingefiihrt, um sich an der Organisation zu be-
teiligen. In dieser Zwischenzeit war Karl Heinrich Furst zu Lowenstein (1834-1921)30 als
Kommissir der Generalversammlung in leitender Funktion titig gewesen. Er verkdrperte
das Ideal eines den ultramontanen Katholizismus bedingungslos befiirwortenden Adeli-
gen, der sich zum Wortfiihrer des katholischen Bevolkerungsteils in den sich wandelnden
Konfliktlagen der Zeit berufen fihlte. Er prigte damit mafgebend tiber drei Jahrzehnte

28 ARrNING/WoLr, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9).

29 HUrtEN, Katholikentage im Wandel der Zeit (wie Anm. 23), 59.

30 Die Bedeutung der Firsten zu Lowenstein fiir die deutschen Katholikentage zwischen 1868
und 1968 hat Marie-Emmanuelle Reytier in einem Aufsatz herausgearbeitet. Vgl. Marie-Emma-
nuelle REYTIER, Die Firsten Lowenstein an der Spitze der deutschen Katholikentage. Aufstieg und
Untergang einer Dynastie (1868-1968), in: Deutscher Adel im 19. und 20. Jahrhundert. Biidinger
Forschungen zur Sozialgeschichte 2002 und 2003 (Deutsche Fithrungsschichten in der Neuzeit 26),
hrsg. v. Guinther ScHULZ u. Markus A. DENzEL, St. Katherinen 2004, 461-502.
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hinweg das Bild der Katholikentage in der katholischen wie der nicht-katholischen
Offentlichkeit. Sein Nachfolger wurde der aus altem westfilischem, katholischen Adel
stammende Clemens Heidenreich Graf Droste zu Vischering (1832-1923)31.

Der formale Ablauf eines Katholikentages veranderte sich im Laufe der Jahre kaum.
Er dauerte in der Regel vier Tage und fand traditionell im Herbst statt. Er wurde stets
mit einem feierlichen Gottesdienst eréffnet und mit einem Festessen fiir besondere
Ehrengiste und ausgewihlte Teilnehmer beendet32. Die bei dieser Gelegenheit ausge-
brachten Toaste konnen generell als Sonde fiir die Analyse der religiosen und politischen
Stimmung innerhalb der jeweiligen Generalversammlung verwendet werden, was eben-
falls auf die jeweilige Rede des Vorsitzenden des organisierenden Lokalkomitees beim
vorabendlichen Empfang zutrifft. Auflerdem waren diese drei Veranstaltungen besonders
offentlichkeitswirksam und prigten das duflere Bild eines Katholikentages.

Trotz des weitestgehend ritualisierten Ablaufs lud das Lokalkomitee im Vorfeld offi-
ziell tiber die katholische Presse zur Teilnahme ein und verdffentlichte — zeitweise in Ab-
sprache mit dem Zentralkomitee — das von ihm ausgearbeitete inhaltliche Programm des
Katholikentags. Demzufolge wurden immer in mehreren geschlossenen und 6ffentlichen
Versammlungen programmatische Reden gehalten, die anschlieflend allerdings nicht disku-
tiert wurden. Sie sind ein Indikator dafiir, auf welchen politischen, sozialen und kulturellen
Feldern die Protagonisten zeitgendssisch besonderen Handlungsbedarf sahen. Die Teilneh-
mer mussten Eintrittskarten erwerben, wobei dies bis zur Jahrhundertwende katholischen
deutschen Minnern vorbehalten blieb. Sie konnten entweder als Mizglieder an allen Ver-
sammlungen und Ausschusssitzungen stimmberechtigt teilnehmen oder nur als Hérer an
den offentlichen Versammlungen. Durch die Beitrige finanzierten sich die Katholikentage
auch weitestgehend33.

Jede Generalversammlung stand unter der Leitung eines Prisidenten, dem seit 1858
zwei Vizeprisidenten beigeordnet waren. Die Mitglieder dieses Prasidiums waren katho-
lische Honoratioren, wobei der Anteil des Adels im Vergleich zu dem des Biirgertums bis
zum Ersten Weltkrieg besonders hoch war. Es wurde immer in der ersten geschlossenen
Versammlung von den Mitgliedern gewihlt, ebenso wie die Vorsitzenden der jeweiligen
Ausschiisse. Diese kiimmerten sich um verschiedene Sachbereiche (Missionen, Caritas, so-
ziale Fragen, Wissenschaft und Presse, christliche Kunst und vereinsrechtliche Fragen). Sie
leisteten die eigentliche inhaltliche Arbeit, da sie iiber die Antrige, welche jeder minnli-
che deutsche Katholik im Vorfeld schriftlich zu stellen berechtigt war, berieten und den
geschlossenen Versammlungen zur Annahme respektive Ablehnung empfahlen. Daraus
gingen die charakteristischen Resolutionen und Beschliisse hervor, welche gleichzeitig als
Ergebnis eines Katholikentags und als Agenda fir die zukiinftige Arbeit verabschiedet wur-
den, ohne jedoch bindenden Charakter fiir die Politik oder das Vereinswesen zu haben. Da-
mit waren sie nicht nur ein Gradmesser fiir die jeweils aktuellen Interessens- und Problem-
lagen eines Grofiteils der katholischen Bevdlkerung, sondern durch ihr verfahrensrechtlich
geregeltes Zustandekommen eréffneten sie auch eine neue Méglichkeit der Partizipation
fur alle minnlichen Katholiken, die auf politischer Ebene nur in eingeschrinkterem Mafle

31 Vgl. RuprperT, Die Laien im Aufbruch (wie Anm. 20), 357; vgl. REYTIER, Die zeremonielle Ge-
staltung der Katholikentage (wie Anm. 13), 308f.

32 Vgl. dazu exemplarisch die Programme der fiinf im Groffherzogtum Baden veranstalteten Ka-
tholikentage. Verhandlungen, Freiburg 1859 (wie Anm. 16), 10f.; Verhandlungen, Freiburg 1875
(wie Anm. 16), 12f.; Verhandlungen, Konstanz 1880 (wie Anm. 16), 20f.; Verhandlungen, Freiburg
1888 (wie Anm. 16), XXI-XXIII; Verhandlungen, Mannheim 1902 (wie Anm. 16), 18f.

33 Vgl. REYTIER, Die zeremonielle Gestaltung der Katholikentage (wie Anm. 13), 309f.
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moglich war. Trotzdem blieben die Katholikentage bis weit in die 1880er-Jahre hinein pri-
mir eine Versammlung der Vertreter katholischer Vereine und der Di6zesen34.

4. Freiburg im Breisgau 1859

Dieser Katholikentag fiel dem eingangs skizzierten Phasenmodell folgend in deren ersten
Phase, die von 1848 bis 1869 dauerte und entsprechend der tibrigen Entwicklung des ka-
tholischen Vereinswesens maflgeblich von religiosen und kirchlichen Themen gepragt war.
Die im Jahr 1858 erfolgte Umbenennung von Generalversammlung des Katholischen Ver-
eins Dentschlands in Generalversammlung der Katholischen Vereine Deutschlands sollte
dem angestrebten Charakter einer Dachorganisation mehr Rechnung tragen. Zum einen
diskutierten die dort versammelten Vereinsvertreter Uber soziale und bildungspolitische
Probleme der katholischen Bevélkerung, die unter dem Schlagwort der katholischen In-
ferioritir plakativ subsumiert wurden. Zum anderen berichteten sie von den (Miss-)Erfol-
gen ihrer lokalen und regionalen Vereinsarbeit und forcierten neue Vereinsgriindungen,
um diesen Problemlagen begegnen zu konnen. Vor dem Hintergrund der gescheiterten
Beratungen der Frankfurter Nationalversammlung, der zeitweisen Wiederherstellung des
Deutschen Bundes und dessen restriktiver vereinsrechtlicher Gesetzgebung kam hinzu,
dass sich die Generalversammlung das satzungsmiflige Verbot auferlegt hatte, bei ihren
Zusammenkiinften (kirchen-)politische Fragen zu thematisieren. Ursichlich hierfir war
sicherlich ebenfalls die schwelende, nahezu alles beherrschende nationale Frage, deren
klein- bzw. grofldeutsche Losung auch die Katholiken spaltete, wobei sie letztere grofi-
tenteils favorisierten3.

Dennoch kann die viermalige Veranstaltung des Katholikentages in Stidten der Habs-
burgermonarchie in den 1850er-Jahren und ein letztes Mal im Jahr 186736 nicht einfach
als demonstratives Votum fiir eine groffdeutsche Einigung interpretiert werden, zumal
gegen Otto von Bismarcks (1815-1898) kleindeutsche Einigungspolitik auch nicht direkt
polemisiert wurde. Eine gewisse Richtung wurde dadurch allerdings trotzdem sichtbar.”
Ungeachtet dessen sind die eindeutige Schlussfolgerung Marie-Emmanuelle Reytiers,
dass die Katholikentage zwischen 1848 und 1860 im Grunde dazu beigetragen hitten, die
grofldeutsche Identitat der deutschen Katholiken herauszubilden, zu relativieren, denn es
wird eine Homogenitit innerhalb des Katholizismus suggeriert, die sich so in den realen
Verhiltnissen nicht widerspiegelte, da es auch einige kleindeutsch — und zugleich meist
liberal — gesinnte Katholiken gab. Auch Reytiers weitere Feststellung, dass die deutschen
Katholiken von 1860 bis 1869 nunmehr mit Uberzeugung auf diese groffdeutsche Iden-
titdt verwiesen hitten, ohne sich aber ihrer Moglichkeiten in dem sich ankiindigenden
kleindeutschen Reich, in dem sie zukiinftig dann in der Minderheit gewesen wiren, zu
beschneiden, muss differenzierter gesehen werden. Zum einen aufgrund der bereits er-
wihnten Heterogenitit der katholischen Bevolkerung und zum anderen wegen des ge-
nerellen Diskussionsverbots politischer Themen auf den Katholikentagen, welches eine
eindeutige und o6ffentliche Positionierung in der nationalen Frage verhinderte38.

34 Vgl. AscHoFF, Von der Revolution 1848/49 (wie Anm. 18), 122.

35 Vgl. MorsEy, Streiflichter zur Geschichte der deutschen Katholikentage (wie Anm. 4), 192f.

36 Ab 1877 Wurden auf dem Gebiet der Habsburgermonarchie, die seit 1867 offiziell Oster-
reichisch-Ungarische Monarchie hiefi, eigenstindige Katholikentage veranstaltet.

37 Vgl. Morsey, Streiflichter zur Geschichte der deutschen Katholikentage (wie Anm. 4), 192.

38 Vgl. REYTIER, Katholikentage als Instrumente (wie Anm. 10), 171.
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In diese erste Phase fiel die 11. Generalversammlung der Katholischen Vereine
Deutschlands, die vom 12. bis 15. September 1859 in Freiburg im Breisgau stattfand. Die
Stadt war als Sitz des Erzbischofs und Metropoliten der Oberrheinischen Kirchenprovinz
ein sehr prestigetrichtiger Veranstaltungsort. Sie besafy zudem eine langjahrige katholi-
sche Tradition, da der umliegende Breisgau bis zu Beginn des 19. Jahrhunderts als Teil
von Vorderdsterreich zur Habsburgermonarchie gehort hatte. Im schriftlichen Aufruf
des Lokalkomitees, der die Stadtbewohner zur Teilnahme anhalten sollte, schwang da-
her auch ein gewisser Lokalpatriotismus und der Stolz, als Versammlungsort ausgewahlt
worden zu sein, mit, denn Freiburg sei in der Vergangenheit »im nationalen Culturleben
Stiddeutschlands ein fruchtbarer Mittelpunkt geworden« und habe »wiirdig diese Bestim-
mung durch die Geschichte heruntergefiihrt. [...] Diese culturgeschichtliche Bedeutung
der hiesigen Stadt, ihre reizende Lage an der siidlichen Grenzmarke des grofien deutschen
Vaterlandes und der natiirliche Zug nach dem Stiden, haben die Stimmen der in dem ka-
tholischen Verein gesammelten Deutschen auf unsere Stadt gelenkt; sie hoffen hier ver-
dienter Vorfahren wiirdige Enkel zu finden.«39 In diesem Aufruf spiegelte sich an anderer
Stelle auch die Selbstwahrnehmung des (regionalen) Katholizismus explizit wider, denn
das katholische Wesen sei seiner ganzen Stimmung nach heiter und »der Stiddeutsche«
lasse sich tiberhaupt frei, mitteilsam und offenherzig gehen, auch sei er uneigenniitzig
und hingebend, was man den Teilnehmern unbedingt zeigen solle, denn Freiburg werde
seinem Namen Ehre machen und seinen alten Ruf auch jetzt bewdhren*0. Die Organi-
satoren waren sich der historischen Bedeutung Freiburgs als stidtischem Zentrum einer
tiberwiegend katholisch geprigten Region also offensichtlich bewusst. Sie zeigten sich
zuversichtlich, die an sie gestellten Erwartungen zufriedenstellend erfiillen zu konnen.

Das Freiburger Lokalkomitee#! bestand bezeichnenderweise aus den fithrenden Ak-
teuren der katholischen Bewegung im Groflherzogtum Baden, welche auch bei spiteren
Katholikentagen noch eine Rolle spielen sollten. Dazu gehorten Franz Josef Ritter von
Buf$, Heinrich Freiherr von Andlaw (1802-1871)42, Hofrat Karl Zell (1793-1873) und
Baurat Karl Bader (1796-1874)43. Den Vorsitz hatte der Generalvikar des Erzbistums
Freiburg, Ludwig Buchegger (1796-1865, Generalvikar des Erzbistums Freiburg: 1850
1865), inne.

Wichtige Themen, die in den einzelnen Versammlungen und den Ausschusssitzungen
zur Sprache kamen, waren die Missionstatigkeit des Bonifatiusvereins in der katholischen
Diaspora Deutschlands und sozial-caritative Initiativen fiir junge, in den Fabriken titige
Frauen. Im Zentrum stand jedoch der kiirzlich erfolgreiche Abschluss der langjihrigen
Verhandlungen zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Grofiherzogtum Baden tber eine
konkordatsahnliche, als Konvention bezeichnete Vereinbarung. Sie fand allgemeine Zu-
stimmung bei den in Freiburg versammelten Katholiken, da durch sie der in den 1850er-
Jahren vorausgegangene Konflikt zwischen Staat und katholischer Kirche in Baden giit-
lich beigelegt und die staatskirchlichen Bestimmungen zugunsten eines grofleren inner-
kirchlichen Gestaltungs- und Handlungsfreiraums erheblich gelockert wurden#4.

39 Verhandlungen, Freiburg 1859 (wie Anm. 16), 19f.

40 Vgl. ebd., 20.

41 Vgl ebd., 11.

42 Vgl. Clemens Reum, Heinrich von Andlaw 18021871 — »ultramontan« oder »modern«?, in:
FDA 115, 1995, 315-335.

43 Vgl. Julius DorneicH, Die Entstehung der badischen »Katholischen Volkspartei« zwischen
1865 und 1869 im Tagebuch von Baurat Dr. Karl Bader, in: FDA 84, 1964, 272-399.

44 Vgl. ARNING/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 38f.
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Die als Badischer Kirchenstreit bekannt gewordene Auseinandersetzung hatte sich an
den staatlicherseits rechtmiflig angeordneten Seelenimtern fir den im Jahr 1852 verstor-
benen protestantischen Groflherzog Leopold (1790-1852) entziindet (Traunerkonflikt).
Denn der Freiburger Erzbischof Hermann von Vicari (1773-1868, Erzbischof von Frei-
burgi. Br.: 1842-1868) untersagte den Geistlichen seiner Diozese — entgegen der bisherigen
kulanteren Praxis — die Abhaltung eines katholischen Gottesdienstes fiir einen Protestanten.
Dies kam vor dem Hintergrund des sich im Zeichen der beginnenden Ultramontanisierung
wandelnden Selbstverstindnisses der katholischen Kirche nun nicht mehr in Frage. Andere
staatskirchliche Bestimmungen, wie beispielsweise das fiir erzbischofliche Verlautbarungen
erforderliche staatliche Plazet und die entscheidende Mitwirkung des Staates bei der Beset-
zung kirchlicher Stellen und Amter, hatten im Anschluss zur weiteren Konfrontation zwi-
schen Staat und katholischer Kirche in Baden gefiihrt, weil sich von Vicari dartiber bewusst
hinwegsetzte. Auf dem Hohepunkt des Konflikts im Jahr 1854 stand er nach der Ankla-
geerhebung wegen etwaiger Gesetzesverstofie sogar acht Tage unter Hausarrest. Er wurde
von weiten Teilen der katholischen Bevolkerung — auch auflerhalb des Groflherzogtums
— zum Mirtyrer und Vorkidmpfer fiir die Rechte der katholischen Kirche stilisiert, welche
der Staat ihr unrechtmiafiig verwehrt hitte#5. Dies habe, laut Schlusswort# des gedruckten
Berichts von 1859, insbesondere auswirtige Katholiken zur Teilnahme am Freiburger Ka-
tholikentag motiviert, da sie dem ihnen bisher nur aus der Presse bekannten, streitbaren
Erzbischof nun einmal personlich begegnen konnten.

Bereits wihrend der Vorbereitungen dieses Katholikentages hatte die anstehende Ver-
sammlung messbar in die Stadt und deren Umland ausgestrahlt. Dies spiegelte sich ex-
emplarisch in der Berichterstattung des Freiburger Katholischen Kirchenblatts wider, das
einige Artikel iiber die Geschichte und die generell positiven Auswirkungen dieser Ver-
anstaltung auf den regionalen Katholizismus veroffentlichte, um die katholische Bevol-
kerung im Vorfeld zu informieren und zur Teilnahme zu motivieren. Die Artikelseriet?
fand sogar Eingang in den offiziellen, gedruckten Bericht, was dafiir spricht, dass ihr die
Organisatoren fiir die Mobilisierung der Katholiken entsprechende Bedeutung beima-
en. Sie beschrieb unter anderem auch die siidbadische Landschaft und betonte deren seit
jeher besonderen katholischen Charakter. Thr Verfasser prophezeite deshalb zuversicht-
lich, dass die Generalversammlung in Freiburg »einen von allen fritheren Versammlun-
gen verschiedenen und eigenthiimlichen Charakter« haben werde#8. Nachdem er seine
Enttiuschung tber die gescheiterten Verhandlungen der Frankfurter Nationalversamm-
lung zum Ausdruck gebrachte hatte, resiimierte er hoffnungsvoll: »Wir haben jetzt durch
den Abschlufl der Convention den Kirchenfrieden. Der Kirchenfrieden wird dauern und
reich an Friichten fiir Staat und Kirche sich erweisen.«#9 In dieser Aussage manifestierte
sich die Hinwendung des Autors zu den Ereignissen in Baden, die damit zum primiren
Bezugspunkt avancierten, wohingegen nationale Fragen nun in den Hintergrund traten.

Der Verfasser dieser Artikelserie formulierte auch einen dezidierten Wunsch, was die
Teilnehmer des Katholikentages betraf: » Aber das Volk mochten wir sehen: die schwarzen

45 Vgl. ausfiihrlich hierzu Karl-Heinz Braun, Kirche im liberalen Biirgerstaat. Das Erzbistum von
der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zum Ende der Monarchie 1918, in: Geschichte der Erzdiozese
Freiburg, Bd. 1: Von der Griindung bis 1918, hrsg. v. Heribert SMoLINsKy, Freiburg i. Br. — Basel -
Wien 2008, 121-210, hier: 135-145.

46 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1859 (wie Anm. 16), 272-275.

47 Ebd., 20-45.

48 Ebd., 37.

49 Ebd., 41.
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Herren [der Klerus, Anm. d. Verf.] sind uns lieb und werth, sie sollen kommen, aber nicht
allein, damit es nicht zu schwarz dunkle uns erschrecke«50. Das zahlreiche Erscheinen
von katholischen Laien sollte den Vorwurf von Kritikern, dass es sich um eine »schwarze
Versammlung« oder sogar um eine »Verschworung der Schwarzen« handle, entkriftens!.
Er hob damit explizit auf den erwiinschten Charakter der Veranstaltung als Versamm-
lung katholischer Laien ab. Die Teilnehmerzahlen sprachen jedoch eine andere Sprache,
denn laut dem offiziellen Bericht waren von 611 namentlich registrierten Teilnehmern
437 Geistliche und nur 174 Laien. Davon kamen insgesamt 347 Teilnehmer aus Baden,
womit diese aus der Region stammende Personengruppe das Bild dominierte und dem
Freiburger Katholikentag von 1859 seine regionale (stidbadische) Prigung gabs2.

Trotzdem konnten sich die Organisatoren in threm Handeln durch die papstliche Au-
toritat bestatigt fithlen, weil der dffentlichkeitswirksame Besuch des Miinchner Nuntius
Flavio Chigi (1810-1885) eine besondere Ehre war. Zahlreiche Schaulustige saumten die
Straflen Freiburgs, als er vom Bahnhof mit einer Kutsche zum Miinster fuhr>3. Die Mitglie-
der des Lokalkomitees waren der Meinung, dass die Generalversammlung »gleichsam ein
Gegenstiick zu den geistlichen Exercitien« bilde und »wenn auch auf entgegengesetztem
Wege der Religion und der Kirche« diene, wie es im Schlussbericht hief34. Damit wurde auf
die gemeinschafts- und identtitsstiftende Funktion der Katholikentage — insbesondere fiir
den regionalen Katholizismus des Veranstaltungsortes — hingewiesen, welche im Gegensatz
zu den Exerzitien eine 6ffentlich sichtbare Glaubensdemonstration darstellten.

Aber auch »die patriotischen Gefiihle fiir das gemeinsame deutsche Vaterland fan-
den bei der Versammlung einen Ausdruck, ohne daf§ man in das unseren Vereinen nicht
zustehende Gebiet der Politik sich verirrte«, so der Schlussbericht weiter55. In diesem
wurde ebenfalls bedauert, dass die zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Groflherzog-
tum Baden kirzlich erfolgreich ausgehandelte Konvention, die bereits rechtskriftig von
Grofherzog Friedrich 1. (1826-1907) unterzeichnet worden war, wenige Wochen nach
dem Ende der Generalversammlung in Freiburg am politischen Widerstand der I. und II.
Kammer der Badischen Stindeversammlung gescheitert und deshalb nicht in Kraft ge-
setzt werden konnte36. Obwohl die alternativ durch den groffherzoglich-badischen Staat
am 9. Oktober 1860 erlassenen kirchenpolitischen Gesetze die staatliche Kirchenhoheit
und weitere zentrale staatskirchliche Bestimmungen57 weitestgehend authoben und damit
den Bestimmungen der Konvention stark dhnelten, 16ste die zusitzlich geplante Reform
der konfessionellen Volksschule einen erneuten Konflikt zwischen Staat und katholischer
Kirche in Baden aus. Thre geplante, schrittweise Umwandlung in eine gemischtkonfes-
sionelle Einrichtung (Simultanschule) mindete in den sogenannten Badischen Schulstreit,
da die katholische Kirche nicht bereit war, eine ihrer angestammten Einflusssphiren dem

50 Ebd., 44.

51 Ebd.

52 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1859 (wie Anm. 16), 273f. Positiv hervorgehoben wird die Teil-
nahme von 91 Personen aus dem Ausland, die fast ausschlief{lich aus Frankreich und der Schweiz
kamen. Man hoffte, dass der grenziiberschreitende Austausch fur die zukiinftige Arbeit bereichernd
sein wiirde.

53 Vgl. ARNING/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 38.

54 Verhandlungen, Freiburg 1859 (wie Anm. 16), 275.

55 Ebd., 274f.

56 Vgl. ebd., 274.

57 Vgl. ausfithrlich zum Staatskirchentum im Grof$herzogtum Baden den Beitrag von Christoph
SCHMIDER, Zum Verhaltnis von Kirche und Staat in den ersten Jahrzehnten des Erzbistums Freiburg,
in: SMOLINSKY, Geschichte der Erzdizese Freiburg (wie Anm. 45), 77-119.
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Staat zu tiberlassen. Dieser Konflikt weitete sich ab der zweiten Hilfte der 1860er-Jahre
zum badischen Kulturkampf aus, der das Verhaltnis zwischen Staat und katholischer Kir-
che nachhaltig belastete und dem preuffischen Kulturkampf der 1870er-Jahre gewisser-
maflen vorausging5s.

5. Freiburg im Breisgau 1875 und Konstanz 1880

Die offizielle Griindung des Deutschen Kaiserreiches mit der feierlichen Proklamation
des preuflischen Konigs Wilhelm (1797-1888) zum Kaiser durch den badischen Grof3-
herzog Friedrich I. — seinen Schwiegersohn — am 18. Januar 1871 in Versailles schuf
komplett neue Rahmenbedingungen in vielerlei Hinsicht, wovon auch die Katholi-
kentage unmittelbar betroffen waren. Nachdem aufgrund des deutsch-franzosischen
Krieges im Jahr 1870 keiner stattgefunden hatte, versammelte man sich im September
1871 erneut in Mainz. Hier mangelte es zwar nicht an Loyalititsbekundungen gegen-
tber dem neuen Nationalstaat preuflisch-protestantischer Provenienz. Dennoch wur-
den die Katholiken schon bald als Reichsfeinde aus dieser nationalen Gemeinschaft
ausgegrenzt, da man ihnen kollektiv wegen ihrer tiberwiegend ultramontanen Aus-
richtung — insbesondere von liberaler Seite — nationale Unzuverlissigkeit vorwarf und
sie auflerdem in der Minderheit waren. Dementsprechend verinderte der die 1870er-
Jahre prigende preuflische Kulturkampf, der auch auf Reichsebene deutlich spiirbar
war, den Charakter und die Funktion der weiteren Katholikentage nachhaltig. Bis zu
dessen formeller gesetzlicher Beilegung im Jahr 1887 sollten sie primar der Stiftung ei-
ner gemeinsamen Identitit nach innen und auflen dienen. Auf organisatorischer Ebene
erfolgte 1872 als Reaktion auf die Kulturkampfgesetzgebung die offizielle Umbenen-
nung in Generalversammlung der Katholiken Deutschlands. Damit wollte man au-
flerdem nun gezielt alle Katholiken ansprechen und nicht mehr nur, wie bisher, die in
Vereinen organisiertens?.

Aus gegebenem Anlass wurde im selben Jahr auch das satzungsmiflige Verbot, tiber
(kirchen-)politische Themen auf den Katholikentagen zu diskutieren, aufgehoben. Sie
etablierten sich sukzessive als tiberregionales Forum, in dem die Katholiken thren Protest
gegen die Kulturkampfpolitik Otto von Bismarcks und die hinter ihm stehenden Na-
tionalliberalen offentlichkeitswirksam zum Ausdruck brachten. Darin spiegelte sich eine
gewisse Politisierung der Versammlungen wider, der das vermehrte Interesse katholischer
Politiker — zumeist Reichs- oder Landtagsabgeordnete der 1870 gegriindeten Deutschen
Zentrumspartei — gleichermaflen Rechnung trug. Trotzdem wurden auf institutioneller
Ebene keine direkten organisatorischen Beziehungen gekniipft — sie blieben stets rein
personeller Natur60.

Auf dem Hohepunkt des preuflischen Kulturkampfs, der das Verhiltnis von
Staat und katholischer Kirche im Deutschen Reich seit Jahren schwer belastete, fand
vom 31. August bis 4. September 1875 die 23. Generalversammlung der Katholiken
Deutschlands zum zweiten Mal in Freiburg im Breisgau statt. Die (kirchen-)politische
Lage hatte sich im Erzbistum Freiburg seit dem letzten dortigen Katholikentag im

58 Vgl. ausfiihrlich dazu die Studie von Josef BECKER, Liberaler Staat und Kirche in der Ara von
Reichsgrindung und Kulturkampf. Geschichte und Strukturen ihres Verhiltnisses in Baden 1860
1876 (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B, 14), Mainz 1973.

59 Vgl. REYTIER, Katholikentage als Instrumente der Identititsbildung (wie Anm. 10), 171f.

60 Vgl. AscHOFF, Von der Revolution 1848/49 (wie Anm. 18), 123.
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Jahr 1859 allerdings deutlich verindert. Denn seit dem Tod des Erzbischofs Hermann
von Vicari 1868 leitete der Weihbischof Lothar von Kibel (1823-1881, Weihbischof
von Freiburg i. Br.: 1868-1881) als Erzbistumsverweser die Geschicke der Erzdiozese,
weil sich die durch den Kulturkampf entzweite groffherzoglich-badische Regierung
und die katholische Kirche nicht auf einen Nachfolger einigen konnten. Dies wurde
von katholischer Seite als weiterer Affront des die Politik dominierenden Liberalismus
wahrgenommen, weil ihr dadurch in den kulturkimpferischen Auseinandersetzungen
nun eine Galionsfigur, wie sie von Vicari gewesen war, fehltetl. Die Rede des Vorsit-
zenden des Freiburger Lokalkomitees, Max Graf von Kageneck am 31. August 1875
beim abendlichen Empfang klang deshalb auch kimpferisch und rief entschlossen zum
einheitlichen Widerstand gegen die Kulturkampfgesetzgebung auf: »Nicht zu streiten
sind wir hergekommen, sondern um der Kirche ureigenste Interessen auf dem Gebiete
der Wissenschaft, des Unterrichts, der Kranken- und Armenpflege, und von diesen
Gebieten lassen wir uns nimmermehr vertreiben, und wenn man uns zehnmal die Thii-
re weiflt, so kommen wir durch hundert Fenster wieder hinein.«62 Er spielte ebenfalls
auf die gescheiterte Konvention des Jahres 1859 und auf den Prizedenzcharakter der
Auseinandersetzungen zwischen den badischen Katholiken und dem groflherzogli-
chen Staat an: »Als Sie uns vor sechzehn Jahren besuchten und rings umher noch tiefer
kirchlicher Friede war, da trafen Sie uns schon auf Vorposten in dem Kampfe fiir un-
sere Kirche, ein kleines Hauflein aus tiefer Ruhe jih aufgeschreckter Glaubensstreiter,
geschaart um ihren Metropolitan [...] und Sie verliefen uns wieder mit dem Wunsch
fir unseren endlichen Sieg. Und heute? Feinde ringsum!«63 Diese Aussage zeigte deut-
lich, in welchem Bedrohungsszenario sich die Katholiken auf nationaler und einzel-
staatlicher Ebene wihnten.

Deshalb rief die schriftliche Einladung des Freiburger Lokalkomitees auch entschie-
den zur Teilnahme an der Generalversammlung auf, um demonstrativ katholische Ein-
heitlichkeit und Prisenz in der Offentlichkeit zu zeigen: »Katholiken deutscher Zunge!
Unsere gegenwirtige Lage dringt so sehr von selber alle aufrichtigen Glieder der Kirche
zu einem engen gegenseitigen Zusammenschlusse, zu gemeinsamen Berathungen und
wechselseitiger Ermuthigung, daf} es tberflissig ist, die Nothwendigkeit zahlreichen
Erscheinens auf der Generalversammlung des Weiteren auseinanderzusetzen.«64 Wie
schon beim Katholikentag 1859 bestand das organisierende Lokalkomitee aus fihren-
den Akteuren der katholischen Bewegung in Baden, die seit der Griindung der Katholi-
schen Volkspartei (KVP) im Jahr 1869 nun auch eine parteipolitische Vertretung besafS.
Dem Lokalkomitee gehorten unter anderem Franz Josef Ritter von Buff, Rechtsanwalt
Ludwig Marbe (1839-1907, seit 1875 Abgeordneter der KVP in der II. Kammer der
Badischen Stindeversammlung) und Pfarrer Theodor Wacker (1845-1921, ab 1887 Vor-
sitzender der KVP) an. Aber fast parititisch waren darin auch einige Kleriker des Erz-
bistums vertreten: die Domkapitulare Rudolf Behrle (1826-1902) und Carl Weickum
(1815-1896) sowie der Kanzleidirektor Heinrich Maas (1826-1895) und der Theologie-
professor und bekannte badische Volksschriftsteller Alban Stolz (1808-1883)65. Diese
Personenkonstellation spiegelt exemplarisch die praktische Zusammenarbeit zwischen

61 Vgl. ausfiihrlich zur Problematik der Wiederbesetzung des erzbischoflichen Stuhls den Beitrag
von Braun, Kirche im liberalen Biirgerstaat (wie Anm. 45), 163-167.

62 Verhandlungen, Freiburg 1875 (wie Anm. 16), 25.

63 Ebd., 24.

64 Ebd., 4.

65 Vgl. ebd.
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geistlichen und politischen Amtstrigern bei der Organisation eines Katholikentages
wider, dessen ambivalenter Charakter sich gerade in dieser Symbiose von Klerus und
Laien manifestierte.

In den einzelnen Versammlungen und Ausschusssitzungen standen neben bildungs-
politischen Anliegen fiir Kinder und Jugendliche die Kritik an der badischen und preu-
Bischen Kulturkampfgesetzgebung im Vordergrund¢é. Die zum Schluss verabschiedeten
Resolutionen brachten dies ganz deutlich zum Ausdruck: »Die katholische Kirche kann
und wird sich niemals einer Gesetzgebung fiigen, welche ihrer von Gott gegriindeten
Verfassung widerspricht. Der Friede kann nur dadurch hergestellt werden, daff der katho-
lischen Kirche das Recht und die Freiheit wiedergegeben wird, welche sie Kraft gottlicher
Ordnung und kraft des 6ffentlichen Rechtes in Anspruch zu nehmen hat.«<67 Auch das
Ende des Kirchenstaates im Jahr 1870 infolge der italienischen Nationalstaatsgriindung
wurde in dieser Resolution — und in allen der nachfolgenden Katholikentage — durch-
weg kritisiert, weil damit der weltliche Machtverlust des Papstes einhergegangen war.
Dic Beschliisse des Ersten Vatikanischen Konzils 1869/70 festigten dagegen seine inner-
kirchliche Autoritit und sollten den Verlust seiner weltlichen Herrschaft gewissermafien
kompensieren — eine Tatsache, die nicht unumstritten war, insbesondere innerhalb des
deutschen Episkopats. Diese Entwicklung zielte langfristig auf die Geschlossenheit des
Katholizismus nach innen und auf§en¢s.

Die auf dem Freiburger Katholikentag von 1875 diskutierten Themen erreichten
scheinbar auch eine breitere katholische Offentlichkeit in Baden, obwohl nur knapp
500 Personen laut offiziellem Bericht als Mitglieder der Generalversammlung nament-
lich gezahlt wurden®?. Dafiir spricht die Berichterstattung des Badischen Beobachters,
der in einigen Ausgaben die dort gehaltenen Reden und verabschiedeten Resolutionen
abdruckte’0. Die Redaktion hoffte damit offensichtlich dem Interesse ihrer katholischen
Leserschaft gerecht werden zu konnen.

Das konfessionspolitische Klima im Deutschen Kaiserreich entspannte sich ab 1878
allmahlich. Einerseits aufgrund der politischen Abkehr Bismarcks von den Nationallibe-
ralen als tragende Kraft der preuffischen Kulturkampfpolitik und andererseits wegen des
Amtsantritts Papst Leos XIII. (1810-1903, Papst: 1878-1903) Er nahm im Gegensatz zu
seinem Vorginger in Fragen, die das Verhiltnis von Staat und Kirche betrafen, niamlich
eine konziliantere Haltung ein und zeigte sich deshalb auch verhandlungsbereit. Schlief3-
lich wurde durch die beiden sogenannten Friedensgesetze aus dem Jahr 1886 und 1887 der
preuflische Kulturkampf auf gesetzlichem Wege formell beigelegt. Die davon ausgehen-
den versohnlichen Tone waren auch auf Reichsebene deutlich wahrnehmbar7!. Im Grof3-
herzogtum Baden erfolgte wihrend der 1880er-Jahre ebenfalls ein sukzessiver Abbau der
einzelstaatlichen Kulturkampfgesetzgebung, wobei dieser meistens in der nachsichtigeren
praktischen Auslegung der Gesetze bestand. Dieser Prozess miindete in das Revisionsge-
setz vom 5. Juli 188872, Seit 1882 hatten die Katholiken im Erzbistum Freiburg mit Jo-

66 Vgl. ARNING/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 641.

67 Verhandlungen, Freiburg 1875 (wie Anm. 16), 217f.

68 Vgl. HorTEN, Katholikentage im Wandel der Zeit (wie Anm. 23), 64.

69 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1875 (wie Anm. 16), 222-236.

70 Vgl. Badischer Beobachter, 02.-04.09.1875 und 08.09.1875.

71 Vgl. ArNiNG/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 58.

72 Vgl. ausfithrlich dazu die Studie von Manfred STADELHOFER, Der Abbau der Kulturkampfge-
setzgebung im Groflherzogtum Baden 1878-1918 (Veroffentlichungen der Kommission fir Zeitge-
schichte, Reihe B, 3), Mainz 1969.
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hann Baptist Orbin (1806-1886, Erzbischof von Freiburg i. Br.: 1882-1886) nach 14 Jah-
ren auch wieder einen Erzbischof an der Spitze. Nach dessen Tod im Jahr 1886 folgte ihm
Johannes Christian Roos (1826-1896) nach, der bis 1896 amtierte”3.

Dennoch war diese Phase der allmihlichen Entspannung nicht frei von latenten Dif-
ferenzen zwischen Staat und katholischer Kirche im Deutschen Kaiserreich. In diesen
Zeitraum fiel die 27. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands, die vom 13. bis
16. September 1880 in Konstanz tagte. Die Stadt war bis 1821, d.h., bis zur Auflésung
des Bistums Konstanz im Zuge der Neuumschreibung der stidwestdeutschen Bistums-
grenzen infolge von Sikularisation und Mediatisierung zu Beginn des 19. Jahrhunderts,
Bischofssitz gewesen. Diesen Rang hatte ihr nun Freiburg abgelaufen, das sogar den Erz-
bischofssitz erhielt. Etwaige Rivalititen zwischen den beiden Stidten verwunderten da-
her nicht, insbesondere weil Konstanz ebenfalls eine lange katholische Tradition besaf3,
auf die es stolz war. Denn dort hatte nicht nur das richtungsweisende Konstanzer Kon-
zil von 1414 bis 1418 getagt, sondern auch das Erstarken der aufgeklirten und liberalen
Richtung innerhalb des (stidwestdeutschen) Katholizismus seit der Mitte des 18. Jahrhun-
derts seinen Ausgang genommen. Diese Entwicklung war untrennbar mit der Person des
Theologen Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860) verbunden. Die Nachwirkungen
dieser religiosen Orientierung blieben bis weit in das 19. Jahrhundert hinein spiirbar und
spiegelten sich in der politischen Dominanz der Nationalliberalen Partei im katholischen
Seekreis, d. h., in Konstanz und dessen Umgebung, wider74.

In der Rede des Vorsitzenden des Konstanzer Lokalkomitees, des Freiherrn Jo-
hann Franz von Bodman in Bodman (1835-1906), die beim Empfang am Vorabend des
13. September gehalten worden war75, wurde deutlich, dass es im Seekreis nicht so viele
ultramontan gesinnte Katholiken gab. Damit konstatierte er, dass im tiberwiegend katho-
lisch geprigten sidbadischen Raum zwei unterschiedliche katholische Traditionen neben-
einander existierten und in gewisser Konkurrenz zueinander standen. Deshalb hitten die
Organisatoren mit generellen Schwierigkeiten und wenig Engagement der Bevolkerung
zu kimpfen gehabt, was bei diesen im Vorfeld grofle Skepsis hervorgerufen hitte: »Eine
kleine Stadt nimmt Sie dieses Jahr in ihren Mauern auf und in dieser kleinen Stadt ist die
Anzahl derer, welche sich ganz und voll zu unseren Prinzipien bekennen und den Muth
haben diirfen, dies auch bei solchen Gelegenheiten zu bethitigen, eine sehr kleine.«76
Damit verband sich auch die Hoffnung des Redners, dass der Katholikentag eine dies-
beztglich forderliche Wirkung entfalten und die dringend notwendige Einheit innerhalb
des (regionalen) Katholizismus stirken wiirde. »Wir wollen unser schones Familienfest
feiern in ernster Arbeit und in heiterem Zusammensein, vor Allem in ungetriibter fried-
licher Gemiithlichkeit.«77 Trotz dieser fiir Bedenken sorgenden Begleitumstinde spiegel-
te sich schon in der offiziellen schriftlichen Einladung des Lokalkomitees der sichtliche
Stolz, als Veranstaltungsort ausgewihlt worden zu sein, wider. »Wir freuen uns herzlich,
daf es auch uns einmal vergonnt sein wird, die Manner, welche aller Orten zur heiligen
katholischen Sache stehen, bei uns begriiffen und ehren zu konnen.«78 Fiir das Konstan-

73 Vgl. ausfiihrlich zur Geschichte der Freiburger Erzbischofe die Monographie von Christoph
SCHMIDER, Die Freiburger Bischofe. 175 Jahre Erzbistum Freiburg — eine Geschichte in Lebensbil-
dern, Freiburg i. Br. — Basel — Wien 2002.

74 Vgl. ARNING / WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 72f.

75 Vgl. Verhandlungen, Konstanz 1880 (wie Anm. 16), 65-68.

76 Ebd., 66.

77 Ebd., 68.

78 Ebd., 5.
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zer Lokalkomitee war bezeichnend, dass die deutliche Mehrheit seiner 44 Mitglieder dem
Birgertum oder Handwerksberufen angehorte, was der generellen Wirtschafts- und So-
zialstruktur des Seekreises, gegen den der Breisgau vergleichsweise landlich geprigt war,
Rechnung trug??.

Der offizielle Bericht des Konstanzer Katholikentags verzeichnete namentlich
815 Mitgliederso, die an allen Versammlungen stimmberechtigt teilnehmen konnten. Thre
Eintrittskarte kostete 6 Mark. Zusitzlich wurden 137 Karten fiir 3 Mark verkauft, mit
denen die Inhaber als Zuhorer allerdings nur zu den offentlichen Versammlungen gehen
konnten. Von den Tageskarten fiir eine 6ffentliche Versammlung im Wert von 1 Mark
wurden 1.267 Stiick verkauft. Eine Karte fiir das abschlieffende Festessen, die zusitzlich
4 Mark kostete, konnten ohnehin nur Mitglieder erwerben8!. Seit dem Katholikentag in
Freiburg 1875 hatten sich die Eintrittspreise nicht geindert, aber leider liegen fir diesen
keine genauen Verkaufszahlen vor. Der Bericht erwihnt lediglich 465 Mitglieders2. Die
Verdopplung der Mitgliederzahl binnen fiinf Jahren und die beachtliche Anzahl von ver-
kauften Tageskarten lief§ auf eine groflere Reichweite und auf ein steigendes Interesse
an den Katholikentagen innerhalb der katholischen Bevolkerung schlieffen, obwohl die
Eintrittspreise fiir die unteren Einkommensschichten verhiltnismiflig teuer waren. Auf-
grund der steigenden Anreisekosten in Abhingigkeit zur Entfernung des Wohnortes der
Teilnehmer ist auflerdem zu vermuten, dass deren tiberwiegende Mehrheit aus dem siid-
badischen Raum bzw. aus der unmittelbaren Umgebung von Konstanz stammte83. Diese
Annahme misste allerdings noch durch die Analyse entsprechender Quellen verifiziert
werden.

Obwohl seit 1871 theoretisch jeder deutsche minnliche Katholik ein Mitglied oder
Horer der Generalversammlung werden konnte, erfolgte durch die nicht gerade preis-
werten Eintrittskarten, wie bereits erwihnt, aufgrund finanzieller Aspekte eine gewisse
soziale Differenzierung84. Dies hatte zur Folge, dass bis zur Jahrhundertwende circa 40-
50 % der Mitglieder dem Klerus angehérten und ein weiteres Drittel dem Biirgertum. Da-
nach kehrte sich das Verhiltnis zwar um, aber die unteren Einkommensschichten blieben
weiterhin unterreprasentiert8s. Das Bilirgertum l6ste seit dem Beginn des 20. Jahrhunderts
auch den traditionell in den Fihrungsfunktionen tiberreprasentierten Adel sukzessive ab.
Seit diesem Zeitpunkt war auch bei der Arbeiterschaft ein zunehmendes Interesse an den
Katholikentagen zu verzeichnen, das sich vor allem in Form der sogenannten Arbeiter-
festziige manifestierte, die von den Arbeitervereinen organisiert und getragen wurden,
aber nicht zum offiziellen Programm gehorten. Insgesamt gesehen konnten und wollten
die Katholikentage die katholische Konfession gar nicht in threm ganzen sozialen Spek-
trum reprasentieren. Von Angehorigen des katholischen Biirgertums kam, sofern sie nicht

79 Vgl ebd., 5f.

80 Vgl. ebd., 401-425. Eine statistische Auswertung hinsichtlich des Berufs und der geographi-
schen Herkunft wie beim Bericht von 1859 unterbleibt an dieser Stelle leider.

81 Vgl. Verhandlungen, Konstanz 1880 (wie Anm. 16), 425.

82 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1875 (wie Anm. 16), 222-236. Eine statistische Auswertung hin-
sichtlich des Berufs und der geographischen Herkunft wie beim Bericht von 1859 unterbleibt an
dieser Stelle leider.

83 In eine dhnliche Richtung argumentiert auch Karsten RuPPERT, »Nun wurden Interesse, Ab-
kommlichkeit und die Moglichkeit, die Kosten aufzubringen, zum Kriterium. Folglich war der Ka-
tholizismus des Tagungsortes meist gut und sozial breit vertreten.«, vgl. RupPerT, Katholikentage
und Zentrumspartei (wie Anm. 12), 53.

84 Vgl. REYTIER, Die zeremonielle Gestaltung der Katholikentage (wie Anm. 13), 310f.

85 Vgl. MoOSER, Volk, Arbeiter und Biirger (wie Anm. 11), 263.
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aktiv beteiligt waren, seit der Jahrhundertwende auch die erste Kritik an dem auf den Ge-
neralversammlungen zelebrierten ultramontanen Katholizismus, der als Einheitsfront ge-
gen Liberalismus und Sozialismus auftrat, um sich nach innen und auflen abzugrenzen36.

Die generelle Nahe zur Politik der Deutschen Zentrumspartei wurde beispielsweise
auf dem Konstanzer Katholikentag von 1880 deutlich, weil dessen Teilnehmer deren ge-
leistete politische Arbeit ausdriicklich lobten3”. Aufgrund der vorhandenen Schnittmenge
an politischen, sozialen, kulturellen und wirtschaftlichen Zielsetzungen genossen die Ka-
tholikentage zeitgenossisch den Ruf, Herbstparaden bzw. Herbstmaniover des Zentrums
zu sein, das analog zum Militar im Herbst Heerschau hielt. Dennoch blieben die Bezie-
hungen zwischen diesen beiden Organisationen stets rein personeller Natur. So hielt zum
Beispiel Ludwig Windthorst (1812-1891) von 1879 bis zu seinem Tod im Jahr 1891 die
Schlussrede auf jedem Katholikentag, die stets ein grofles publizistisches Echo genoss.
Auflerdem wurden strittige (partei-)politische Fragen bei den Generalversammlungen
prinzipiell ausgeklammert, weshalb sie insgesamt auch nicht als Parteitage des Zentrums
betrachtet werden konnenss.

6. Freiburg im Breisgau 1888 und Mannheim 1902

Diese beiden Katholikentage fielen in eine neue Phase, die mit der offiziellen gesetzlichen
Beilegung des preuflischen und des badischen Kulturkampfes Ende der 1880er-Jahre be-
gonnen hatte, weil die auf verschiedenen Ebenen erfolgte, offene Konfrontation zwischen
Staat und katholischer Kirche im Deutschen Reich damit ein Ende fand. Diese Phase
dauerte bis zu Beginn des Ersten Weltkriegs und erreichte mit dem Katholikentag in Metz
1913 aufgrund bisher nie dagewesener Teilnehmerzahlen ihren gleichzeitigen Hohepunkt
und Abschluss. Die Generalversammlungen seien in diesem Zeitraum »zu einem Aus-
druck katholischen Selbstbewufistseins und Mitgestaltungswillens, aber auch der wach-
senden Integration in das wilhelminische Kaiserreich«89 geworden. Dies manifestierte
sich beispielsweise an dem seit 1887 auch auf den Kaiser ausgebrachte dreifache Hoch
beim abschliefenden Festessen oder am Huldigungstelegramm, das von den Versammel-
ten an ihn geschickt wurde und dessen Antwort er ab 1903 sogar personlich unterzeichne-
te. Zunehmend {iberwogen bei den Katholikentagen jedoch die offentlichkeitswirksame
Selbstdarstellung und der Appell an die innere Geschlossenheit gegeniiber der Diskussion
anstehender Entscheidungen. Dies war insbesondere der Fall, nachdem der durch den
Kulturkampf verursachte Auflendruck auf den Katholizismus weggefallen war und so
innerkatholische Bruchlinien zutage treten konnten, wie dies beispielsweise im sogenann-
ten Gewerkschaftsstreit, der sich an der Frage der Legitimitit christlicher Gewerkschaf-
ten entziindet hatte, der Fall war. In besagtem Zeitraum erreichten die Katholikentage
den Hohepunkt ihrer 6ffentlichen Resonanz, denn an den kostenlosen, volksfestartigen
Eroffnungs- und Abschlussfeiern sowie an den seit der Jahrhundertwende stattfindenden
Umziigen der Arbeiter-, Gesellen- und Jugendvereine nahmen nun mehrere zehntausend

86 Vgl. RurperT, Katholikentage und Zentrumspartei (wie Anm. 12), 53.

87 Vgl. ARNING/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 72.

88 Die Beziehung zwischen den Generalversammlungen und der Deutschen Zentrumspartei un-
tersucht der Beitrag von Karsten Ruppert systematisch. Vgl. RupperT, Katholikentage und Zen-
trumspartei (wie Anm. 12), 57-62.

89 HurTEN: Katholikentage im Wandel der Zeit (wie Anm. 23), 64.

90 Vgl. Morsey, Streiflichter zur Geschichte der deutschen Katholikentage (wie Anm. 4), 194f.
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Personen teil. Dieses offensive Auftreten verkorperte ein neues Selbstbewusstsein der ka-
tholischen Bevélkerung, die sich nach dem Ende des Kulturkampfes aus ihrer defensiven
Position wagte, indem sie nun den offentlichen Raum verstirke fir sich beanspruchte und
dort zunehmend Prisenz zeigte. Die liberale und protestantische Offentlichkeit bedugte
dieses Verhalten mit Skepsis, weil sie darin eine gewisse Konkurrenz erblickted1.

Die 35. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands, die vom 2. bis 6. Septem-
ber 1888 zum dritten Mal in Freiburg im Breisgau stattfand, stand relativam Anfang jener
Entwicklung und im Zeichen grofler Umbriiche auf nationaler Ebene. In diesem Jahr war
zuerst Kaiser Wilhelm I. und dann kurz darauf Friedrich III. (1831-1888) verstorben,
sodass nun Wilhelm II. (1859-1941) auf den Thron nachfolgte. Das organisierende Lo-
kalkomitee bemerkte diesbeziiglich wihrend seiner Vorbereitungen, dass auf Friedrich
»sein hoffnungsvoller Sohn« gefolgt sei. »Die deutschen Katholiken, 18 Millionen treuer
Unterthanen, haben von ihm Gerechtigkeit und Liebe zu erwarten, und sie werden im
Staate die Stellung einnehmen, die ihnen gebiithrt.«<92 Aufgrund dieser einschneidenden
Ereignisse hielten es die Organisatoren fiir notwendig, ihre nationale Treue zu betonen.
An dieses Bekenntnis kniipften sie aber auch den Anspruch auf politische und gesell-
schaftliche Mitgestaltung.

In ihrer offiziellen Einladung, die laut eigener Aussage in iiber 200 katholischen Blit-
tern im In- und Ausland publiziert wurde, forderten sie die Katholiken auf, »sich einzu-
finden in der >Perle des Breisgauess, der lieblichen Stadt am Fufle des Schwarzwaldes.«93
Der Aufruf gab sich kimpferisch im Hinblick darauf, dass die der katholischen Kirche
threr Meinung nach allein zustehenden Rechte nach dem Ende des Kulturkampfes noch
nicht vollstindig wiederhergestellt worden wiren. Aulerdem diene die Versammlung
auch »zur Stirkung und Hebung des katholischen Bewuf$tseins und Lebens.«%* Neben
diesem tiblichen Appell an die innere Geschlossenheit ist hier die erhoffte internationale
Resonanz auf die Einladung bemerkenswert, die wohl einen grofleren Interessentenkreis
ansprechen sollte.

Der Vorsitzende des Freiburger Lokalkomitees, Justus Knecht (1839-1921), lobte in
seiner Rede beim abendlichen Empfang am 2. September die parlamentarische Arbeit der
katholischen Abgeordneten, denn er wisse nicht, »ob die Sache der Kirche im letzten
Dezennium solche Fortschritte gemacht hitte, wenn nicht die Minner des deutschen
Centrums die Interessen der Kirche mit so viel Geist und Kraft und Entschiedenheit [im
Reichstag und in den Landtagen der Einzelstaaten, Anm. d. Verf.] vertheidigt hitten.«9
Knecht versprach sich auch eine positive und mobilisierende Wirkung des Katholikentags
auf das religiose Leben der Stadt und der umliegenden Region. Er dankte nimlich den
Anwesenden, dass sie gekommen seien, »um Thren katholischen Briidern im badischen
Lande eine moralische Unterstiitzung angedeihen zu lassen, um unsern fast gesunkenen
Muth wieder aufzufrischen und auch uns wieder mit Begeisterung und Hingebung fiir die
katholische Sache zu erfiillen.«%

Der Einladung zum Katholikentag 1888 waren im Vergleich zu 1880 erheblich mehr
Personen gefolgt, obwohl die Preise fiir die jeweilige Eintrittskarte gestiegen waren”.

91 Vgl. RurpeRrT, Die Laien im Aufbruch (wie Anm. 20), 362f.
92 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1888 (wie Anm. 16), X VIII{f.
93 Ebd., XIX.

94 Ebd., XX.

95 Ebd., 5f.

9% Ebd.,7.

97 Ebd., XXIIL
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Laut der offiziellen Bilanz wurden 1.311 Mitgliedskarten fiir 7 Mark verkauft, weiterhin
444 Teilnehmerkarten fiir 3,50 Mark und 4.687 Tageskarten fiir 0,50 Mark, die fiir den
Besuch einer 6ffentlichen Versammlung galten und um die Hilfte billiger waren als noch
1880. Nun konnten auch Frauen an der Generalversammlung teilnehmen, allerdings nicht
als Mitglieder, sondern nur als Horer bei den o6ffentlichen Versammlungen. Insgesamt
machte die Versammlung in Freiburg einen Gewinn von knapp 3.000 Mark.98 Aus den
Verkaufszahlen ldsst sich eine groflere Resonanz respektive eine breitere Reichweite des
Katholikentages innerhalb der katholischen Bevolkerung ableiten. Die verabschiedeten
Resolutionen?? sprachen sich ebenso wie die Zentrumspartei auf politischer Ebene fiir
eine Arbeiterschutzgesetzgebung im Deutschen Reich aus und wiesen damit inhaltlich
die Richtung fiir die weiteren Katholikentage.

Als bekannt wurde, dass die 49. Generalversammlung der Katholiken Deutschlands
vom 24. bis 28. August 1902 in Mannheim stattfinden sollte, wurde es mehr als offen-
sichtlich, dass die Arbeiterfrage im Mittelpunkt stehen wiirde!®. Denn Mannheim war
durch die Industrialisierung in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts rasch zu einer
zeitgendssischen Grofistadt gewachsen. Es lag im nordlichen, protestantisch geprigten
Teil des Groflherzogtums Baden und hatte ehemals zur Kurpfalz gehort. Deshalb war es
ein bemerkenswerter Veranstaltungsort fiir einen Katholikentag. Diesem Umstand war
sich auch der Vorsitzende des Mannheimer Lokalkomitees, der Amtsgerichtsdirektor Jo-
sef Gieller (1854-1923), bewusst. Mit ithm stand zum ersten Mal in der Geschichte der
Katholikentage in Baden kein Adeliger oder Geistlicher an der Spitze eines Lokalkomi-
tees, was als ein Indiz fiir ihre zunehmende Verbiirgerlichung gesehen werden kann. In
seiner Rede auf dem abendlichen Empfang am 24. August duflerte er sich dazu wie folgt:
»Wenn wir es gewagt haben, die Generalversammlung, welche wieder im Stidwesten un-
seres Vaterlandes in diesem Jahre tagen sollte, in die Gefilde der alten, frohlichen Pfalz,
hierher in die jiingste, modernste Grofistadt einzuladen, so war das vielleicht in Riicksicht
auf den Vorrang alter historischer Stidte [wie Konstanz und Freiburg, Anm. d. Verf.],
in Riicksicht auf die glanzvollen gelungenen Veranstaltungen der Vergangenheit und in
Riicksicht auf die schwachen Krifte, iiber welche wir selbst zu verfugen haben, eine ge-
wisse Kithnheit.«101 Mit dieser Aussage verlieh der Redner seinem Lokalpatriotismus,
der sich auch aus der immer noch nachwirkenden, kurpfilzischen Tradition speiste, deut-
lichen Ausdruck. Er appellierte ebenfalls an die zu demonstrierende innere Einheit des
Katholizismus: »Der Katholikentag ist nicht dazu bestimmt, eine Gegendemonstration
gegen irgend welche Veranstaltung Andersdenkender zu sein [wie der Sozialdemokraten,
Anm. d. Verf.], sondern soll eine michtige Kundgebung fiir die eigene christl. katholische
Ueberzeugung, der Einheit und Einmiithigkeit der Katholiken unter sich sein, ferner eine
ernste Priifung, was wir auf allen Gebieten geleistet haben und noch leisten miissen.«102

Das Mannheimer Lokalkomitee erhoffte sich laut seiner offiziellen Einladung trotz
der offensichtlichen Schwierigkeiten bei der Organisation eine positive und mobilisieren-
de Wirkung des Katholikentages auf die regionale katholische Bevolkerungsminderheit
und auf den tibrigen Teil Badens: »Wir wollen, dafl sich Mannheim und das ganze pfalzi-
sche und badische Land an den Beispielen katholischer Thatkraft und Begeisterung, die
sich in diesen Tagen vor unseren Augen so herrlich vollzogen haben, aufrichte, dafl die

98 Ebd., 424f.

99 Vgl. ebd., 350-358.

100 Vgl. ArNiNG/ WoLr, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 118f.
101 Verhandlungen, Mannheim 1902 (wie Anm. 16), 181.

102 Ebd., 183.
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Wirkungen solcher Tage auch unserem katholischen Leben nach allen Richtungen hin
einen neuen und kriftigen Impuls geben.«103

Die o6ffentliche Resonanz auf den Katholikentag des Jahres 1902 war auflerordent-
lich grof, denn am fiinf Kilometer langen Festzug der katholischen Arbeiter- und Ge-
sellenvereine am 24. August im Vorfeld der eigentlichen Generalversammlung nahmen
20.000 Personen teil, die sich anschlieffend parallel in vier verschiedenen Silen zu thren
eigenen Versammlungen einfanden!. Der offizielle Bericht betonte dies stolz als Be-
sonderheit fir Mannheim: »Wohl noch niemals hatte die geschiftige Quadratenstadt,
dieses Emporium der werkthitigen Arbeit, einen solchen Festzug gesehen, wie ihn die
Arbeiter- und Gesellenvereine aus der niheren und weiteren Umgebung Mannheims
veranstalteten.«195 Dadurch wurde die Arbeiterschaft zwar zeremoniell in den Ablauf
des Katholikentags integriert, aber ihr offentlichkeitswirksamer Auftritt fand vor dem
eigentlichen Beginn der Generalversammlung statt. Thr Vorbeizug an den Tribiinen der
geladenen Honoratioren kam damit gewissermaflen einer Huldigung gleich106.

Der Katholikentag in Mannheim zdhlte laut offiziellem Bericht insgesamt 2.518 Mitglie-
der und somit doppelt so viele wie der Freiburger Katholikentag im Jahr 1888197, Zusitzlich
wurden u.a. 266 Teilnehmerkarten, 10.833 Tageskarten fir Minner und 1.790 Tageskar-
ten fiir Frauen, die jeweils fiir eine oder mehrere 6ffentliche Versammlungen galten, ver-
kauft. Damit machte die Generalversammlung einen Gewinn von 6.000 Mark — also dop-
pelt so viel wie im Jahr 1888 in Freiburg im Breisgaul®. Die erheblich gestiegene Anzahl
an teilnehmenden Personen spiegelte die sukzessive Entwicklung der Katholikentage zu
Groflveranstaltungen des Katholizismus seit den 1890er-Jahren eindrucksvoll wider. Dies
registrierte sowohl die katholische wie die nicht-katholische Offentlichkeit, allerdings mit
unterschiedlichem Urteil!®. Die badischen Katholiken machten knapp die Hilfte der Teil-
nehmer aus und prigten damit das Bild des Mannheimer Katholikentages 1902. In dieselbe
Richtung weist auch die Vermutung, dass der grofite Teil der Inhaber von Tageskarten eben-
so aus Baden, wenn nicht sogar aus dem direkten Umland Mannheims stammte.

7. Fazit und Ausblick

Abschlieffend ist festzuhalten, dass sich in den fiinf untersuchten Katholikentagen im
Groflherzogtum Baden die zum jeweiligen Zeitpunkt fiir die katholische Bevolkerung
herrschende nationale und regionale Konstellation wie in einem Brennglas widerspie-
gelte. Obwohl die Katholikentage vor allem mobilisierend auf den Katholizismus vor
Ort wirkten, entfalteten sie zunehmend nationale Wirkungskraft, denn sie etablierten
sich seit Beginn des preuflischen Kulturkampfs Anfang der 1870er-Jahre sukzessive als
iberregionales Forum des ultramontanen Katholizismus. In diesem Sinne sollten sie eine
gemeinsame Identitit nach auflen und innen stiften, wobei letzteres erst notwendig wur-
de, als der durch den Kulturkampf verursachte Aulendruck Ende der 1880er-Jahre weg-
fiel und innerkatholische Bruchlinien zutage traten.

103 Ebd., 5.

104 Vgl. ARNING/ WoLF, Hundert Katholikentage (wie Anm. 9), 118.

105 Verhandlungen, Mannheim 1902 (wie Anm. 16), 77.

106 Vgl. REYTIER, Die zeremonielle Gestaltung der Katholikentage (wie Anm. 13), 318.
107 Vgl. Verhandlungen, Mannheim 1902 (wie Anm. 16), 669f.

108 Vgl. ebd., 674f.

109 Vgl. RupperT, Die Laien im Aufbruch (wie Anm. 20), 362f.
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Diese gemeinschafts- und identititsstiftende Wirkung war in der Praxis vor allem in-
nerhalb des regionalen Katholizismus des Veranstaltungsortes und seines Umlandes spiir-
bar, wo die Resonanz am unmittelbarsten war. Denn von dort kam der Giberproportionale
Anteil der Teilnehmer, die der Veranstaltung damit ein spezifisches Geprige gaben. Die
Auswahl der Versammlungsorte fiir die Katholikentage im Groflherzogtum Baden of-
fenbarte die regionalen geographischen Schwerpunkte des Katholizismus im Stiden des
Landes. Die Untersuchung zeigte allerdings, dass es deutliche Unterschiede und Rivalita-
ten zwischen den katholischen Stidten Freiburg und Konstanz mit ihrem dazugehorigen
Umland gab, was aus den unterschiedlichen katholischen Traditionen resultierte und sich
auch in der politischen Krifteverteilung niederschlug. Analog spiegelten die jeweiligen
Mitglieder der organisierenden Lokalkomitees die sich im Laufe der Jahre wandelnde
Wirtschafts- und Sozialstruktur der filhrenden Kreise des 6rtlichen Katholizismus wider.
Auch iiber die Preise der Eintrittskarten erfolgte eine gewisse soziale Differenzierung der
Teilnehmer eines Katholikentages, da sie fiir untere Einkommensschichten verhaltnisma-
ig teuer waren.

Das industriell geprigte Mannheim bildete als Veranstaltungsort eine groffe Ausnah-
me, weil es im protestantischen Teil Badens lag und frither zur Kurpfalz gehort hatte,
die teilweise noch als Bezugspunkt diente. Daher war die Ortswahl vermutlich der als
dringend eingestuften Arbeiterfrage geschuldet, die auf dem Katholikentag des Jahres
1902 eingehend diskutiert wurde. Dagegen wire in den Jahrzehnten zuvor unter dem
Eindruck des Kulturkampfs die Abhaltung eines Katholikentags als prestigetrichtige und
offentlichkeitswirksame Veranstaltung der ultramontan gesinnten Katholiken in einer
protestantischen Stadt undenkbar gewesen. Dies zeigt, dass sich zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts, auch in Baden, die konfessionellen Wogen geglittet hatten und eine allmih-
liche nationale Integration der katholischen Bevolkerung spiirbar war. Die bei den ab-
schliefenden, meistens den Honoratioren vorbehaltenen Festessen ausgebrachten Toaste
standen dabei sinnbildlich fiir diese Entwicklung. Bei den Katholikentagen in Freiburg
1859110 und 1875111 wurde niamlich nur ein dreifaches Hoch auf den Papst ausgebracht.
Bei den nachfolgenden Katholikentagen in Konstanz 1880112, in Freiburg 1888113 und in
Mannheim 1902114 wurden dagegen Toaste auf den Papst, den Kaiser und den Groflher-
zog — und zwar immer in dieser Reihenfolge — ausgesprochen, was die Gesinnung der
versammelten Katholiken symbolisch widerspiegelte!15.

Der Erste Weltkrieg unterbrach den regelmifiigen Turnus der deutschen Katholiken-
tage fiir mehrere Jahre. Nach Kriegsende fanden dann zuerst regionale Katholikentage!16
statt, bevor 1921 in Frankfurt am Main wieder ein deutscher Katholikentag veranstaltet
wurde. Bei dieser Entwicklung spielte das mittlerweile zur Republik gewordene Grofi-
herzogtum Baden eine dhnlich exponierte Rolle wie schon bei den Anfingen der deut-
schen Katholikentage in der Mitte des 19. Jahrhunderts. Dafiir sprachen die Veranstaltung

110 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1859 (wie Anm. 16), 261-272.

111 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1875 (wie Anm. 16), 212-215.

112 Vgl. Verhandlungen, Konstanz 1880 (wie Anm. 16), 382-386.

113 Vgl. Verhandlungen, Freiburg 1888 (wie Anm. 16), 359-364.

114 Vgl. Verhandlungen, Mannheim 1902 (wie Anm. 16), 506-515.

115 Bei diesen Festessen wurden zahlreiche weitere Toaste ausgesprochen, die beispielsweise dem
Veranstaltungsort, dem organisierenden Lokalkomitee oder dem Prasidenten des jeweiligen Katho-
likentages gelten konnten.

116 Vgl. ausfiihrlich dazu den Beitrag von Michael KLOCKER, Regionale Katholikentage nach dem
Ersten Weltkrieg. Konservative Massenmobilisierung zwischen »Tradition« und »Moderne«, in:
Historical Social Research 32/3, 2007, 237-269.
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des Breisgauer Katholikentags am 21. September 1919 in Freiburg!!” und des Oberba-
dischen Katholikentags in Konstanz am 14. September 1919118, Die ausgewihlten Orte
trugen dabei erneut der iberwiegend katholischen Prigung des siidbadischen Raumes in
seiner binnenregionalen Differenzierung Rechnung, woftr auch die zeitlich unmittelbar
aufeinanderfolgenden Termine dieser Veranstaltungen sprachen.

117 Vgl. Festzeitung. Breisgauer Katholikentag, hrsg. v. Peter SAEDLER, 21. September 1919.
118 Vgl. Alfred MERrk, Oberbadischer Katholikentag in Konstanz a. B. am 14. September 1919. Eine
Erinnerungsschrift, Konstanz 1919.
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Konzilsrezeption in der Universititsstadt

Der Streit um die Abendgottesdienste
in der Pfarrei Sankt Antonius in Miinster (1965-1966)!

Fiir revolutiondr halten konservative Miinsteraner das, was dort am 20. Mdrz dieses Jah-
res in der St.-Antonius-Kirche gescheben ist: Fiinf junge Priester [...] erklirten sich zum
SchiufS eines Gottesdienstes fiir aufSerstande, weiterhin an jedem Sonntagabend die Messe
zu zelebrieren und zu predigen. Begriindung: »Weil einigen von uns von fiir sie zustin-
diger Stelle Schwierigkeiten gemacht wurden.« Die Glaubigen im Kirchenschiff wufSten,
dafS damit Bischife gemeint waren und zischten emport iiber den Eingriff der Oberbir-
ten. Beifall hingegen klopften sie anf dem Holz der Kirchenbinke, als emer der Ihrigen
[sic!] an den Altar eilte und zur Solidaritit mit den fiinf Predigern aufrief2. Diese Zeilen
schrieb »Der Spiegel« in seiner Ausgabe vom 2. Mai 1966 und kam zu dem Schluss, dass in
Miinster ein teils offentlicher, teils geheimer innerkatholischer Kirchenkampf ausgetragen
werde, wie ihn bislang noch keine andere deutsche Bischofsstadt erlebt hat. Die Berichter-
stattung des »Spiegel« war kein Einzelfall: Deutsche Tageszeitungen wie die »Frankfurter
Allgemeine Zeitung« oder die »Deutsche Tagespost«, die regionalen Zeitungen wie die
»Westfalischen Nachrichten« und sogar internationale Zeitungen wie die US-amerikani-
sche Zeitung »The National Catholic Reporter« oder der »Sunday Examiner« aus Hong
Kong griffen den Fall auf3 .

Eine ganze Reihe von Fragen dringen sich auf: Was geschah seit dem Friihjahr 1965
in der Pfarrei Sankt Antonius in der Bischofs- und Universititsstadt Miinster? Wer waren
diese funf Priester, und vor allem: Weshalb bekamen sie mit ihren Bischéfen Schwierig-
keiten? Ging es dabei vielleicht um die Reform der Liturgie nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil in Deutschland? Im Folgenden wird der Verlauf dieses »innerkatholischen
Kirchenkampfs« um die Abendmessen in der Pfarrei Sankt Antonius vorwiegend anhand

1 Dieser Aufsatz ging hervor aus meiner Magisterarbeit zum Abschluss des theologischen Voll-
studiums an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Westfalischen Wilhelms-Universitit in
Miinster. Die Arbeit zum Thema Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils zwischen
kollektivem Gediichtnis, historischer Rekonstruktion und theologischer Aktualitit wurde von Prof.
Dr. Hubert Wolf, dem Direktor des Seminars fiir Mittlere und Neuere Kirchengeschichte, betreut.
Prof. Wolf und Dr. Barbara Schiiler gilt an dieser Stelle mein besonderer Dank fiir die Unterstut-
zung bei der Magisterarbeit und bei der Realisierung des Aufsatzes.

2 Der Spiegel, Schwarze Briefe, 2. Mai 1966.

3 Vgl exemplarisch Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 24. Marz 1966 oder 2. April 1966, Deut-
sche Tagespost vom 5. April 1966 oder 26. April 1966, Westfilische Nachrichten vom 23. Mirz 1966
oder 7. Mai 1966, The National Catholic Reporter vom 13. Juli 1966, Sunday Examiner vom 13. Mai
1966.
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der Akten aus den Bistumsarchiven in Paderborn und Miinster rekonstruiert4, da dieser
in der Forschung bisher nur wenig Beachtung gefunden hats.

Das erste von den Konzilsvitern auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965)
am 4. Dezember 1963 verabschiedete Dokument war die Liturgiekonstitution Sacrosanc-
tum Concilium. Um diese in allen Didzesen umsetzen zu konnen, veroffentlichte die
Ritenkongregation am 26. September 1964 eine erste Instruktion zur ordnungsgemifien
Durchfithrung der Konstitution tiber die heilige Liturgiet. Die deutschen Bischofe ver-
anlassten anschlieffend weitere Schritte zur Umsetzung der Konstitution’. Bei einer Voll-
versammlung am 9. Mirz 1965 zu Fragen des Gottesdienstes wurde tiber den Gebrauch
der deutschen Sprache in der Eucharistiefeier verhandelt. Lediglich das Eucharistische
Hochgebet sollte weiter in lateinischer Sprache vollzogen werden. Die Neuerungen, die
in den Richtlinien der deutschen Bischofe fiir die Feier der Heiligen Messe in Gemein-
schaft festgeschrieben wurden, traten mit dem Ersten Fastensonntag 1965 in Krafts.

Fir die Pfarrei Sankt Antonius war Pfarrer Joseph Tommers (1905-1980)9 zustindig.
Ihm standen fiinf junge Priester zur Seite, die die Abendmessen zwischen dem 5. Mai
1965 und dem 20. Mirz 1966 abwechselnd zelebrierten. Alle fiinf hielten sich zur wissen-
schaftlichen Weiterqualifikation an der Westfalischen Wilhelms-Universitit in Miinster
auf und waren hierfiir von ihren Didzesen freigestellt worden: Werner Bockenfor-

4 Fur die Paderborner Perspektive wurde der Nachlass von Lorenz Kardinal Jaeger (1892-1975)
konsultiert. Vgl. Erzbistumsarchiv Paderborn, Nachlass Lorenz Kardinal Jaeger, Akte 902, (Zit.:
EBAP Jaeger 902). Im Bistumsarchiv Miinster handelt es sich um die allgemeinen Aktenbestinde
des Generalvikariates. Vgl. Bistumsarchiv Miinster, Generalvikariat — Allgemeines, Akte 101-138,
(Zit: BAM GV A 101-138). Im Archiv der Diczese Rottenburg-Stuttgart liegen nach eigenen An-
gaben (Auskunft vom 13. Februar 2019) keine Akten.

5 Norbert Trippen verweist in einem Abschnitt seiner umfassenden, zweibindigen Biographie
von Joseph Hoffner auf den Fall Sankt Antonius. Vgl. Norbert TriPPEN, Joseph Kardinal Hoffner
(1906-1987), Bd. 2: Seine bischoflichen Jahre 1962-1987, Paderborn 2012, 61-65. Vgl. auflerdem
die Darstellung von Heinz STOMPER, Arger mit der christlichen Freiheit. Die Abendgottesdienste
in St. Antonius zu Miinster, Greven u.a., die schon im Jahr 1967 erschien und daher die Umstande
lediglich vom dufleren Ablauf beschreibt. Stiimper hat das in den Abendmessen gesprochene Wort
verzeichnet.

6 Vgl Instruktion Inter Oecumenici, 26. September 1964, in: Heinrich RENNINGS/Martin
KLOCKENER, Dokumente zur Erneuerung der Liturgie. Dokumente des Apostolischen Stuhls 1963—
1973, Kevelaer 1983, 102-138.

7 Vgl. zu den kirchenamtlichen Beitrigen Heinrich REnniNGs, Kirchenamtliche Beitrige zur
nachkonziliaren liturgischen Erneuerung in der Bundesrepublik und im deutschen Sprachgebiet, in:
Gottesdienst — Kirche — Gesellschaft. Interdisziplinire und 6kumenische Standortbestimmungen
nach 25 Jahren Liturgiereform, hrsg. v. Hansjakob BECKER, St. Ottilien 1991, 47-58.

8 Vgl. zu unterschiedlichen Facetten der Konzilsrezeption etwa Rottenburger Jahrbuch fiir Kir-
chengeschichte. Vierzig Jahre II. Vatikanisches Konzil, hrsg. v. GESCHICHTSVEREIN DER D16ZESE ROT-
TENBURG-STUTTGART 26, 2007, Ostfildern 2008. Vgl. zur allgemeinen Rezeption von Sacrosanctum
Concilium in den Ortskirchen etwa Liturgiereform und Bistum. Gottesdienstliche Erneuerung nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil, hrsg. v. Jurgen BArscH u. Winfried HAUNERLAND, Regensburg
2013; Liturgiereform vor Ort. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils in Bistum und Pfar-
rei, hrsg. v. Jirgen BARscH u. Winfried HAUNERLAND, Regensburg 2010; Joachim ScHMIEDL, Dieses
Ende ist eher ein Anfang. Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils durch die deutschen
Bischofe (1959-1971), Paderborn 2014, 118-123; Franz X. BiscHOF, Liturgiereform und Ortskirche.
Anmerkungen aus kirchengeschichtlicher Perspektive, in: L] 57, 2/2007, 99-112.

9 Joseph Tommers (1905-1980), 1930 Priesterweihe, ab 1949 Pfarrer in Sankt Antonius Miins-
ter. Direktorium fir das Bistum Munster, hrsg. v. BISCHOFLICHEN GENERALVIKARIAT MUNSTER,
Miinster 2016, 359.
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de (1928-2003)10 und Paul Hoffmann (* 1933)!1 aus dem Erzbistum Paderborn, Franz
Kamphaus (¥1932)12, Paul Ketteler (1934-1993)13 aus dem Bistum Minster und Hans
Kessler (¥1938)14 aus dem Bistum Rottenburg. Alle fiinf waren vom Aggiornamento und
den Zeichen der Zeir des Zweiten Vatikanums begeistert und machten sich intensiv Ge-
danken, wie sie die Liturgie neu und freier gestalten konnten!5.

Jeden Sonntag um 21 Uhr fand eine Abendmesse statt, die sich besonders bei Stu-
dierenden, Akademikern aber auch bei jungen Familien grofler Beliebtheit erfreuten!té.
Die Priester kamen also nicht etwa bereits mit einem festen Konzept, das nun hitte ex-
perimentell erprobt werden sollen. Vielmebr suchten sie das im gemeinsamen Gesprich
untereinander und mit den Laien eine Form der MefSgestaltung zu finden, die gemdf$ den
Vorschriften der Liturgie-Konstitution des Konzils es allen erméglichen sollte, das Gesche-
hen zu verstehen und mitzuvollziehen?.

Heinz Stiimper (vermutlich *1939)18 beschreibt die Abendmessen in Sankt Antonius
als lebensnab[e] Feiern, in denen sakrale Feierlichkeit zuriicktrat und bei denen man nicht
kiinstlich hinaufschauen musste!l®. Fiir den neuen Stil der Abendmessen sei entscheidend
gewesen, dass der ganze Mensch angesprochen werde. Die Geistlichen wollten einen
Gottesdienst feiern, der den Alltag der Menschen dezidiert nicht ausschloss und somit

10 Werner Bockenforde (1928-2003), 1957 Promotion zum Dr. iur., 1957 Priesterweihe, 1969
Promotion zum Dr. theol., 1970 Inkardinierung im Bistum Limburg, 1976 Domkapitular. Sabrina
PraNNKUCHE, Art. Werner Bockenforde, in: BBKL 23, 2012, 165f.

11 Paul Hoffmann (* 1933), 1959 Promotion zum Dr. theol., 1968 Habilitation, 1970-2000 Profes-
sor fiir Exegese des Neuen Testaments in Bamberg. TrippeN, Hoffner (wie Anm. 5), 61.

12 Franz Kamphaus (*1932), 1959 Priesterweihe, 1968 Promotion zum Dr. theol., 1972 Profes-
sor fir Pastoraltheologie und Homiletik in Miinster, 1982-2007 Bischof von Limburg. Siehe dazu:
Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder 1946-2001. Ein biographisches Lexikon, hrsg. v. Erwin
Garz, Berlin 2002, 321f.

13 Paul Ketteler (1934-1993), 1961 Priesterweihe in Miinster, 1969 Prosynodalrichter am Offizialat
in Minster, 1971 Offizialatsrat, 1972 Generalvikariatsrat, 1973 Geistlicher Rat, 1979 Domkapitular.
TrirPEN, Hoffner (wie Anm. 5), 61.

14 Hans Kessler (¥ 1938), 1962 Priesterweihe, 1969 Promotion zum Dr. theol., 1969 aus dem Dienst
der Diozese ausgeschieden, 1973-2003 Professor fiir Systematische Theologie in Frankfurt. Ver-
zeichnis der Priester und Diakone der Diézese Rottenburg-Stuttgart von 1922-1992, hrsg. v. B1-
SCHOFLICHEN ORDINARIAT ROTTENBURG-STUTTGART, Rottenburg 1993, 253; TrirpEN, Hoffner
(wie Anm. 5), 61.

15 Die fiinf jungen Priester waren durch die Studien an der Katholisch-Theologischen Fakul-
tat der Universitit zusammengebracht worden. Diese war in der Zeit ein wichtiges Zentrum der
theologischen Erneuerung, das auch zur Netzwerkbildung von jungen Reformtheologen, auch tiber
Deutschland hinaus, beigetragen hat. Vgl. dazu Christian ScamipTmany, Katholische Studierende
1945-1973. Eine Studie zur Kultur- und Sozialgeschichte der Bundesrepublik Deutschland, Pader-
born 2006, hier bes. Teil II: Ende oder Anfang? Katholische Studierende 1958-1966, ab 191; vgl.
auch Claus ArNoLD, Turbulent Priests: »Solidarity Groups«, »Councils« and Theology in Post-
Vatican II Germany, Histoire@Politique, n°30, [en ligne], septembre-décembre 2016, www.histoire-
politique.fr; vgl. zu den Akteuren der Konzilsrezeption auch Stefan Voges, Konzil, Dialog und
Demokratie. Der Weg zur Wiirzburger Synode 1965-1971, Paderborn 2015, 47-106.

16 Tommers berichtet im Brief an Hoffner, dass die Abendmesse regelmifiig von 500 Gliubigen
besucht wiirde. Vgl. Témmers an Hoffner, 29. Oktober 1965, BAM GV A 101-138.

17 STOMPER, Arger (wie Anm. 5), 17. )
18 Heinz Stimper (* vermutlich 1939), Lehrer. Vgl. Heinz KorNETZKI, »Greift zu, greift an!«. Ar-
ger um ein katholisches Taschenbuch — Der Kirche ist es peinlich, in: Die Zeit, Nr. 25, 23. Juni 1967.
Weiteres konnte nicht ermittelt werden.

19 STOMPER, Arger (wie Anm. 5), 28f.
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auch seine Relevanz fur den Alltag der Menschen unter Beweis stellte. Das wurde auch
in einigen Predigten deutlich, in denen die Priester kritisierten, dass Gottesdienst und
alltdgliches Leben oftmals nichts miteinander zu tun hitten20.

Diese lebensnahe, aber ungewohnte und experimentierfreudige Gestaltung ging einigen
Gottesdienstbesuchern jedoch zu weit. Wie nicht anders zu erwarten, beschwerten sich ver-
unsicherte Gottesdienstbesucher beim Bischof. So wurden diese Abendmessen zum Gegen-
stand eines heftigen Konflikts zwischen Glaubigen, den Priestern und der Bistumsleitung.

1. Konkreter Anlass meines Briefes ist die Messfeier am Sonntag [...]
in der Antoniuskirche [...] — Der Stein des Anstofies

Am 6. Oktober 1965 erreichte den Bischof von Miinster, Joseph Hoffner (1906-1987)21,
eine schriftliche Beschwerde iiber den Abendgottesdienst vom 19. September?2 in Sankt
Antonius?3. Die Gottesdienstbesucherin Brigitte Hermes24 aus Munster schrieb: Es sind
in Miinster in der liturgischen Gestaltung der Eucharistiefeier und in der Verkiindigung
Tendenzen offensichtlich geworden, die man als einfacher Gliubiger, wenn iiberhaupt, so
jedenfalls nicht mebr obne die offizielle Gutheissung des Bischofs hinnebmen kann. [...]
In dieser Messe wurde der Kanon einschliesslich der Wandlungsworte — wahrscheinlich
von einem Laien — in dentsch vom Altarranm aus laut vorgebetet. Ob damit eine Konse-
kration von Priester und Laie gemeint ist, bleibt dabei unklar. Weiter wurde vorgebetet:
»... der Du lebst und herrschest mit Gott dem Vater in Deiner Gemeinde.« Der zelebrie-
rende Priester ersetzte das Ecce Agnus Dei durch den Ausspruch: »Brot fiir das Leben der
Welt.«25 Die Vorwiirfe wogen schwer. Die Verfasserin des Briefes empfand den Vorfall
besonders bedenklich, da die Dinge gerade auf Miinsteraner Hintergrund geschihen:

Es wird in Miinster bier und da sebr deutlich, dass die liturgische Gestaltung der Messe
dazu benutzt wird, gewisse private theologische Lehrmeinungen durchzusetzen. Ganz
abgeseben davon, dass dies wobl gegen die Pflicht der Priester zum Gehorsam gegen
kirchliche Weisungen verstisst, ist es fiir Laien unzumutbar, sich durch die Gestaltung
der HI. Messe auf einen Glanbensvollzug festlegen zu lassen, der, wenn vielleicht nicht
offenbar héretisch, so jedenfalls im Gegensatz zu dem stebt, was bisher zum unveriu-
Serlichen Glanbensgur gehorte.

20 Vgl. ebd., 18-28.

21 Joseph Hoffner (1906-1987), 1962-1969 Bischof von Miinster, 1969-1987 Erzbischof von Kéln,
1969 Kardinal, 1976-1987 Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz. Garz: Bischofe (wie
Anm. 12), 290-295.

22 Brigitte Hermes gibt in ithrem Beschwerdebrief tiber die Abendmesse in Sankt Antonius den
20. September 1965 als Datum an. Dies war jedoch ein Montag, weshalb die Messe am 19. September
1965 stattgefunden haben musste.

23 Norbert Trippen gibt in seinen Darstellungen an, dass der Brief selbst nicht erhalten sei und
deshalb Datum und Inhalt nur aus einem Brief Hoffners an den Pfarrer von Sankt Antonius rekon-
struiert werden konnten. Entgegen dieser Darstellung findet sich der Brief jedoch im Bistumsarchiv
Miinster. Vgl. TrippEN, Hoffner (wie Anm. 5), 62. Alle folgenden Zitate dieses Abschnitts entstam-
men dem Brief von Hermes an Hoffner, 6. Oktober 1965, BAM GV A 101-138.

24 Brigitte Hermes wird in den Akten als Gerichtsassessorin bezeichnet. Die Person konnte nicht
ermittelt werden.

25 Auf die Verwendung einer veranderten Ecce-Agnus-Dei-Formel verweist auch Paul Hoffmann.
Vgl. Hoffmann an Jaeger, 15. Mirz 1966, EBAP Jaeger 902, fol. 200-201.
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An den Predigten beanstandete Frau Hermes, dass oft die Privatmeinungen des Redners
verkiindet wiirden, ohne dass dies fiir die Glaubigen klar ersichtlich wire: So gebt jeder
verwirrt nach Hause und fihlt sich selbst im Irrtum und hoffnungslos riickstindig, statt
an der Wabrbeit der vorgetragenen Thesen zu zweifeln. Sie resimierte: Wabrscheinlich
werden auch manche der Priester nicht wissen, wobin das fiibren kann und fiihren wird.
Ich fiirchte, dass alle diese Dinge darauf hinauslaufen, die Menschwerdung Gottes nicht
mebr ernstzunebhmen und dann Theorien abzuleiten, die das Verhiltnis des Menschen zu
Gott zerstoren werden.

2. Der weitere Verlauf

Diesen Anschuldigungen musste Bischof Hoffner auf den Grund gehen. Er wandte sich
zunichst schriftlich an Pfarrer Tommers und setzte ithn iber den Inhalt der Beschwer-
de in Kenntnis. Hoffner gab der Hoffnung Ausdruck, dass Hermes” Anschuldigun-
gen nicht zutrafen, denn sonst miisse er eingreifen und dieser liturgischen Praxis einen
Riegel vorschieben. Daher formulierte der Bischof vorsichtig und im Konjunktiv: Die
dentschen Ubersetzungen der MefSliturgie [...] sind von der Fuldaer Bischofskonferenz
beschlossen und vom Heiligen Vater approbiert worden. Wiirde man vor der Austei-
lung der beiligen Kommunion die Formel verwenden »Brot fiir das Leben der Welt«, so
wdre das ein offentliches Zuwiderbandeln. Auch kann ich mir kaum vorstellen, dafs eine
Predigt des angegebenen Inhaltes gehalten worden ist26. Es wdre verhingnisvoll, wenn
wir das Wort Gottes den modernen Menschen »zumutbar« machen wollten. Das Wort
Gottes wird und muf stets » Argernis« und » Torbeit« bleiben. Ich halte solche Predigten
fiir unreifes Gerede. Aber, wie gesagt, michte ich annebmen, dafs es sich um ein Mifs-
verstandnis handelt??.

Tommers nahm in seinem Antwortbrief an Hoffner differenziert Stellung: Er konne
sich in Bezug auf die Predigten nicht vorstellen, dass die Vorwiirfe zutrifen. Der Laie,
der das Hochgebet deutsch vorlese, habe lediglich die Funktion eines Kommentators.
Es trifft zu, dafS der Celebrans in der SchlufSformel der Oration >in der Gemeinde« sagte.
Er entschlof§ sich zu dieser Unkorrektheit, um den Gliubigen den Sinn der Formel zu er-
schliefSen. Das ist inzwischen korrigiert28. Der Pfarrer und wohl auch die zelebrierenden
Priester waren sich also der Abweichung von den vorgeschriebenen Texten und der da-
mit verbundenen Problematik durchaus bewusst. Sie nahmen diese aber in Kauf, um den
Gliubigen ein tieferes Verstindnis der Liturgie gemifl dem Konzilsanliegen der participa-
tio actuosa zu ermoglichen. Dieses pastorale Argument rechtfertigte fiir den Zelebranten
offenbar auch die Abweichung von den normativen Texten. Fiir Tommers schienen an
dieser Stelle alle Unklarheiten und Missverstindnisse ausgerdumt zu sein.

26 Brigitte Hermes beschrieb die Predigt vom entsprechenden Sonntag in ihrem Brief. Darin ging
es um die Perikope aus dem Lukasevangelium (Lk 7,11-17), die von der Auferweckung des jungen
Mannes aus Naim (oder Nain) berichtet. Diese Geschichte sei fiir den modernen Menschen eine Zu-
mutung. Auf die Frage, ob es so geschehen sei, komme es letztlich nicht an, sondern lediglich auf die
richtige Deutung und Interpretation. In diesem Fall zeige die Erzihlung, dass das Christentum keine
Religion sei, die auf das Jenseits ausgerichtet sei, sondern auf das Hier und Jetzt. Der Sohn wiirde der
Mutter zurtickgegeben, da es nur auf die Gemeinschaft der Menschen ankomme. Dafiir stehe die Er-
zihlung des Jiinglings von Naim. Vgl. Hermes an Hoffner, 6. Oktober 1965, BAM GV A 101-138.
27 Hoffner an Tommers, 17. Oktober 1965, ebd.

28 Tommers an Hoffner, 29. Oktober 1965, ebd.
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Am 15. Januar 1966 fand dann ein klirendes Gesprich zwischen den finf Priestern
und dem Ortsbischof statt, sodass dieser Hermes mitteilte: Der Gottesdienst wird sich an
die Vorschriften der Konzilskonstitution iiber die Liturgie halten. Die Verkiindigung des
Wortes Gottes hat in der Lebre der Kirche ibre Richtschnur29. Damit schien der Vorfall
auch fiir Hoffner beendet zu sein. Das Ausmaf des spiteren »Skandals« zeichnete sich an
dieser Stelle also noch nicht ab.

Der Brief von Brigitte Hermes war jedoch kein Einzelfall; es kam offenbar zu weiteren
Beschwerden0. Ein weiterer Punkt wurde dem Generalvikariat vorgelegt: Der bischofliche
Fastenhirtenbrief sei, obwohl dies vorgeschrieben sei, nicht in der Abendmesse verlesen
worden. Dies sei zu Beginn des Gottesdienstes und eben nicht nach dem Evangelium ge-
schehen. Bockenforde, einer der beteiligten Priester, rechtfertigte dieses Vorgehen: Freilich
ist der Hirtenbrief sinnentsprechend gekiirzt worden, weil der Gottesdienst bei Verlesung
der ungekiirzten Fassung und einer Predigt iiber eine Stunde gedanert hétte. Wir meinen
namlich, die Verlesung eines Bischofswortes entbinde nicht von der durch die Liturgiekon-
stitution uns auferlegten Verpflichtung, in jedem Sonntagsgottesdienst eine Homilie zu hal-
ten. Die vom Hochwiirdigsten Herrn Generalvikar gebrauchte Formulierung, man stelle
das eigene Wort iiber das des Bischofs, enthilt doch wobl eine unrichtige Alternative3!. Fir
Béckenforde erschien es sinnvoller, ein Wort des Bischofs sinngemdf in der Predigt aufzu-
nehmen, als es wortlich zu verlesen, denn da wiirden die meisten doch fast reflexartig [...]
sabschaltend?. An dieser Stelle ermoglicht Bockenforde einen Blick auf seine personliche
Uberzeugung in Bezug auf die Abendmessen: Gerade fiir diesen Gottesdienst [1.e. Abend-
messe in Sankt Antonius], der nachweisbar von vielen besucht wird, die dort wieder Kon-
takt mit der Kirche bekommen, sihen wir gern in dieser Hinsicht, wenn auch kein placet,
so aber doch ein tolerari. Dasselbe gilt von der einen oder anderen etwas forscheren Formu-
lierung, sofern nur dadurch die Botschaft des Evangelinms und die Lebre der Kirche nicht
verfalscht werden. Ich meine sagen zu diirfen, dafS niemand von uns daran interessiert ist,
dem Abendgottesdienst etwas Auffilliges oder Sensationelles beizulegen. Das waire Eitelkeit.
— Andererseits halten wir es aber fiir richtig, den bisher entwickelten, durchaus im Rabmen
der Liturgiekonstitution bleibenden Stil von Gottesdienst und Predigt beizubehalten. Dies
anch dann, wenn freimiitige Auflerungen, die zu einem vom Konzil geforderten Umden-
ken aufrufen, bei manchen Laien und Klerikern gelegentlich AnstofS erregen. Denn ibnen
gegeniiber steht eine grofie Zahlvon Christen, die bezeugen, auf diese Weise Hilfe fiir ibren
Glanben und fiir ihr Leben in der Kirche zu empfangen33.

Hoffner beantwortete den Brief Bockenfordes und teilte mit, er habe seit dem Ge-
sprach am 15. Januar keine neuen Beschwerdebriefe erhalten und hoffe nun, dass sich
die Lage insgesamt beruhigt habe. Zu den Hirtenbriefen schrieb Hoffner, dass diese in
Zukunft zu verlesen seien und dass ein Zuwiderhandeln keinesfalls durch die Liturgie-
konstitution gedeckt sei34. Mit gleichem Datum sandte Hoffner den Brief Bockenfordes
und das entsprechende Antwortschreiben an Lorenz Kardinal Jaeger (1892-1975)35, den
fir Bockenforde zustindigen Erzbischof von Paderborn.

29 Hoéffner an Hermes, 18. Januar 1966, ebd.

30 Vgl. dazu Bockenforde an Hoffner, 17. Februar 1966, ebd.

31 Bockenforde an Hoffner, 17. Februar 1966, ebd., Hervorhebung im Original.

32 Ebd.

33 Bockenférde an Hoffner, 17. Februar 1966, ebd.

34 Hoffner an Bockenforde, 22. Februar 1966, ebd.

35 Lorenz Jaeger (1892-1975), 1941-1973 Erzbischof von Paderborn, 1965 Kardinal. Gatz, Bi-
schofe (wie Anm. 12), 439f.
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3. Der Riickzug der finf Priester
aus den Abendmessen in Sankt Antonius

Nach heutigem Kenntnisstand gab es keine offizielle Intervention des fiir Kessler zustin-
digen Rottenburger Bischofs Carl Joseph Leiprecht (1903-1981)36. Nach Ausweis der
Akten im Didzesanarchiv Minster kam es in Bezug auf Ketteler und Kamphaus auch von
Seiten des Bischofs von Miinster ebenfalls nicht zu einer Korrespondenz wegen Sankt
Antonius¥’. Ganz anders entwickelte sich der Vorfall fiir die beiden Paderborner Priester.
Erzbischof Jaeger war namlich iiber die Arbeit Bockenfordes und Hoffmanns in Minster
und ihre Involvierung in die Vorginge um die Abendmessen in Sankt Antonius genau
informiert. So kritisierte Jaeger Bockenforde auch fir den langsamen Fortgang seines
Promotionsstudiums: Wie ich von verschiedenen Seiten hore, sind Sie den Anforderun-
gen ernster Arbeit zumeist ans dem Wege gegangen und haben sich an der Universitdt
um Hinz und Kunz gekiimmert. Das Universititsgescheben war Ihnen wichtiger als Ihr
Studium. Sie wissen, daf$ man Sie »die wandelnde Universititszeitung« nennt, die iiber
alles und jeden Bescheid weif$ und Auskunft erteilt, ob gefragt oder ungefragr38. Aufler-
dem schrieb er zu den Abendmessen: Besonderen AnstofS erregen Ihre liturgischen Eigen-
miichtigkeiten und Ihre Predigten, die Sie in einer miinsterschen Pfarrkirche [...] balten
(gemeinsam mit Herrn Dr. Hoffmann). Es hat der hochwiirdigste Herr Bischof auf den
Pfarrer einwirken miissen, dafS er diese merkwiirdige Seelsorge aus seinem Gotteshause
verbannt. In diesem Zusammenhang sind noch manche anderen wenig guten Aussagen
iiber Sie gefallen. Ich habe daranfbin dem hochwiirdigsten Herrn Bischof Dr. Hdffner
zugesagt, dafS ich Sie zu Ostern von Miinster wegnebmen wiirde3”.

Diese Zeilen sind in mehrfacher Weise brisant. Zum einen wurden sie mehrmals
aus dem Zusammenhang gerissen zitiert. Dadurch entstand der Anschein, als seien die
Abendmessen der alleinige Grund fiir den Riickruf Bockenfordes aus Minster nach Pa-
derborn. Zum anderen gibt es zwei Versionen des Briefes. Wihrend die Ausfihrung im
Erzbistumsarchiv Paderborn in oben angegebener Weise vorliegt, enthilt die Abschrift
des Schreibens im Bistumsarchiv Miinster noch den erginzenden Halbsatz: [...], damit
das Argernis beseitigt sei*0. Der Halbsatz akzentuierte die Kritik Jaegers und verschirfte
den Duktus der Aussagen des Briefes. Eine mogliche Erklirung konnte sein, dass Jaeger
den Passus im Nachhinein handschriftlich hinzugefiigt hatte, was dann in der Durch-
schrift fur die Akten in Paderborn nicht mehr erginzt wurde. Ob das Original, das
Bockenforde zuging, den Zusatz enthielt oder nichg, liefle sich nur durch Einblick in den
Nachlass Bockenfordes klirent!.

Der Brief Jaegers wirkt wie eine Generalabrechnung. Er nannte Bockenforde unreif;
er sei sich seiner Verantwortung als Priester und Vorbild nicht bewusst, wie sein schlech-
ter Einfluss auf Paderborner Theologiestudenten im Miinsteraner Freisemester zeige.
Trotz der harten Vorwiirfe schrieb Jaeger: Ich will dennoch einen Versuch machen, um

36 Carl Joseph Leiprecht (1903-1981), 1948-1949 Weihbischof in Rottenburg, 1949-1974 Bischof
von Rottenburg. Ebd., 470-473.

37 Vgl. hierzu die konsultierte Akte im Bistumsarchiv Minster, BAM GV A 101-138.

38 Jaeger an Bockenforde, 16. Februar 1966, EBAP Jaeger 902, fol. 204.

39 Jaeger an Bockenforde, 16. Februar 1966, ebd., fol. 204.

40 Jaeger an Bockenforde, BAM GV A 101-138.

41 Da Bockenforde im Jahr 2003 verstorben ist, ist sein Nachlass aufgrund der allgemein giiltigen
Sperrfristen fur kirchliche Archive noch nicht zuginglich. Eine Ausnahmegenehmigung konnte im
Rahmen der Abschlussarbeit nicht eingeholt werden.
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Ihre Promotion zu sichern. [...] Enttiuschen Sie mich nicht und blamieren Sie nicht un-
ser ehrwiirdiges Bistum!42 Schliellich verlingerte er den Studienaufenthalt Bockenfordes
in Minster als Assistent Joseph Ratzingers (* 1927)43 doch noch bis zum 31. Dezember
1966, nachdem er zuvor liber seinen Generalvikar Joseph Droste (1911-1991)#4 hatte mit-
teilen lassen, dass die Studienbeurlaubung mit dem 31. Mirz 1966 ausliefe und auch nicht
mehr verlingert werden wiirde.

Hoffmann, ebenfalls Priester des Erzbistums Paderborn, bekam einen Brief mit ihn-
lichem Inhalt*5. Auch er musste nicht zum 31. Mirz nach Paderborn zuriickkehren, son-
dern man gewihrte ihm die Verlingerung bis zum Ablauf des Jahres. Uber die wirklichen
Hintergriinde dafiir kann nur gemutmaflt werden. Vermutlich wollte Jaeger den Erfolg
der Promotions- bzw. Habilitationsstudien nicht gefihrden. Der Erzbischof betonte je-
denfalls immer wieder, dass er sich Sorgen um diese Studien mache und mahnte deshalb
zu Disziplin und Zielstrebigkeit46. Hoffmann berichtete in seiner Stellungnahme tiber
den Stand seiner Arbeit und die neu aufgetretenen thematischen Schwierigkeitent”. Mog-
licherweise hat dies Jaeger nach dem anfanglichen Arger zur Verlingerung seines Studi-
enaufenthaltes bewogen.

Die Briefe Jaegers an Bockenforde und Hoffmann sind bereits 1966 teilweise 6ffentlich
geworden. Ob dies mit Wissen der beiden Empfinger geschah, lisst sich nicht abschlieffend
klaren#s. Aus diesen beiden Briefen wird ersichtlich, dass Jaeger nicht allein die Abend-
messen in Sankt Antonius — wie damals von den Befiirwortern der Abendmessen und der
Presse oft angenommen — als Grund fir den Riickruf der beiden Priester in die Erzditzese
Paderborn anfihrt. Jaeger betonte vielmehr, dass es in der Hauptsache um den langsamen
und nicht zufriedenstellenden Fortgang der Qualifikationsarbeiten ging. Das kann aber
durchaus eine Schutzbehauptung sein, die vom eigentlichen Problem ablenken wollte.

Bockenforde musste eine Entscheidung treffen. Am 6. Mirz 1966 teilte er Hoffner
mit, dass er nach Ostern nicht mehr an den Abendgottesdiensten mitwirken werde#,
worauf auch Hoffmann einige Tage spiter seine Beteiligung zuriickzog50. Die anderen
Priester schlossen sich der Entscheidung an. Hoffmann betonte in seinem Brief an Jaeger:
Ich darf Ihnen versichern, dass ich die Glaubigen durch meine Predigten nicht verwirren

42 Jaeger an Bockenforde, 16. Februar 1966, EBAP Jaeger 902, fol. 204.

43 Joseph Ratzinger (*1927), 1951 Priesterweihe, 1953 Promotion, 1957 Habilitation, 1963-1966
Professor fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster,
1977 Erzbischof von Miinchen und Freising, 1977 Kardinal, 1981 Prifekt der Kongregation fir die
Glaubenslehre, 2005 Wahl zum Papst, 2013 Amtsverzicht. Garz, Bischofe (wie Anm. 12), 394-396.
44 Joseph Droste (1911-1991), 1963-1973 Generalvikar des Erzbistums Paderborn. Hans Jurgen
BranpT/Karl HENGsT, Geschichte des Erzbistums Paderborn. Das Bistum Paderborn 1930-2010,
Bd. 4, Paderborn 2014, 118, 122-124.

45 Jaeger an Hoffmann, 28. Februar 1966, EBAP Jaeger 902, fol. 202.

46 Das geht aus verschiedenen Schreiben hervor. Vgl. beispielsweise Jaeger an Hoffmann, 28. Fe-
bruar 1966, ebd., fol. 202-203.

47 Hoffmann an Jaeger, 9. Februar 1966, ebd., fol. 207-209.

48 Jaeger schreibt in einem Brief an Georg Hohle (1905-1979), den Generalvikar des Bistums
Limburg: »Vor allem ist durch eine Indiskretion ein Privatbrief, den ich Herrn Dr. Bockenférde
geschrieben hatte, dem Leiter der Kirchlichen Pressestelle Miinster in die Hand gespielt worden.
Dieser hat ihn unverzeihlicherweise einem Journalisten ausgehindigt, der ihn fotokopiert und allen
Fachkollegen der grofleren deutschen Blitter zugesandt hat.« Jaeger an Hohle, 6. August 1966, ebd.,
fol. 4.

49 Bockenforde an Hoffner, 6. Mirz 1966, BAM GV A 101-138.

50 Hoffmann an Hoffner, 15. Mirz 1966, ebd.; sieche auch Hoffmann an Jaeger, 15. Marz 1966,
EBAP Jaeger 902, fol. 200-201.
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wollte. [...] Dafl die Sprache der Predigt vor einem solchen Kreis [i.e. der Kirche ent-
fremdete junge Akademiker] eine andere sein mufite als etwa in einer normalen Sonn-
tagsgemeinde, legte die pastorale Klugheit nabe. DafS dies umgekebrt Anlaf$ zu Miffver-
standnissen, Mifidentungen, Entstellungen geben konnte, sehe ich ein; [...]. Liturgische
Eigenmiichtigkeiten sind in den Abendmessen nicht vorgekommen5!.

In der Abendmesse vom 20. Mirz gaben die fiinf Priester eine entsprechende Erkli-
rung ab. Diese Erklirung stellte Bischof Hoffner aber in keiner Weise zufrieden, im Ge-
genteil, er sah sich selbst im Kreuzfeuer der Kritik. Der Miinsteraner Bischof schrieb an
Bockenforde: Das Zweite Vatikanische Konzil nennt die Priester »Briider und Freunde«
des Bischofs und bittet sie, »ihrem Bischof aufrichtig in Liebe und Gehorsam ergeben zu
sein« [...]. Vielleicht iiberlegen Sie sich, ob es dem Geist des Konzils entsprochen hat, dafs
Sie mit den tibrigen Priestern Ihres Teams am 20. Mirz 1966 eine Erklirung in der Anto-
niuskirche verlesen lieflen, die jeder Zuhorer als gegen mich gerichtet empfinden mufSte>2.
Die versammelte Gemeinde duflerte ihren Unmut und ihr Missfallen tber den Riickzug
der jungen Priester. Stimper beschreibt: Spontan begannen viele der Anwesenden zu
zischen33. Die von den Priestern angefihrten Griinde iiberzeugten die Gliubigen wohl
nicht, denn sie vermuteten, dass die Priester wegen der Gestaltung der Abendmessen mit
der Bistumsleitung Probleme hitten54.

4. Der Versuch eines Neustarts in Sankt Antonius

Kurz darauf erreichten Bischof Hoffner Briefe, in denen Gemeindemitglieder ihr Unver-
stindnis und Bedauern in Bezug auf den Riickzug der fiinf Priester ausdrickten. Vehe-
ment traten sie fiir den Erhalt der Abendmessen ein35. Analysiert man die Zuschriften,
falle auf, dass die grofle Mehrheit die Abendmessen in Sankt Antonius als sehr positiv
empfand und kaum negative Schilderungen erhalten sind. Oftmals verteidigten die Brie-
feschreiber die Messgestaltung gegeniiber der Bistumsleitung ausdriicklich: Waren die
ersten dieser Abendmessen bestimmt von liturgischen Experimenten, die bei iiberwiegend
konservativ eingestellten Gliubigen vielleicht etwas Unbebagen hervorgerufen haben, so
war die MefSgestaltung an den letzten fiinf oder sechs Abenden konstant. Gegeniiber der
vorkonziliaren MefSfeier enthdlt die jetzige Form manche begriiffenswerten Neuerungen,
die den Gliubigen eine vorber unbekannte intensive Mitfeier gestatten56. Man war sich
durchaus bewusst, dass so manches liturgische Experiment vielleicht tiber die urspriingli-
che Intention hinausging und daher gegebenenfalls auch korrigiert werden musste. Aber
auch auf Seiten der Glaubigen wurde dies in Kauf genommen, um eine erneuerte Liturgie
erfahren zu konnen. Diese befand sich eben im Prozess des Wachstums. Ein Beftirworter
der Abendmessen resiimierte in seinem Brief: Den Initiatoren und Zelebranten dieser
Abendmesse gebiibrt Dank fiir ansprechende Gottesdienstgestaltung und fiir wertvol-
le Predigten. Aus der sogenannten »Sonntagspflicht« ist fiir mich unter dem Einfluf$ der

51 Hoffmann an Jaeger, 15. Mirz 1966, EBAP Jaeger 902, fol. 200-201.

52 Hoffner an Bockenforde, 9. Mai 1966, BAM GV A 101-138.

53 STOMPER, Argernis (wie Anm. 5), 129.

54 Vgl. etwa Gorge an Hoffner, 22. Mirz 1966; Bara an Hoffner, 22. Mirz 1966; Kassel an Hoffner,
23. Miarz 1966, BAM GV A 101-138.

55 Vgl. etwa Gorge an Hoffner, 22. Mirz 1966; Bara an Hoffner, 22. Mirz 1966; Kassel an Hoffner,
23. Mirz 1966, ebd.

56 Bronstering an Generalvikariat, 27. November 1965, ebd.
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Sonntagabendmessen von St. Antonius ein Sonntagsanliegen geworden, zu dem ich mich
nicht mebr anfzuraffen brauche wie friiher so oft, sondern zu dessen Erfiillung es mich
dringt5’. Die Form der Verkiindigung wurde also bei vielen Gottesdienstbesuchern po-
sitiv aufgenommen und war ein mafigeblicher Grund dafiir, die Abendmesse in Sankt
Antonius zu besuchen.

Im weiteren Verlauf erreichten den Bischof von Miinster, aber auch den Erzbischof
von Paderborn immer mehr Zuschriften, die eine Riickkehr zu den Abendmessen ver-
langten. Zum Teil hatten die Briefe sogar mehrere Unterzeichner: So finden sich unter ei-
nem Schreiben vom 20. Mirz 101 Unterschriften38. Bischof Hoffner musste handeln: Am
11. April fand eine Aussprache zwischen einigen Laien und thm statt. Im Protokoll zum
sogenannten Ostermontagsgesprach hief§ es: Er [i. e. Bischof Hoffner] siebt die strittigen
Punkte als erledigt an, nachdem die 5 Priester in der Audienz vom 16. Februar 1966 [even-
tuell Fehler: i.e. 15. Januar 1966] zugesagt haben, im Gottesdienst nichts zu tun, was der
Liturgiekonstitution widerspricht, und nichts zu verkiinden, was mit der Glaubenslebre
der Kirche nicht im Einklang steht59. Am 4. Mai 1966 schrieb Hoffner an Pfarrer Tom-
mers und duflerte ausdriicklich den Wunsch, man solle die Abendmessen fortfiithren. Er
sprach sich dafiir aus, dass die beiden Priester Kamphaus und Ketteler weiter an der Ge-
staltung der Abendmessen beteiligt sein sollten, nicht aber Bockenforde und Hoffmann0.

Fir Bockenforde hatten die Abendmessen eine tiefgreifende Konsequenz: Er ersuch-
te um die Inkardinierung in das Bistum Limburg. Sein Verhiltnis zu Jaeger war durch
den Konflikt zu nachhaltig gestort, als dass er weiterhin in Diensten des Bistums Pa-
derborn stehen konnte. Obwohl Jaeger versuchte, die Unstimmigkeiten aufzukliren und
das gute Verhaltnis zwischen beiden wiederherzustellent!, und Bockenférde auch durch
ein personliches Gesprach von seinem Entschluss abbringen wollte, war das Thema fiir
den spateren Limburger Domkapitular durch. Bockenforde bekraftigte seinen Entschluss
am 24. Juli schriftlich und Jaeger gab ihm bereits vier Tage spiter, am 28. Juli 1967, statt:
Ich mufS aber bei dieser Gelegenheit noch einmal mit dem Ausdruck meines Bedanerns
feststellen, dafs ich keinerlei Schuld daran trage, daf$ die Angelegenheit »Abendgottes-
dienst in St. Antonius, Miinster« in der Offentlichkeit derart hochgespielt worden ist, dafs
die emotionalen Stellungnabmen pro und kontra keine rubige und sachliche Beurteilung
mehr zugelassen haben, und dafS ich ebenso véllig schuldlos daran bin, dafs mein héochst
personlicher Brief an Sie unter Bruch der Vertraulichkeit anderen zuginglich gemacht
worden und an die Presse weitergegeben worden ist. Mir ist und bleibt das unfafibar62.

57 Ebd.

58 Vgl. Brief an Hoffner, 20. Mirz 1966, ebd.

59 Protokoll, 15. April 1966, ebd.

60 Hoffner an Tommers, 4. Mai 1966; Hoffner an Kamphaus, 21. Mai 1966, ebd. Es gab ein Telefo-
nat zwischen Giinter Graf, dem Leiter der Bischoflichen Pressestelle Miinster, und dem Erzbischof-
lichen Kaplan Jaegers, Aloys Klein, bei dem man sich auf einen Brief verstindigte, den Jaeger an
Hoffner schreiben sollte. Uber den Inhalt dieses Briefes kann nur spekuliert werden. Er hatte aber
scheinbar zum Inhalt, dass die beiden Paderborner Priester Bockenférde und Hoffmann nicht wie-
der an den Abendmessen teilnehmen sollten. Mit Schreiben vom 6. Mai 1966 schlug Graf statt des
Briefes ein gemeinsames Kommuniqué vor. Einen Entwurf fligte er bei. Diesen kommentierte Klein
handschriftlich als »unmdglich!« und notierte dazu die Frage: »Wer gibt welche Griinde fiir dieses
indirekte Verbot an?« Eine unbegriindete Entscheidung schien man also nicht mehr in Betracht zu
ziehen. Graf an Kleine, 6. Mai 1966, EBAP Jaeger 902, fol. 50-51.

61 Vgl. Bockenforde an Jaeger, 8. August 1966, ebd., fol. 3.

62 Jaeger an Bockenforde, 28. Juli 1966, ebd., fol. 6-7.
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5. Grundlinien des Konflikts

Der Fall hatte sich dramatischer entwickelt, als es notig gewesen wire, um die stritti-
gen Punkte auszuraumen. Diese hitten vermutlich in einem offenen Gesprich mit den
beteiligten Parteien besprochen und beseitigt werden konnen. Vor allem der 6ffentliche
Schlagabtausch, zu dem es in den Medien kam, machte eine Losung unmoglich. Wer wel-
chem Journalisten welches Schreiben zugesteckt hat, wird sich endgultig nicht klaren las-
sen. Dass der Konflikt auch tiber Miinster hinaus fiir Schlagzeilen sorgte, zeigt jedoch,
welche Brisanz in der Umsetzung der Konzilsbeschlusse stecken konnte. Besonders im
Kernbereich des kirchlichen Lebens, der Liturgie, traf man leicht auf Empfindungen, die
schnell verletzt werden konnten. Analysiert man die inhaltlichen Grundfragen, die hinter
dem Konflikt standen, und bringt sie in Verbindung mit den Anliegen des Konzils und
speziell den Aussagen der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium, lassen sich finf
Thesen formulieren:

5.1 Das Zweite Vatikanum fiihrte zu einem neuen Selbstbewusstsein der Laien

Der Fall Antonius belegt eindriicklich: Es entstand eine neue Form der innerkirchlichen
Debatte. Wahrend sich die Kritiker der Abendmessen in denunziatorischer Absicht di-
rekt an den Bischof wandten, ohne vorher das Gesprach mit den betroffenen Priestern zu
suchen, vernetzten sich die Beflirworter der Abendmessen eng untereinander. Die Dis-
kussionskultur, die das Zweite Vatikanische Konzil in der Kirche beférdert und erprobt
hatte, sollte nun auch auf der unteren Ebene genutzt werden. Die Laien gaben sich nicht
mehr einfach mit Entscheidungen der kirchlichen Obrigkeit zufrieden.

Hinter dem Konlflikt standen tiefe Meinungsverschiedenheiten, die auf ganz unter-
schiedlichen Interpretationen und Rezeptionen von Konzilsaussagen beruhten. Gemein-
demitglied Heinz Stiimper stellt seinen Darstellungen einen Briefwechsel mit einem nicht
niher benannten Pfarrer voraus: Sie selbst sehen und beklagen die schmerzliche Differenz
zwischen den neuwen Impulsen des Konzils und unserer Kirche im Kleinen. Sie wiinschen
eine Erneuerung, aber Sie scheinen diese allein von der Institution zu erwarten. [...] Wir
sollen und diirfen jetzt auch ungefragt reden, selbst dann, wenn es den Bischifen [...]
unbequem ist63. Schon in dieser kleinen Passage kommt ein neues Selbstbewusstsein der
Laien zum Ausdruck, das im Konzil und der dort erfolgten Stirkung der Glaubigen be-
griindet ist. Dieses spielte im gesamten Konflikt eine erhebliche Rolle. Immer wieder
wurde im Kontext des Konzils auf den Auftrag der Laien hingewiesen, die Kirche ak-
tiv mitzugestalten und dies auch im Gottesdienst sichtbar werden zu lassen. Aus diesem
Selbstverstindnis heraus hielten sich die Befurworter der Abendmessen nicht mit ihrer
Kritik zurlick. Man wollte iiberzeugende Begriindungen hoéren und seiner Meinung —
auch offentlich — Ausdruck verleihen.

Das neue Selbstbewusstsein griindet u.a. in der Dogmatischen Konstitution tiber die
Kirche Lumen Gentium, die die Stellung der Laien stirktet4. Als Getaufte und Gefirmte
verspurten sie eine neue Verantwortung fur die Kirche, auch fir den Gottesdienst. Sa-
crosanctum Concilium unterstrich diese Linie, indem die Erneuerung der Liturgie dar-

63 STUMPER, Argernis (wie Anm. 5), 10f.

64 Vgl. Lumen Gentium in: Kleines Konzilskompendium. Simtliche Texte des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Allgemeine Einleitung — 16 spezielle Einfiihrungen — ausfiihrliches Sachregister, hrsg.
v. Karl RAHNER u. Herbert VORGRIMLER, Freiburg 1. Br. *2008, 105-200, zu den Laien vgl. 161-169.
Vgl. auch Apostolicam actuositarem, in: ebd., 383—421.
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auf abzielen sollte, den Glaubigen die participatio actuosa, also eine aktive Teilnahme am
gottesdienstlichen und speziell auch eucharistischen Geschehen zu ermoglichen. In den
Abendgottesdiensten wurde genau diese participatio actuosa, also eine aktive Teilnahme
und ein innerer Mitvollzug erstmals erfahrbar. Fur die Umsetzung dieses Grundsatzes
wollten die Glaubigen in Sankt Antonius nun der kirchlichen Obrigkeit gegentiber ein-
stehen.

5.2 Mit der Liturgiekonstitution schien plotzlich alles moglich

Die Diskussion um Sankt Antonius ist ein Beispiel dafiir, dass sowohl Priester als auch
Glaubige die Liturgiereform als Befreiung vom Formalismus der bisherigen Liturgie
empfanden. Man kann die generelle Tendenz erkennen, moglichst schnell und moglichst
viele der Altlasten loszuwerden. Die bisherige Form der Messe empfanden viele als un-
nahbar und unzuginglich. Mit der Liturgiekonstitution schien plotzlich alles moglich.
Die Befiirworter der Abendmessen in Sankt Antonius waren sich durchaus bewusst, dass
in Beug auf die Erneuerung der Liturgie experimentiert werden musste und einige Ele-
mente der Abendgottesdienste auch nicht gelungen waren. Dennoch wollte man an der
grundsitzlichen Gestaltung der Messfeier festhaltenss.

5.3 Die Verwendung der Muttersprache
beschleunigte die Umsetzung der Liturgiekonstitution

Die participatio actuosa kam insbesondere durch den Gebrauch der Muttersprache zum
Ausdruck. Die Liturgiekonstitution bestimmt, dass die lateinische Sprache zwar erhalten
werden solle, aber der Muttersprache ein weiter Raum zugebilligt wiirde, wenn dies fiir
die Situation sinnvoll erscheine (SC 36.54). Da der grofite Teil der Glaubigen kein Latein
konnte und somit die Sprache des Gottesdienstes nicht verstanden, entschieden sich auch
die Priester in Sankt Antonius fir Deutsch als Liturgiesprache.

Die Gottesdienstgemeinde in Sankt Antonius empfand aber auch die offiziellen -
von Rom approbierten — deutschen Ubersetzungen schwer verstindlich, weshalb eigene
Ubertragungen der lateinischen Texte angefertigt und verwendet wurden, die besser zur
Lebenssituation der Glaubigen passten. Die offizielle Fassung wurde dann vom Priester
still gebetet, damit er nicht gegen die Vorschriften verstief}, die pfarreiinterne Uberset-
zung von einem Lektor beziehungsweise Kommentator laut vorgetragen®o.

5.4 Die Liturgiereform fiibrte zu einem neuen Verstindnis von Predigten

Die Predigten in Sankt Antonius polarisierten: Die einen waren begeistert von den zwi-
schen 25 und 30 Minuten dauernden Ansprachen, die anderen (wie Frau Hermes in threm
Beschwerdebrief) emporten sich iber ihren Inhalt6?. Sacrosanctum Concilium stirkt den
Wortgottesdienst und hebt die Bedeutung der Predigt hervor (SC 35.52). An Sonn- und
Feiertagen wird sie dringend empfohlen. Darauf beriefen sich auch die Prediger in Sankt
Antonius, als thnen vorgeworfen wurde, sie hitten den Hirtenbrief des Bischofs nicht
verlesen.

65 Vgl. etwa Bronstering an Generalvikariat, 27. November 1965; Hacker an Hoffner, 12. Dezem-
ber 1965, BAM GV A 101-138.

66 Vgl. STUMPER, Arger (wie Anm. 5), 37f.

67 Vgl. ebd., 38f.
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Die Predigt hatte fur die Antoniusgemeinde eine besondere Bedeutung. Sie war mo-
derne Verkiindigung, die dem akademischen Publikum angepasst war. Die jungen Priester,
die durch ihre Qualifikationsstudien der universitiren Theologie nahestanden, versuch-
ten, die Schrifttexte so aufzubereiten, dass sie die Gottesdienstbesucher in ihrer jeweiligen
Situation »abholten«. Dazu griffen sie auch zu unkonventionellen und neuen Methoden,
durch die bei manchem Hérer Emporung oder sogar Angst ausgelost wurde. Die Priester
beteuerten jedoch immer, dass sich ihre Predigten stets im Rahmen der kirchlichen Lehre
bewegten und deshalb kein Grund zur Sorge bestiinde.

5.5 Die Liturgiereform hat den Weg zum ganzbheitlichen Gottesdienst geebnet

Die Glaubigen sollten in Sankt Antonius an einem ganzheitlichen Gottesdienst teilneh-
men, der alle Facetten der menschlichen Existenz einbezog und den Alltag nicht vor der
Tiir zurtickliefl. Damit reagierte man auf ein Phinomen des gottesdienstlichen Lebens:
Sie [i.e. die Abendmessen in Sankt Antonius] waren zugleich eine Notwehr gegen die
in den meisten Pfarrkirchen und, wie gesagt wird, auch in vielen Dommessen aufSerhalb
der Pontifikal- und Konventualimter immer mebr in Ubung gekommene Gestaltung der
hl. Messe, die eine erschreckende Entleerung und Verflachung des Gottesdienstes beden-
tet®8. Aus diesem Grund wurden die Bibel-, Gebetstexte und Lieder gezielt aufeinander
abgestimmt, um so die Elemente des Gottesdienstes in eine enge Beziehung zu setzen.
Der rote Faden, dem die Glaubigen in der Liturgie folgen konnten, sollte es ihnen auch
ermoglichen, sich selbst im Gottesdienst wiederzufinden. Deutlich wird dabei, dass der
Gottesdienst, der sonst dem menschlichen Zugang entriickt schien, nun vom Menschen
durchdrungen oder durchlebt werden konnte. Geeignete Pausenzeiten und Phasen der
Stille sollten die aktive Teilnahme der Gliubigen f6rdern und dem Menschen Raum vor
Gott bieten. Die Kritiker firchteten dagegen den Verlust des Heiligen und die Verweltli-
chung des Gottesdienstes.

6. Bilanz

Der Verlauf des Konflikts um die Gestaltung der Abendmessen in Sankt Antonius zeigt,
dass verschiedenste Faktoren fiir die Verschirfung verantwortlich waren. Die Beschwerde
Uber die liturgischen Eigenmichtigkeiten, ihre Untersuchung durch Bischof Hoffner und
ihre Korrektur waren schnell nicht mehr das eigentliche Thema. Die Laien versuchten mit
aller Kraft und allen Mitteln, den lieb gewonnenen Abendgottesdienst zu erhalten. Thre
Emotionalitit und ihr Engagement sind durchaus verstindlich, wenn man bedenkt, dass
vor der Liturgiekonstitution ein solcher Gottesdienst absolut unmoglich gewesen wire.
Spitestens durch die Verdffentlichung der Briefe Jaegers an Bockenférde und Hoffner
wurde der Konflikt jedoch in die Offentlichkeit getragen, und hier zum Teil auf unsach-
licher Ebene gefihrt. Um die wirklichen liturgischen Fragen im Kontext der Reform des
Gottesdienstes ging es nun nicht mehr. Eine Reihe ungliicklicher AufSerungen auf Seiten
der Bistumsleitungen von Minster und Paderborn, der Laien der Gemeinde und auch
der fiinf Priester lieen den Fall Sankt Antonius nicht zur Ruhe kommen. Dies fihrte
letztlich zum Riicktritt der Priester von der Gestaltung der Abendmessen. Dass keiner
der beteiligten Bischofe dies ausdriicklich gefordert hatte, spielte keine Rolle. Hoffner

68 Richter an Hoffner, 24. Mirz 1966, BAM GV A 101-138.
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sprach sich sogar fiir die Abendmessen aus. Seine Bedingung war aber, dass sie sich im
Rahmen der geltenden Vorschriften und den Bestimmungen der Liturgiekonstitution be-
wegen sollten. Damit war ihr experimenteller Charakter passé. Auch Jaeger betonte zwar
immer wieder, dass nicht die Abendmessen der Grund fir die Riickberufung der beiden
Paderborner Priester Bockenforde und Hoffmann waren, sondern der langsame Fort-
schritt bei den Qualifikationsarbeiten. Aber im letzten tUberzeugt das Argument nicht.
Auch in der Liturgie hatten sich Priester genau an die bischoflichen Vorgaben zu halten
und sonst nichts.

Der Fall Sankt Antonius zeigt deutlich, wie notwendig bereits 1965/66 die Debatte
in der Kirche gerade auch in liturgischen Fragen war. Die »Laien« hatten das Bediirf-
nis, gehort und berticksichtigt zu werden. Die fiinf jungen Priester waren von den Ein-
driicken des Konzils geprigt und wollten die Beschlisse der Liturgiekonstitution endlich
zur Anwendung bringen. Dabei tiberschritten sie einige liturgische Vorschriften, korri-
gierten dann aber auch ihre eigene Messgestaltung, wenn etwas nicht dem gewtiinschten
Ziel diente. Die Abendmessen in Sankt Antonius waren ein Experiment, bei dem alle
Beteiligten — die Priester und auch die Gottesdienstgemeinde — mitwirkten. Der Konflikt
macht deutlich, wie grof§ das Verlangen nach erneuerter Liturgie war. Die bischoflichen
Behorden zeigten sich dabei insgesamt als wenig experimentierfreudig. Das Risiko, dass
sich »Wildwiichse« einbiirgerten, sollte unbedingt klein gehalten werden.

Die Reform der Liturgie nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil nahm ihren An-
fang in der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium und wurde dann konkret in
den Didzesen fortentwickelt. Die Liturgiekonstitution wurde auf die jeweilige Situation
angewendet. Ein Beispiel hierfir war der innerkatholische Kirchenkampf — so schrieb es
der »Spiegel« —um die Abendmessen in der Pfarrkirche Sankt Antonius in Miinster. Man
hatte versucht, neue Wege des Gottesdienstes zu erschlieffen und dynamisch fortzuent-
wickeln. Dieser Aspekt ist hochaktuell. Die Kirche wird neue Wege beschreiten miissen,
um auch in Zukunft ihren Auftrag zu erfiillen. Daher gilt: »Stillstand ist Riickschritt. Das
gilt in fast allen Bereichen unseres Lebens. Denn Leben bedeutet Bewegung, Wachstum
und Veranderung. Weil die Liturgie zu den grundlegenden Lebensduflerungen der Kirche
gehort, gelten auch fiir sie die Gesetze des Lebens.«69 Die Rezeptionsprozesse von Sacro-
sanctum Concilium und die Liturgiereform waren dynamisch und sind bis in die Gegen-
wart nicht abgeschlossen. Fiir die Kirche gilt der Grundsatz Ecclesia semper reformanda
und fiir den Gottesdienst Liturgia semper reformanda — denn, wie es die Bischofskonfe-
renz festgehalten hat: Sullstand 1st Riickschritt.

69 DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ, Pastorales Schreiben Mitte und Hohepunkt des ganzen Le-
bens der christlichen Gemeinde. Impulse fiir eine lebendige Feier der Liturgie, 24. Juni 2003, 46.
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Romische Erinnerungen

Am 15. November 1958 begann ich meine Titigkeit als Repetent fiir Kirchengeschichte
und Kirchenrecht am Wilhelmsstift in Ttibingen als Nachfolger von Rudolf Reinhardt
(1928-2007). Dadurch hatte ich auch die Moglichkeit, eine Dissertation in Kirchenge-
schichte anzufertigen. Professor Fink (1904-1983) gab mir als Thema: »Die Entstehung
des auswirtigen Kardinalats (Kardinile, die nicht in Rom residierten) im hohen Mittel-
alter«.

Es zeigte sich, dass ich fiir die Dissertation die Vatikanische Bibliothek und das Vati-
kanische Archiv konsultieren musste. So verbrachte ich 1960 und 1961 in der semester-
freien Zeit im Friihjahr jeweils mehrere Wochen in Rom. Ich wohnte dabei im Kolleg des
Campo Santo Teutonico. Karl August Fink hatte mich dem Rektor, Dr. August Schuchert
(1900-1962), empfohlen. Fink und Schuchert hatten in den 30er- Jahren einige Jahre ge-
meinsam im Campo Santo gewohnt; Fink als Mitarbeiter des Deutschen Historischen
Instituts, Schuchert machte archiologische Studien. Schuchert nahm mich als jungen
Doktoranden sehr freundlich auf. Er schrieb mir auch von einem Ausflug aus Bari, dem
legendiren Begribnisort meines Namenspatrons Nikolaus, eine Ansichtskarte (Abb. 1).
Im Deutschen Historischen Institut, wo ich nachmittags arbeitete (die Vatikanischen
Institutionen waren nachmittags geschlossen) interessierte sich der Direktor, Prof. Dr.
Walther Holtzmann (1891-1963), sehr fiir meine Arbeit und gab mir Hinweise fiir die
Literatursuche.

Als Corrado Bafile (1903-2005), der zum Pipstlichen Nuntius in Deutschland er-
nannt wurde (1960-1975), am 19. Mirz 1960 in der Sixtinischen Kapelle durch Johan-
nes XXIII. (1881-1963, Papst von 1958-1963) zum Bischof geweiht wurde, konnte ich an
der Feier teilnehmen. Remigius Baumer (1918-1998), der fir kurze Zeit in Rom weilte,
hatte mir eine Teilnahmekarte geschenkt. Vor seiner Abreise nach Deutschland besuchte
Bafile auch den Campo Santo (Abb. 2).

Meine Arbeit mit dem Titel »Die Entwicklung des auswirtigen Kardinalats im hohen
Mittelalter. Ein Beitrag zur Geschichte des Kardinalkollegiums vom 11. bis 13. Jahrhun-
dert« wurde im Wintersemester 1961/62 von der Katholisch-Theologischen Fakultit Ti-
bingen als Dissertation mit »magna cum laude« angenommen. Gutachter waren Prof. Dr.
Karl August Fink und Prof. Dr. Heinrich Flatten (1907-1987). Die miindliche Priifung
(Rigorosum) fand am 19. Februar 1962 statt. Im Frithjahr 1962 weilte ich fiir die Druck-
legung der Arbeit wieder in Rom. Der neue Direktor des Deutschen Historischen Insti-
tuts, Prof. Dr. Gerd Tellenbach (1903-1999), nahm die Arbeit in die Reihe »Bibliothek
des Deutschen Historischen Instituts in Rom« als Band XXVT auf. Sie erschien 1963 im
Verlag Max Niemeyer in Tuibingen.

Das angekiindigte Konzil (1962-1965) warf seine Schatten voraus. Augustin Bea
(1881-1968), der 1959 Kardinal geworden war und mit der Leitung des neu geschaffenen
Sekretariats fiir die Forderung der Einheit der Christen beauftragt worden war, besuchte
in der Vorbereitungszeit des Konzils Tiibingen. Er wohnte dabei im Wilhelmsstift und
hielt an der Universitit einen Vortrag. Prof. Dr. Hermann Schelkle (1908-1988) hatte ein
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Abb. 1: Bildpostkarte (Bari, Basilica S. Nicola) von August Schuchert an Klaus Ganzer,
28. April 1960.

Foto: Comm M. Ficarelli, Bari
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Abb. 2: Die Camposantiner (Priesterkolleg und Romisches Institut der
Gorres-Gesellschaft/RIGG) im Jahr 1960 beim Besuch von Nuntius Bafile

1. Reihe v.1.n.r.: Prof. Adolf Kolping (Miinster, spiter Freiburg),
Ludwig Voelkl (Direktor des RIGG), Prof. August Schuchert (Rektor des Priesterkollegs),
Nuntius Corrado Bafile, Hermann Hoberg (Vizeprafekt des Vatikanischen Geheimarchivs),
Peter Schiindler (Danemark), Nicolas Ladomerszky (Rom/Ungarn)

2. Reihe: 2. v.r.: Klaus Ganzer, 3. v.r. Alfred Bolle (Luzern), 5. v.r. Joh. Emil Gugumus,
7.v.r. Martin E Toal

Hinten, v.1.n.r.: Albert Lampart (Luzern), Ludwig Hammermayer (Stipendiat),
Josef Semmler (Stipendiat)

Foto: Privatbesitz Klaus Ganzer
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Buch verfasst mit dem Titel »Jiingerschaft und Apostelamt«, das in 1. Auflage 1957 bei
Herder erschienen war. Bischof Carl Joseph Leiprecht (1903-1981) hatte jedoch eines
Tages vom Sanctum Officium in Rom eine Beanstandung des Buches erhalten. Als Bea
wihrend seines Tubinger Aufenthalts beim Mittagstisch im Wilhelmsstift bei der Vor-
standschaft am Tisch saf (ich war als Repetent auch dabei) sagte er, Schelkle habe mit sei-
nem Buch Jiingerschaft und Apostelamt einen schonen Beitrag zum Priesteramt geliefert.
Direktor Anton Herre (1910-1993) erzahlte das danach dem Bischof. Carl Joseph Leip-
recht wurde jedoch ungehalten und sagte, gerade Bea sei es gewesen, der als Konsultor
des Officiums das Buch beanstandet habe. Auch Bea gehorte zu den Personen, die durch
Johannes XXIII. (1881-1963, Papst von 1958-1963) und durch das Konzil eine Wandlung
ihrer Einstellung durchmachten.

Mein Lehrer Fink beantragte nun fiir mich ein Habilitanden-Stipendium der Deut-
schen Forschungsgemeinschaft. Dies wurde am 28. Februar 1963 fiir zwei Jahre bewilligt
und am 15. Februar 1963 um ein weiteres Jahr verlingert. Am 1. April 1963 gewihrte mir
der Bischof von Rottenburg einen Studienurlaub. In Absprache mit Professor Fink arbei-
tete ich fir eine Habilitations-Schrift an dem Thema: »Papsttum und Bistumsbesetzun-
gen in der Zeit von Gregor IX. bis Bonifaz VIIL., ein Beitrag zur Entstehung der papstli-
chen Reservationen von Bistlimern«. Die historischen Quellen waren v.a. die papstlichen
Kanzleiregister des Vatikanischen Archivs. Ich konnte nun nach Rom iibersiedeln und
wieder im Campo Santo Teutonico Wohnung nehmen. August Schuchert war nach einem
Schlaganfall gestorben. Carlo Bayer (1915-1977), Generalsekretir der Caritas Interna-
tionalis, der seit 1946 im Campo Santo wohnte, iibernahm bis Herbst 1963 die interimis-
tische Leitung des Hauses und leitete auch den teilweisen Neubau des Campo Santo!.

Carlo Bayer hatte eine praktische, zupackende Art. Er informierte mich in seiner Rek-
toratszeit immer wieder tiber aktuelle Vorginge und deren Hintergriinde. Er und Fink
schitzten sich gegenseitig sehr. Fink nannte ihn »des Teufels General«. Bayer besuchte
Fink auch in seinem Haus in Unterjesingen.

Da der neuere Teil des Kollegs abgerissen wurde und einem Neubau weichen muss-
te, waren wir in dieser Zeit nur wenige Kolleg-Mitglieder, die alle im alten Bau, meist
im sogenannten Prilatenstock, wohnten. Neben alten Bewohnern, wie Peter Schindler
und Nikolaus Ladomersky, waren meine Mitbewohner Raymund Kottje (1926-2013),
ein Schiiler Hubert Jedins (1900-1980), Ernst Dassmann (* 1931), ein Schiiler Bernhard
Kottings (1910-1996), beide wie ich Habilitanden-Stipendiaten der DFG, und Adelbert
Mischlewski (* 1919), der vom Bischoéflichen Ordinariat Augsburg fir die Abfassung
einer Dissertation Uiber die Antoniter freigestellt worden war. Dazu kamen die beiden
externen Laien Burkard Roberg und Klaus Wittstadt (1936-2003), die als Stipendiaten der
Gorres-Gesellschaft an der Edition von Nuntiatur-Berichten arbeiteten. Sie wohnten in
der Stadt, kamen aber zum Essen in den Campo Santo.

Uber Pfingsten 1963 fand ein Kongress deutscher Arzte in dem Kurort Montecatini
in der Nihe von Florenz statt. Sie wollten, dass am Pfingstsonntag eine deutsche Messe
gefeiert werde. Da der Deutschen-Seelsorger in Florenz erkrankt war, wurde der Campo
Santo gebeten, einen Priester zu senden. Carlo Bayer bat mich, diesen Dienst zu tiberneh-

1 Insofernist diese Aussage von Dominik Burkard, »... ein ebenso rabiater Kirchenmann wie Na-
tionalist ...«? Der Kirchenhistoriker Karl August Fink (1904-1983) und Rom, in: Orte der Zuflucht
und personeller Netzwerke. Der Campo Santo Teutonico und der Vatikan 1933-1955 (RQ Supple-
mentband 63), hrsg. v. Michael MATHEUS u. Stefan HEtD, Rom / Freiburg/ Wien 2015, 457-559, hier:
483, zu korrigieren: »Als Gugumus wenig spater Rektor wurde, brachte Fink seinen Schiiler Klaus
Ganzer (* 1932) im Priesterkolleg unter«.
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men. Am Pfingstmontag fuhr ich nach Rom zuriick. Schon vor Pfingsten war gemeldet
worden, Papst Johannes XXIII. sei schwer erkrankt. Als ich mit dem Zug im romischen
Bahnhof ankam, herrschte schon ein grofler Betrieb. Der Bus nach St. Peter kam nur
langsam voran. Als ich auf dem Petersplatz ankam, ertonte das Zeichen von Radio Va-
tikan und eine Stimme verkiindete, soeben sei der Papst verstorben. Eine Messe fiir den
Schwerkranken durch den romischen Kardinalvikar auf dem Petersplatz war gerade be-
endet worden. Am folgenden Morgen sagten uns die Schwestern des Campo Santo, es sei
moglich, dass wir zu dem im Audienzsaal im zweiten Stock des Apostolischen Palastes
aufgebahrten Papst hinaufgehen konnten, ehe er nach St. Peter iiberfiihrt werde. Man zog
einzeln an dem Toten vorbei und erwies ihm Reverenz durch einen Kuss auf den roten
Pantoffel. Mir fiel auf, dass die Haut des Verstorbenen eine braunliche Fairbung aufwies,
was wohl von der Einbalsamierung herriihrte.

Nach seiner Uberfithrung nach St. Peter wurde dort neun Tage lang eine Messe fiir
den Verstorbenen gefeiert. Fiir das feierliche Requiem am Schluss hatte mir Bruno Wiis-
tenberg (1912-1984), der auch im Campo Santo wohnte, eine Karte gegeben. Der zuletzt
eingetroffene Kardinal war Giovanni Battista Montini (1897-1978) aus Mailand. Beim
Requiem richteten sich die Blicke der Anwesenden immer wieder auf ihn. Es wurde be-
richtet, dass er vor seiner Reise nach Rom noch das Grab seiner Eltern besucht hatte, was
als Zeichen gedeutet wurde, dass er moglicherweise mit seiner Wahl zum Papst rechnete.
Er selbst gab als Deutung humorvoll an, in der Geschichte der Kirche habe es schon Kon-
klave gegeben, die bis zu zwei Jahren gedauert hitten. Man konne nie wissen...!

Kardinal Julius Dopfner (1913-1976) kam schon frith nach Rom. Er wohnte im Ger-
manicum, kam aber in diesen Tagen oft in den Campo Santo, denn Carlo Bayer war mit
thm zusammen Student im Germanicum gewesen. Im Hinblick auf das kommende Kon-
klave sagte er wiederholt: Die Frage ist, bringen wir Montini durch oder nicht.

Kardinal Dopfner zelebrierte an Fronleichnam ein Pontifikalamt in der Kirche des
Campo Santo. Ich hatte die Predigt zu halten und, da wir nur wenige Kolleg-Mitglieder
waren, auch den Weihrauch-Dienst am Altar zu versehen. Mich hatte eine Gastritis be-
fallen und ich litt in der Nacht davor an Erbrechen und Durchfall. Da ich Predigt und
Ministranten-Dienst koordinieren musste, war die Glut im Rauchfass bei der Opferung
nicht sehr tippig. Dopfner als Zelebrant murrte unmutig vor sich hin. Spiter beim Friih-
stiick sagte er humorvoll: »Wenn ich Kardinal Faulhaber gewesen wire, hitte ich Sie mit
dem Rauchfass in die Sakristei geschickt. Fiir die Predigt die Note eins«.

Carlo Bayer leitete, wie gesagt, den Neubau im Campo Santo. Es zeigte sich, dass sich
unter dem Campo Santo ca. 28 Meter Schwemmsand befanden. Der Lauf des Tiber war vor
seiner Regulierung ein anderer gewesen. Man vermutete, dass sich in der Tiefe archiolo-
gische Reste befanden. In der Tat kam eine Nekropole parallel zu der unter St. Peter zum
Vorschein. Da jedoch das Grundwasser nachriickte, musste die Grube immer wieder aus-
gepumpt werden. Kardinal Gustavo Testa (1886-1969), der Chef des Kirchenstaates, kam
jeden Tag, um die Baustelle zu inspizieren, denn er war misstrauisch, dass die archiologi-
schen Reste ignoriert wiirden. Fachleute wurden beigezogen, u.a. auch P. Engelbert Kirsch-
baum SJ (1902-1970), und es zeigte sich, dass die Nekropole nicht besonders wertvoll war.
So entschieden sich die Spezialisten, das Ganze zu fotografieren und danach mit dem Bau
weiterzufahren. Es wurden nun wegen des Schwemmsandes Stiitzpfeiler bis zu 30 Meter
eingerammt, was einen Hollenlirm verursachte. So wurde der Neubau abgesichert. Ich ent-
ging weitgehend dem Lirm, da ich morgens im Vatikanischen Archiv und nachmittags im
Deutschen Historischen Institut in dessen ausgezeichneter Bibliothek arbeitete.

Die Causa Hudal: Es geht hier nicht darum, Bischof Alois Karl Hudal (1885-1963)zu
wiirdigen oder zu seiner Person und seinem Wirken Stellung zu nehmen. Ich mochte nur
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meine personlichen Erlebnisse um Tod und Beisetzung des Bischofs berichten. Im Frith-
jahr 1963, einige Wochen vor Hudals Tod, erhielt Bayer einen Brief von Hudal, den er mir
vorlas. Hudal schrieb, es gehe wohl bald mit seinem Leben zu Ende. Er wolle im Grab
der Anima im Friedhof des Campo Santo beigesetzt werden. Er bitte, dass bei seiner Bei-
setzung keine Ansprachen gehalten wiirden. Vermutlich werde er in der Presse als alter
Nationalsozialist beschimpft. Die Botschafter (Deutschland und Osterreich) hitten wohl
keine Zeit, um an der Beisetzung teilzunehmen. Da Hudal als Rektor des Kollegs der
Anima seine Mutter und einige Ordensschwestern in der Gruft der Anima hatte beisetzen
lassen, war diese ganz belegt. Bayer veranlasste daher sogleich, die Gruft zu erweitern, um
fir den Sarg Hudals Raum zu schaffen. Hudal hatte nach seinem 1952 unter dem Druck
des Vatikan erfolgten Riicktritt als Rektor der Anima in einem Haus in Grottaferrata
gelebt. Am 19. Mai 1963 starb er. Es wurde festgelegt, dass das Requiem in der Kirche
der Anima stattfinde, die Beisetzung im Campo Santo. Bayer als Interimsrektor hatte die
Beerdigung zu halten, mir wurde die Funktion als Diakon aufgetragen.

Das Requiem in der Anima (ich war dabei) feierte Prilat Jakob Weinbacher (1901-
1985), damals Generalvikar in Wien, ehemaliger Rektor der Anima; die Predigt hielt der
damalige Rektor der Anima, Prilat Dr. Alois Stoger (1904-1999). Stoger duflerte sich pri-
vat, er und Weinbacher seien tibereingekommen, in der Predigt alle Probleme um Hudal
offen anzusprechen, ehe das von anderer Seite geschehe. Stoger bezeichnete in der Predigt
den Wahlspruch Hudals »Ecclesiae et Nationi« als den Schliissel zu seinem Verstindnis.
Er und seine (Stogers) Mitstudenten in der Anima seien es leid gewesen, von Hudal im-
mer wieder, auch in der Predigt, tiber die Themen Ecclesia und Natio zu horen. Hudal
habe, so Stoger, natiirlich seine Karriere nicht in der Anima beenden wollen. Er habe auf
einen osterreichischen Bischofsstuhl spekuliert, nicht auf einen beliebigen, sondern auf
Wien oder Salzburg. Aber da er im Vatikan in Ungnade gefallen war, sei daraus nichts
geworden.

Ein paar Tage vor den Trauerfeierlichkeiten rief Kardinal Alfredo Ottaviani (1890
1979), Prifekt des Sant'Utffizio bei Bayer an und fragte, wann das Requiem fiir Hudal
stattfinde. Ottaviani sagte: »Ich werde daran teilnehmen, denn Hudal ist Unrecht gesche-
hen«. Es wurde nun viel geritselt, was diese Auflerung bedeute. Die Sache Hudal wurde
von Bayer und auch von anderen als ein Fall vatikanischer Politik angesehen. Hudal wur-
de am 18. Juni 1933 von Kardinal-Staatssekretir Eugenio Pacelli (1876-1958) personlich
zum Titularbischof geweiht. Hudal war seit 1923 Rektor der Anima. Es bestand keine
Tradition, dass die jeweiligen Rektoren der Anima Titularbischofe waren. Der Vatikan, so
die Meinung Bayers und anderer Personen, betrachtete Hudal als Versuchsballon. Hudal
hatte 1934 ein Buch verdffentlicht mit dem Titel »Ecclesiae et nationi. Katholische Ge-
danken in einer Zeitenwende«, Rom 1934. Und spiter ein anderes Werk: »Die Grundla-
gen des Nationalsozialismus. Eine ideengeschichtliche Untersuchung«, Leipzig und Wien
1936-1937. Da sich das Verhiltnis Vatikan — Nationalsozialismus jedoch verschlechterte,
lief man Hudal fallen. Eine dhnliche Situation ereignete sich spater im Falle Biafra, bei
der Bayer selbst das Opfer vatikanischer Politik wurde. Der Vatikan hatte auf die falsche
Karte gesetzt, daher sagte man im Vatikan, Bayer, der die Verhandlungen in Biafra geftihrt
hatte, hitte eigenmichtig gehandelt. — Ottaviani war in den 30er-Jahren als Substitut im
Staatssekretariat titig gewesen. Er hatte daher die Geschehnisse der vatikanischen Politik
in jener Zeit selbst miterlebt. — So viel zur ritselhaften Bemerkung Ottavianis im Fall
Hudal.

Einige Tage nach der Papstkronung berief Papst Paul VI. eine Konferenz ein, bei der
ein Rat fiir Lateinamerika gegriindet wurde. Kardinal Joseph Frings (1887-1978) wollte
nach der langen Abwesenheit von Kdln wieder nach Hause. Er bat daher Carlo Bayer, an
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seiner Stelle an der Konferenz teilzunehmen. Bayer nahm mich mit, und so konnte ich
diese historische Griindung miterleben. Im Aufzug trafen wir Agostino Casaroli (1914-
1998), damals noch nicht Kardinal. Er wies humorvoll auf meine Schlankheit und meinen
schwarzen Ferraiolo hin, stellte diesen dem violetten Ferraiolo Bayers (als papstlicher
Prilat) gegentiber und meinte, dieser sei »]’aurora«.

Nach der ersten Bauphase des Campo Santo-Neubaus fand das Richtfest statt, zu
dem Generalvikar Joseph Teusch (1902-1976) von Koln angereist war. Teusch besafl in
jener Zeit groflen Einfluss auf die finanziellen Aktivititen der deutschen Bischofskon-
ferenz. An der Zeremonie nahm nur eine kleine Gruppe teil. Johannes Emil Gugumus
(1910-1979) nahm, nun als Rektor fungierend, mit einer Flasche Sekt die »Taufe« vor
(s. farbige Abb. 3 [nach S. 288]).

Bischof Petrus Canisius van Lierde OSA (1907-1995), der oberste Sakristan des
Papstes und Generalvikar fiir die Vatikanstadt, suchte unter Rektor Gugumus, einen
engeren Kontakt zum Campo Santo zu knupfen Er schlug vor, die Heiligen Ole am
Griindonnerstag und die Delegation bei Trauungen kiinftig von ihm und nicht mehr vom
Kardinalvikar der Stadt Rom zu erbitten. Dies war kirchenrechtlich jedoch nicht moglich,
denn der Campo Santo als exterritoriales Gebiude gehorte zur Pfarrei Santo Spirito in
Sassia und unterstand somit dem Kardinalvikar der Stadt Rom.

Van Lierde bat, ihm zur Vervollstindigung seiner Deutsch-Kenntnisse (er war Nie-
derlinder) ein Mitglied des Campo Santo zur Verfliigung zu stellen. Ich wurde vom Rek-
tor gebeten, diese Funktion zu iibernehmen. So machte ich jeweils an einem Nachmittag
der Woche mit dem Bischof einen Spaziergang, wobei wir nur deutsch sprachen. Mit der
Zeit wurde van Lierde in seiner Einschitzung der romischen Kurie immer offener und
kritischer. Er hat mir spiter mehrmals geschrieben, auch nachdem ich nach Deutschland
zurtickgekehrt war.

Vor Allerheiligen 1964 rief der Sekretir Papst Pauls VI. im Campo Santo an und sagte,
der Papst wolle bei seiner Riickkehr vom Campo Verano, wo er an Allerseelen eine Messe
feiere, kurz auch den Campo Santo besuchen (Abb. 4). Es regnete in Stromen. Rektor
Gugumus, ich als Vizerektor und der Sekretir der Erzbruderschaft des Campo Santo, Ra-
setschnig, warteten am Eingang des Friedhofs. Als der Konvoi eintraf, blieben alle papst-
lichen Begleiter wegen des Regens in ithrem Auto sitzen. Nur Paul V1. stieg aus, wobei
seine weifle Soutane sehr bespritzt wurde. »Caro Rasetschnig« sagte er zum Sekretir der
Bruderschaft (dieser war sein Deutschlehrer an der Accademia gewesen); »come sta la
moglie?« Rasetschnig zeigte auf ein Grab, denn seine Frau war schon gestorben. »E cosa
fa Andrea?« Montini hatte den Sohn Rasetschnigs getauft. Paul VI. wechselte dann einige
Worte mit uns anderen und stieg dann, vom Regen sehr mitgenommen, in sein Auto.

Kardinal Dopiner fragte einmal Rasetschnig, was er denn fiir seine Titigkeit als
Deutschlehrer im Vatikan verdiene. Rasetschnig nannte die Summe. Darauf erwiderte
Dopfner humorvoll: Fiir diesen minimalen Lohn konnen Sie nicht wenig genug arbeiten.

Der Fall Stockle: Hermann Maria Stockle (1888-1972) war vor Schuchert lange Jahre
Rektor des Campo Santo. Er litt jahrelang an einer krankhaften Untitigkeit. Er beant-
wortete keine Briefe mehr und trug keine Beerdigungen auf dem Friedhof ein. Gugumus
hat spater als Rektor aufgrund der Rechnungen der Beerdigungsfirma die Beisetzungen
auf dem Friedhof in jenen Jahren zu rekonstruieren versucht. — Joachim Birkner (1 1991),
ein Schiiler Sebastian Merkles (1862—1945), war in den spaten 30er-Jahren und wihrend
des Zweiten Weltkriegs Vizerektor des Kollegs. Er 6ffnete die Briefe, die eingingen, und
suchte die Dinge so gut es ging zu erledigen. Hubert Jedin (1900-1980) und Hermann
Hoberg (1907-1992) berichteten dariiber. Um Stockle als Rektor los zu werden, wurde er
zum Dombherrn von St. Peter ernannt. Er konnte sich jedoch nicht entschlieffen, in seine



286 KLAUS GANZER

Abb. 4: Johannes Emil Gugumus, Rektor des Campo Santo, und Vizerektor
Klaus Ganzer tiberreichen Papst Paul VI. an Lichtmess 1964 eine Kerzengabe.
Oben rechts der pipstliche Zeremonienmeister Enrico Dante.

Foto: Privatbesitz Klaus Ganzer
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Dienstwohnung in der Canonica umzuziehen. Schuchert, sein Nachfolger als Rektor, war
daher nicht in der Lage, seine Dienstwohnung im Campo Santo zu beziehen. Eines Tages,
als Stockle beim Chorgebet in St. Peter weilte (Carlo Bayer und Prilat Dr. Hermann Ho-
berg, der als Vizeprifekt des Vatikanischen Archivs noch im Campo Santo wohnte, berich-
teten mir diese Dinge), brachten Bayer und die Oberin der Schwestern des Campo Santo,
Schwester Albertis, die wichtigste Habe Stockles in seine neue Wohnung, und erklarten ihm
bei seiner Riickkehr, dass er nun in der Canonica wohne. Stockle hatte die Gewohnheit,
nachts zu lesen, meist Illustrierte, und bei Tage zu schlafen. Zum Essen ging er in ein geho-
benes Restaurant in der Stadt, und seine Haushilterin in einen Schwesternkonvent, auch in
der Stadt. Die Folge war, dass er von der Mitte des Monats an jeweils kein Geld mehr hatte,
obwohl er von der Erzdiozese Miinchen und Freising, zu der er gehorte, ein zusitzliches
Monatsgehalt bekam. Er lebte daher fiir den Rest des Monats von Zwieback und Keksen.
Das Geld, das er von der Miinchner Erzdiozese bekam, hatte er auf einem Bankkonto in
Deutschland auflaufen lassen. Von einem Sommerurlaub in Deutschland 1963 kehrte er
nicht mehr zurtick. Das Kapitel von St. Peter wartete in italienischer Langmut iiber ein
Jahr, doch dann wurde der Erzpriester von St. Peter aktiv. Kardinal Dopiner, sein Hei-
matordinarius, der beim Konzil in Rom weilte, wurde angegangen, und Stockle eine Frist
gesetzt. Sein Neffe, P. Dr. Bernhard Stockle OSB (1927-2009) aus dem Kloster Ettal, damals
Moraltheologe in Sant' Anselmo, teilte seinem Onkel mit: Wenn du nicht bis Weithnachten
1964 in Rom zurtick bist, werfen sie dich aus dem Kapitel von St. Peter hinaus (so die
Drohung des Erzpriesters). So kam Stockle kurz vor Weihnachten nach Rom. Kardinal
Dépiner lief} thn kommen und stellte thn zur Rede. Dabei erklirte Stockle, er habe schon
lingere Zeit in einem Hotel beim Miinchner Hauptbahnhof gewohnt. Er hatte sich jedoch
nicht entschlieffen konnen, den Zug nach Rom zu besteigen. Stockle erklirte dem Kardinal
weiter, er habe aus finanziellen Griinden seit seiner Pensionierung als Rektor noch keinen
Herd anschaffen konnen. Dopfner entschied nun, es sei das Beste, wenn Stockle mittags
zum Essen in den Campo Santo ginge. So kam Stockle zum Mittagsmahl in den Campo
Santo und erzihlte dabei viel von seiner Rektorenzeit. Die deutschen Bischofe klassifizierte
er nach der Pflege ihrer Fingernigel, wobei er selbst vom stindigen Rauchen von Zigaretten
ganz gelbe Finger hatte. Aulerdem bemingelte er, dass bei den Bischofen die »Beinkleider«
(Hosen waren fiir ihn zu vulgar) unter der Soutane sichtbar wurden.

Von Bruno Wiistenberg, der damals schon nicht mehr im Hause wohnte, berichtete
er (Wiistenberg war als Mitglied aus der Accademia ecclesiastica entlassen worden — aus
welchem Grund? — Es hief, er sei des Nachts heimlich durch ein Fenster aus der Acca-
demia ausgestiegen), Giovanni Battista Montini (damals Substitut im Staatssekretariat)
habe ihn, Stockle, als Rektor gebeten, Wiistenberg im Campo Santo aufzunehmen mit der
Bemerkung »dopo la guerra sara rimesso in diocesi« (nach dem Krieg — es war das Jahr
1942 — werden wir ihn in seine Heimatdiozese Koln zurtickschicken).

Wistenberg war einstweilen im Staatssekretariat beschiftigt worden. Doch blieb er
auch nach dem Krieg im Staatssekretariat tatig, dank seiner Verbindung zu Schwester
Pascalina (1894-1983), der deutschen Haushilterin von Pius XII. (1876-1958, Papst von
1939-1958). Wiistenberg war sichtlich beunruhigt, als Montini — Paul VL. — zum Papst
gewahlt wurde. Der neue Papst, im Staatssekretariat seit 1954 mit der Funktion als
Prostaatssekretir (Pius XIIL. hatte keinen Kardinalstaatssekretir mehr ernannt), war im
Staatssekretariat wie zu Hause. Er gab am Tag nach seiner Wahl eine Audienz fir die Mit-
glieder des Staatssekretariats. Zum Abendessen kam Wiistenberg sehr erfreut und sagte,
»der neue Papst hat mich umarmt«. Er wertete das als eine Bestands-Garantie.

Doch Wisstenberg hatte inzwischen andere Pliane geschmiedet. Er bemiihte sich un-
ter Johannes XXIII., die Stelle als geistlicher Botschaftsrat bei der deutschen Vatikan-
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botschaft zu erhalten, da Prilat Josef Hofer (1896-1976) die Altersgrenze erreichte
(»der bestbezahlte deutsche Kleriker«, wie Wiistenberg beim Essen sagte). Papst Johan-
nes XXIII. hatte die Erlaubnis dazu erteilt. Am 6. Oktober 1963, dem Namenstag von
Bruno Wistenberg, lud dieser Kardinal Frings zum Mittagessen im Campo Santo ein.
Frings hielt bei Tisch eine Ansprache und begann: »Don Bruno steht vor groflen Verin-
derungen«. Er meinte damit den Wechsel an die deutsche Vatikanbotschaft. Paul VI. aber
gab keine Erlaubnis fiir den Wechsel, denn das komme einem diplomatischen Fronten-
wechsel gleich, so der neue Papst. Der Papst habe gesagt, so Wiistenberg, er werde sich zu
gegebener Zeit erkenntlich zeigen. Wiistenberg ritselte nun, was das bedeute. 1966 wurde
Wiistenberg schliefflich Pronuntius in Japan.

Laut Internet berichtete Hans Jakob (1927-2015), ein Historiker, nimlich Rolf Hoch-
hut, habe ihm auf seine Anfrage nach den Gewahrsleuten zu der Haltung Pius' XIL,,
auf die er in seinem Werk »Der Stellvertreter« zuriickgegriffen habe, gesagt, seine Ge-
wihrsleute seien Hudal und Wiistenberg gewesen. Und es heiflt weiter, Wiistenberg (was
verwunderlich ist) habe sich an Pius XII. richen wollen, denn dieser habe ihn in seiner
Karriere behindert wegen seiner homosexuellen Neigungen.

Im Sommer 1965 war meine Habilitationsschrift abgeschlossen und ich kehrte wieder
nach Tibingen zuriick, wo ich im Berghaus Hiigel in der Neckarhalde, damals ein Haus
fir Geistliche, die wissenschaftlich arbeiteten (gestiftet von der verstorbenen Freifrau von
Hiigel), Wohnung nahm. Nach der Berufung von Rudolf Reinhardt nach Bamberg wurde
ich als dessen Nachfolger Rektor des Hauses.

Nach meiner Habilitation an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Tibingen am 19. Februar 1966 mit der Venia legendi fiir Mittlere und Neuere Kirchen-
geschichte erhielt ich am 29. April 1966 eine sogenannte Diitendozentur, d.h. ich wur-
de Privatdozent mit der Berufung in das Beamtenverhiltnis auf Widerruf. Ich hielt nun
neben Proseminaren und Seminartibungen Vorlesungen zu speziellen Themen, etwa zur
kirchlichen Verfassungsgeschichte.

Nach dem Weggang von Raymund Kottje von Trier nach Regensburg erhielt ich
gegen Ende 1967 einen Ruf als dessen Nachfolger in Trier. Die Professur war nicht
zur Bewerbung ausgeschrieben worden. Die Universititen waren damals noch nicht
zur Ausschreibung verpflichtet. Wie mir Kottje sagte, schrieb ihm Walter Brandmiil-
ler (* 1929), damals Privatdozent in Miinchen, er wolle gerne den Lehrstuhl in Trier
tibernehmen. Er wurde aber nicht berticksichtigt. Am 25. Februar 1968 ernannte mich
Bischof Bernhard Stein von Trier (1904-1993) (die Fakultit war eine kirchliche) zum
ordentlichen Professor ad personam auf einen auflerordentlichen Lehrstuhl fir Kir-
chengeschichte. Nach Anderung der Trierer Statuten wurde mein Lehrstuhl am 22. Juli
1970 in einen ordentlichen Lehrstuhl fur Kirchengeschichte des Mittelalters und der
Neuzeit umgewandelt.

Zum Sommersemester 1972 wurde der Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte des Mittelal-
ters und der Neuzeit der Universitit Wirzburg wegen Emeritierung des Inhabers, Pro-
fessor Dr. Theobald Freudenberger (1904-1994), frei. Auch dieser Lehrstuhl war nicht
ausgeschrieben worden. Professor Hermann Tiichle (1905-1986), der Lehrer Brandmiil-
lers, setzte sich wihrend einer Generalversammlung der Gorres-Gesellschaft in meiner
Anwesenheit bei Freudenberger fiir eine Berufung Brandmiillers nach Wiirzburg ein. Die
Wiirzburger Fakultit setzte mich jedoch an die erste Stelle der Berufungsliste, und so
erhielt ich am 30. September 1971 durch den bayerischen Staatsminister Prof. Dr. Hans
Maier (* 1931) den Ruf auf den ordentlichen Lehrstuhl fir Kirchengeschichte des Mittel-
alters und der Neuzeit an der Universitit Wiirzburg, den ich annahm, und bis zu meiner
Emeritierung im Frithjahr 1999 innehatte.
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Klaus Ganzer: Romische Erinnerungen, Abb. 3
Beim Richtfest des Neubaus am Campo Santo Teutonico 1964
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Hiermit breche ich meine romischen Erinnerungen ab. Nachdem ich in Wiirzburg
die Edition des letzten Bandes der kritischen Ausgabe der Akten des Konzils von Trient
libernommen hatte, verweilte ich in den folgenden Jahrzehnten jeweils in der semester-
freien Zeit des Frithjahrs bis zum Erscheinen des Bandes 2001 fiir einige Wochen in Rom,
um im Vatikanischen Archiv und in der Vatikanischen Bibliothek zu arbeiten. Dabei
wohnte ich wieder im Campo Santo. Ich erwihne aus dieser Zeit nur eine kleine Episode.
Prilat Hoberg, langjahriger Vizeprifekt des Vatikanischen Archivs, der auch nach seiner
Emeritierung noch weiterarbeitete, legte mir eines Tages auf meinem Arbeitsplatz im Ar-
chiv stillschweigend eine Karte meder, auf der die Zeichnung von Prilat Hoberg durch
einen Kiinstler zu sehen war. Auf der Riickseite schrieb Hoberg: » Archivum Vaticanum
fons veritatis, de quo hausit abunde cl. vir Klaus Ganzer, cuius testis sum ego Hermann
Hoberg annos LXXXIV habens«.
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Der Kardinal der Einheit

Zu einer Kardinal Augustin Bea S] gewidmeten Gedenkschrift
aus Anlass seines 50. Todestages

Die vorliegende Gedenkschrift!, herausgegeben vom Leiter des Archivs der Deutschen
Provinz der Jesuiten, Clemens Brodkorb, und dem Wiirzburger Kirchenhistoriker Do-
minik Burkard, bietet in 3 Abteilungen mit 16 Beitridgen einen ziemlich umfassenden
Einblick in Leben, theologische Ausbildung und geistig-geistliche Prigung des Jesuiten
Augustin Bea (1881-1968), in sein jahrzehntelanges absolut diskret zurlickgezogenes,
jedoch hochst einflussreiches Wirken im Dienst der Pipste und der Romischen Kurie,
schliefllich in die steile innerkirchliche Karriere in seinem letzten Lebensjahrzehnt als
Kardinal und erster Prisident des von Johannes XXIII. (18811963, Papst: 1958-1963)
errichteten »Sekretariats fiir die Einheit der Christen«. Vorangestellt ist ein Grufiwort
des derzeitigen Prasidenten des Papstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Chris-
ten, Kardinal Kurt Koch (*1950). Um es gleich vorwegzunehmen: Diese thematisch
hervorragend konzipierte und mit sorgfaltig ausgewihltem Dokumenten- und Bild-
material ausgestattete Gedenkschrift beleuchtet in ihren einzelnen Aufsitzen, die teil-
weise auf bislang unbekanntem archivalischen Quellenmaterial basieren, facettenreich
den Werdegang (samt dem jesuitischen Erziehungs- und Bildungssystem zu Beginn des
20. Jahrhunderts) und das nicht-6ffentliche und 6ffentliche Wirken des Jesuiten und
Kardinals Augustin Bea (samt dem offensichtlichen Wandel seiner theologischen Posi-
tion im letzten Lebensjahrzehnt); sie vermittelt dariiber hinaus informative Einblicke
in die auf eine bestimmte theologische Schulrichtung konzentrierte personelle Zusam-
mensetzung, Arbeits- und Vorgehensweise jener (in der Regel geheim agierenden) kuri-
alen Institutionen, denen Augustin Bea jahrzehntelang in wechselnden Funktionen und
Positionen angehorte. Der Sammelband stellt somit einen gewichtigen, zugleich sehr
lehrreichen Beitrag zur Kirchen- und Theologiegeschichte im 20. Jahrhundert, iiber
den »Neuaufbruch« des Zweiten Vatikanischen Konzils hinaus, dar. Den Herausgebern
des Werkes und den Mitarbeitern an thm gebiihren fiir die erbrachte wissenschaftli-
che Leistung, dem Verlag Schnell & Steiner GmbH, Regensburg, fiir die hervorragende
Ausstattung hohe Anerkennung und Dank der Fachwelt.

Statt alle 22 Beitrage nacheinander vorzustellen, soll im Folgenden, in teils weiterem
Rahmen, der Ertrag dieses Sammelbandes gewtrdigt werden.

1 Der Kardinal der Einheit. Zum 50. Todestag des Jesuiten, Exegeten und Okumenikers Au-
gustin Bea (1881-1969) (Jesuitica. Quellen und Studien zu Geschichte, Kunst und Literatur
der Gesellschaft Jesu im deutschsprachigen Raum 22), hrsg. v. Clemens BRoDKORB u. Domi-
nik BURKARD, Regensburg 2018.
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August(in) Bea, am 28. Mai 1881 in Riedbohringen nahe der Schweizer Grenze (Erz-
bistum Freiburg i.Br.) als einziges Kind des Zimmermanns Karl Bea und seiner Ehefrau
Maria geboren, trat als erzbischoflicher Konviktschiiller nach dem Besuch des Grofi-
herzogl. Gymnasiums in Konstanz, dann des Groflherzogl. Badischen Gymnasiums in
Rastatt (dort 1900 Abitur mit dem Gesamtpridikat »sehr gut«) und einem dreisemestri-
gen Theologiestudium an der Universitit Freiburg 1. Br. 1902 der Gesellschaft Jesu bei. Zu
diesem Schritt hatte er sich bereits 1898, wohl bei Exerzitien im Jesuitenkolleg Feldkirch,
entschlossen und ihn durch erneute Exerzitien, wieder bei einem Jesuiten, im Januar 1902
nochmals bekriftigt — nicht zur Freude seiner Eltern, die thn offensichtlich zwar gern als
kiinftigen Freiburger Di6zesanpriester und Pfarrer gesehen hitten, aber nicht als Jesuiten
in weiter Heimatferne, ihn jedoch schliefflich ziehen lieflen. Am 8. April 1902 trat er im
niederlindischen Blijenbeck der Gesellschaft Jesu bei, die als Speerspitze des Ultramon-
tanismus infolge der — als Reaktion auf das Erste Vatikanum ausgelsten - Bismarckschen
Kulturkampfgesetze, speziell des Jesuitengesetzes vom 4. Juli 1872 und seiner Ausfiih-
rungsbeschliisse2, im Deutschen Reich verboten war und deshalb mit ihrem grofiem Stu-
dienkolleg zu Maria Laach dorthin hatte ausweichen miissen.

In eben diesem Jahr 1902 rief Leo XIII. (1810-1903, Papst: 1878-1903) durch das
Apostolische Schreiben Vigilantiae studiique (30. Oktober 1902)3 die Pipstliche Bi-
belkommission ins Leben, als zentrale Uberwachungs- und Zensurbehorde fiir die ka-
tholische Exegese, mit Kardinilen besetzt, denen Bibelwissenschaftler entsprechender
Ausrichtung als Konsultoren zugeordnet wurden. Aufgeschreckt durch das drohende
Eindringen der im Laufe des 19. Jahrhunderts im Bereich protestantischer Theologie
entwickelten »rationalistischen« Methoden liberal-wissenschaftlicher Bibelkritik in die
katholische Exegese wertete das papstliche Lehramt solche exegetischen Versuche als fun-
damentalen Angriff auf die absolute Irrtumslosigkeit der vom Heiligen Geist inspirierten
Heiligen Schrift. Unmittelbar veranlasst war diese Neugriindung durch den Fall des fran-
zosischen Exegeten Alfred Loisy (1857-1940), der gewagt hatte, in seiner Vorlesungsti-
tigkeit am Pariser Institut Catholique und u.a. in seiner (formal gegen Adolf von Harnack
[1851-1930] gerichteten) beriihmten Schrift »L’Evangile et I'Eglise« (1902) auf die Er-
gebnisse liberaler Textkritik zuriickzugreifen. Demgegeniiber erklirte das Apostolische
Schreiben Leos XIII., indem es sich wortlich auf cap. 2 der dogmatischen Konstitution
Dei Filius des Ersten Vatikanums bezog: Gott habe das Urteil ber den wahren Sinn und
die rechte Interpretation der biblischen Schriften (ausschliefilich) dem (obersten »unfehl-
baren«) Lehramt der Kirche tibertragen, nicht aber dem privaten Urteil von Gelehrten (...
Negue enim cuiquam catholico illa possunt esse dubia, quae fusius alias Ipsi revocavimus:
Deum non privato doctorum iudicio permisisse Scripturas, sed magisterio Ecclesiae inter-
pretandas tradidisse >... cuius est iudicare de vero sensu et interpretatione Scripturarum
sanctarum ...<). Es war der Beginn der innerkirchlichen antimodernistischen Kdmp-
fe — in Wahrheit eine verhingnisvolle Nachwirkung des Ersten Vatikanums und seiner
dogmatischen Beschliisse —, die im nachfolgenden Pontifikat Pius’ X. (1835-1914, Papst:
1903-1914), von Phobien getrieben, formlich eskalierten. Und wie bereits seit etwa Mitte
des 19. Jahrhunderts in vorderster Front Viter der 1814 pipstlich restaurierten Gesell-
schaft Jesu im Ringen um die Wiedergewinnung ihrer einstigen Dominanz in Theolo-

2 Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumente zur Geschichte des deutschen Staats-
kirchenrechts, Bd. II: Staat und Kirche im Zeitalter des Hochkonstitutionalismus und des Kultur-
kampfs 1848-1890, hrsg. v. Ernst-Rudolf Huser u. Wolfgang HUBER, Berlin 1976, 547f. (Nr. 260—
262).

3 Leonis XIII Acta XXII, 232f.
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gie und Philosophie jede von ihrer traditionellen Ordensdoktrin abweichende Richtung
kompromisslos bekampft und nicht selten zu Fall gebracht hatten (1849 und nochmals
posthum 1887 Antonio Rosmini-Serbati [1797-1855, inzwischen rehabilitiert und 2007
seliggesprochen!], 1857 Anton Gunther [1783-1863] und andere), nachdriicklich unter-
stitzt von ihren im romischen Collegium Germanicum herangezogenen Schiilern und
deren Gesinnungsgenossen (vom bestimmenden jesuitischen Einfluss auf dem Ersten
Vatikanum ganz zu schweigen#), so schiirten oder inszenierten wiederum an vorderster
Front vor allem Jesuiten und Jesuitenschiiler die Verfolgung und Liquidierung angebli-
cher »Modernisten«. Jesuiten waren in der Pipstlichen Bibelkommission als Konsultoren
federfihrend und fiir deren zahlreiche Entscheide, die kraft der Autoritit des papstlichen
Lehramts in der Regel ohne Begriindung ergingen, mitverantwortlich5. Sie waren ebenso
mitverantwortlich an der Abfassung der folgenschweren Antimodernismus-Enzyklika
Pascendi dominici gregis Pius’ X. vom 8. September 19076, deren ersten, dogmatisch-
theoretischen Teil auf Grund mehrerer Entwiirfe, wie heute als gesichert gilt, P. Johannes
B. Lemius OMI (1851-1938), Mitglied der Congregatio der Oblaten der Unbefleckten
Jungfrau Maria, redigierte, den zweiten, »praktischen Teil« der extrem konservative oder
»reaktioniare« Neuthomist Louis Billot SJ (1846-1931, 1911 Kardinal, nach der Verurtei-
lung der Actio francaise 1931, der er nahestand, »entkardinalisiert«). Im ersten, »dogma-
tischen« Teil dieses papstlichen Rundschreibens wird »Modernismus« vollig irrealerweise
zu einem die Fundamente der Kirche zerstorerisch unterwandernden hiretischen System
»konstruiert« und mit einer kimpferischen »Geheimbewegung« identifiziert: Grundvor-
aussetzung dafiir, um dieser »Bewegung« gleichsam in Notwehr den Kampf ansagen und
gegen sie eroffnen zu konnen; in threm zweiten, »praktischen« oder »polizeilichen« Teil
(so der Wiirzburger Kirchenhistoriker Sebastian Merkle [1862-1945]) werden sodann in
Konsequenz der Kampfansage Vertreter dieses angeblichen »Systems«, dieser vermeintli-
chen »Bewegung«, mit den entsprechend geschirften Sanktionen belegt. Jede von der tra-
ditionell theologischen »sana loquendi forma«, gemaf} den Vorgaben neuscholastisch-je-
suitischer Doktrin, abweichende, publizistisch greifbare Regung nicht nur in Bibelexege-
se (z.B. Historizitat der beiden ersten Biicher des Pentateuch) oder kirchenhistorischer
Forschung (z.B. Entstehung der Kirche, des Papsttums), sondern im philosophisch-theo-
logischen Denken ganz allgemein (in den Ansitzen und Bestrebungen des sog. Liberalen
Katholizismus oder Reformkatholizismus) wurde pauschal als »modernistisch« verdach-
tigt, gebrandmarkt oder formell zensuriert”. Man steigerte sich in diese »Modernismus«-
Phobie dermaflen hinein, dass man schliefSlich auch in der (religiose Fragen beriihrenden)
schongeistigen Literatur gefihrliche »modernistische« Tendenzen entdeckte und gegen

4 Siehe dazu beispielsweise: Manfred WEerTLAUFF, Das Erste Vatikanum (1869/70) wurde ihnen
zum Schicksal. Der Miinchner Kirchenhistoriker Ignaz von Déllinger (1799-1890) und sein engli-
scher Schiiler John Lord Acton (1834-1902), Bde. I-II (Abhandlungen der Bayerischen Akademie
der Wissenschaften 144), Minchen 2018, hier: Bd. I, 151-259; Bd. II, bes. Anhang 150-175.

5 Vgl. die aus heutiger Sicht eher peinlichen » Antworten« der Bibelkommission auf selbstgestellte
»Fragen« 1905-1915, in: DENZINGER/ HUNERMANN 923f. (Nr. 3372f.), 929-931 (Nr. 3394-3400),
954f. (Nr. 3505-3509), 955957 (N. 3512-3519), 957-959 (Nr. 35213528, 965-971 (Nr. 3561-3578),
971-975 (Nr. 3681-3593), 982f. (N. 3628-3630).

6 DEnNzINGER/HUNERMANN 940-953 (Nr. 3475-3500).

7 Siehe dazu die aufschlussreiche Untersuchung von Thomas M. Loowmg, Liberal Catholicism,
Reform Catholicism, Modernism. A contribution to a new orientation in Modernist Research
(Tibinger Theologische Studien 14), Mainz 1979; dazu: Manfred WEerTLAUFF, »Modernismus« als
Forschungsproblem. Ein Bericht, in: Zeitschrift fir Kirchengeschichte 93, 1982, 312-344, auch in:
Degs., Kirche zwischen Aufbruch und Verweigerung, Stuttgart 2001, 498-544.
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sie vorging, so gegen die seit 1903 erscheinende qualititvoll avantgardistische katholische
Revue »Hochland. Monatsschrift fiir alle Gebiete des Wissens, der Literatur und Kunstx,
die 1911 gerade noch der bereits vorbereiteten romischen Indizierung entging8, und ge-
gen einige ihrer Beitriger wie den Breslauer Priester, Kirchenhistoriker und schlesischen
religiosen Volksschriftsteller Prof. Joseph Wittig (1879-1949), der 1925 der Zensur des
Sanctum Officium und 1926 der Exkommunikation verfiel®. Die Folge dieser antimo-
dernistischen »Rundumschlidge« war, dass zuvorderst die katholische Theologie, insbe-
sondere auf dem Gebiet der alt- und neutestamentlichen Exegese, auf Jahrzehnte hin, bis
Uber die Schwelle des Zweiten Vatikanums, zwangsweise »gettoisiert« und so von der
zeitgenossischen Forschung abgeschnitten wurde, von den von der antimodernistischen
Verfolgung betroffenen Theologen und ihren Schicksalen ganz zu schweigen. Noch im
selben Jahr 1907 (18. November) erkldrte und gebot Pius X. durch das Motu proprio
Praestantia Scripturae »ausdricklich (expresse)«, dass die Entscheidungen der Bibelkom-
mission, wenn sie sich auf die Glaubenslehre beziehen und vom Papst gebilligt werden
(pertinentibus ad doctrinam probatisque a Pontifice), gleich den Dekreten der Heiligen
Kongregationen alle insgesamt im Gewissen verpflichten (universos omnes conscientiae
obstringi)1%: Damit wurde die Bibelkommission de facto zu einem Organ des obersten
»unfehlbaren« kirchlichen Lehramts erklart.

Augustin Bea — um zu ithm zurtckzukehren - absolvierte zu Beginn dieser innerkirch-
lich so aufgewthlten Jahre im Collegmm Maximum zu Bh]enbeck (1894 dort errichtet)
nach zweiwdchiger Kandidatur in volliger Abgeschiedenheit das in der Societas Jesu fiir
Ordensaspiranten vorgeschriebene zweijihrige Noviziat, eine streng geregelte Prifungs-
zeit zur konsequenten Einiibung in die Ordensdisziplin und -spiritualitit gemiaf} den
ignatianischen Konstitutionen. Dazu gehorten aufler dem durch hl. Messe, Betrachtung,
Gebetszeiten, Gewissenserforschung, Studium der Heiligen Schrift, der Ordenssatzun-
gen und weitere geistliche Ubungen fast minutids geordneten Tagesablauf insbesonde-
re die Prifungen der Groflen (30-tigigen) ignatianischen Exerzitien (Ende 1902) unter
Leitung des Novizenmeisters Ernst Thill SJ (1857-1921) und die sogenannte Pilgerfahrt
zu zweit und ohne Geld, eine Demut erprobende Bettelwanderung, die ihn mit seinem
alsbald danach ausgetretenen Begleiter (Ludwig Jungbluth [1836-1911]) bis nach Telgte
und Minster fiihrte (2. bis 20. Juni 1903). Wihrend des Noviziats hatte Bea aber, wie
er sehr viel spater eingestand, vonseiten »unseres guten Meisters Thill [...] manches zu
schlucken« (zit. S. 30). Ausloser war vermutlich sein dem jesuitischen Erziehungskonzept
widerstrebendes dreisemestriges Theologiestudium in Freiburg, bei dem er aufler alt- und

8 Manfred WerrLAUFF, »Modernismus litterarius«. Der »Katholische Literaturstreit«, die Zeit-
schrift »Hochland« und die Enzyklika »Pascendi dominici gregis« Pius’ X. vom 8. September 1907,
in: Beitrige zur altbayerischen Kirchengeschichte 37, 1988, 97-175, auch in: DEgs., Kirche zwischen
Aufbruch (wie Anm. 7), 388-460; Klaus UNTERBURGER, Das Verhiltnis der Zeitschrift »Hochland«
zum theologischen Modernismus wihrend der ersten Jahre ihres Bestehens, in: Fiir euch Bischof
— mit euch Christ. Festschrift fiir Friedrich Kardinal Wetter zum siebzigsten Geburtstag, hrsg. v.
Manfred WEITLAUFF u. Peter NEUNER, Sankt Ottilien 1998, 347-387.

9  Siehe hierzu die Aktensticke zum Fall Wittig in: Eugen RosensTock/ Joseph WiTT1G, Das Al-
ter der Kirche, Anhang/Sonderdruck, Berlin 1927, bes. 85f. (Spruch des Sanctum Officium, Romae,
die 29. tulii 1925, tiber die Indizierung diverser Schriften Wittigs), 141 (Mitteilung des Bischoflichen
Ordinariats Breslau kraft Auftrags des Sanctum Officium vom 14. Mai 1926 tber die erfolgte Ex-
kommunikation). — Eugen RosensTtock, Religio depopulata. Zu Joseph Wittigs Achtung, Berlin
1926.

10 DENzINGER/ HUNERMANN 953 (Nr. 3503).
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neutestamentlichen Vorlesungen wenigstens noch ein Semester Kirchengeschichte bei
Franz Xaver Kraus (1840-1901), einem brillanten Gelehrten und scharfen Kritiker des
Jesuitismus, gehort und sich dem »verderblichen« Einfluss dieses »geheimen Marschall[s]
der Modernisten« (wie ihn nachmals der Alt-Germaniker, Churer Domherr, Regens, [seit
1928] Koadjutorbischof und »Modernisten«“-Aufspiirer Dr. Anton Gisler [1863-1932]
bezeichnete!l) ausgesetzt hatte. Kraus, seit langem schon im Visier der »Glaubenswich-
ter«, war am 28. Dezember 1901 plotzlich verstorben, gerade noch rechtzeitig vor dem
Ausbruch der »Modernismus«-Kampfe.

Nach Ablegung der ersten Geliibde (April 1904) folgte im niederlandischen Valken-
burg das dreijahrige streng neuscholastische Philosophiestudium (1904-1907), an das sich
— zur Uberpriifung der speziellen Befihigung der einzelnen Scholastiker fiir Lehramt,
Jugenderziehung oder wissenschaftliche Betitigung — das dreijahrige Interstiz anschloss.
In diesem Zeitabschnitt hatte Bea im nahegelegenen Aloysius-Kolleg zu Sittart Latein,
Griechisch, Deutsch und Mathematik zu unterrichten (mehr als sein humanistisches
Gymnasialstudium brachte er als Voraussetzung dazu nicht mit). Im Anschluss daran
stellten ihn seine Oberen zum zwischenzeitlichen Studium der klassischen Sprachen an
der (von Jesuiten dominierten) Universitit Innsbruck frei; doch musste er dieses Studium
infolge einer die ganze Gesellschaft betreffenden Weisung aus Rom (wonach Spezialstu-
dien generell den Abschluss des reguliren Theologiestudiums voraussetzten) nach kur-
zer Zeit abbrechen. So nahm er im Herbst 1910 in Valkenburg das ordenseigene, streng
thomistisch (neuscholastisch) geprigte Theologiestudium auf, statt der iiblichen vier Jah-
re in Anerkennung seines dreisemestrigen Studiums in Freiburg entsprechend verkiirzt,
so dass er 1912 zu den hoheren Weihen zugelassen wurde: Subdiakonat und Diakonat
(20. April/1. Mai), nach Absolv1erung der Jahresexerzitien Priesterweihe (25. August).
Nun durfte er zur Feier seiner Heimatprimiz (1. September) nach zehn Jahren erstmals
fiir knappe zwei Wochen seine Eltern in Riedbohringen besuchen; im November darauf
musste er nochmals dorthin zuriickkehren, um seinen Vater zu begraben. Unmittelbar
nach Ablegung des Schlussexamens in Philosophie und Theologie (26. April 1913), das
er mit ausgezeichnetem Erfolg bestand, schickten ihn seine Oberen in der Absicht, ihn
fiir die Fachrichtung Bibelwissenschaften auszubilden, zum Studium der orientalischen
Sprachen nach Berlin, jedoch zunichst nur fiir ein Semester, da im Herbst 1913 fur thn
in Exaeten das an die regulire ordensinterne Ausbildung sich anschlieffende Terziat (das
»dritte Probejahr«) begann: Die vor allem aszetischer Vertiefung dienende letzte Prii-
fungszeit mit den zweiten Groflen Exerzitien vor der endgiiltigen Bindung an die Gesell-
schaft, wieder unter der Instruktion seines ehemaligen Novizenmeisters P. Thill S]. Eine
Ende 1913, kurz nach diesen Exerzitien, auftretende schwere Rippenfellentziindung samt
thren Nachwirkungen verhinderte die urspriinglich geplante Fortsetzung seiner Studien
am 1909 in Rom gegriindeten Pipstlichen Bibelinstitut. Zudem verinderte der Ausbruch
des Ersten Weltkriegs die Situation. Da auch Jesuiten als deutsche Staatsbiirger zum Mi-
litardienst verpflichtet waren und in der Regel zum militdrischen Sanititsdienst eingezo-
gen wurden, setzte man P. Bea, der ausgemustert worden war, als deren Oberen mit Sitz
in der zu Aachen errichteten (staatlicherseits geduldeten) kleinen Kommunitit, »Statio«
genannt, ein. Diese diente als Unterkunft fiir Novizen, die von Exaeten aus im Aache-
ner Lazarett als vorgeschriebenes »Experiment« ein Krankenhauspraktikum ableisteten,

11 Anton GISLER, Der Modernismus, Einsiedeln 1912, 1913, hier: 148. — Liberaler Katholizismus.
Biographische und kirchenhistorische Essays von Franz Xaver Kraus (Bibliothek des Deutschen
Historischen Instituts in Rom 57), hrsg. v. Christoph WEBER, Tuibingen 1983, hier bes. das Vorwort
VII-XXXV und die Einleitung 1-41.
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und als Zwischenstation fiir Mitbrider auf Feldurlaub. Doch Anfang 1917 wurde er von
dieser Aufgabe entbunden und (wiederum ohne Spezialausbildung) als Professor fur Alt-
testamentliche Exegese nach Valkenburg versetzt, 1918 als leitender Redakteur mit der
Weiterfihrung des Bibelkommentars »Cursus Scripturae Sacrae« (seit 1885) beauftragt
und 1919 zum Studienprifekten und Organisator des gesamten Studiums in Valkenburg
ernannt. Zuvor, am 15. August 1918, hatte der vielfach Bewahrte die Letzten Geliibde
(einschliellich des traditionellen »vierten« Gehorsamsgeliibdes gegentiber dem Papst
»circa missiones«, beziiglich der » Aussendung«) abgelegt, mit denen er sich endgiltig an
die Societas Jesu und diese sich endgtiltig an thn band. Damit war die Voraussetzung fiir
die Berufung in héhere Leitungsimter innerhalb der Gesellschaft gegeben.

Durch Dekret vom 21. August 1921 »erwahlte, konstituierte und erklirte (eligimus,
constituimus et declaramus)« ihn der Ordensgeneral Wladimir Led6chowski (1866—1942),
ein strammer Jinger und Nachfolger des Ignatius von Loyola (1491-1556)12, zum ersten
Provinzial der Oberdeutschen Provinz!3. Diese war im selben Jahr durch Teilung der
nach dem Fall des Bismarckschen Jesuitengesetzes (1917) wieder »aufgelebten« Deut-
schen Provinz in zwei selbststindige Provinzen entstanden. Die neue Provinz (»Stud-
provinz«), etwa die Stidhilfte des Deutschen Reiches einschliefflich Sachsens (bis 1931)
umfassend, war allerdings erst im Aufbau begriffen, da die Jesuiten, wie oben erwihnt,
seit 1872 im Deutschen Reich offiziell verboten waren und jedenfalls im neuen (1918
wieder untergegangenen) Konigreich Bayern nach der papstlichen Restauration ihres Or-
dens 1814 nicht mehr hatten Fuf§ fassen konnen (obwohl gerade die bayerischen Herzoge
in der Mitte des 16. Jahrhunderts die Jesuiten als gegenreformatorische Phalanx in ihr
Land gerufen und dadurch diesem neuartigen Orden erst eigentlich zu seiner geistigen
Ausrichtung und »Mission« verholfen hatten). Konig Ludwig I. (reg. 1825-1848), der
sich ithrer von Rom gewtiinschten Wiedereinfithrung entschieden versagt hatte, hielt sie
fir »eine Garde« mit »alle[n] Tugenden und Fehler[n] einer Garde: Stolz, Herrschsucht,
Ausschliefflichkeit, die sie gegen alle anderen ausiiben; [...] wir konnen zufrieden sein
ohne Garde.« — »Ich habe meine Benediktiner [...] Die Jesuiten sind gut fiir anderswo,
namentlich fiir Missionen«14. Dieser Ausschluss hinderte jedoch im ganzen 19. Jahrhun-
dert die Societas Jesu keineswegs, uber ihre im romischen Colleginm Germanicum her-
angezogenen weltgeistlichen Schiiler auch in Bayern ihren ideologischen Einfluss auszu-
tiben (und das kirchenpolitische Klima zu vergiften). Fiir den Provinzial P. Bea, der seine
Residenz in Miinchen nahm — wo bereits seit 1918 die Schriftstellerkommunitit SJ der
»Stimmen der Zeit« (Umbenennung der apologetischen »Stimmen aus Maria Laach«) an-
gesiedelt war!5 —, bedeutete dieser Neuaufbau weithin umsichtige und klug vorausschau-
ende Pionierarbeit, insbesondere beziiglich des speziellen Einsatzes seiner Mitbriider und
der Einrichtung bzw. des Aufbaus entsprechend geeigneter Niederlassungen. Mit der
(vom Miinchner Erzbischof Kardinal Michael von Faulhaber (1869-1952, Erzbischof von

12 Siehe etwa das Zitat aus der Feder des Ordensgenerals, dessen »martialische Tone einer >Ecclesia
militans«< [...] in die damalige Zeit« gehorten (so Klaus Schatz), aber gleichwohl auch damals nicht
allgemeinem theologischen oder pastoralen Denken und Sprechen eigen waren. Das Zitat in: Klaus
ScHATz, Augustin Bea als Provinzial (1921-1924), in: BRODKORB/ BURKARD, Der Kardinal der Ein-
heit (wie Anm. 1), 69-80, hier: 69.

13 Ernennungsdekret, 20. August 1921. — BRoDKORB/BURKARD, Der Kardinal der Einheit (wie
Anm. 1), 60.

14 Zit. in: Michael DoEsEeRrL, Entwicklungsgeschichte Bayerns III, Miinchen 1931, 20.

15 Andrea MANNER, Stimmen aus Maria Laach/ Stimmen der Zeit. Die Jesuitenzeitschrift und ihre
Redaktion vom Ersten Vatikanischen Konzil bis zum Zweiten Weltkrieg (Minchener Theologische
Studien I. Histor. Abt. 41), Sankt Ottilien 2019.
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Miinchen: 1917-1952) initiierten) Ubernahme der Seelsorge in der ehemaligen Miinchner
Jesuitenkirche (bis 1773), dann Hofkirche St. Michael, der Mannerseelsorge an der Buir-
gersaalkirche (P. Rupert Mayer SJ [1876—1945] als Leiter der 4000 Mitglieder umfassen-
den Minnerkongregation) sowie der Akademiker-, Studenten- und Kongregationsseel-
sorge in Minchen, Nirnberg, Stuttgart, Karlsruhe, Dresden, ferner mit der Ubernahme
von Priester-Rekollektionen, Predigtdiensten, Volksmissionen, Krankenhausseelsorge
und mit dem Angebot von Exerzitien (speziell im 1920 dafiir eingerichteten Haus Rott-
mannshohe tiber dem Starnberger See) stellte er sozusagen die »Weichen« in die Zukunft.
Aber nicht alle Projekte gliickten; einige »Stationen« (Straubing, Ulm, Heidelberg) muss-
ten wieder aufgegeben werden.

In diese Jahre fiel auch Beas Bekanntschaft mit dem damaligen Miinchner Nuntius
Eugenio Pacelli (1876-1958), der ihn (nach Beas wohl sehr untertreibender Aussage) »wie-
derholt um Rat hinsichtlich der Auslegung dieses oder jenes Textes der Heiligen Schrift«
befragt habe; das sei auch »weiter« so gegangen, »nachdem er [Pacelli] im Jahr 1929 nach
Rom gekommen und Staatssekretir geworden war«16. Tatsichlich entwickelte sich aus die-
ser Bekanntschaft mit Pacelli, der seit seiner Miinchner Zeit lebenslang Jesuiten als seine
wichtigsten Ratgeber und Informanten um sich scharte, eine engere Zusammenarbeit und
nachmals eine vertrauensvolle personliche Beziehung. Zu diesem Ratgeberkreis gehorten
neben anderen Franz Hiirth SJ (1880-1963), Moraltheologe in Valkenburg, seit 1942 an der
romischen Gregoriana, und Robert Leiber SJ (1887-1967), der nach zwischenzeitlicher Mit-
arbeit (1923/24) am vielbandigen Projekt der »Geschichte der Pipste« des papstfrommen
Freiherrn Ludwig von Pastor (1854-1928) und einer zufilligen, wohl von P. Bea vermittelten
Begegnung mit Pacelli in Minchen 1924 dessen Privatsekretir wurde und lebenslang blieb!7.

Hohepunkt seines Wirkens als »oberdeutscher« Provinzial wurde fir P. Bea das
Neubauprojekt des Berchmanskollegs in Pullach bei Miinchen als philosophisches Stu-
dienhaus seiner Provinz in Anbetracht der damals wachsenden Zahl der Novizen. Am
24. August 1924 konnte er noch in feierlicher Zeremonie den Grundstein legen, ehe er
einen Monat spiter nach dreijihrigem Provinzialat abgelost und 43-jihrig als Superior
an das Collegio S. Roberto Bellarmino in Rom, das dortige internationale Studienhaus
der Gesellschaft Jesu, berufen wurde, mit Lehrverpflichtungen als Professor am Papst-
lichen Bibelinstitut und an der Gregoriana. Dieser Ruf in das papstliche Rom war ein
Einschnitt fast genau in der Mitte seines Lebens, dessen zweite Hilfte sich in seinem
dortigen Wirken, auf der Stufenleiter zu einflussreichsten Positionen, erfiillen sollte:
als Rektor des Bibelinstituts (1930-1949) und Konsultor der Pipstlichen Bibelkom-
mission (1931-1959), als Konsultor des Sanctum Officium (seit 1949), als Beichtvater
Papst Pius” XII. (1945-1958), als Kardinal (1959) und als Leiter des 1960, im Vorfeld
des Zweiten Vatikanums, von Johannes XXIII. ins Leben gerufenen »Sekretariats fiir
die Forderung der Einheit der Christen«: so nach der mit zahlreichem Dokumenten-
und Bildmaterial versehenen Darstellung seines Werdegangs aus der Feder Clemens
Brodkorbs18, des Leiters des Archivs der Deutschen Provinz der Jesuiten in Miinchen

16 Zit. in: Klaus UNTERBURGER, Gefahren, die der Kirche drohen. Eine Denkschrift des Jesuiten
Augustinus Bea aus dem Jahr 1926 tber den deutschen Katholizismus (Quellen und Studien zur
neueren Theologiegeschichte 10), Regensburg 2011, hier: 25.

17 Siehe dazu Matthias DAUFRATSHOFER, Magisterii authentici interpres. Augustin Bea, Franz
Hirth und das piapstliche Lehramt, in: BRODKORB/BURKARD, Der Kardinal der Einheit (wie
Anm. 1), 171-189.

18 Clemens BRODKORB, Der Jesuit Augustin Bea (1881-1968). Prigung, Werdegang und Funktio-
nen im Orden, in: BRODKORB/BURKARD, Der Kardinal der Einheit (wie Anm. 1), 13-67.
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und Hiiters des dort seit 2008 verwahrten, ca. 45 Regalmeter umfassenden Nachlasses
Augustin Beas!?. P. Beas Wirken als Provinzial beleuchtet zusitzlich der Beitrag von
Klaus Schatz SJ20.

Kaum nach Rom berufen, erhielt Bea als vermeintlicher Kenner der deutschen Ver-
hiltnisse, zumal im Bereich der dortigen Priesterausbildung an den staatlichen Univer-
sititen und in den bischéflichen Seminaren, wohl von der pipstlichen Studienkongre-
gation den Spezialauftrag, einen umfassenden Lagebericht uiber den deutschen Katho-
lizismus mit Schwerpunkt auf dem Bildungswesen zu verfassen (darauf wird in dieser
Gedenkschrift, aufler dem Literaturhinweis S. 173, Anm. 7, nicht Bezug genommen;
dennoch sollte dieser interne Lagebericht aus dem Gedenken an P. Augustin Bea, den
nachmaligen Kardinal und Okumeniker, vielleicht nicht ganz ausgeschlossen bleiben,
weil in thm dessen Sicht auf den damaligen deutschen Katholizismus und vor allem
dessen Beurteilung der an deutschen Universititen betriebenen katholischen Theolo-
gie exemplarisch aufscheint). Veranlasst war dieser Auftrag durch das Bestreben der
Studienkongregation, ihre Zustindigkeit fiir die romisch-papstlichen Studien im Zuge
der Durchsetzung des neuen, zentralistischen Codex Iuris Canonici (von 1917) auf die
gesamte Priesterausbildung, nicht zuletzt an den deutschen Universititen und Semina-
ren, auszudehnen und diese ihren Normierungskompetenzen zu unterwerfen. Beas La-
gebericht vom Jahr 1926, nach eigener Aussage beruhend auf Auskiinften der Kardinile
von Koln (Karl Joseph Schulte [1871-1941]) und Breslau (Adolf Bertram [1859-1945]),
»vieler Bischofe«, anderer Befragten, die ihm als kompetent erschienen, und besonders
des Nuntius Pacelli, warf ein iiberaus diisteres Licht auf den deutschen Katholizismus
und die in ihm nach seinem Urteil lauernden Gefahren. Ganz besonders sah er diese im
dort praktizierten gymnasialen und universitiren Studiensystem mit seinen schweren
Nachteilen fiir die Priesterausbildung wie fir die zumeist durch diese Ausbildung ge-
prigten Bischofe, zumal Gymnasien und Universititen zumeist protestantischen oder
liberal-antiklerikalen Einfliissen ausgesetzt seien. Den Ursprung aller von ihm aufge-
zeigten Schwierigkeiten sah er »im Mangel an einer soliden und tiefgehenden philoso-
phisch-theologischen Bildung der Priester, »[...] das wirksamste Heilmittel« somit in
der »Reform der theologischen Studien [...], die in diesem Sinne durchzufithren ist,
daf viel mehr die Philosophie und die scholastische Theologie gepflegt werden«, ent-
sprechend der Praxis an den pipstlichen Hochschulen, insbesondere an der ]esultlschen
Gregoriana. In diesem Zusammenhang vergaf P. Bea nicht, auch auf den aktuellen Ex-
kommunikationsfall des oben bereits erwihnten Breslaver Kirchenhistorikers Prof, Jo-
seph Wittig einzugehen: aus seiner Sicht gleichsam ein Exemplarfall zur Beleuchtung
der geistigen Situation des deutschen Katholizismus.

Die Monatsschrift »Hochland« hatte zu Ostern 1922 Wittigs Beitrag »Die Erlosten«
verdffentlicht?l, einen in Erzahlform gestalteten Essay, mit dem der Autor, an bedriic