MARIA HAUSL

Zion/Jerusalem — eine diakonische Gestalt?

1. Biographie einer literarischen Gestalt

Die Namen Zijon und Jerusalem bezeichnen im Alten Testament eindeutig eine
Stadt und nicht eine weibliche Person. Dass Zion/Jerusalem trotzdem in einem
Buch tiber Frauen in der Diakoniegeschichte aufgenommen wurde, verdanke
sich der Tatsache, dass in vielen alttestamentlichen Texten von Zion/Jerusalem
als weiblicher Gestalt gesprochen wird.

Mit Hilfe dieser Texte ldsst sich von der Stadtfrau Zion zwar keine liickenlose
Biographie schreiben. Dass Zion/Jerusalem aber als Frau mit einer Biographie
wahrgenommen wurde, geht aus zwei Beobachtungen hervor. Bereits inneralt-
testamentlich wurde das Schicksal Zions/Jerusalems unter Zuhilfenahme des
Konzepts von menschlicher Identitit weitererzahlt. Insofern beginnt schon
alttestamentlich das Schreiben einer Biographie Zions/Jerusalems. Gerade als
Frauengestalt hat Zion eine breite Wirkungsgeschichte in Theologie und Kunst
angestoBen. In dieser Traditionslinie stehen etwa das ,,Himmlische Jerusalem*
in Apk 21,14, die vielfiltigen Darstellungen der Ecclesia als Frauengestalt und
die Schutzmantelmadonna, die alle Menschen unter ihrem Mantel birgt.

Im Folgenden wird versucht, die alttestamentlichen Texte zu Zion konse-
quent als ,Lebensgeschichte” zu lesen und darin ihr ,diakonisches Wirken“
deutlich zu machen. Anders als bei einer menschlichen Person ist das Wirken
bzw. die Wirkung Zions dabei auf zwei Ebenen prisent. In der , Bildwelt“ agiert
Zion als typisierte Person mit anderen Personen — darauf konnte sich etwa das
Portrit einer tatsichlichen Person beschrinken —, in der Textwelt agiert sie
zugleich als Textgestalt mit den LeserInnen, als welche auch wir gelten miissen.

Die fiir eine Biographie Zions wichtigen Texte werden eingangs kurz ge-
nannt. Die Biographie Zions/Jerusalems stellt dann die vothandenen Daten
ihrer , Lebensgeschichte® vor und geht ausfiihrlich auf ihr diakonisches Wirken
ein. Dabei werden Texte und Motive entstehungsgeschichtlich angeordnet,
ohne allerdings auf die Fachdiskussionen zur Fortschreibungsgeschichte der
Texte einzugehen.!

2. Textbasis und entstehungsgeschichtliche Entwicklungslinien
Die ersten ausfiihrlichen Texte, die Zion als weibliche Gestalt kennen, sind
wohl! die Texte der Klagelieder und Texte aus dem Buch Jeremia. In Klgl 1,

! Vgl etwa Ulrich Berges, Klagelieder (HThKAT), Freiburg 2002, 52—64: Die Personifikati-
on Zions/Jerusalems in exilisch-nachexilischer Zeit; Marc Wischnowsky, Tochter Zion.
Aufnahme und Uberwindung der Stadtklage in der Prophetenschriften des Alten Testa-
ments (WMANT 89), Neukirchen-Vluyn 2001.



44 Maria Hiusl

Klgl 2 und Kigl 4 wird eindriicklich die Eroberung und Zerstérung der Stadt
Jetusalem, sowie das Schicksal der betroffenen Menschen beschrieben.2 Dort
erscheint Zion als angesprochene Person, deren Schicksal beklagt wird (Klgl
2,13-19, Klgl 4,22), und als selbst sprechende Person, die das Schicksal ihrer
Bevolkerung beklagt (Klgl 1,9, Klgl 1,11-22, Klgl 2,20-22). Im Buch Jeremia,
niherhin in Jer 4-10 und Jer 4649, das ebenfalls auf die Not der bedringten
Menschen und Stidte wihrend des Eroberungsfeldzuges Nebukadnezzars ein-
geht, zeigt sich ein ihnliches Bild. Zion wird beklagt und klagt selbst (Jer 4,19—
21, Jer 4,31, Jer 10,17-25). Dariiber hinaus wird im Buch Jeremia auch die Frage
nach der Schuld am Untergang gestellt und in einigen Texten als kultisches
Fehlverhalten bzw. als Ehebruch der Stadtfrau Zion ausgewiesen (Jer 13,20-27,
Jer 22,20-23). Eine vergleichbare Ehebruchsmetaphorik besitzen auch Ez 16,
Ez 23, Jes 1,21-26 und Jes 57,6-13.3

Zion als Frau ist aber nicht nur im Kontext von Zerstorungsschilderungen
und bei der Schuldfrage prisent, sondern wird exilisch-nachexilisch in Verhei-
Bungstexten fortgefiihrt, die zur Riickkehr aus dem Exil aufrufen und fiir den
Wiederaufbau Jerusalems werben. Erste VerheiBungstexte finden sich bereits in
Jer 30,12-17 und Jer 33,6-11; dort wird Zion wieder hergestellt, indem die im
Eroberungskontext geprigten Motive umgekehrt werden: Thre Wunden werden
wieder heilen, in ihr werden wieder Menschen wohnen. Diese Aspekte einer
neuen Zukunft Zions/Jerusalems sind insbesondere im zweiten Teil des Buchs
Jesaja, in Jes 4066, entfaltet: Jes 40,9-11, Jes 49,14-50,3, Jes 51,17-52,12, Jes
54,1-17, Jes 60,1-22, Jes 61,10f, Jes 62,1-12 und Jes 66,7-14. Zion ist der
Gottheit gegeniiber Partnerin, den Menschen gegentiber Mutter und den ande-
ren Stidten gegeniiber Botschafterin. Gerade diese letzte Funktion hat Zion
auch in den spiten Texten der Biicher Zefanja und Sacharja, Zef 3,11-20, Sach
2,14, Sach 9,9-10, in denen Zion JHWH in ihrer Mitte wie einen siegreichen
Konig nach der Schlacht begriifit.

3. Zion: das Leben einer Frau — die Existenz einer Stadt

Wenn wir zu Beginn der Lebensgeschichte Zions/Jerusalems nach ihrem Na-
men und nach ihrem Utsprung fragen, so zeigt sich deutlich, dass sie immer
auch Stadt bleibt. Denn Zion trigt als Frauengestalt Namen, die sie eindeutig als
Stadt ausweisen, wobei die Namen Zion und Jerusalem nicht véllig synonym
dieselbe auBersprachliche GréBe meinen.4 Als Person behilt Zion in fast allen

2 Die Texte bezichen sich auf die Zerstdrung Jerusalems 587/86 v.Chs. durch Nebukadnez-
zar, den Kdnig von Babylon.

3 Die beiden Texte aus dem Buch Ezechiel beschreiben die Schuld Jerusalems in besonders
drastischen Worten als ehebriichiges Verhalten der Ehefrau gegeniiber ihrem Eheherrn
JHWH.

4 Zion bezeichnet wohl urspriinglich die Zitadelle der alten Davidsstadt siidlich des Tem-
pelberges, ist jedoch in den meisten alttestamentlichen Texten eine theologische Gréfle
und meint die Anwesenheit Gottes im Tempel. Eine prizise geographische Verortung ist
fiir den Begriff Zion in der fortschreitenden alttestamentlichen Theologie zunehmend
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einschligigen Texten auch ihren Charakter als Stadt. Meist sind beide Aspekte,
Stadt mit StraBen, Mauern, Hiusern und Palisten zu sein und als sprechende
Person aufzutreten, in den Texten gemeinsam belegt.> Deshalb reprisentiert
Zion als Gestalt nicht einfach die Bevolkerung, Sie ist Ort und Person zugleich
und meint mehr als nur die darin wohnenden Menschen.¢

Das Alte Testament iiberliefert uns keinen Griindungsmythos der Stadt Jeru-
salem, nur vereinzelt finden wir Aussagen, dass JHWH die Stadt erwithlt bzw.
gegriindet habe.” Wir etfahren in 2Sam 5 hingegen, dass David die Stadt erobert
hat — sie muss also schon vorher existiert haben. Auch von einer ,, Kindheit* der
Gestalt Zion wissen die alttestamentlichen Texte mit Ausnahme von Ez 16,14
nichts zu berichten; der Fokus des Ezechieltextes liegt dabei auf der Aussage,
dass Jerusalem allein durch das erwihlende Handeln JHWHs iiberlebt hat.

Wir lernen Zion/Jerusalem als Gestalt und als Stadt also erst als erwachsene
Frau bzw. als politisches, wirtschaftliches und religiéses Zentrum kennen. Die
Gestalt Zion besitzt dabei in den entsprechenden Texten ein charakteristisches
Profil, ihr werden bestimmte weibliche Rollen zugeschrieben, andere hingegen
nicht. Sie ist in den Texten nicht einfach als Frau oder Stadtfrau® prisent, son-
dern agiert in typischen Frauenrollen mit anderen Figuren und Personen. Die
Texte nennen die Kinder Zions, Menschen, denen sie am Herzen liegt und die
sie lieben, Minner, die sie begehren, vergewaltigen und téten, sowie Minner,
mit denen sie Ehebruch begeht. Thre Beziehung zu JHWH wird zumeist als Ehe
dargestellt. Konkret nehmen die Texte die BewohnerInnen der Stadt, die fiir die
Stadt Verantwortlichen und den Kénig, angreifende feindliche Truppen und
Belagerer, mogliche internationale Koalitionspartner und die in der Stadt woh-
nende Gottheit JHWH in den Blick.

Diese vielfiltigen Beziehungen zur eigenen Bevilkerung, zu den militirischen
Angreifern und zu JHWH sind auerdem nicht starr, sondern verindern sich —
literarisch gesprochen werden sie durch die Texte auf unterschiedliche Weise
akzentuiert. Die jeweilige Beschreibung der Stadtfrau Zion sagt zudem auch
etwas dariiber aus, wie die Stadt wahtgenommen wird bzw. werden soll. Die
Stadtfrau Zion meint also nicht einfach nur die Stadt, sondern steht auch fiir
Haltungen, Werte und Wertungen.

unwesentlich; Zjon wachsen vielmehr mythologische Ziige als heiliger Ort, Gottesberg
und Weltmittelpunkt zu. Jerusalem meint hingegen durchgingig das Stadtgebiet, das von
David zur Residenzstadt gemacht wurde, das das Verwaltungszentrum des Staates Juda
war und in dem das Nationalheiligtum, der Tempel fiir JHWH, stand.

5 Z.B.inKlgl 2; Jes 54.

6 Deutlich formuliert hat dies erstmals Odil Hannes Steck, Zion als Gelinde und Gestalt.
Uberlegungen zur Wahrnehmung Jerusalems als Stadt und als Frau im Alten Testament,
in: ZThK 86. 1989, 261-281, wenn er von einer ,,Gr6Be sui generis* spricht.

7 Ps 78,68f; Ps 87; Jes 2,2 = Mi 4,1; Jes 14,32; Jes 28,16.

&, Stadtfrau™ ist der in der alttestamentlichen Forschung verwendete Begriff fiir die weibli-
che Figurierung einer Stadt.
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Von diesen Uberlegungen ausgehend, wird nun gefragt, in welchen weibli-
chen Rollen die Stadtfrau Zion auftritt. Die Texte bedienen sich in der Regel
nicht nur einer einzigen Metapher fiir Zion, sondern zeichnen die Stadt wie eine
Person mit sich iibetlagernden Rollen.

a. Zion in Zerstorungsschildernngen: Klagende und Beklagte — Tochter und Mutter
Zion begegnet uns als weibliche Gestalt erstmals in der Situation der Erobe-
rung. Thre Gestalt-Werdung fillt sachlich und zeitlich also mit der Erfahrung
der Eroberung und Zerstérung der Stadt zusammen. Jerusalem ist allerdings
nicht die einzige Stadt, die in alttestamentlichen Zerstorungsschilderungen als
weibliche Gestalt erscheint.? Die Existenz weiterer Stadtfrauen kann nicht von
der weiblichen Personifizierung Zions/Jerusalems abgeleitet werden. Es ist
vielmehr umgekehrt, dass Zion in weiblicher Gestalt eine spezifische Auspri-
gung der Stadtfrau in Zerstérungsschilderungen ist.1

All diese Stidte werden als Opfer der Zerstérung beschreben und dabei als
schutzlose junge Frauen wahrgenommen So heifit es etwa in Jes 23,12 iiber
Sidon: Nie mebr wirst du froblich sein, Tochter Sidon, du vergewaltigte ]ung‘rau 11 Die
Stidte stehen in den Zerstérungs- und Eroberungsschilderungen in einer
Schicksalsgemeinschaft mit den Not leidenden Menschen. Auch Zion ist zu-
sammen mit ihren BewohnetInnen Opfer der Eroberung mit allem damit ein-
hergehenden Elend. Besonders eindriicklich wird dies in Klgl 2,1-13 beschrie-
ben. Durch den Zorn der Gottheit geht die Stadt in Flammen auf, Hiuser,
Giirten, Paliste und der Tempel, schlieBlich die Stadtmauer und ihre Tore wer-
den niedergerissen und geschleift. Alle Teile der Bevolkerung leiden bittere Not:
Am Boden sitzen, verstummt, die Altesten der Tochter Zion, strewen sich Staub aufs Haupt,
legen Trauerkleider an. Zu Boden senken den Kopf die Médchen von Jerusalem. Meine Au-
gen ermatien vor Trinen, mein Inneres glibt. Ausgeschiittet auf die Erde ist mein Herg, iiber
den Zusammenbruch der Tochter, meines Volkes. Kind und Sdngling verschmachten auf den
Plitgen der Stadt. Sie sagen su ihren Miittern: Wo ist Brot und Wein?, da sse erschipft
verschmachten auf den Plitzen der Stadt, da sie thr Leben anshauchen anf dem Schoff ibrer
Mitter. Wie soll ich dir qureden, was dir gleichsetzen, du Tochter Jerusalem? Womit kann
ich dich vergleichen, wie dich tristen, Jungfran, Tochter Zion? Dein Zusammenbruch ist groff
wie das Meer, wer kann dich heilen? 12

Zur Beschreibung von Eroberungen wird regelmiBig auf das Schicksal von
Frauen als exemplarische Erfahrung zuriickgegriffen. In Jer 15,8-9 wird etwa
das Ausmaf} der Not am Beispiel der Witwe, der vergewaltigten Frau und det

9 Vgl. z.B. die Volkerspriiche gegen Tyrus und Sidon in Jes 23, gegen Babel in Jes 47 und Jer
50.51, gegen Ninive in Nah 3.

10 Vielfach wird jedoch die Prioritiit der weiblichen Personifizierung Zions angenommen und
die Personifizierung weiterer Stidte und Linder als sekundir erachtet. Die Texte mit ande-
ren Stadtfrauen lassen sich aber weder zeitlich noch sachlich von den Zionstexten her er-
kliren.

11 Vgl. auch Jes 15,2; Jes 23,10; Jes 47,1.5; Jer 46,11.19.24; Jer 48,18; Jer 49,3.4.

12 Klgl 2,10-13.
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gemordeten Gebirenden veranschaulicht: Seine Witwen wurden gablreicher als der
Sand am Meer; ich brachte iiber die Miitter der jungen Ménner am bellen Mittag den Ver-
wiister, liel§ jiblings auf sie fallen Angst und Schrecken. Die Mutter, die sieben Sobne gebar,
welkte dabin, verbauchte thr Leben. lbr sank die Sonne mitten am Tag, sie fiel in Schande
und Schmach. Den Rest des Volkes gebe ich dem Schwerte preis vor den Angen seiner Feinde
— Spruch [HWHSs. Auch die Stadt wird als eine exemplatisch leidende Frau ge-
zeichnet, ithre Zerstdrung wird in Erinperung an ihre (einstige) Schonheit mit
den Motiven der Wehen bei der Geburt und der im Krieg geschehenden kor-
petlichen Misshandlungen und Vergewaltigungen beschrieben. Sehr prignant
kommt dies etwa in Jer 4,31 zum Ausdruck: Ja, ich hire Geschrei wie von einer Frau
in Weben, Stihnen wie von einer Erstgebdrenden, das Schreien der Tochter Zion, die nach
Atem ringt und die Heénde ausstreckt: Web mir, unter Morderband endet mein Leben!

Dass ein solches Schicksal der Stadt nicht gleichgiiltig lisst, zeigt die vielfache
Anrede der Stadt als Tochter und als junge Frau in diesen Texten.!> Die Be-
zeichnungen Tochter und junge Frau zielen auf die Schutzlosigkeit von Frauen
gegeniiber (sexueller) Gewalt im Krieg ab. Dabei wird jedoch nicht die Perspek-
tive der erobernden Gewalttiter eingenommen, sondern derer, die die Stadt
nicht vor diesen Ubergriffen schiitzen kénnen. Denn die in der Tochterbe-
zeichnung implizierte Vaterrolle nehmen wahrscheinlich die Verantwortlichen
der Stadt ein, sie sind wohl ptimir als ,,Viter der Stadt” gemeint.4

In Zerstorungsschilderungen kommen Zion aber auch die Rollen der Klage-
frau und der Mutter ihrer Bewohnerlnnen zu. Gerade jene Funktionen, die sie
fiir ihre Bevolkerung iibernimmt, lassen es berechtigt erscheinen, Zi-
on/Jerusalem in ein Buch iiber diakonisch wirkende Frauen aufzunchmen.

Zions Rolle als Klagefrau wird in besonderer Weise in Klgl 1 und Klgl 2, so-
wie in Jer 4,19-21 und Jer 10,19-25 deutlich. So beschreibt Zion etwa in Jer
4,19-21 die Situation der Eroberung mit folgenden Worten: O mein Leib, mein
Leib! Ich winde mich vor Schmers, O meines Hergens Weinde! Mein Herz, tobt in mir; ich
kann nicht schweigen. Denn ich hire Trompetenschall und Kriegslirm; ,,Schlag auf Schlag
schreit man, das gange Land wird verwiistet. Plitzlich sind meine Zelte vernichtet, im Nu
sind meine Zeltdecken dahin. Wie lange noch muss ich die Kriegsfabne seben, Trompetenschall
hiren?

Dott wo die Menschen am Boden zerstort sind und (noch) schweigen, dort
gibt Zion der Not eine Stimme.!5 Sie spricht fiir und an Stelle der Menschen,
beschreibt die Not und bringt die Gefithle von Angst, Schmerz und Trauer zum

13 Auch fremde zerstorte Stidte tragen die Bezeichnung Tochter. Die Tochterbezeichnung
kann deshalb nicht das Verhiltnis JHWHSs zu Zion im Sinne von Vater und Tochter im
Blick haben. Vgl. Maria Hiusl, Bilder der Not. Weiblichkeits- und Geschlechtermetapho-
rik im Buch Jeremia (HBS 37), Freiburg 2003, 35-85.

4 Vgl. die Bezeichnung ,,Liebende® in Jer 22,20; Jer 30,14; Ps 122,6; ausfiihrlich dazu: Hiusl,
Bilder det Not, 279f. '

5 Vgl. Maria Hiusl, Die Klagelieder. Zions Stimme in der Not, in: Luise Schottroff/Marie-
Theres Wacker (Hg.), Kompendium Feministische Bibelauslegung, Giitersloh 21999, 270—
277.
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Ausdruck. Gerade das Nicht-Schweigen und das Nicht-stumm-Sein sind we-
sentliche erste Schritte der Bewiltigung dieser Not. Als Klagefrau wendet sich
Zion auch an JHWH, bringt die Klage vor die Gottheit und hat darin eine wich-
tige Mittlerinnenrolle zwischen Menschen und Gott.!6 So klagt sie etwa in Klgl
2,20-22: [HWH, sich doch und schan: Wem hast du solches getan? Diirfen Frauen ihre
Letbesfrucht essen, ibre sorgsam gebegten Kinder? Darf man erschlagen im Heiligtum
JHWHSs Priester und Propheten? Am Boden liegen in den Gassen Kind und Grets. Die
Moddchen und die_jungen Mdnner fielen unter dem Schwert. Du bast sie erschlagen am Tag
deines Zorns, geschlachtet, obne g schonen. Wie sum Festtag bast du gerufen, die Schrecken
ringsum. Am Zorntag [JHWHs gab es keinen, der entkam und entrann. Die ich hegte und
grofizog, mein Feind bat sie vernichtet.

Der letzte Satz in Klgl 2,22 zeigt zudem, dass Zion Mutter ihrer Bevolkerung
ist und es zu ihrer miitterlichen Aufgabe gehért, thre Kinder groBzuziehen und
zu ernihren.!” Dieser Topos ist Teil einer allgemeinen Stadttheologie und wird
nicht nur Zion/Jerusalem zugesprochen. Denn auch von Sidon wird in Jes 23,4
Vergleichbares gesagt und die Stadt Abel-Bet-Maacha wird in 2Sam 20,19 ,Mut-
ter in Israel” genannt. Zion/Jerusalem trigt dagegen den Titel ,,Mutter* in kei-
nem einzigen alttestamentlichen Text. In Zetstérungsschilderungen ist die Mut-
tervorstellung im Vergleich zur Tochtervorstellung auch nur selten belegt. In
der Notsituation bleibt der Mutter Zion nur, das Schicksal threr Kinder zu be-
klagen, wie dies auch die Symbolgestalt Rahel in Jer 31,15 tut. So beklagt die
Mutter Zion in Jer 10,20 die Deportation ihrer Kinder: Nun ist mein Zelt verwiistet,
alle meine Zeltstricke sind zerrissen. Meine Kinder gingen von mir fort und sind nicht mebr.
Niemand schligt mein Zelt wieder auf und brestet dariiber die Zeltdecken asus.

Im Kontext der Zerstérungsetfahrung, in dem uns Zion/Jerusalem erstmals
als Frau entgegentritt, wird die Stadt also einerseits als Opfer von Gewalt und
Vergewaltigung und als Tochter, deren Schicksal nicht gleichgiltig lisst, son-
dern zu beklagen ist, wahrgenommen. Andererseits tritt sie in den Rollen der
Mutter, die ihre Kinder umsorgt, und der Klagefrau auf, die selbst Klage erhebt
fiir ihre Bevolkerung und vermittelnde Fiirsprache bei der Gottheit einlegt. All
diese weiblichen Rollen Zions werden in den spiteren VerheiBungstexten in
gewandelter Form wieder aufgegriffen und fortgefiihrt.

In Texten, die nach der Ursache der Zerstorung Jerusalems fragen und dabei
die Schuld nicht (mehr nur) bei den Verantwortlichen und beim Kénig, sondern

16 Zu den der Klagetitigkeit Zions zugrundeliegenden Traditionen vgl. unten.

17 Vgl. Helen Schiingel-Straumann, Mutter Zion im Alten Testament; in: dies./Theodor
Schneider (Hg.), Theologie zwischen Zeiten und Kontinenten (FS Elisabeth Gossmann),
Freiburg 1993, 19-30; hier zit. n. dies., Anfinge feministischer Exegese. Gesammelte Bei-
trige, mit einem orientierenden Nachwort und einer Auswahlbiographie (Exegese in unse-
rer Zeit 8), Miinster 2002, 267-279; Rainer Kessler, ,,S6hne habe ich groBgezogen und
empotgebracht ... Gott als Mutter in Jes 1,2, in: ders. (Hrsg,), ,,Ihr Vélker alle, klatscht in
die Hinde* (FS Erhard Gerstenberger), Minster 1997, 143-147.
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auch bei der Stadt Jerusalem selbst sehen,!® finden wir ebenfalls die weibliche
Personifizierung Jerusalems. Jerusalem wird dann entweder als Kultverant-
wortliche kritisiert, die mafigeblich verantwortlich ist fiir die Verehrung anderer
Gottheiten!?, oder als Ehebrecherin und Hure gezeichnet, die sich ehebreche-
risch von ihrem Eheherrn JHWH ab- und fremden politischen Michten bzw.
fremden Gottheiten zuwendet.? Die sogenannte alttestamentliche Ehe-
(bruchs)metaphorik zeichnet JHWH als Ehemann und eine weibliche, Israel
reprisentierende Gestalt als Ehefrau. Neben den Stidten Samaria und Jerusalem
konnen auch das Land in Hos 1-3, sowie Istael und Juda in Jer 2.3 die Rolle
dieser Ehefrau einnehmen.?! Die Ehemetaphorik hat ausschlieBlich die Bezie-
hung zwischen JHWH und — im Falle Jerusalems — det Stadt im Blick, wihrend
die Beziehung der Stadt zu ihrer Bevilkerung ausgeblendet ist. Die Eheme-
taphorik ist aufgrund dieser Unterschiede eindeutig von den anderen Formen
der weiblichen Personifizierung der Stadt zu trennen, sie besitzt im Unterschied
zu den bisher vorgestellten weiblichen Rollen der Stadt auch keine altorientali-
schen Vorbilder und kann deshalb auch nicht als die Basis der Personifizierung
der Stadt gelten. Problematisch ist die Ehemetaphorik aufgrund ihrer patriar-
chalen und 2.T. sexistischen Implikationen. Denn vorausgesetzt ist eine patriat-
chale Ehe, in der der Ehemann dominiert. Die ehebrecherischen Kontakte der
Ehefrau werden auBBerdem mit Hilfe von Zerrbildern weiblicher Sexualitit be-
schrieben.

b. Zion in Verbeiffungstexten: Kiinderin und Kinigin — getristete Mutter und Brant

Die in den Zerstorungsschilderungen erstmals belegte weibliche Personifizie-
rung Zions/Jerusalems, die vielleicht auch in den Texten mit Schuldvorwiirfen
in Form der Ehebruchsmetaphorik aufgegriffen wurde, wird nun in den exili-
schen und nachexilischen VerheiBungstexten auf vielfache Weise entfaltet, wo-
bei viele der bereits geprigten Rollen positiv weitergefiihrt werden.

Die Tochterbezeichnung wird nun zur Anrede der Stadtfrau Zion, die aufge-
rufen ist, den heimkehrenden Konig zu feiern und den Siegszug JHWHs zu
bejubeln. Dabei lisst die Tochterbezeichnung in Zef 3,14, Sach 2,14 und Sach
9,9 als Hintergrund noch die militirische Situation anklingen, in der Zion als
schutzlos ausgelieferte Tochter wahrgenommen wurde.?2 Dass die Texte in Jes
40-66, die zum Wiederaufbau der Stadt aufrufen, weitgehend ohne die Toch-
terbezeichnung auskommen, ist m. E. dadurch zu erkliren, dass die mit der
Tochtetbezeichnung verkniipfte Schutzlosigkeit gerade nicht anklingen soll
Aber auch in Jes 40-66 wird Zion als Frau personifiziert und zum Jubel aufge-

18 Kigl 2.4 und Jer 4-10 weisen etwa die Schuld am Untergang Jerusalems v.a. den verant-
wortlichen Menschen, nicht aber der Stadtfrau zu.

19 Z.B. Jer 15,5-9; Jer 22,20-23.

2 Z.B. Jer 13,26; in Ansitzen auch in Klgl 1 und Jes 1,21-26; besonders drastisch und aus-
fithrlich in Ez 16 und Ez 23.

2t In Jes 57,6-13 ist die Identitit der angesprochenen Frau offen.

2 Zu den dem Jubelgesang Zions zugrundeliegenden Traditionen vgl. unten.
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rufen. Wie die Wichter und die Boten, die die Botschaft vom zuriickkehrenden
Konig bringen, zieht auch die Stadtfrau dem géttlichen Kénig entgegen und
handelt darin stellvertretend fiir ihre Bevolkerung (Jes 52,7-10, Jes 54,1-3, Jes
62,11).2

Ihre Funktion der Mittlerschaft zwischen Gott und den Menschen witd in Jes
40—66 noch erweitert. Der Stadtfrau Zion kommt neben dem minnlichen Got-
tesknecht die Aufgabe der Botschafterin zu, sie soll die Riickkehr des géttlichen
Konigs und damit die Hoffnung auf eine neue Zukunft allen verkiinden bzw.
fiir alle sichtbar machen (Jes 40,9-11, Jes 60,122, Jes 61,10f, Jes 62,1-12 und
Jes 66,7—14). Thre Rolle als Mittlerin und Botschafterin kann einerseits als Fort-
fuhrung ihrer Rolle als Klagefrau gewertet werden und zeichnet sie andererseits
mit prophetischer Aufgabe betraut, zu der es gehort, Firbitte bei Gott zu leis-
ten und Gottes Wort an andere weiterzugeben.

In den VerheiBungstexten ist die Vorstellung der Stadt als Mutter zentral, wir
finden sie im Hymnus Ps 87 und in den deuterojesajanischen Texten Jes 49,14~
50,3, Jes 51,17-23, Jes 54, Jes 60 und Jes 66,7-13. Der Kinderreichtum der
ehemals unfruchtbaren oder verwitweten Stadtfrau Zion witd zum Symbol fiir
den Wiederaufbau der Stadt. Letztlich werden die Menschen in Zion geborgen
sein, von ihr ernghrt und getrGstet werden. Mutter-Sein ist also in diesen Texten
gleichbedeutend mit Versorgung und Grof3ziehen kleiner Kinder, wie es etwa
Jes 66,7-13 beschteibt: Noch ebe die Frau ihre Weben bekommt, hat sie schon geboren;
ehe die Weben iiber sie kamen, brachte sie einen Knaben sur Welt. Wer hat so etwas je
gehirt, wer bat je dergleichen gesehen? Wird ein Land an einem eingigen Tag geboren, kommt
ein Volk auf einmal sur Welt? Doch Zion, kanm in den Weben, hat schon ihre Kinder
geboren. Hatte ich ibr etwa den Schoff iffnen sollen, obne sie gebiren 2u lassen?, spricht
JHWH. Sollte ich, der die Frauen gebiren lisst, ibnen den Schof§ verschlieffen?, spricht dein
Gott. Freat euch mit Jerusalem! Jubelt in der Stady, alle, die ibr sie liebt. Seid froblich mit
ihr, alle, die ihr Giber sie tranrig wart. Saugt ench satt an ibrer tristenden Brust, trinkt und
labt euch an ibrem miitterlichen Reichtum! Denn so spricht [HWH: Sebt her: Wie einen
Strom leite ich den Frieden u ibr und den Reichtum der Vilker wie einen rauschenden Bach.
Tbre Kinder wird man auf den Armen tragen und auf den Knien schaukeln. Wie eine Mutter
thren Sobn tristet, so triste ich euchy in Jerusalem findet ibr Trost,

In einigen dieser VerheiBlungstexten wird Zions Beziehung zu JHWH als
Braut-Briutigam-Verhiltnis beschrieben. Dieses Bild ist als positiv gewendete
Ehemetaphorik zu werten, da Zion explizit als ,Nicht-Vetlassene* und als
,»Nicht-Geschiedene® bezeichnet wird.2* Zion ist allerdings keine JHWH eben-
biirtige Partnerin. ,,Als Ehefrau ist und bleibt Zion Geschopf; JHWH als Ehe-
mann ist thr Schopfer und Gemahl ([Jes] 54,5). Als erwihlte Braut ist und bleibt

2 Vgl. auch Jes 12,6; Jes 37,22-29; Klgl 4,21.
% Jes 50,1; Jes 54,6; Jes 62,4.
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sie erbaute Stadt, die mit ihrer Mauerkrone das konigliche Diadem ([Jes] 62,3)
und prunkvolle Hochzeitskleider ({Jes] 61,10; vgl. [Jes] 52,1) trigt.“25

Das Bild der Braut geht dabei in die Vorstellung der Konigin tiber; das Bild
wird geweitet von der Beziehung Zions zu JHWH hin zur Beziehung Zions zu
allen Menschen. Zion ist als Konigin sichtbares Zeichen der Gegenwart Gottes
auf Erden und wird als konigliche Stadtfrau zum eindriicklichen Symbol der
Hoffnung, das Person-Sein und Stadt-Sein in sich birgt, wie etwa in Jes 62,1-5:
Um Zions willen kann ich nicht schweigen, um Jerusalems willen nicht still sein, bis das
Recht in ibm anufstrabilt wie ein belles Licht und sein Heil aufleuchter wie eine brennende
Fackel Dann sehen die Vilker deine Gerechtigkeit und alle Kinige deine strablende Prackt.
Man ruft dich mit einem newen Namen, den der Mund JHWHss fiir dich bestimmt. Du wirst
H ciner préchtigen Krone in der Hand JHWHs, su einem kiniglichen Diadem in der Rech-
ten deines Gottes. Nicht linger nennt man dich ,,Die Verlassene und dein Land nicht mebr
wDas Odland* sondern man nennt dich ,,Meine Wonne“ und dein Land ,,Die Vermihlte
Denn [HWH hat an dir seine Freude, und dein Land wird mit ibm vermihlt. Wie der junge
Mann sich mit der Jungfran vermibht, so vermdiblt sich mit dir dein Erbauer. Wie der Briiu-
tigam sich frent diber dfe Braunt, so freut sich dein Gott siber dich.

4. Vorbilder und Utspriinge — Stadtgéttinnen, Klagefrauen,

Jubel iiber den Sieg
Fiir die im engeren Sinne , diakonischen Ziige“ der Stadtfrau Zion sollen ab-
schlielend auch die traditionsgeschichtlichen Urspriinge dargestellt werden.

Zions klagende Funktion hat einerseits die Klage mesopotamischer Stadtgot-
tinnen und andererseits die Titigkeit der Klagefrauen zum Vorbild.

Als erste Wurzel fiir die Klagetitigkeit Zions ist auf die in den mesopotami-
schen Stadtklageliedern belegte klagende Stadtgéttin zu verweisen. Religionsge-
schichtlich sind zwar Stadtgéttinnen, die sich mit ihrer Stadt identifizieren und
fiir ihre Stadt eintreten, von der petsonifizierten Stadtfrau Zion, die selbst keine
Gottheit ist, deutlich zu unterscheiden.? Zions Funktionen in den Zerstérungs-
schilderungen gehen aber eindeutig parallel zu den Funktionen der Stadtgéttin-
nen, so dass die Personifikation Zions mit Sicherheit auf die Vorstellung der

% Irmtraud Fischer, Das Buch Jesaja. Das Buch der weiblichen Metaphem, in: Schott-
roff/Wacker, Kompendium 246-257, 255.

% Neben der Identifikation der Stadtgottin mit ihrer Stadt im mesopotamischen Raum, der
Personifikation der Stadt als Stadtfrau im Alten Testament ist als weitere Form der Ver-
kniipfung der Stadt mit einer weiblichen Gestalt die Deifikation der Stadt als weibliche
Stadttyche zu nennen, die im syrisch-hellenistischen Kontext belegt ist. Mark E. Biddle,
The Figure of Lady Jerusalem: Identifikation, Deification and Personification of Cities in
the Ancient Near East; in: K.L. Younger Jr., u.a. (Hg,), The Biblical Canon in Comparative
Perspective; Lewiston u.a. 1991, 173-194; Petronella Prottung, Darstellungen der hellenis-
tischen Stadttyche (Charybdis 9), Miinster 1996; Mation Meyer, Anthropomorphe Bilder
von Stiidten in der altgriechischen Kultus, in: Irmtraud Fischer, u.a. (Hg.), Prophetie in Is-
rael (Altes Testament und Modeme 11), Miinster 2003, 169-178; Eva Christof, Das Gliick
der Stadt. Die Tyche von Antiocheia und andere Stadttychen, Frankfurt 2001.
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Stadtgottinnen zuriickgreift. Zwei Aspekte in der Rolle der mesopotamischen
Stadtgéttinnen sind hervorzuheben: ,,Die Géttin ist zum einen von der Zersts-
rung der Stadt und dem Leid der Bevolkerung mitbetroffen, sie wird gedemii-
tigt, deportiert und beklagt die Entweihung ihrer Wohnstitte und ihres Tem-
pels. Unter diesem Aspekt spiegelt das Schicksal der Gottin jenes der Stadt: dem
entspricht, dass die Gottin in einem Atemzug iiber ihr Schicksal und das der
Stadt klagt. Die Klagen und Klagegesten der Gottin sind hier Ausdruck des
Leides, das ihr und ihrer Stadt widerfahren ist: der objektiven ,Minderung’, die
sie erfahren hat. Auf der anderen Seite ist die Stadtgéttin als Schutzg6ttin und
Herrschetin auch Adressatin fir die Klagen und Bitten des Dichters. [...] In
d[ies]er Rolle als miitterliche Herrscherin ihrer Stadt wird von der Gottin erwar-
tet, dass sie den hoheren Gottern gegeniiber Fiirsprache hilt und sie zur Riick-
nahme der Zerstérung bewegt. Der Klagegestus der Goéttin hat hier also auch
,selbstmindernde® Funktion, deren Ziel die Besinftigung des Zornes der hohe-
ren Gotter ist.“?7 Der Stadtfrau Zion kommen genau diese beiden Funktionen
zu. Thr Schicksal wird einerseits zusammen mit dem ihrer Bevolkerung beklagt,
andererseits klagt Zion selbst iiber die Vernichtung der Menschen und leistet
Firbitte bet JHWH.

Als weitere Wurzel der klagenden Stadtfrau Zion ist aber auch die Titigkeit
der Klagefrauen im Totenritual zu nennen. Totenklage ist in altorientalischen
Gesellschaften vorrangig Sache der Frauen.28 Die Klage ist ritualisiert, sie ge-
schieht 6ffentlich, expressiv und gestenreich.?’ Dabei ist die Existenz von pro-
fessionellen Klagefrauen anzunehmen, wie uns Jer 9,16-21 bestitigt. Der Text
nennt nicht nur kurze Klagerufe, sondern beschreibt auch die Weitergabe der
Klagetitigkeit von der Mutter zur Tochter. So spricht der [HWH der Heere: Begreift
es! Ruft die Klagefranen herbeil Schickt nach den weisen Frauen! Sie sollen kommen. Schnell
sollen sie kommen und Klage jiber uns anstimmen, so dass unsre Augen von Trinen flieflen
und unsre Wimpern von Wasser triefen. Da, horch, ein Klagelied ist aus Zion u biren: Ach,
wie sind wir misshandelt, in grofie Schande gestiirgy! Wir miissen die Heimat verlassen, unsre
Wobnungen hat man gerstort. Ja, birt, ibr Frauen, das Wort [HWHs, ener Obr vernchme
das Wort seines Mundes. Lebrt eure Tochter die Klage, eine lebre die andere das Totenlied:
Der Tod ist durch unsre Fenster gestiegen, eingedrangen in unsre Paliste. Er rafft das Kind
von der Straffe weg, von den Plitgen die jungen Ménner. Die Leichen der Lente liegen wie
Diinger auf dem Feld, wie Garben hinter dem Schnitter; keiner ist da, der sie sammelt.
,Deutlich wird, dass sie [die Klagefrauen] jedenfalls in Jeremia 9, wo es sozusa-
gen um den grofiten anzunehmenden Trauerfall iiberhaupt geht, im Auftrag der
Offentlichkeit und als Reprisentantinnen der Offentlichkeit klagen. Thre Funk-

21 Wischnowsky, Tochter Zion, 42.

28 Vgl. Jer 49,3; Jes 32,9—12; 2Sam 1,24; Ez 32,16.

29 Silvia Schroer, Hiusliche und auBerhiusliche religiose Kompetenz israelitischer Frauen —
am Beispiel von Totenklage und Totenbefragung, in: lectio difficilior 1/2002
(www .]ectio.unibe.ch).
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tion ist katalysatorisch, sie sollen zum Weinen animieren.® Die Tiugkeit der
Klagefrauen hat also zugleich eine religiose und eine politische Dimension.
Denn nicht beklagt und nicht ordnungsgemil} bestattet zu werden, ist mithin
eines der schlimmsten Vergehen gegen die Wiirde des Menschen. Aus Klage
kann deshalb Anklage gegen Verbrechen werden.3!

,JIstaelitinnen wurden [abet] nach den biblischen Texten nicht nur im Un-
gliick auf die 6ffentliche Bihne geholt. Man erwartete von thnen gleicherma-
Ben, dass sie mit Handtrommel und Siegesliedern die erfolgreich heimkehten-
den Krieger feierten, also auch in diesem Fall die Befindlichkeit des Kollektivs
proklamierten.“32 Diese Funktion der weiblichen Bevélkerung, die heimkeh-
renden Sieger jubelnd zu begriiBen und die besiegten Gegner zu verspotten,
wird der Stadtfrau Zion dort zugeschrieben, wo sie aufgefordert wird, den sieg-
reichen Konig JHWH jubelnd zu begriien und diese Kunde als Botschafterin
an alle Menschen und Stidte weiterzugeben.

Aufgrund dieser traditionsgeschichtlichen Hintergriinde ist berechtigterweise
davon auszugehen, dass Zion bewusst weiblich figuriert wurde. Denn die fiir
die Gesellschaft wichtigen Rollen der Klagefrauen und der (Sieges-) Kiinderin-
nen werden sozial eindeutig von Frauen wahrgenommen. Auf géttlicher Ebene
fillt offensichtlich ebenfalls den Géttinnen die Klage um die zerstorte Stadt zu,
so dass sich in diesem Punkt die gesellschaftliche und die gottliche Sphire ent-
sprechen. So ist die Schlussfolgerung durchaus berechtigt, dass im Kontext von
Eroberung und Zerstérung die Not der Menschen in der weiblich personifizier-
ten Stadt eine prominente Stimme erhilt, die sowohl Klage als auch bittende
Fiirsprache bei Gott anstimmt.

In der Situation des Wiederaufbaues ist die Stadtfrau Zion dann bereits ein
vorgegebenes Motiv, so dass in Fortfihrung und Umprigung der mit Zion
verbundenen Motive ihr Wiederaufbau geschildert werden kann. Dabei entsteht
nicht nur eine neue Bezichung zwischen JHWH und Zion, sondern auch zwi-
schen der Stadt und ihrer Bevolkerung, fiir die Zion als Stadt und Gestalt mehr
und mehr zum Symbol des Trostes und der Hoffnung wird.

2 A20.,11.

3 Vgl etwa 2Sam 21,10-14.

32 Schroer, Kompetenz, 12; vgl. Ri 11,34; 1Sam 18,6; 2Sam 1,20; Mich 7,8; Jer 50,11; Jdt
15,12,





