,vom Geist der Ebriischen Poesie® —
Johann Gottfried Herder als Bibelwissenschafter:

Markus Witte

»hicht alle Kriiuter, wenn es auch Worte des Teufels wi-
ren, deBwegen fressen, weil sie in der Bibel stehen und al-
80 ja citirte Kriiuter Gottes sind. Zur Lehre, sagen die
Apostel, ist uns, was da ist, geschrieben, zur Bes-
serung und zum Unterrichte; nicht zum dummen An-
beten und zum Verschlucken ohne Verdauung, wovon bei
den besten sowohl als schidlichsten Krautern auch das
Vieh stirbt.«

(Johann Gottfried Herder, 1778)2

1

Am 25. Mai des Jahres 1769 begibt sich der damals 25j4hrige Lehrer und
Prediger am Dom zu Riga auf eine Seereise, die ihn aus einer Schaffens-

und Identititskrise befreien soll:

»Alles also war mir zuwider. Muth und Krifte gnug hatte ich nicht, alle diese MiBsitua-
tionen zu zerstdren, und mich ganz in eine andre Laufbabn hinein zu schwingen. Ich

muste also reisen ...“3

Auf hoher See reifen neue Pline:

»Wenn ich ein Philosoph seyn dbrfte und kénnte; ein Buch {iber die Menschliche Seele,
voll Bemerkungen und Erfahrungen, das sollte mein Buch seyn! ich wollte es als
Mensch und fiir Menschen schreiben! es sollte lehren und bilden! die Grundsitze der
Psychologie und, nach Entwicklung der Seele, auch der Ontologie, der Kosmologie, der

1 Um die Anmerkungen erweitertes Einleitungsreferat eines Workshops im Rahmen
des ,,Herder-Gedenkens® am 18.12.2003 am Fachbereich Evangelische Theologie an
der Johann Wolfgang Goethe-Universitit Frankfurt/M.

Schriften Herders werden hier, sofern nicht anders angegeben, nach der von B,
Suphan herausgegebenen Ausgabe der Simtlichen Werke (im folgenden SW) zitiert.

2 Lieder der Liebe. Die 3ltesten und schdnsten aus Morgenlande. Nebst vier und vier-
zig alten Minneliedern (1778), in: SW VIII, 485-680, hier: 544f,

3 Journal meiner Reise im Jahr 1769, in: SW IV, 343-486, hier: 345.
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Theologie, der Physik enthalten [...] ein Buch zur Menschlichen und Christli-
chen Bildung“4

Dieses universale Buch der ,,Bildung* — ein Begriff, der sich leitmotivisch
durch Herders Werke, gerade auch zur Bibel zieht - soll selbstverstéindlich
auch davon handeln, ,,wie Gott sich Menschen geoffenbaret hat, in Absicht
auf die Schépfung, Ursprung des Ubels in der Welt, Wanderungen des
Menschengeschlechts, Erlosung, Heiligung, kiinftige Welt. Begriffe von
der Theopneusties iiberhaupt; von der Gestalt der Religion in Judia; im al-
ten und neuen Testament, und in den verschiednen Jahrhunderten. Alles im
Gesichtspunkt der Menschheit.” Dabei gilt flir Herder der MaBstab ,,immer
auf die Zuhorer sehen, fiirr die man redet, sich immer in die Situation ein-
passen, in der man die Religion sehen will, immer fiir den Geist und das
Herz reden: das mufl Gewalt iiber die Seelen geben! oder nichts gibts!“6

Herder wird das hier skizzierte Programm umsetzen, nicht in einem Buch
und auch nicht in einem Jahr, wohl aber in zahilosen Schriften, Briefen und
Reflexionen, die er nach seiner Riickkehr zunichst als Hofprediger in Bii-
ckeburg (1770-1776), dann als Generalsuperintendent in Weimar (1776-
1803) verfassen wird. Er wird iiber den Menschen und fiir den Menschen
schreiben; er wird iiber Bildung und fiir die Bildung reflektieren; er wird
lehren, auf Situation, Geist und Leben aller Phinomene zu achten, sich in
Situation, Geist und Leben, Sprache und AuBerungsformen aller Erschei-
nungen hinein zu vertiefen — und das gerade als Leser der Bibel.

Denn das erste Geschift Herders als Bibelwissenschaftler ist das des Le-
sens, des genauen Lesens der Bibel. In seinen Briefen, das Studium der
Theologie betreffend ('1780/1; 21785/86) empfiehlt er seinem fiktiven,
Theologie treibendem Gegeniiber zuallererst die Bibel zu lesen, und zwar —

4 Journal, in: SW IV, 368.

5 Theopneustie: aligemein ,Gottesbegeisterung, dann im Rahmen der kirchlichen
Dogmatik im Anschluf8 an II Tim 3,16 Spezialbegriff fiir die Inspiration der Bibel
und als solcher in den dogmatischen Lehrbiichern der protestantischen Orthodoxie
im Abschnitt iiber die Heilige Schrift verhandelt; vgl. z.B. das noch in der Mitte des
18. Jh. verwendete Compendium locorum theologicorum ex Scriptura S. et libro
Concordiae collectum von Leonhard Hutter (1618, dt. Ausg. tibers., eingel. u. hg. v.
W. Schnabel, Theologische Studien-Texte 8, 2000), Art. 1.1; 1.8, und dazu {K. v.
Hase], Hutterus redivivus oder Dogmatik der evangelisch-lutherischen Kirche. Ein
dogmatisches Repertorium fiir Studierende, 1829, 100ff., und E. Hirsch, Hilfsbuch
zum Studium der Dogmatik. Die Dogmatik der Reformatoren und der altevangeli-
schen Lehrer quellenmiBig belegt und verdeutscht, *1964, 314-319.

6 Journal, in: SW IV, 369f.
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in Abgrenzung sowohl vom Schriftverstindnis der (spdt)protestantischen
Orthodoxie und deren dogmatisch orientiertem Schriftgebrauch als auch
von einer rationalistischen Exegese einerseits, und in Hinwendung zu einer
an der Philosophie der Aufklirung geschulten Asthetik andererseits — als

ein menschliches Buch:

»Es bleibt dabey, mein Lieber, das beste Studium der Gottesgelehrsamkeit ist Studium
der Bibel, und das beste Lesen dieses gdtilichen? Buchs ist menschlich. Ich nehme

dies Wort im weitesten Umfange und in der andringendsten Bedeutung.
Menschlich muB3 man die Bibel lesen: denn sie ist ein Buch durch Menschen fiir Men-

schen geschrieben: menschlich ist die Sprache, menschlich die dussern Hiilfsmittel, mit
denen sie geschrieben und aufbehalten ist; menschlich endlich ist ja der Sinn, mit dem
sie gefaBt werden kann, jedes Hiilfsmittel, das sie erliutert, so wie der ganze Zweck und

Nutzen, zu dem sie angewandt werden soll.“8

Damit die Bibel als menschliches Buch, als dsthetischer Genuf8 wahrge-
nommen werden kann, rit Herder:

»l-esen Sie die Bibel nicht vermischt, sondern in einzelnen Biichern, in denen Sie eine
Zeit lang, die besten Stunden des Tages, gleichsam ganz leben. Wihlen Sie dazu die
heitersten, etwa die Morgenstunden, und trinken tief, so viel mdglich jetzo ohne Critik,

den Geist des Autors,“?

Wie menschlich die Bibel zu lesen sei, zeigt sich besonders schén an Her-
ders Behandlung des Hohenliedes als einer Sammlung von profanen Lie-

besliedern:

»Aber warum steht denn das Lied in der Bibel? Ich kann nicht anders antworten, als,
warum steht Salomo in der Bibel und warum war er, der er war? Es ist ein abge-
schmackter Wahn unsres Lustrums, daB die Bibel eine Spreutenne kahler Moralen und
trockner Akroame seyn mifle, weder die Natur, noch sie selbst hat den Wahn geneh-
migt. In der Natur spricht Gott nicht vom Holzkatheder zu uns und so wollte er auch
nicht in der Schrift zu uns sprechen; sondern durch Geschichte, durch Erfahrung, durch
Fihrung Eines Volkes, dem ganzen Menschengeschlecht zum Vorbilde.«10

7 Hervorhebung M.W., das Adjektiv ,,gdttlich wird hiufig tiberlesen. Die Géttlich-
keit der Heiligen Schrift steht fiir Herder aber aufler Frage. Die Betonung ihrer
Menschlichkeit griindet in seiner Theologie der Inkarnation und seiner Vorstellung
von der strikten Immanenz des gottlichen Wirkens.

8 Bricfe, das Studium der Theologie betreffend. Erster Theil (*1780; 21785), in: SW
X7

% Briefe an Theophron (Briefe, das Studium der Theologie betreffend. Finfier Theil)
(1781/1808), in: SW X1, 166. ’

19 Lieder der Liebe, in: SW VIII, 543. Vgl. dazu dann Georg Lorenz Bauer, Entwurf
einer historisch-kritischen Einleitung in die Schriften des Alten Testaments zum Ge-
brauch seiner Vorlesungen, 1801, 411f.: ,Seitdem Herder seine Lieder der Liebe
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Ein solches genaues Lesen der Bibel ist die Voraussetzung zu derem Ver-
stehen und das heifit wiederum:

»Alles kommt auf Lokal-Umstinde, auf Zeit, Ort, Zusammenhang, Absicht und Genius

des Schriftstellers, und am meisten auf den inneren guten Sinn deBen an, der da lie-
set.“11

Lokal-Umsténde, Zeit, Ort, Zusammenhang, Absicht und Genius des Au-
tors sowie Sinn des Lesers — mit anderen Worten: Beriicksichtigung 1.) der
Ursprungssituation eines Textes, 2.) der Ursprungsintention eines Autors
sowie 3.) die Imagination des Lesers, d.h. die Fahigkeit des Lesers, sich an
fremde Welten anzuschmiegen, Geschmack fiir deren je eigene Asthetik zu
entwickeln, sich in die Texte und ihre Kontexte einzufiihlen, diese drei
S#ulen bilden fiir Herder die Voraussetzung zum Verstehen (nicht nur) der
Bibel.12 Die Fldche, auf der diese drei Sdulen zu stehen kommen, bilden
Kenntnisse in den Ursprachen. Insofern steht Herder ganz in der Linie des
lutherischen Bildungsideals, die biblischen Texte in der Ursprache lesen zu
kénnen, wenn er dem Studierenden der Theologie eindringlich rét, Hebra-
isch und die benachbarten Sprachen zu lernen,!3 und wenn er sich selbst als
Hebraist!4 und Bibeliibersetzer!s versucht. Als Basis einer Beschiftigung
mit dem Urtext schwebt Herder ,.eine vollstindige, richtige, kritische Aus-
gabe* vor, die in vier Kolumnen 1.) den Masoretischen Text, 2.) Varianten,
3.) Abweichungen in den antiken Ubersetzungen und 4.) Konjekturen ent-

schrieb ist jedermann iiberzeugt, daB im hohen Lied menschliche Liebe besungen
werde [...] wir schitzen das Buch als einziges Fragment der hebriischen Erotiker.*

11 Briefe an Theophron, in: SW X1, 170.

12 Jede gesunde Critik in der ganzen Welt sagts, daB um ein Stiick der Litteratur zu
verstehen, und auszulegen, man sich ja in den Geist seines VerfaBers, seines Publi-
kums, seiner Nation und wenigstens in den Geist dieses seines Stiicks setzen miie:
und die Hermeneutik der Christen sagts ebenfalls!“ (Fragmente zu einer ,,Archiolo-
gic des Morgenlandes* [1769], in: SW VI, 34).

13 Studium, in: SW X, 12f,

14 Nun ist bei den Ebridern beinahe Alles Verbum: d.i. alles lebt und handelt. Die No-
mina sind von Ferbis hergeleitet und gleichsam noch Verba: sie sind lebendige We-
sen in der Wirkung ihres Wurzelursprungs selbst aufgenommen und geformt.“ (Vom
Geist der Ebrilischen Poesie. Eine Anleitung flir die Liebhaber derselben und der il-
testen Geschichte des menschlichen Geistes ['1782/83; 21787), in: SW XI, 227; #ihn-
lich in: Briefe an Theophron, in: SW XI, 171). Zu Herders Untersuchung des Pha-
nomens der Sprache iberhaupt und zu seiner Sprachphilosophie vgl. seine Preis-
Schrift von 1770 ,,Abhandiung {iber den Ursprung der Sprache” (1772) (in: SW
XXXI, 1-154) und den Beitrag von Wolfgang Herrmann in diesem Sammelband.

15 Siehe dazu R. Smend, Herder und die Bibel, in: Johann Gottfried Herder. Schriften
zum Alten Testament, hg. v. R. Smend (= Johann Gottfried Herder Werke in zehn
Biinden, hg. v. G. Amold w.a., V, 1993), 1311-1322, hier: 1318f.
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hélt, wobei jeweils verschiedene Zeichen und Drucktypen Erklérungen ge-
ben!é — ein Programm, das dann erstmals von Rudolf Kittel mit der Biblia
Hebraica (11906, 21909, *1937) umgesetzt wurde und dem das Hebrew Uni-

versity Bible Project (1965) verpflichtet ist.!?

Aufgabe der Exegese ist es also nach Herder, zu kliren, welcher Gegen-
stand mit welchem Interesse auf welche Art und Weise und mit welcher

Wirkung in einem konkreten Text behandelt wird.

In jeder seiner exegetischen Hauptschriften ist diese Hermeneutik, die glei-
chermaBen autoren- und rezipientenorientiert, erfahrungsbezogen und of-
fenbarungstheologisch, historisch und dsthetisch ist, ablesbar: an der Alte-
sten Urkunde des Menschengeschlechts (1774-1776), einer Auslegung der
biblischen Urgeschichte, die immer wieder Gegenstand von Herders bibel-
wissenschaftlichem Interesse ist,! ebenso wie an den verschiedenen Studi-
en zum Johannesevangelium,!® den Erlduterungen zum Neuen Testament
aus einer neuerdffneten Morgenldndischen Quelle (1775)20 oder den
Christlichen Schriften (1794-1797)21, am deutlichsten und umfassendsten
aber in dem 1782/83 verdffentlichten Werk Vom Geist der Ebrdischen
Poesie. Eine Anleitung fiir die Liebhaber derselben und der dltesten Ge-
schichte des menschlichen Geistes und hier wiederum vielleicht im Ab-

schnitt zu den Psalmen.22

16 Studium, in: SW X, 150.
17 vgl. dazu E. Wilrthwein, Der Text des Alten Testaments. Eine Einfohrung in die

Biblia Hebraica, 1988, 47-53.

13 Vgl. dazu u.a. bereits die erst 1980 wiederentdeckte Schrift ,,Uber die ersten Urkun-
den des Menschlichen Geschlechts. Einige Anmerkungen® (1768/69, in: Schriften
zum Alten Testament, hg. v. R. Smend, 9-178), sodann die ,Fragmente zu einer
»Archologie des Morgenlandes’™ (1769, in: SW VI, 1-129) und die , Alteste Ur-
kunde des Menschengeschlechts” (1774-1776, in: SW V1, 189ff;; VI, 1-171). Zur
geistesgeschichtlichen Einordnung von Herders Beschiftigung mit Gen 1-11 siehe
Chr. Bultmann, Die biblische Urgeschichte in der Aufklirung. Johann Gottfried
Herders Interpretation der Genesis als Antwort auf die Religionskritik David Hu-
mes, BHTh 110, 1999.

19 Aus der unverdffentlichten Schrift: Johannes (1773/74), in: SW VI, 313-334.

20 In: SW V11, 335-470.

21 Erste Sammlung (1794), Zweite Sammlung (1796), Dritte Sammlung (1797), in: SW
XIX; Vierte und Fiinfte Sammlung (1798), in: SW XX, 1-265.

22 In: SW XII, 204-211; dieser Abschnitt sowie die folgende Behandlung von Ps 23
(a.a.0., 212f.) stand im Mittelpunkt des unter Anm. } genannten bibelwissenschaft-
lichen Herder-Workshops.
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2.

Blickt man auf die Bedeutung Herders als Bibelwissenschaftler — und dies
mag hier trotz der prinzipiell richtigen Mahnung Rudolf Smends, man solle
sich ,,davor hiiten, bei Herder allzuviel an noch heute gingiger Bibelwis-
senschaft zu suchen, sollte ihn iiberhaupt weniger an unserer Zeit messen
als in seinem geschichtlichen Zusammenhang sehen®,2? doch (noch) einmal
getan werden — dann 146t sich diese mit vier Schlagworten skizzieren:

2.1. Das Phﬁnomgn der Tradition oder die Traditions-
und Uberlieferungsgeschichte

Sowohl in seinen Studien zu den Evangelien als auch in den Analysen der
Sagen der Genesis und der Erz#hlungen von Mose betont Herder, dal die
einzelnen biblischen Verfasser auf vorgegebene Uberlieferungen und Vor-
stellungskomplexe zuriickgegriffen haben. Wenn beispielsweise Mose vom
Paradies schreibt, dann hat er dabei auf eine ihm vorgegebene alte asiati-
sche Uberlieferung zuriickgegriffen, die er punktuell auf seine Situation
und die seiner Leser hin bearbeitet hat:

»[Mose] wollte nicht mehr behaupten, als die Sage wuBte und da er die Gegend weder
bereiset hatte, noch wenn solches geschehen wire, ein Archiv des Paradieses in ihr an-
getroffen hitte; so war das was er that, alles was er thun konnte {...] wir sind keine Ret-
ter der Geschichte; wir lassen die Tradition als eine Sage der Urwelt schweben, und be-
trachten blos, was sie als Wurzel der Poesie hervorgebracht habe? [....] Freilich einen
Baum mit vielen Asten und Bliithen: denn die Tradition des Paradieses zieht sich in die
kiihnsten Ahndungen der Propheten und der Baum des Lebens blitht noch im letzten
Buch der Schrift4,25

Dabei weist Herder bereits treffend darauf hin, wie sich bei der Rezeption
der Uberlieferung der urspriingliche Bildgehalt einer Sage oder eines my-
thologischen Motivs verdndert, neu kontextualisiert wird und auf die Uber-
lieferungsbildung selbst einwirkt.26

23 R. Smend, Herder und die Bibel, 1320f.

24 D.h. der Offenbarung des Johannes, deren zeitgebundene Poetik und Bildwelt Her-
der selbst analysiert hat: Johannes Offenbarung. Ein heiliges Gesicht, ohn’ einzelne
Zeichendeutung verstindlich (1778), in: SW IX, 1-100; MAPAN AGA. Das Buch
von der Zukunft des Herm, des Neuen Testaments Siegel (1779), in: SW IX, 101-
288.

25 Vom Geist der Ebritischen Poesie, in: SW XI, 324.

26 Vgl. dazu z.B. die Ausfihrungen zum Motiv der Cheruben (Gen 3,24; Ex 25,18f.; Ps
18,11; Ez 10,1) in ,,Vom Geist der Ebriischen Poesie®, in: SW XI, 343f,, und zur
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Mose erscheint hier, wie auch bei den anderen Abschnitten der Urgeschich-
te, die Herder als urspriinglich selbstindige Fragmente betrachtet, nicht als
Autor, sondern als Sammler.2? Mose ist fiir Herder nicht primér Schriftstel-
ler, sondern Gesetzgeber, der sich eher mit Kyros, Romulus, Hermes, Solon
oder Zarathustra als mit Homer vergleichen 146t.28

Ebenso geht den neutestamentlichen Evangelien nach Herder eine miindli-
che Uberlieferung iiber die Jesusgeschichte, ein ,,Gemeinschaftliches
Evangelium zum miindlichen Vortrage aus der Schule der Apostel [...]
Syro-Chaldiisch gedacht (und) abgefafit voraus.?® Dieses enthielt Nach-
richten iiber die drei ,,Beurkundungen Gottes* iiber Christus bei der Taufe,
bei der Verkldrung und bei der Auferweckung, die Reden Jesu sowie des-
sen Wunder. Im Gegensatz zur rationalistischen Kritik sind fiir Herder die
Wunder Jesu, wie auch die im Alten Testament erzihiten, tatsichliche
Wunder, die sich nur dem erschliefen, der sich in die Entstehungszeit der

entsprechenden Texte versetzt — und der glaubt:

Sache Th. Willi, Herders Beitrag zum Verstehen des Alten Testaments, BGBH 8,
1971, 67.

27 Vgl. dazu bereits die Skizze ,,Das Lied von der Schdpfung der Dinge* ( 1768), in:
SW XXXII, 163-174, in der Herder Gen 1,1-2,3; 2,4-3,24; 4; 5; 6-8; 9 und 11 als
vormosaische Fragmente betrachtet. Im Hintergrund dieses Verstindnisses steht das
Werk von Jean Astruc, Conjectures sur les memoires originaux dont il paroit que
Moyse s’est servi pour composer Ie Livre de la Genése, 1753, das Herder auf seiner
Reise 1769 in Nantes kennengelernt hatte, und das der wissenschaftlichen Welt vor
allem durch Johann David Michaelis und Johann Gottfried Eichhorn bekannt ge-
macht wurde (siche dazu M. Witte, Die biblische Urgeschichte. Redaktions- und
theologiegeschichtliche Beobachtungen zu Genesis 1,1-11,26, BZAW 265, 1988,
2fY).

28 Vgl. dazu Herders Skizze ,,Uber Moses* (in: SW XXXII, 203-211) aus der Zeit sei-

ner Reise 1769, in der er eine Darstellung von Leben und Werk des Mose andeutet,
sowie ,,Vom Geist der Ebrilischen Poesie®, in: SW X1, 450ff.; XII, 55ff,
Zur intensiven Beschiftigung mit der Mosefigur in der Litemtur(wissenschaﬁ) des
18. Jh. vgl. aus dem Umfeld Herders nur Johann Wolfgang Goethes Aufsatz »Israel
in der Waste" (1797, Noten und Abhandlungen zu besserem Verstindnis des west-
Ostlichen Divans, Alttestamentliches, in: Goethes Werke. Ausgabe in zwanzig Tei-
len. Auf Grund der Hempelschen Ausgabe neu hg. mit Einleitungen und Anmerkun-
gen versehen von K. Alt, 11, 0.J., 195-210, dazu W. Schottroff, Goethe als Bibelwis-
senschaftler, EvTh 44 [1984], 463-485) oder Friedrich Schillers Essay ,.Die Sendung
Moses* (1789/1790, in: Schillers simmtliche Werke in zwo]f Biinden, X, 1847, 401-
427) sowie J. Assmann, Moses der Agypter. Entzifferung einer Gedichtnisspur,
1998.

29 Christliche Schriften, 3. Sammlung. Von Gottes Sohn, der Welt Heiland. Nach Jo-
hannes Evangelium. Nebst einer Regel der Zusammenstimmung unsrer Evangelien
aus ihrer Entstehung und Ordnung (1797), in: SW XIX, 253-424, hier: 423,
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»Dem Glauben that sie [d.h. die Wunder] Jesus: der war die Hand, die die Feuerkette
fafte, daB der himmlische Funke ausfloB. Jesus vergab erst die Siinden und denn heilte
er die Krankheit: sie waren also Thaterweisungen des Reichs Gottes im Geistli-
chen und das Leibliche war Folge. Wer ihn im Glauben anfafite und beriibrte, dem dfne-
te [sic] sich von selbst die Pforte himmlischer Krifte.«30

Die miindliche Jesus-Uberlieferung, das Urevangelium, muBte sich am Kri-
terium des Glaubens an Jesus als den Christus messen lassen. Aus dem
miindlich tradierten Urevangelium entstand als ,vielleicht das erste
schriftlich-bekanntgemachte Evangelium‘31, das sogenannte Evangelium
der Hebrier, das Matthius und Lukas benutzten. Das erste auf Griechisch
abgefafite Evangelium bilde das Markusevangelium. Das Matthdusevange-
lium sei in Kenntnis der aramiischen Urfassung des Markusevangeliums
und des Hebrierevangeliums abgefat, urspriinglich ,,mit hebréischen
Buchstaben in Paldstinischer Landessprache” und spiter gleichfalls ins
Griechische itbertragen. Das néchst jiingere Lukasevangelium sei dann ein
genuin griechisches Werk, ,,ganz hellenistisch und schon weniger ein
Evangelium als Geschichtsschreibung.32 Das Johannesevangelium schlief3-
lich stelle eine ganz eigene Grifle aus der Zeit Ende des 1. Jh, dar. Die
Verschriftlichung des miindlichen Urevangeliums basiert nach Herder auf
der Notwendigkeit der Unterrichtung der Christen iiber die Geschichte Jesu
als Basis des Glaubensbekenntnisses. Die Theorie eines miindlichen Ur-
evangeliums, auf das sich die Synoptiker iiberlieferungsgeschichtlich zu-
riickfiihren liefien, blieb nicht ohne Wirkung auf die zeitgendssische Ex-
egese. So bekennt der Gottinger Orientalist und Bibelwissenschaftler Jo-
hann Gottfried Eichhorn (1752-1827)33, mit dem Herder selbst in einem
sehr intensiven und fruchtbaren Austausch stand34, in einem seiner Briefe
an Herder:

30 Erliuterungen zum Neuen Testament, in: SW VII, 331-470, bes. 416-422, hier:
416f.

31 Christliche Schriften, in: SW XIX, 423.

32 Christliche Schriften, in: SW XIX, 412,

33 Siche zu diesem R. Smend, Deutsche Alttestamentler in drei Jahrhunderten, 1989,
25-37; H. Graf Reventlow, Epochen der Bibelauslegung, IV: Von der Aufkldrung
bis zum 20. Jahrhundert, 2001, 209-226; O. Kaiser, Eichhorn und Kant. Ein Beitrag
zur Geschichte der Hermeneutik, in: Ders., Von der Gegenwartsbedeutung des Alten
Testaments. Gesammelte Studien zur Hermeneutik und zur Redaktionsgeschichte.
Zu seinem 60. Geburtstag am 30. November 1984 hg. v. V. Fritz, K.-F. Pohlmann u.
H.-Chr. Schmitt, 1984, 61-70.

34 Vgl. Herders Briefwechsel mit Eichhorn, in: Von und an Herder. Ungedruckte Brie-
fe aus Herders NachlaB, hg. v. H. Diintzer u, F.G. von Herder, II, 1861 (Nachdr.
1981), 265-316, sowie Herders Rekurse auf Eichhorns 1780 in erster Auflage er-
schienene ,Einleitung ins Alte Testament“ (Vom Geist der Ebrilischen Poesie, in:
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»Das Resultat Threr Untersuchungen iiber unsere Evangelien in der Regel ihrer Zusam-
mensetzung hat mir wieder einiges Vertrauen zu meinen ehemaligen rhapsodischen Be-
merkungen35 iiber diesselben eingefloBt, das seit einiger Zeit stark abgenommen hatte,
Doch gebe ich manches gern und willig davon auf. Ihre Deduction ist so leicht, so na-
tiirlich, so gliicklich, daB man zu derselben wie hingezogen wird. Ueberhaupt freue ich
mich, daB Sie der kritisch-exegetischen Theologie sich so thitig annehmen. Sie bedarf
Threr Hiilfe, Ihres Schutzes und vielgeltenden Wortes, besonders in unsern Zeiten, in
denen so viele einen ganz verkehrten Weg in der Theologie befolgen.*36

2.2. Das Phinomen der Individualitit oder die Redaktionsgeschichte

Der Riickfiihrung der biblischen Schriften auf vorgegebene Uberlieferun-
gen steht die Betonung der individuellen Prigung der Tradition durch die
einzelnen Verfasser der biblischen Schriften gegeniiber. Sowohl in den alt-
testamentlichen Biichern als auch in den neutestamentlichen Schriften ent-
deckt Herder individuelle, einmalige Transformationen. Die biblischen
Verfasser werden damit zu unverwechselbaren Autoren und Redaktoren.
Diese sind jeweils hinsichtlich ihres spezifischen Sprachstils und ihrer ei-
gentiimlichen Denkart zu wiirdigen. Damit verbietet sich dann aber auch
eine Systematisierung und Dogmatisierung biblischer Aussagen, wie sie
Herder in der zeitgendssischen Exegese und Philosophie wiederfindet:

»Man hat iiber Hiob so sehr gestritten: ob in ihm, ich weiB nicht, welche Begriffe von
Gott und Unsterblichkeit wohnen oder nicht wohnen? man hat iber Moses, Tha-
les und tiber welchen Dichter, und Philosophen des Alterthums nicht? dasselbe gestrit-
ten — ohne vielleicht erst im mindsten bestimmt zu haben, was man suche? woriiber man
streite? [...] Aber nun, solls Immaterialitit und Spiritualitit und Simplicit4t und
Immortalitat der Seele, und ja nichts als der Seele, der Einfachen Monas3? seyn,

SW XI, 448, und in der zweiten Auflage der Briefe, das Studium der Theologie be-
treffend [1785], in: SW X, 12).

35 Eichhorn selbst vertrat die These eines schriftlichen (hebritisch oder aramaisch abge-
faiten) Urevangeliums. Dieses habe jedem Evangelisten in unterschiedlicher Form
vorgelegen (Einleitung in das Neue Testament, 1, 1804, 162ff.). Zur Annahme eines
schriftlichen Urevangeliums vgl. auch Gotthold Ephraim Lessing, Neue Hypothese
liber die Evangelisten als blo§ menschliche Geschichtsschreiber betrachtet ( 1778),
in: Lessings Werke, hg. v. K. Wolfel, 111, 387-406, bes. 403 (= §50), und dazu U.
Schnelle, Einlcitung in das Neue Testament, UTB 1830, “2002, 185-190. Eine Wei-
terfihrung von Herders Theorie des mindlichen Urevangeliums als Basis der kano-
nischen Evangelien bot dann Johann Carl Ludwig Gieseler, Historisch-kritischer
Versuch @iber die Entstechung und die frithesten Schicksale der schrifilichen Evange-
lien, 1818.

36 Herders Briefwechsel mit Eichhorn, 309.

37 Anspielung auf die Monaden-Lehre von Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716),
vgl. dazu auch Herder, Gott. Einige Gespriiche ('1787; 21800), in: SW XVI, 401-
580, hier: 459-463, und zu Leibniz: C.H. Ratschow, Gottfried Wilhelm Leibniz, in:
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die, wie ein Philosoph wei$}, sich immer im Kreise dreht, und in der Mitte durchléchert

ist, wo sie hingt — lieben Leute, sucht das in Eurer Metaphysik, in Euren Sokraten des
achtzehnden Jahrhunderts, nicht in Hiob! nicht in Moses!*38

Im Bereich des Alten Testaments fithrt die Frage nach dem individuellen
Geprige der biblischen Texte zu einer besonderen Wiirdigung der Prophe-
ten, die jeweils ,nationell, zeitmassig, und hie und da gar individuell
betrachtet werden*3d. Hinsichtlich des Neuen Testaments fiihrt dieser Zu-
gang zu einer differenzierten Wahrnehmung der Unterschiede zwischen
den Synoptikern einerseits und dem Johannesevangelium andererseits. So
steht fiir Herder fest, daB 1.) jedes Evangelium und jeder Evangelist fur
sich zu betrachten und 2.) die Erstellung einer Evangelienharmonie, aus der
sich dann auch noch ein Leben Jesu rekonstruieren lieBe, ein sinnloses Un-

terfangen sei. Herder erweist sich darin als ein Wegbereiter der neuzeitli-
chen Redaktionsgeschichte.

2.3. Das Phinomen der Entwicklung oder die Religionsgeschichte

Die Geschichte der Menschheit ist fiir Herder gekennzeichnet von einer
fortschreitenden Entwicklung, in der alles nach Ursache und Wirkung ver-
1duft. Dies gilt auch fiir die Religion und fiir die Art der Darstellung der Of-
fenbarung Gottes.

Sachlich erméglicht die Erkenntnis der Entwicklung in der Religion eine
historisch-genetische und vergleichende Darstellung des Judentums und
des Christentums in den jeweiligen religiésen Kontexten — und das impli-
ziert eine biblische Religionsgeschichte. So kann Herder z.B. zur Erkldrung
des Johannesevangeliums auf Parallelen im persischen Zoroastrismus ver-
weisen, den alttestamentlichen Propheten griechische und rémische Seher
zur Seite stellen, den Seher Bileam (vgl. Num 22-24) mit einem Schama-

M. Greschat (Hg.), Gestalten der Kirchengeschichte VIII, 1984 [Nachdr. 1993}, 121-
155.

38 Alteste Urkunde des Menschengeschlechts, in: SW VI, 443f. Zu einem #hnlichen
Urteil im Blick auf das NT siehe die Erliiuterungen zum Neuen Testament, in: SW
VI, 354: ,.Uebrigens ist das N.T. ¢in System nicht zum Wissen, zum Zergliedern
und Beweisen, sondern zum Anschauen, zum Empfinden, zum Seyn.

39 Briefe an Theophron, in: SW XI, 175.

40 Erlauterungen zum Neuen Testament, in: SW VII, 335-470; zu Herders Beschifti-
gung mit dem Zoroastrismus vgl. auch die Alteste Urkunde des Menschenge-
schlechts, in: SW VI, 491-500.
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nen vergleichen*! oder zur Erlduterung der alttestamentlichen Dichtung
Homer, den Koran und die (pseudo)keltische Dichtung Ossian heranziehen.

Im Hintergrund des Vergleichs biblischer Texte mit Ossian, der u.a. auch
von Samuel Friedrich G. Wahl (1789)4 oder Karl Wilhelm Justi (1794)4,
hier im Blick auf das Buch Hiob, unternommen wurde, steht die 1762 von
dem Schotten James McPherson publizierte Sammlung keltischer Lieder
»Fingal. An Ancient Epic Poem in Six Books. Together with Severed Other
Poems Composed by Ossian, the Son of Fingal, translated from the Gaelic
Language*, die zumindest bis zum Nachweis ihrer Filschung einen bedeu-

tenden EinfluBl auf die europdische Literatur hatte.+

Dabei steht im Zentrum der von Herder durchgefiihrten Gegeniiberstellun-
gen von biblischer Poesie und Dichtung der Antike (Homer, Pindar, die at-
tischen Tragiker, Horaz oder Vergil), die prinzipiell in der Bibel- und der
Literaturwissenschaft des 17./18. Jh. weit verbreitet war,%s nun aber die
Herausarbeitung der biblischen Spezifika und die Wiirdigung der bibli-
schen Literatur als Literatur sui generis und das heift: ,Fremde Literatur
mufl mit den Augen der Leser gewiirdigt werden, fiir die sie bestimmt

ist. a6

41 Studium, in: SW X, 25. '
42 S.F.G. Wahl, Rezension von: C. D. Ilgen, Iobi antiquissimi carminis hebraici natura

atque virtutes, Magazin filr alte besonders morgenlindische und biblische Litteratur

2(1789), 192.
4 K.W. Justi, Fragmente aus dem Hiob fbersetzt und erliutert, Memorabilien 5

(1794), 141-142,

44 Vgl. nur den Ausruf des jungen Werther: ,,Ossian hat in meinem Herzen den Homer
verdriingt. Welch eine Welt, in die der Herrliche mich fiihrt (J.W. Goethe, Die Lei-
den des jungen Werther, zweites Buch, Brief vom 12. Oktober 1772, in: Goethes
Werke, X, 67); zur Ossian-Rezeption in der deutschen Literatur des 18. Jahrhunderts
siche A.F.C. Vilmar, Geschichte der Deutschen National-Litteratur, %1905, 360,
385. Zur Erkenntnis des pseudepigraphischen Charakters von Ossian bereits in Her-
ders Weimarer Zeit (1776-1803) vgl. Th. Willi, Herders Beitrag, 47.

45 Vgl, K.R. Scherpe, Gattungspoetik im 18. Jabrhundert, Historische Entwicklung von
Gottsched bis Herder. Studien zur allgemeinen und vergleichenden Literaturwissen-
schaft 2, 1968, 85-113; J. Dyck, Athen und Jerusalem. Die Tradition der argumenta-
tiven Verkniipfing von Bibel und Poesie im 17. und 18. Jahrhundert, 1977; St.
Trappen, Gattungspoetik. Studien zur Poetik des 16. bis 19. Jahrhunderts und zur
Geschichte der triadischen Gattungsiehre, Beihefte zum Euphorion 40, 2001, 123ff,
237.

46 J. Dyck, Athen und Jerusalem, 108.
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Inhaltlich findet die Entwicklung der biblischen Religion fiir Herder ihren
Gipfelpunkt in Jesus. Jesus ist fiir Herder, der, wie Albert Schweitzer
(1875-1965) gezeigt hat*?, zu den Vorbereitern der neuzeitlichen Leben-
Jesu-Forschung gehort, das Ziel des géttlichen Geschichtsplans.

Jesus ist der ,Menschensohn [...}, der nur deBwegen vom Himmel kam, um diese all-
umfassende Menschenliebe, Menschenempfindung und Mitwirkung durch
Lehre, That und seine stille Aufopferung zu vollfithren. 48

In Jesus kulminieren fiir Herder Licht, Liebe, Leben — drei biblische
Schliisselbegriffe von Herders Theologie, die sich schlieSlich auch auf sei-
ner Grabplatte befinden.4® Dabei erkennt Herder bereits zutreffend den Un-
terschied zwischen dem Glauben von Jesus und dem Glauben an Jesus, al-
so das Phinomen des doppelten Evangeliums, dem sich 4dolf von Harnack
(1851-1930)% in seinen Berliner Vorlesungen zum Wesen des Christen-
tum([s] im WS 1899/1900 ausflihrlich widmen wird.5s! Im Gegensatz zu
Harnack, der spiter das Festhalten der Kirche am Alten Testament als fun-
damentalen Fehler und als ,Folge einer religiésen und kirchlichen Lah-
mung* bezeichnen wird,52 betont Herder vollkommen sachgemiB die tradi-
tionsgeschichtliche und sachliche Zusammengeh&rigkeit beider Testamen-
te. Fiir ihn ist das Alte Testament notwendige Voraussetzung zum Verste-
hen des Neuen:

,.Der Grund der Theologie ist Bibel und der Grund des N.T. ist das alte. Unmbglich ver-
stehn wir jenes recht, wenn wir dieses nicht verstehen: denn Christenthum ist aus dem
Judenthum hervorgegangen, der Genius der Sprache ist in beiderlei Biichern derselbe
[...] Es ist falsch und verfithrend, wenn man jungen Theologen das N.T. mit Auschlie-

47 A, Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung (11906, 21913), sechste, pho-
tomechanisch gedruckte Aufl,, 1951, 34-37.

48 Studium, in: SW X1, 46; fihnlich in den ,Erituterungen zum Neuen Testament, in:
SW V1, 419; ausflihrlicher dann in dem Abschnitt , Einige Ziige zum Bilde Chri-
stus*, in: Studium, in: SW X, 238-246.

49 ygl. dazu H. von Hintzenstern, Johann Gottfried Herder, in: M. Greschat (Hg.), Ge-
stalten, VIII, 363-381, hier: 378,

50 Sjehe dazu J. Rohls, Protestantische Theologie der Neuzeit, II: Das 20. Jahrhundert,
1997, 84-88; G. Wenz, Der Kulturprotestant. Adolf von Harnack als Christentums-
theoretiker und Kontrovesstheologe, Minchener Theologische Beitriige, 2001.

51 Briefe an Theophron, in: SW XI, 190f.; A. von Harnack, Das Wesen des Christen-
tums (1900), Neuauflage zum fiinfzigsten Jahrestag des ersten Erscheinens mit ei-
nem Geleitwort von R. Bultmann, 1950.

52 A. von Harnack, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott. Eine Monographie
zur Geschichte der Grundlegung der katholischen Kirche, 21924 (Nachdr. 1960),
215-223, hier: 217. Siche dazu H. Graf Reventlow, Hauptprobleme der alttestament-
lichen Theotlogie im 20. Jahrhundert, EdF 173, 1982, 31-47, bes. 40f.
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Bung des alten anpreiset; ohne dieses ist jenes auf eine gelehrte Weise nicht einmal ver-
sténdlich, 53

2.4, Das Phinomen der einmaligen Form oder die biblische
Literaturgeschichte

Die #sthetische Einfiihlung in die biblischen Schriften fiihrt Herder im Ge-
folge einerseits seines Freundes Johann Georg Hamann (1730-1788)%4, an-
dererseits des englischen Bischofs Robert Lowth (1710-1787)55 zur Wiirdi-
gung der Bibel als Poesie. Der Begriff Poesie steht bei Herder in einem
weiten Sinn fiir den ,,spontanen Ausdruck der Erfahrung konkreter hist.[o-
rischer] und natiirlicher Umwelt, wie er sich dem unverstellten Gefiihl dar-
bietet*s6, in einem engeren Sinn fiir eine sprachliche Aulerung, die Hand-
lung, Darstellung, Leidenschaft, Gesang und Rhythmus enthilt.5” Als Poe-
sie vermag die Bibel in das Herz des Menschen zu dringen.

Denn ,,[d]ie hdchste Natur ist immer Poesie: die tiefste Empfindung spricht immer er-
haben [...] Jene Sprache versteht alle Welt, weil sie die Sprache des menschlichen

Herzens ist.*58

53 Vom Geist der Ebriiischen Poesie, in: SW X1, 222,
54 Vgl. z.B. J.G. Hamann, Aesthetica in nuce. Eine Rhapsodie in Kabbalistischer Prose

(1762), in: Samtliche Werke, historisch-kritische Ausgabe von J. Nadler, II, 1950,
195-217, bes.: 197. Vgl. zu diesem O. Bayer, Johann Georg Hamann, in: M. Gre-
schat (Hg.), Gestalten, VIII, 347-361.

55 R. Lowth, De sacra Poesi Hebracorum Praelectiones Academicae Oxonii Habitae,
1753. Zu Herders Rezeption von Lowth siche z.B. dic Erdffnung der Schrift ~vom
Geist der Ebritischen Poesie®, in: SW XI, 215; weiterhin: Studium, in; SW X, 15y,
28ff,, oder dic ,Fragmente zu einer ,Archéologie des Morgenlandes’™, in: SW VI,
40ff., aber auch J.W. Goethe, Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, Zweiter
Teil. Zehntes Buch, in: Goethes Werke, XV1, 347. Zu Leben und Werk von Lowth
vgl. B. Hepworth, Robert Lowth, Twayne’s English Author Series 224, 1978; st.
Prickett, Words and The Word. Language, Poetics and Biblical Interpretation, 1986;
R. Smend, Lowth in Deutschland, in: Ders., Epochen der Bibelkritik, GS III, BEvTh
109, 1991, 43-62; D. Norton, A History of the English Bible as Literature, 2000,

219-229; 245-247.
56 H.D. Irmscher, Art. Johann Gottfried Herder, RGG* III (2000), 16411645, hier:

1644.

57 Vgl. Vom Geist der Ebrilischen Poesie, in: SW XI, 225; 447; 456-458.

58 Briefe an Theophron, in: SW XI1, 166f. Siehe dazu auch W. Schottroff, ,,Offenba-
rung Gottes ist Frithlingssonne flirs Menschengeschlecht”. Johann Gottfried Herder
und die biblische Urgeschichte, in: J. Ebach u. R. Faber (Hgg.), Bibel und Literatur,

1995, 263f.
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Gleichwohl zeigt sich die Poesie der Bibel, zumal die des Alten Testa-
ments, die sich aus dem Geist des Volkes erhebt, aufgrund ihrer geschicht-
lichen Entwicklung und der Individualitit ihrer Verfasser in unterschiedli-
chen poetischen Formen und Gattungen. Diese lassen sich unterschiedli-
chen Situationen und Verwendungszusammenhingen zuweisen. Die dann
erstmals von Wilhelm Martin Leberecht de Wette (1780-1849) systematisch
entwickelte Typologie der Psalmen®® und die spiter von Hermann Gunkel
(1862-1932) in der Bibelwissenschaft geprigten Begriffe vom Sitz im Le-
ben und der Volksdichtung deuten sich hier ebenso an, wie die Begriindung
einer gesamtbiblischen Literaturgeschichte® die trotz der Arbeiten von
Hermann Hupfeld (1796-1866)¢', Ernst Heinrich Meier (1815-1866)62 und
Eduard Reuss (1804-1891)63 sowie Gunkels programmatischen Entwiirfen
bis heute ein Desiderat der Forschung darstellt.

Die Beriicksichtigung der einmaligen Zeitumstinde und der spezifischen
Form der biblischen Schriften 148t Herder dann auch zu einem positiven
Urteil {iber die sogenannten Apokryphen kommen:

»Wenn man also auch in der damaligen Zeit Einkleidungen und Romane liebte, die wir
heut zu Tage so sehr lieben und fiir unschuldig halten, wenn sie nur gut sind; warum
wollen wirs nicht leiden, daB man Dichtungen, wie das Buch Tobid, Judith sind,
machte, oder dem Salomo, Esra, Baruch u.a. eine bestimmtere Sittenlehre, eine ent-
wickeltere Weisheit in den Mund legte, als man zum Bediirfni der neuem Zeiten in
diesen &ltern Biichern zu finden glaubte. Das Buch der Weisheit sollte eine Art von
Cyropidie®4, das Buch Tobis ein Emil65 seiner Zeit, Jesus Sirach eine Sittenlehre
und Exempelbuch aus der Jidischen Geschichte, die Blicher der Makkabier Hel-

59 W.M.L. de Wette, Commentar liber die Psalmen in Bezichung auf seine Uberset-
zung derselben ('1811), zweyte, verbess. u. verm. Aufl. 1823,

6 Vgl vaa. H. Gunkel, Ziele und Methoden der Erklirung des Alten Testaments
(1904), in: Ders., Reden und Aufsitze, 1913, 11-29 (bes. 22); Ders., Die Grundpro-
bleme der israelitischen Literaturgeschichte (1906), a.a.0., 29-38; Ders., Genesis
tibersetzt und erklirt, HK I/1, *1910 [Nachdr. 1968]; Ders., Die Psalmen tbersetzt
und erklart, HK II/2, *1929 [Nachdr. 1968). Zu Gunkel siche W. Klatt, Hermann
Gunkel. Zu seiner Theologie der Religionsgeschichte und zur Entstehung der form-
geschichtlichen Methode, FRLANT 100, 1969.

61 Uber Begriff und Methode der sogenannten biblischen Einleitung nebst einer Uber-
sicht ihrer Geschichte und Literatur, 1844,

62 Geschichte der poetischen National-Literatur der Hebriier, 1856.

63 Die Geschichte der Heiligen Schriften Alten Testaments, 1881 (21890).

64 Anspielung auf die Schrift Kipov maiéeia (,,Die Erzichung des Kyros*) des griechi-
schen Schriftstellers und Historikers Xenophon von Athen (geb. um 430 v. Chr.).

65 Gemeint ist der 1762 erschienene Bildungsroman Emile ou de I’Education (,Emil
oder Uber die Erziechung*) von Jean-Jacques Rousseau (Vollstiindige Ausgabe. In
neuer deutscher Fassung besorgt v. L. Schmidts, UTB 115, 3 1998).
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denbiicher der spatern Zeit, und selbst das verschriene vierte Buch Esra eine Art Theo-
dicce seyn [...] denn alle diese sind nur menschliche Biicher; aber an ihrer Nutzbarkeit
in der damaligen Zeit haben wir um so weniger zu zweifeln, da wir ihren so weit umher

verbreiteten Gebrauch nicht abzuldugnen vermdgen.“66

Mit dieser literaturgeschichtlichen Einschétzung hebt sich Herder wohltu-
end von dem Verdikt Johann Gottfried Eichhorns ab, der sich in der Vorre-
de zu seiner Einleitung zu den Apokryphen meinte fiir deren Behandlung

entschuldigen zu miissen:

»Aber bey einer niheren Beleuchtung dieser litterarischen Nachlisse der Juden sinkt
doch die hohe Vorstellung, welche man bisher von ihrem Werth und ihrer Brauchbar-
keit gehabt hat, tief herab, und ein groBer Theil derselben erscheint in einer so armseli-
gen Gestalt, daB er ohne Verlust fiir die Litteratur bey jenem groflen Brande zu Alexan-
drien®7 oder durch die Vemichtung der Zeit hitte untergehen konnen [...] Indessen (wie
ich zur Entschuldigung einer genauern Untersuchung so unbedeutender Schriften schon
andemwirts in diesem Buche geduBert habe), auch das geringste Blatt aus dem Al-
terthum, das die Zeit iiberlebt hat, kann einigen Anspruch auf unsre Aufmerksamkeit

machen, “68

Und selbst auf der Wortebene schligt sich das Programm einer auf die In-
dividualitit und den Kontext einer sprachlichen AuBerung zielenden Aus-
legung nieder, wenn Herder einen Begriff, wie z.B. das hebriische Wort fiir
Prophet (nabi) ,,nicht aus Etymologien, die allemal unsicher sind, sondern
nach dem klaren Gebrauch des Namens in seinen verschiedenen Zeiten*
erklirt® oder wenn er beispielsweise fiir die Interpretation der Wendung
»Die Siinde lauert vor der Thiir” in Gen 4,6 auf den unmittelbaren Kontext

verweist:

»WiBen sie? etwa nicht: hilt sic Ein Wort etwa auf; flugs stehen sie stille, suchen Ne-
benbedeutungen der Wurzel, Nebenbedeutungen in andern Dialekten, rathen, mystisi-
ren, etymologisiren — da Gott erbarm! ,Lies weiter!’ wire hier der Einzige, beste, und
bei den Morgenlindern so sichre Rath.“7!

66 Briefe an Theophron, in: SW XI, 189.
§7 Anspielung auf die Zerstdrung der Bibliothek Alexandrias 47 v. Chr., als Cisar im

Kampf gegen die Alexandrier die Hafenanlagen in Brand steckte. Die von Antonius
neu ausgestattete Bibliothek wurde dann 389 n. Chr. gepliindert.

8 J.G. Eichhom, Einleitung in die apokryphischen Schriften des Alten Testaments,
1795, IV-V.

% Vom Geist der Ebriischen Poesie, in: SW XII, 45. Vgl. dazu dann in neuerer Zeit J.
Barr, Comparative Philology and the Text of the Old Testament, 1968.

70 Die Polemik zielt auf hier nicht niher genannte zeitgendssische Exegeten.

" Unterhaltungen und Briefe iiber die #ltesten Urkunden 1771 72, in: SW VI, 131-187,

hier: 173.
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3.

Herder hat seine hibelwissenschaftlichen Erkenntnisse in keinem Gesamt-
werk niedergelegt. Ebensowenig fehlen von ihm echte einzelexegetische
Studien. In seinen bibelwissenschaftlichen Gelegenheitsschriften und Frag-
menten hat er aber der iiberlieferungsgeschichtlichen, religionsgeschichtli-
chen, redaktionsgeschichtlichen, literaturgeschichtlichen und rezeptionsis-
thetischen Erforschung des Alten und Neuen Testaments entscheidende
Impulse gegeben. Uber die Arbeiten von Wilhelm Martin Leberecht de
Wette, David Friedrich Strauf3 (1808-1874), Heinrich Ewald (1803-1875),
Julius Wellhausen (1844-1918), Berhard Duhm (1847-1928) und Hermann
Gunkel wirken diese bis tief in die heutige Exegese hinein,’2 so da8 man
fast geneigt sein konnte, sich dem Urteil Hermann Hupfelds iiber Herders
Schrift ,,Vom Geist der Ebridischen Poesie* anzuschliefien:

»Meiner Meinung nach [...] hat dieses Buch dem Christenthum einen gréfieren Dienst
geleistet, als alle Dogmatiken zusammen genommen. Mag es sein, dafl die Phantasie
zuweilen das Gemilde verschdnert und durch zauberische Briicken verbunden hat, was
man bei kaltem Blute doch noch durch eine tiichtige Kluft getrennt sieht, und daf es
dem trockenen Verstande manchmal schwer fillt, ihrem Schwunge zu folgen, und sich
alles in feste, hausbackene Begriffe zu verwandeln, so weht doch nach meinem Gefuihl
der Geist des Morgenlandes in dem Buche, und es giebt die einzig richtige Anleitung
wie man die Schriften des Morgenlandes betrachten und lesen mu8.“73

Das eigentliche bibelwissenschaftliche Anliegen Herders, seine Zeitgenos-
sen zum Lesen der Bibel anzuleiten, diirfte aber gerade in unserer Gesell-
schaft, die von einem radikalen Traditionsabbruch und von einer bis in
Theologie und Kirche hineinreichenden Bibelvergessenheit geprigt ist, ak-

72 Einen ausfihrlicheren Uberblick tiber Herders Wirkung auf die alttestamentliche
Wissenschaft geben Th. Willi, Herders Beitrag, 1971; Ders., Die Metamorphose der
Bibelwissenschaft in Herders Umgang mit dem Alten Testament, in: M. Bollacher
(Hg.), Johann Gottfried Herder, Geschichte und Kultur, 1994, 239-256; H.-J. Kraus,
Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten Testaments, 1982
(Nachdr. 1988), 114-132; R. Smend, Herder und die Bibel, 1311-1322; H. Graf Re-
ventlow, Epochen, IV, 189-200; U. Becker, ,,Die &lteste Urkunde des Menschenge-
schlechts®. J.G. Herders Auslegung der Urgeschichte und die Frage nach dem Spezi-
fikum der israelitisch-jiidischen Religion, in: M. Witte (Hg.), Gott und Mensch im
Dialog, FS O. Kaiser, BZAW 345, 2004, 919-941. Zu Herders Bedeutung filr die
neutestamentliche Forschung siche M. Bunge, Johann Gottfried Herders Auslegung
des Neuen Testaments, in: H. Graf Reventlow (Hg.), Historische Kritik und bibli-
scher Kanon in der deutschen Aufklirung, Wolfenbfitteler Forschungen 41, 1988,
249-263.

73 E. Riehm, D. Hermann Hupfeld. Lebens- und Charakterbild eines deutschen Profes-
sors, 1867, 23f.
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tueller denn je sein: ,,Wenn fast jeder Auskehricht aus einem Nebenfach
der Literatur einer besondern Anstalt und Akademie gewiirdigt worden —
was brauchts die Bibel? das alte thorichte Buch! die abgeschabte Glaub-
und Nutzlose Urkunde des ausschweifenden Morgenlandes! — Lies weiter,

Leser! und du wirst sehen!*74

74 Aus der Vorrede zur Altesten Urkunde des Menschengeschlechts, in: SW V1, 196.
In Herders eindringlichem Aufruf zum Lesen der Bibel sah dann auch Karl Barth
Herders bleibende Bedeutung: ,,Was auch von Herders Auffassung der Bibel zu hal-
ten sei, man wird es ihm lassen miissen, daB er — und das war ein Novum in der da-
maligen Bildungswelt — jedenfalls mit Lust und Liebe in der Bibe] gelesen und daB
er sicher Vielen den Weg zu einem solchen Lesen gezeigt hat.“ (Die protestantische
Theologie im 19. Jahrhundert. Ihre Vorgeschichte und ihre Geschichte, *1960, 279-

302, hier: 297).



