Irmtraud Fischer

Was kostet der Exodus?

Monetire Metaphern fiir die zentrale Rettungserfahrung Israels
in einer Welt der Sklaverei

Alt-Israel verwendet fiir seinen Gottesdiskurs nicht nur genuin
religiose Sprache, ja es steht ihm in manchen Bereichen gar keine
solche zur Verfiigung, wenn man etwa bedenkt, dass es kein ei-
genes Wort fiir sglauben« kennt. In der metaphorischen Rede von
Gott und seinen Taten sind ihm alle Lebensbereiche und die gesam-
te Welt »heilig« oder auch sunheilig« genug, um Rettung oder
Verderben des Volkes auszudriicken. Um nur drei Beispiele zu
nennen: Gottesbilder werden aus der unbelebten Natur (z.B. Fels;
vgl. Dtn 32,4.15.18.30.31.37), der Fauna (z.B. Adler; vgl. Dtn 32,
11), der Flora (z.B. Wacholder; vgl. Hos 14,9) und aus allen Be-
rufszweigen (z.B. Hirtn; vgl. Ps 23) und Lebenslagen (z.B. Gebi-
rende; Num 11,12; betrogener Ehemann; Hos 1-3; enttiuschter
Weinbauer; Jes 5,1-7) von Menschen genommen.

So kann es nicht verwundern, dass auch der 6konomische Bereich
des Lebens in der metaphorischen Rede von Gott und seinem
Handeln seinen Niederschlag findet. Die Frage, was etwas kostet,
setzt Geldwirtschaft voraus, wohingegen der Tauschhandel mit
Mitteln der Eigenproduktion den Gegenwert festlegt. Damit
muss fiir die hier zur Diskussion stechende Thematik zuerst nach
einigen dkonomischen Gegebenheiten gefragt werden. Dass in
keinem der folgenden Abschnitte Vollstindigkeit angestrebt
werden kann, versteht sich bei einem solchen Abriss von selbst.

1  Altorientalische Wirtschaftsgeschichte im Spiegel der bibli-
schen Texte

1.1 Silber als Geld

In Alt-Israel wird, bis zur Einfithrung der Miinzpragung in persi-
scher Zeit!, Silber, 7192, kesef, als »Geld« verwendet. Es wird vor

1 Zur Miinzprigung in biblischen Zeiten siche das Kapitel Miinzprigungen
innerhalb der achimenidischen Satrapie Transeuphratesien im Sammelband
von L. Mildenberg, Vestigia Leonis. Studien zur antiken Numismatik Israels,
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Aushindigung gewogen, 9pu, sql (Gen 23,16; Jes 46,6; Jer 32,
9f.), da man offensichtlich noch keine genormten Miinzen hatte,
sondern je nach Grofe des Silberstiickes den Wert durch das Ge-
wicht? bemessen musste. Ahnliches kennen wir bis heute bei der
Bewertung von Edelmetallen, die nicht nach deren geschmiede-
tem Wert, sondern nach dem Feingehalt (gemessen in Karat, im
Alten Orient allerdings noch unbekannt) gemessen werden und
daher auch gewogen werden miissen. Dies ist bis heute z.B. bei
getragenem Goldschmuck, bei gebrauchten Silbergegenstinden
oder bei Gold fiir Zahninlays iiblich. So ist es auch kein Zufall,
dass die Geldwiihrung Israels mit einem Gewicht angegeben wird:
Ein Schekel sind ca. 11,4 g Silber®.

Silber kommt im Siedlungsgebiet Alt-Israels iibrigens nicht vor
und war damit automatisch Importware. Das Miinzregal ist im
Alten Orient erst ab der Perserzeit zu belegen, Silber als Zah-
lungsmittel hingegen bereits ab der Bronzezeit. Freilich war auch
im 1. Jt. v.Chr. Geld nicht das einzige Zahlungsmittel. Tausch-
handel ist in agrarischen Gebieten weiterhin vorauszusetzen, und
auch Steuern wurden wohl in Naturalien eingehoben, wie et-
wa die Lammelech-Kriige des ausgehenden 8. Jh.s belegen konn-

ten®.

1.2 Alles kann zu Geld gemacht werden, und mit Geld kann
man (fast) alles kaufen

Wenn wir heute meinen, erst in unseren Zeiten eines neoliberalen
»Turbokapitalismus« sei alles kduflich und verkéuflich, so sind
wir — zumindest was die legal abgesicherte Okonomie betrifft —
fehl am Platz.

Im Alten Orient war alles handelbar, nicht nur die Giiter des tig-
lichen Bedarfs, wie etwa Getreide oder Olivensl, Wolle und
Flachs, Gerite und Utensilien fiir agrarische Zwecke, sondern na-

Paléstinas und der gstlichen Mittelmeerwelt, hg. von U. Hiibner / E.A. Knauf
(NTOA 36), Fribourg/Gottingen 1998, 1-98.

2 Zur Entwicklung des Gewichtsystems in der Konigszeit sieche R. Kletter;
Economic Keystones. The Weight System of the Kingdom of Judah (JSOT.S
276), Sheffield 1998. Die beschrifteten Schekelgewichte sind ab dem ausgehen-
den 8. Jh. belegt (vgl. ebd., 42-48). Kletter vermutet ihren Ursprung in einer
Gewichtsreform in hiskijanischer Zeit (ebd., 145£.).

3 Zu den Realien siche K. Jaro$, Geld, NBL 1 (1991), 773-774 sowie N. Heut-
ger, Geld in altbiblischer Zeit, DBAT 23 (1986), 186-190, hier 186f.

4 Siche dazu die Diskussion um die Funktion der Kriige bei H. Weippert,
Palistina in vorhellenistischer Zeit (Handbuch der Archiologie. Vorderasien
11/1), Miinchen 1988, 604-607.

Was kostet der Exodus? 27

tiirlich auch die Giiter des gehobenen Bedarfs, seien es textile
Luxusgiiter wie Byssusleinen, mit Purpur gefirbte siindteure
Wirkware, El-fenbein und Edelstein, Edelhdlzer und wohlriechen-
de Harze und Ole, Keramik und Mébel und vor allem Gold und
Silber. Aber auch der Handel mit Giitern der Riistungsindustrie,
im eisenzeitlichen Israel vor allem Pferde und Eisenwaffen, so-
wie Geldgeschifte in Form von Krediten und Hypotheken sind an
der Tagesordnung. Die geschlechtliche Liebe — die romantische
gab es im Alten Orient bekanntlich noch nicht — ist ebenso kiuf-
lich wie heute, selbst der Brautpreis, der mit dem offiziellen Akt
der EheschlieBung zweier freier Personen fillig wurde, ist ein
Geldgeschift zwischen (meist bereits verwandten) Sippen. Nicht
einmal kultische Gerite und Figurinen, die das Gattliche ins Bild
setzen, sind vor fiskalischer Bewertung gefeit: Anlésslich siegrei-
cher Kriegsziige wurde geraubtes Tempelgut, vornehmlich wohl
aus Edelmetall, nicht als » Beutekunst« betrachtet, sondern wurde
bezeichnenderweise dem Schatz von Konigen oder Tempeln ein-
verleibt (vgl. z.B. die Lade im Dagontempel [1Sam 5]; Abtrans-
port aller wertvollen Gegenstinde aus dem zerstérten Jerusale-
mer Tempel nach Babel [2Kén 25,13-17]). Mag dies in Zeiten
der Finanznot von Kirchen, die zum Veridufiern von religitsen
Objekten gezwungen sind, und des internationalen Antiquititen-
handels, der auf diesem Gebiet leider auch das gewinnbringende
Nebenfeld des Hehlerhandels geraubter sakraler Kunst hat, fiir
heutige Menschen noch naheliegender sein, so besteht der we-
sentlichste Unterschied in der Welt der 6konomisch nutzbaren
Giiter im Bereich des legalen Handels mit Menschen.

1.3 Der soziale und rechtliche Status eines Menschen im Alten
Orient

Wihrend Menschenhandel heutzutage in unseren Breiten illegal
ist, denken wir heute beim legalen Verkauf von Menschen vor
allem an millionenschwer verdienende Fuflballer oder an die An-
werbung von durch sogenannte »Headhunting«-Unternehmen
vermittelten Managern von Grofbetrieben (die grammatikalisch
minnliche Form ist hier kein Lapsus, sondern statistisch sehr real),
die dann die im heutigen Deutschland nunmehr so benannten
»obszonen« Spitzengagen erhalten.

Im Alten Orient verkaufte man hingegen nicht die 6konomische
Fiihrungsspitze, sondern die Menschen, die zur entrechteten brei-
ten Basis der hierarchisch geordneten gesellschaftlichen Pyramide

gehorten:
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Frei:
Kénig
»Beamte«
reiche Grund- und
HerdenbesitzerInnen

spezialisierte HandwerkerInnen

kleine Bauern und
HerdenbesitzerInnen
Tageléhnerinnen, Beisassen,
Fremde

Unfrei:
Knechte und Migde
Sklavinnen und Sklaven
ausldndische Versklavie

Anders als in Rechtssystemen unserer Zeiten, die zumindest in
Bezug auf das geschriebene Recht keinen Sklavenstatus mehr
kennen, gab es im gesamten Alten Orient — und auch in der
Christentumsgeschichte die lingste Zeit hindurch — den Status der
Unfreien. Thr Recht wird nicht unter den Personenrechten abge-
handelt, sondern unter den Besitzrechten der Menschen, denen sie
gehoren. In Ex 21,21 wird der Sklave als »sein Geld«, als Besitz
des Sklavenherrn bezeichnet. Unfreie sind nicht voll rechtsfahig,
was sich auch im Falle von Verfehlungen auswirkt (vgl. z.B. die
unterschiedliche Rechtssprechung bei unrechtsmifligem Beischlaf
bei und mit freien und unfreien Frauen in Lev 19,20 und Dtn
9%.33-27).

Leibeigene, Arbeitssklaven und -sklavinnen gibt es zwar heute in
der globalisierten Wirtschaftsform, die zu moglichst billigen Prei-
sen produzieren und zu Hochstpreisen verkaufen will, wiederum
zuhauf, aber es ist den Sklavenhaltern zumindest bewusst, dass
ihr Handeln illegal ist. Damals — und in manchen der heute west-
lich orientierten Lindern noch bis vor 150 Jahren — war der Skla-
venmarkt und die Leibeigenschaft ein legaler Wirtschaftszweig,

ohne den die blithenden Zentren nicht denkbar waren®.

5 Dass sich unter bestimmten Umstinden die Institution der Sklaverei fiir die
Wirtschaft auch nachteilig auswirken kann, zeigt Z.G. Glass, Land, Slave Labor
and Law: Engaging Ancient Israel's Economy, JSOT 91 (2000}, 27-39 auf. Da
Versklavte mit dem Uberlebensnotwendigen versorgt werden miissen, kinnen
Lohnarbeiter mit niedrigstem Gehalt fiir die Grundherrn billiger kommen als
die kostenlose Arbeit der Sklaven, Glass versteht daher die Freilassungstexte
von Dtn 15 als Ausdruck wirtschaftlicher Notwendigkeit, zu billigerer Arbeit
zu kommen.
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Unfreie Menschen hatten einen Handelswert, der — wie der Status
von jedwedem Menschen im Alten Orient — von unterschiedli-
chen Kriterien abhiangig war:

Kriterien zur Definition von Differenzen,
die den Wert einer Person beeinflussen

Kriterium Positiv Negativ
Biirgerstatus im AO frei unfrei
Geschlecht minnlich weiblich

Alter im AQ: frei alt jung

Alter im AO: unfrei jung alt
Okonomischer Status reich arm

Ethnizitit einheimisch auslandisch
Psychophysischer Status gesund krank, behindert

Wir haben in der Bibel keine Tabellen, die den Wert von unfreien
Menschen deklarieren; ihr Preis war wohl wie alle Handelsware
von der Marktlage, also von Angebot und Nachfrage, abhingig.
Als Richtwert iiber den differenzierten Preis von Menschen
mégen aber die Angaben gelten, {iber die uns beredt Lev 27,1-8
in Bezug auf die Ablose von Menschen bei Geliibden Auskunft
gibt. Dass es nicht (nur) um Ablésen eigener Geliibde und damit
um die gestaffelte Zurechnungsfihigkeit von Gelobenden geht,
sondern um den Schitzwert von Menschen, erweist sich durch die

Wertangabe bei Kleinstkindern.

Minnliche Menschen

1 Monat — 5 Jahre 5-20 Jahre 20-60 Jahre Uber 60 Jahre
5 Silberschekel 20 Silberschekel 50 Silberschekel 15 Silberschekel

Weibliche Menschen

1 Monat — 5 Jahre 5-20 Jahre 20-60 Jahre Uber 60 Jahre
3 Silberschekel 10 Silberschekel 30 Silberschekel 10 Silberschekel

Wie bereits die Tabelle der Kriterien zur Bewertung des Sozialsta-
tus von Menschen ersichtlich macht, wird der Wert von Menschen
nach den zwei Hauptkriterien patriarchaler Gesellschaften, dem
Geschlecht und dem Alter, differenziert. Es wird sicherlich eine
dhnliche Staffel im Preis fiir Versklavte gegeben haben, wenn-
gleich der Wert wohl nach der Arbeitskraft bemessen wurde und
sich daher vermutlich eine andere Alterseinteilung nahelegte,
die dem Hohepunkt der physischen Arbeitskraft eines Menschen
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von circa 16 bis 50 Jahren und bei Méagden der Reproduktionsfa-
higkeit Rechnung trug; biblische Belege dafiir gibt es allerdings
keine.

Lipinksi® vertritt die Meinung, dass es im biblischen Hebriisch
kein eigenes Wort fiir Sklave oder Sklavin gibe. Da die entspre-
chenden Vokabeln, 72y, ebed, mx, >amah und mnow, schifcha auch
in der diplomatischen Sprachwahl gebraucht werden, wiesen die
drei Bezeichnungen »lediglich auf die Abhingigkeitsbeziehung«’
hin. Realistisch ist dies keinesfalls. Natiirlich bezeichnen sich Men-
schen vor Hohergestellten oder solchen, von denen sie etwas wol-
len, als Sklaven und Sklavinnen, als Knechte und Migde. Aber
dies ist wohl ein Akt der hofischen Etikette®, der das Gegeniiber
hoher stellen soll, als man selber ist. So ldsst etwa die veraltete
Abschlussformel der Briefliteratur »lhr ergebenster Diener« nicht
darauf schliefen, dass es in den Zeiten, als sie gebraucht wurde,
keine Diener gab, sondern auf das genaue Gegenteil.

Tatsichlich fillt in der Terminologie fiir die Menschen, die in Un-
freiheit leben, nur auf, dass es kein adidquates grammatikalisch
mannliches Wort zur Unterteilung von weiblichen Unfreien in
MR, >amah und MY, schifchah gibt. Wenn man annimmt, dass
die schifchah die reine Arbeitssklavin, die >‘amah hingegen die
Magd ist, die zwar unfrei, jedoch auch durch Sexualkontakte in
die Familie des Herrn hereingenommen werden kann”, dann ist
diese Unterscheidung auch nur auf weiblicher Seite berechtigt. Da
nur Minner polygam leben und daher auch mit (ledigen)!'®
Unfreien sexuellen Umgang haben kénnen, nicht aber Frauen,
kénnen unfreie Minner in dieser Weise keinen Anschluss an Freie

haben.

6 E. Lipinski, Sklave, Sklavin, NBL 3 (2001), 616-618.
7 Ebd, 616.

8 L Fischer, Die Rede weiser Menschen ist héflich. Uber die Umgangsformen
von Weisen in den Davidserzihlungen — und dem [sic!] multikausalen Bias in
der Exegese derselben, in: Horizonte biblischer Texte (FS J. Oesch), hg. von A.
Vonach / G. Fischer (OBO 196), Fribourg 2003, 21-38.

9 Siehe zur Unterscheidung der beiden Niveaus von versklavten Frauen A.
Jepsen, ama" und schiphcha®, VT 8 (1958), 293-297; I. Riesener, Der Stamm 720
im Alten Testament (BZAW 149), Berlin 1979, 76-83; K. Engelken, Frauen im
Alten Israel (BWANT 130), Stuttgart 1990, 127-169 sowie I. Fischer, Die
Erzeltern Israels (BZAW 222), Berlin 1994, 91-97.

10 Ehen kommen im Alten Orient nur zwischen freien Menschen zustande
(siehe dazu A. Tosato, 1l matrimonio israelitico [AnBib 100], Roma 1982, 70~
78). Legalisierte Geschlechtsgemeinschaften zwischen Sklaven und Sklavinnen
gibt es wohl nur mit Zustimmung der Besitzer (vgl. Ex 21,41, es sei denn, sie
bestehen bereits bei Eintritt in die Sklaverei (Schuldsklaverei, Kriegsgefan-
genschaft w.i.; vgl. Ex 21,3).
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Um es kurz zusammenzufassen: Sklaverei hat es in Alt-Israel ge-
nauso gegeben, wie die entsprechenden Bezeichnungen fiir Men-
schen, die in Unfreiheit ihr Leben fristen mussten.

1.4 Wirtschaftsgut und Handelsware Mensch

Menschen waren demnach im biblischen Israel wie auch in dessen
Umwelt eine Handelsware''. Wenn Sklaven und Sklavinnen eine
Handelsware sind, muss man fiir sie bezahlen, wenn sie nicht
hausgeboren sind (vgl. Ex 21,2-6) oder einem durch gewdhrte
Kredite als Schuldsklaven »zufallen«. Man kann sie in der Regel
wieder verkaufen (vgl. das als Ausnahme formulierte Verbot in
Ex 21,8). Auch Sklavenarbeit und »knechtische Dienste« (12v) fiir
andere sind in Alt-Israel daher nicht »umsonst« (oan), sondern
sind zu bezahlen. Wer dies nicht tut, begeht Unrecht (vgl. Gen
29.15; Jer 22,13).

Dies gilt in abgewandelter Form auch fiir Téchter, die von ihren
Vitern in die Schuldsklaverei verkauft werden und als *amah mit
minnlichen Mitgliedern der Besitzerfamilie sexuell verkehren. Sie
haben das Recht, die Ehegiiter von Nahrung, Kleidung und Bei-
schlaf zu bekommen. Wird ihnen dies nicht gewihrt, diirfen sie
»umsonst« (231), ohne Loskauf, ihr Sklavenhaus verlassen (Ex
21,7-11). Dies bedeutet aber wohl gleichzeitig, dass solche Frau-
en, die zum Zweck des Kindergebirens in die Familie integriert
wurden, kein prinzipielles Recht auf Loskauf hatten, wie es fiir
minnliche Sklaven vorauszusetzen ist'%.

Wihrend die Rechtstraditionen der Hebriischen Bibel in der Re-
gel die Meinung vertreten, dass die Versklavung von Menschen
des eigenen Volkes nicht auf Dauer geschehen kann, so ist die
Sklaverei von auslindischen Menschen durch das Ethos offen-
sichtlich nicht begrenzt. Hebriische Sklaven und Sklavinnen sind

11 Zum Rechtsvergleich zwischen den Sklavengesetzen Israels und seiner
Umwelt siche 1. Cardellini, Die biblischen »Sklaven«-Gesetze im Lichte des
keilschriftlichen Sklavenrechts (BBB 55), Konigstein 1981 und G.C. Chirichig-
no, Debt-Slavery in Israel and the Ancient Near East (JSOT.S 141), Sheffield
1993. Ob sich aus den Texten eine rechtshistorische Entwicklung der Sklaven-
gesetze erheben lisst, hat etwa J. Van Seters, The Law of the Hebrew Slave, ZAW
108 (1996), 534-546 kritisch befragt, der die Vorschriften des Bundesbuches
Ex 21,2-11 aus derselben Situation wie Neh 5 entstanden sieht und damit Dtn
15,12-18 und Lev 25,39-46 als dlter ansieht. Kritisch zu solchen rechtsge-
schichtlichen Datierungsversuchen steht aufgrund des methodischen Ansatzes
der innerbiblischen Schriftauslegung C. Carmichael, The Three Laws on the
Release of Slaves (Ex 21,2-11; Dtn 15,12-18; Lev 25,39—46), ZAW 112 (2000),
509-525.

12 Siehe dazu Chirichigno, Debt-Slavery, 225.
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nach den Vorschriften des Bundesbuches in Ex 21,2 und nach Dtn
15,12-18 nach sechs Arbeitsjahren im siebten Jahr freizulassen'?.
Lev 25,39-43 bestimmt die Freilassung versklavter Volksmitglie-
der samt familidarem Anhang im Jubeljahr, was freilich im schlech-
testen Fall einer vélligen Insolvenz zu einer 48-jahrigen Knecht-
schaft fiilhren kann'*. Allerdings wird betont, dass ein solcher, aus
Not sich versklavender »Bruder« explizit nicht zur niedrigsten
Sklavenarbeit gezwungen werden soll (vgl. V. 39).

Dieses kasuistische Recht zeugt von einem Ethos, das davon be-
stimmt ist, dass die Gottheit Israels allen Mitgliedern des Volkes
Anteil am Land gegeben hat und das Land damit keinem Einzel-
nen gehort, sondern alle nur »Lehensbesitz« im Verheifungsland
haben. Niemand sollte daher auf Dauer seinen ihm zustehenden
Landanteil verlieren (Lev 25,23).

Einen Einblick, wie die Realitiit jedoch tatsichlich ausgesehen ha-
ben mag, gibt Neh 5,1-5: Manner und Frauen des einfachen Vol-
kes beschreiben in dieser Klage drastisch, wie man zum Sklaven
und zur Sklavin wird. Versklavt zu werden ist (nur) der letzte
Akt in einem grausamen Uberlebenskampf, in dem vorerst Fel-
der, Weinberge und Hauser verlorengehen, dann aber sukzessive
die ganze Familie nach patriarchaler Rangordnung in die Sklave-
rei verkauft wird. Wenn die Steuerlast nicht mehr abgefiihrt, die
Kredite nicht zuriickbezahlt werden kénnen und der Immobilien-
besitz zur Ginze verkauft ist, trifft das Los der Versklavung als
erste die Tochter. Dieser aus Neh 5,5 und Ex 21,7-11 zu erhe-
bende Brauch entspricht den Kriterien der Bewertung des sozialen
Status einer Person und setzt bei den schwichsten Gliedern der
Familie, den Jungen und den Frauen, an.

Im eigenen Land wird man damit zur Sklavin und zum Sklaven,
weil die Wirtschaftsordnung Zahlungsverpflichtungen vorsieht,
die von einzelnen Grofifamilien nicht mehr geleistet werden kén-
nen und das Kreditwesen'® nahtlos in ein Hypothekenwesen
iibergeht, das bei Haus- und Grundbesitz nicht Halt macht. Das
nackte Leben wird als verpfandbarer Besitz betrachtet und ent-
sprechend seiner spezifischen Potentiale vom Kreditgeber ausge-

13 Zur Freilassung hebriiischer Sklaven und Sklavinnen siehe A. Schenker,
Die Freilassung der hebriischen Sklaven nach Dtn 15,12 und Jer 34,8-22, in:
ders., Recht und Kuit im Alten Testament. Achtzehn Studien (OBO 172), Fri-
bourg 2000, 150--157,

14 Zum Zusammenhang dieser zeitlichen Abstufung der Schuldsklaverei mit
der Schwere der Verschuldung siehe Chirichigno, Debt-Slavery, 343.

15 Siehe zum Kreditwesen im AT 1. Seeligmann, Darlehen, Biirgschaft und
Zins in Recht und Gedankenwelt der hebriischen Bibel, in: Ders. (Hg.), Ge-
sammelte Studien zur Hebraischen Bibel (FAT 41), Tiibingen 2004, 319-348.
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beutet, seien es nun jene der Reproduktion bei urspriinglich freien
Tochtern, die die Herrschaft als Magde fiir Geschlechtsgemein-
schaften mit dem Patriarchen oder dessen Sohnen in die Grof3fa-
milie integriert, oder jene der Arbeitskraft bei Arbeitssklaven und

-sklavinnen.

1.5 Der Loskauf aus der Sklaverei — der Loser/Erldser als Kre-
ditbiirge und -riickzahler

[sraels Ethos in Bezug auf Land- und Grundbesitz, das das Land
als Gottesgabe versteht, das nicht auf Dauer in nur wenigen Hin-
den gehortet werden kann, bestimmt weite Teile der Tora. Histo-
risch gesehen handelt es sich wohl um friithestens spitvorexili-
sche'® und um nachexilische Vorstellungen, die — wie die Klagen
in Neh 5,1-5 anschaulich zeigen — nicht als giiltiges, einklagbares
Recht, sondern als Maxime des moralischen Handelns verstanden
wurden.

Mit dieser Idee, dass kein Mitglied des Volkes dauerhaft ver-
sklavt werden oder des Landanteils verlustig gehen darf, sind die
Rechtsinstitutionen des Loskaufs und des Lésens verbunden. Die
entsprechenden Regelungen zum Losen finden sich sowohl in Be-
zug auf Besitz als auch in Bezug auf versklavte Menschen in Lev
25,23ff.: Aus der Sippe soll je nach Nihe des Verwandtschafts-
grades jenes Mitglied zum Riickkauf von Personen und Besitz ver-
pflichtet werden, das finanziell dazu in der Lage ist'’. Da Lev 25
die Versklavung von Menschen des eigenen Volkes insofern ver-
bietet, als ihnen keine sklavische Arbeit und keine Gewaltherrschaft
auferlegt werden darf (vgl. Lev 25,39-43), wird die Losung, der
Loskauf, offensichtlich nur fiir jene vorgesehen, die bei Fremden
in die Sklaverei geraten sind (25,47-54). In Schuldsklaverei Ge-
ratene sind in beiden Fallen im Jubeljahr freizulassen.

Als konkretes Beispiel fiir diese Regelungen mag wiederum Neh
5 gelten. Menschen am Rande des Existenzminimums klagen ihre
eigenen reichen Volksgenossen an, ihren Land- und Hausbesitz
fiir Schuldforderungen zum Pfand zu nehmen und bereits einige
Toéchter versklavt zu haben (Neh 5,5). Nehemia, der die Partei

16 Ahnlich auch J.J. Stamm, Erlésen und Vergeben im Alten Testament. Eine
begriffsgeschichtliche Untersuchung, Bern 1940, 89, der die Rede von der Be-
freiung als Erlésung erstmals im Dn ortet.

17 Anschauliches Beispiel eines solchen Rechtsgeschifts ist Rut 4,1-10. Dort
tritt der nédchste Verwandte, der zur Lésung verpflichtet ist, seine Rechte und
Pflichten an Boas als den zweitnichsten Verwandten ab (vgl. Rut 2,20; 3,12).
Siehe dazu ausfiithrlicher I. Fischer, Rut (HThK.AT), Freiburg *2005, zu den

Stellen.
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dieser kleinen Leute ergreift, stellt die Fithrungsriege zur Rede,
da sie gerade das Gegenteil seiner Sozialpolitik unterstiitzen
wiirde. Wihrend ein Teil des Volkes bestrebt ist, versklavte An-
gehérige von fremden Besitzern zuriickzukaufen, versucht der
andere Teil, moglichst viele Judder zu versklaven, um mit deren
Riickkauf Gewinn zu machen. Solche Leute pressen damit das
Volk doppelt aus, indem sie sowohl an der Versklavung verdie-
nen als auch am Riickkauf.

Die Terminologie fiir diesen Sklavenhandel ist eindeutig aus dem
tkonomischen Wortfeld genommen: =0, mkr, das Allerweltswort
fiir den Verkauf im Handel, und m3p, gnh, das etwa am Eingang
zum Bundesbuch fiir den Kauf eines israelitischen Menschen ver-
wendet wird (Ex 21,2.7), aber auch fiir den Erwerb von Giitern
steht (vgl. mehrfach in Lev 25,14ff.). Mit dieser Diktion sind die
Institution des Goél, 5x3, und die mit den Wurzeln 5x3, ¢’l, und
778, pdh'®, formulierten Aktionen zum Riickkauf von Besitz und
Mensch verbunden.

Ob der Riickkauf durch den Léser automatisch die endgiiltige
Freiheit der zuriickgekauften Menschen bedingt hat, ist nicht so
eindeutig, wie hdufig ~ auch aufgrund der metaphorischen Ver-
wendung dieser Solidarititsfunktion fiir die Rede von Gott — an-
genommen wird. »But evidence from many ancient legal systems
and from the Pentateuch itself shows that redemption was often
no more than a change of master, although perhaps with enhanc-
ed chances of ultimate freedom.«'? Selbst wenn also durch die
Losung nicht die vollkommene Freiheit gegeben sein musste, ist
der versklavte Mensch nun bei einem Verwandten im Dienst und
kann daher nicht mehr zu Sklavenarbeit im strengen Sinn ge-
zwungen werden.,

Diese Regelung bedeutet, dass sich Israel dort, wo es sich nach
Gebot und Weisung seiner Gottheit richtet, aus dem altorientali-
schen Sklavenwesen? zwar nicht ganz heraushilt, aber es hat
gegen das Faktum, dass Menschen aus Armut zur Handelsware

18 Zu den beiden mit den Wurzeln 582 und 119 bezeichneten Aktionen des
Loskaufs aus der Sklaverei sielie ausfithrlich Stamm, Erlésen. »Beide Termini
fiir erlosen sind dem Bereich der Rechtssprache entnommen« (ebd., 45) und be-
zeichnen den Loskauf von Versklavten durch die Familie. Um dies zu erreichen,
muss Losegeld bezahlt werden.

19 R. Westbrook, Property and the Family in Biblical Law (JSOT.S 113),
Sheffield 1991, 61; dhnlich nimmt auch Chirichigno, Debt-Slavery, 340f. an,
dass der »Erlgste« nach dem Riickkauf beim Loser seine Schuld bis zum Jubel-
jahr abzuarbeiten hatte.

20 Zur Schuldsklaverei im Alten Orient und den rechtlichen Méglichkeiten,
daraus wieder befreit zu werden, siche Chirichigno, Debt-Slavery, 30-100.
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werden, ein zumindest potentiell*! wirksames Gegenmittel, die
Losung, gesetzt.

7 Geldwirtschaft und Sklavenhandel als Hintergrund theologi-
scher Metaphorik fiir den Exodus

Die biblische Uberlieferung verwendet als Bildgeber fiir die me-
taphorische Darstellung des zentralen Heilsereignisses Israels die
Institution der Sklaverei. Nicht nur das monetire Wortfeld von
skaufen« und »verkaufen« wird in diesem Motivkomplex ver-
wendet, sondern auch die Institution des Loskaufs und der L&-
sung. Dem Volk fillt der Part der Versklavten zu, der Gottheit
Israels jedoch jener des Riickkdufers, des »Losers«, des »Erlo-
serse, der die Versklavten durch Geldzahlung auslost und damit
— auf der metaphorischen Ebene — aktiv in den Sklavenhandel

eingreift.
2.1 »Sklaven waren wir in Agypten ...!«

Israel fithrt in seiner erzihlten Geschichte seine Herkunft nicht
auf ein goldenes Zeitalter zuriick, in dem man koniglich und reich
war, sondern die immer wieder erinnerte Identitit seiner An-
fangsgeschichte ist die der Sklaverei. 27 ©™32, »Versklavte
waren wir ...« ist das Grundbekenntnis Israels, von dem aus es
seine Befreiungserfahrung mit seiner Gottheit definiert (Dtn 6,21
im Rahmen der bis heute beim Seder gestellten Kinderfrage am
Pesachfest). Entsprechend diesem Sachverhalt stellt sich auch die
Gottheit JHWH als diejenige vor, die aus dem Land der Sklaverei
herausgefiihrt hat:

D™T2Y IPIR CUTR0 PIRD TIRSTT K TEOR M O
slch bin JHWH, deine Gottheit, die dich herausgefiihrt hat aus
dem Land Agyptens, aus dem Haus der Sklaverei.«

So beginnt die Gottesoffenbarung am Sinai in Ex 20,2, die damit
die Tat der Errettung aus der Unfreiheit und Unterdriickung jeg-
lichem geforderten Gehorsam gegeniiber den folgenden Geboten
voran stellt.

Die Rettung wird jedoch hier — wie in vielen anderen Texten —
durch den Terminus der »Herausfithrunge, des »Ausziehen-Las-

21 Zur Diskussion, ob Sklavenfreilassung jemals tatsichlich nach den bibli-
schen Gesetzen vollzogen worden ist, siche N.P. Lemche, The Manumission of
Slaves — The Fallow Year — The Sabbatical Year — The Jobel Year, VT 26 (1976),

38-59, insbes. 45.57.
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sens« aus dem Sklavenhaus formuliert®. Die niheren merkantilen
Umstinde der Befreiung aus der Sklaverei werden — soweit dies
durch die unsichere Datierung der einzelnen Texte iiberhaupt
feststellbar ist — in den vordeuteronomischen Texten der Exodus-
tiberlieferung nicht thematisiert. Dtn aber verwendet bereits die
Waurzel 178 fiir den Exodus (vgl. etwa Dtn 7,8; 9,26; 13,6; 15,15;
21,8; 24,18)*. Die entsprechende monetdre Metaphorik wird of-
fensichtlich erst im Zusammenhang mit der Erfahrung der Sklave-
rei im Zuge der Ereignisse um den Fall Jerusalems und des Reiches
Juda in den Motivkomplex eingefiigt.

Die Titulatur JHWH als Goél, »Loser«, »Erloser«, findet sich ge-
hduft in den Kap. 40-55 des Jesajabuches. »Deuterojesajac, wie
diese theologischen Texte mit erstmals monotheistisch zu nen-
nendem Ansatz heiflen und die keinesfalls aus einer Feder und si-
cher nicht alle aus der Exilszeit stammen, operiert offensichtlich
erstmals mit dem gesamten Problemkomplex, der mit der Sklave-
rei verbunden ist. Ob dies deswegen so ist, weil hier (wenn man
den Untergang des Nordreiches bedenkt, allerdings nicht erstma-
lig in der Geschichte) das Problem der Sklaverei kollektiv auftrat,
Unfreiheit auch héhere Gesellschaftsschichten betraf und daher
Regelungen fiir einen Freikauf gefunden werden mussten, sei da-
hingestellt. Die Beantwortung der Frage, wann der Motivkomplex
entstanden ist, kann hier nicht geleistet werden, da sie mit serié-
sen Datierungsversuchen vieler Texte einhergehen miisste.

Da der Sklavenstatus Israels im Mittelpunkt seiner identititsstif-
tenden Rettungserfahrung steht, ist es nicht weiter verwunder-
lich, dass die theologische Rede iiber diese in der Folge von weite-
rer versklavender Gewalterfahrung ebenso mit merkantiler Meta-
phorik erfolgt.

2.2 JHWH als Léser des versklavten Volkes und neuer Sklaven-
herr

Wer mit Sklaven handelt, der weif3, dass man fiir diese » Ware«
teuer bezahlen muss. Wenn die Gottheit Israels sein entrechtetes
Volk aus den Fingen der Fremdherrschaft befreien will, muss sie
dafiir einen entsprechenden Kaufpreis aufbringen. JHWH muss
als Loser, als Riickkaufer der Freiheit seines Volkes — metaphorisch
gesprochen — in den Sklavenhandel einsteigen. Er tut dies aller-

22 Zu den einzelnen Formulierungen der Erlosungstat des Exodus siche be-
reits Stamm, Erldsen, 44f. 97.

23 Vgl Stamm, Erlosen, 18-22. Er sicht 07 als handelsrechtlichen und 9x:
als familienrechilichen Begriff (vgl. ebd., 30), hat diese Einteilung aber in }.J.
Stamm, ox) ¢’l erlosen, THAT 1 (1971), 383-394, hier 387 revidiert.
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dings mit dem Ziel und Zweck, der Sklaverei seines Volkes fiir
immer ein Ende zu setzen.

Dabei kann aber nicht {ibersehen werden, dass JHWH auf seinen
Rechten als neuer Sklavenherr ab dem Moment wiederum be-
steht, ab dem das Volk sich von ihm als einzigem Gott und vom
Tun seiner Gebote abwendet. Dies wird etwa im Fluchkapitel des
Buches Deuteronomium deutlich: Dort wird dem Volk angedroht,
dass JHWH seine Menschen als Sklaven und Sklavinnen nach
Agypten verkaufen wird (Dtn 28,68). Wenn noch dazu ange-
droht wird, dass sich fiir die Versklavten kein Kdufer finden wird,
so ist dies offensichtlich insofern die Steigerung der Not, da ge-
kauften Sklavinnen zur Erhaltung ihrer Arbeitskraft wenigstens
das Uberleben gesichert wird, unverkéuflichen jedoch jegliche Le-
bensgrundlage fehlt. Diese Androhung macht deutlich, dass
JHWH als Loser zwar fiir die Freiheit freikauft, aber diese Frei-
heit eine zum Gottesdienst ist*. Wird diese zielgerichtete Freiheit
missbraucht, steht dem Riickkdufer offensichtlich sehr wohl das
Wiederverkaufsrecht zu. )

im Pentateuch, in dem die Befreiung aus dem »Sklavenhaus Agyp-
ten« erzihlt wird, ist der Motivkomplex des Sklavenriickkaufs
fiir die Befreiung des Volkes sehr selten; die frithen Schichten fiih-
ren ihn, wie bereits erwihnt, nicht aus®. Finzig und allein priester-
liche Texte wie Lev 25, der die Loserinstitution vorstellt, und Ex
6,2-8 (»Ich bin Jahwe. Ich fiihre euch aus dem Frondienst fiir die
Agypter heraus und rette euch aus der Sklaverei. Ich erlose euch
['n78n] mit hoch erhobenem Arm und durch ein gewaltiges Straf-
gericht iiber sie« [Ex 6,6]) kennen neben dem spiten Text des Mo-
seliedes in Ex 15,13 (»Du lenktest in deiner Giite das Volk, das
du erlost hast [a%3], du fiihrtest sie machtvoll zu deiner heiligen
Wohnung«) die Loserterminologie. Diese spiite Theologie sicht
damit von vornherein die durch Mose und Aaron geleitete gottli-
che Rettungstat der Herausfithrung aus der Sklaverei auch unter
dem Blickwinkel der familidren Verpflichtung des Loskaufens.
Hiufiger findet sich die metaphorische Rede iiber den Loser fiir
das Volk in den Psalmen. Zwar wird JHWH auch als Loser von
Einzelnen gesehen (vgl. z.B. Ps 19,15; 69,19; 103,4), aber er ist
eindeutig auch der Loskiufer aus der Sklaverei Agyptens, die zu

24 Dies sicht dhnlich auch Stamm, Erlésen, 94, allerdings ohne Verweis auf
die Dtn-Stelle: »Der Vollzug der Befreiung kommt auch nicht dem nationalen
Eigenleben Israels zugute, vielmehr dient die Erlosung der Verwirklichung ei-
nes neuen und besseren Bundesverhiltnisses zwischen Gott und Volk.«

25 Wenn JHWH sich seines Volkes annimmt (7pB), ist zwar auch der Kontext
jeweils die Unterdriickung, aber nirgends wird dies mit einer merkantilen Me-
taphorik verbunden; bezeichnender Weise fehlt diese Vokabel in Jes 40-55.
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je neuem Loskauf aus dem notbewihrten Schicksal anstiften soll
(Ps 77,16; 106,10). So ist etwa in Ps 74,2 der monetire Aspekt
des Erlésens deutlich prisent: »Gedenke deiner Gemeinde, die du
vorzeiten erworben (0*3p) hast, erlost hast (09%3) den Stamm dei-
nes Erbteils ...«. Wie Ringgren betont, wird durch das Erlésen aus
der Sklaverei das Volk »zu Gottes Figentum gemacht«?°,

Das Hauptgewicht der Texte, die die Sklavereimetapher auf das
Volk und die Lésermetapher auf die riickkaufende Gottheit an-
wenden, liegt aber auf den exilisch-nachexilischen Texten des Je-
sajabuches?’. In der Prophetie nimmt sonst nur noch der Dtjes
nahestehende Text Jer 31,11 die Rede vom Laser auf sowie Jer
50,34, wo sich JHWH als Loser fiir die Freilassung seines im
Krieg versklavten Volkes einsetzt.

Im Jesajabuch setzt die Rede von JHWH als Laser, als Frléser, in
Jes 41,14 ein. Hier und hiufiger in Dtjes steht die den monetiren
Hintergrund des Sklavenriickkaufs einspielende Selbstbezeich-
nung Gottes als Loser gleichsam als Epitheton in der Gottesrede
oder in deren Ein- oder Ausleitung (43,1.14; 44,6.24; 47,4;
48,17; 49,7; 49,26; 54,5.8; vgl. auch 59,20; 60,16; 63,16). Aber
auch die Handlung des Losens wird zugesagt. JHWH erlist sein
Volk (44,22.23; 52,9; 63,9), was auf rechtlicher Ebene nichts an-
deres heift, als aus der Sklaverei loskaufen. 43,3 macht dies auch
durch die Zahlung des Losegeldes deutlich, das zwar meist Kom-
pensationszahlung fiir entstandene Sach- oder Personenschaden?®
meint, aber von Dtjes offensichtlich als Kaufpreis fiir das exilierte
Volk verstanden wird.

Wer nun aber Menschen kauft, der wird deren neuer Sklavenherr.
Es ist daher nicht verwunderlich, dass die Bezeichnung Israels als
Sklave JHWHs, als Gottesknecht®, gerade in Dtjes massiv betont

26 H. Ringgren, bx3, ThRWAT 1 (1973), 884-890, hier 889.

27 Siehe dazu ausfiihrlich M. Dijkstra, YHWH as Israel's gi’el; Second
Isaiah's Perspective on Reconciliation and Restitution, ZAR 5 (1999), 236-257,
der das gesamte Wortfeld zum Freikauf in Dtjes untersucht.

28 Dijkstra, YHWH, 247 verweist darauf, dass kiplayim (Jes 40,2) und kaper
(Jes 43,3) als Kompensationszahlung Ffiir entstandene Schiden im Fall von
Kapitalverbrechen geleistet werden muss, jedoch an anderen Stellen nichts mit
dem Loskauf aus der Sklaverei zu tun hat. »... YHWH in Isa. 40.2 is depicted as
the ga’el exerting his right of redeeming Jerusalem. As >nearest kine, he vindi-
cates Israel in Exile from debt slavery by providing Jerusalem with the full le-
gal compensation. The two-fold restitution enables her to indemnify herself for
her insolvency and the damage caused by all her sins« (ebd., 244). Das bedeu-
tet, dass JHWHs Handeln fiir Israel weit iiber eine etwaige Laserverpflichtung
hinausgeht.

29 Diesen Zusammenhang hebt bereits K. Baltzer, Liberation from Debt Slav-
ery after the Exile in Second Isaiah and Nehemia, in: Ancient Israelite Religion
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wird (vgl. z.B. Jes 41,8-14; 44,21-23). Er hat fiir das verkaufte
Volk (vgl. 50,1) Lisegeld bezahlt (vgl. 43,3); dieses wird daher

sein Sklave, sein Knecht™.

An manchen Stellen wird die Erlosung auch als Gefangenenbe-
freiung gesehen, wodurch die Freiheitsberaubung durch Kriegsge-
fangenschaft® anklingt (z.B. Jes 52,2-5; vgl. auch Jer 50,34),
denn nur bei dieser Art der Versklavung wird kein Kaufpreis be-
zahlt: Umsonst, ohne Geld, bekommen in diesem Fall die Skla-
venherrn die Handelsware Mensch, die nicht regulir verkauft
wurde (Jes 52,5: »Denn genommen wurde mein Volk umsonst«
o ny mpPY3), da sie als Beute nach erfolgreicher Schlacht zufillt.
Umsonst wird daher JHWH sein Volk erldsen.

2.3 Israel als Handelsware seiner Gottheit

Ohne Léservorstellung, sondern mit 7110 formuliert ist vom Skla-
venriickkauf*? in Bezug auf den Exodus vor allem in Dtn (vgl.

(FS F.M. Cross), hg. von P.D. Miller 1 P.D. Hanson / S.D. McBride, Philadelphia
1987, 477-484, hier 478-481 hervor. R. Albertz, Loskauf umsonst? Die Befrei-
ungsvorstellungen Bei Deuterojesaja, in: Freiheit und Recht (FS F. Criisemann),
hg. von C. Hardmeier  R. Kessler/ A. Ruwe, Giitersloh 2003, 367 kritisiert,
dass Dtjes das Exil als Gefangenschaft und nichr als Schuldknechtschaft verste-
he und daher keine Verbindung von Gottesknecht und Léservorstellung beste-
he. Dies greift insofern zu kurz, als die Metaphorik in diesem Buchteil nicht
cinheitlich ist. Jer 31,11 verwendet zudem beide Termini (772 + 5%3) fiir den
Sklavenloskauf synonym, wodurch der merkantile Aspekt bei beiden deutlich
wird. Auch das Gnadenjahr JHWHs in Jes 61,2, das wohl auf dem Hintergrund
des Erlassjahres geschen werden muss und daher mit dem Schuldnersystem zu-
sammenhingt, bezicht sich auf Gefangenenbefreiung (61,1) und belegt die
Uberlappung zweier getrennter Notsituationen in der metaphorischen Verwen-
dung fiir die Rede von der Erldsung.

30  Auch im Volksklagelied Jes 63,7-64,11 findet sich der Zusammenhang
von Losermetapher fiir die Gottheit und die Selbstbezeichnung Isracls als
»Knechte« in 63,16f., was allerdings zur Titulierung Gottes als Vaters in einer
gewissen Spannung steht, da dort, wo noch ein Vater frei ist, kein Liser fiir die
Sklavenbefreiung nétig ist (siche zum Liser in diesem Text L. Fischer, Wo ist
Jahwe? Das Volksklagelied Jes 63,7-64,11 als Ausdruck des Ringens um eine
gebrochene Beziehung (SBB 19), Stuttgarf 1989, 120-123).

31 Siehe dazu Albertz, Loskauf, 360-379, der explizit betont, dass die Judder
in Babel nicht in den Status der Unfreien gerieten (ebd., 364), das Exil aber
dennoch aus rhetorischen Griinden als Gefangenschaft dargestellt wird (ebd.,
362(.). Hier wire allerdings anzumerken, dass die Exilierten sicher nicht frei-
willig nach Babel zogen, Kriegsgefangenschaft also zumindest Freiheitsberau-
bung ist.

32 g.“i'ra wird fiir den Riickkauf aus der Sklaverei vor allem bei Freien, die in
die Schuldsklaverei verkauft wurden, verwendet (vgl. Ex 21,8; Lev 19,20). Fiir
den Sklavenriickkauf des Volkes in Verbindung mit Lisung siehe Jer 31,11.
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z.B. Dtn 7,8; 9,26; 13,6; 15,15; 21,8; 24,18) und in dtr beein-
flussten Texten (2Sam 7,23; Ps 78,42; Mi 6,4 sowie Neh 1,10;
Sach 10,8) die Rede. Teils verblasst der Hintergrund der Rede
zwar in Richtung Synonym fiir »erlésen«, »erretten«, aber die
Problematik dieses metaphorischen Feldes in Bezug auf das Got-
tesbild®® bleibt dennoch bestehen.

Den Aspekt der absoluten Verfiigungsmacht des Sklavenherrn
iiber seine Sklaven spricht — neben der bereits besprochenen Stel-
le Dtn 28,68 — wohl auch der sogenannte »deuteronomistische
Rahmen« um die Erziahlungen des Richterbuches an. JHWH »ver-
kauft« (on) sein Volk in die Hand seiner Feinde, denen sie so
lange »Sklavendienst leisten« (730) miissen, bis er sie aufgrund
des laut werdenden Klageschreies wieder erhort (Ri 2,14; 3,8; 4,2;
10,7). Umgekehrt »verkauft« nach Ri 4,9 JHWH auch den feind-
lichen Feldherrn Sisera in die »Hand einer Frau«, um Israel von
seiner Unterdriickung zu befreien; ob damit Debora oder Jael ge-
meint ist, ist nicht eindeutig zu entscheiden.

Aus diesen Texten wird deutlich, dass Gottes Eintritt in das Ge-
schift der Sklaverei keine Einbahnstrafle zu einer irreversiblen
Befreiung ist. Der Loskauf der »Versklavten« (0129) soll viel-
mehr zur neuen »Versklavunge, zur neuen Indienstnahme einzig
fiir die Gottheit Israels fiihren.

JHWH zu »dienen« (73v), ihn zu verehren ist das Ziel der Be-
freiung, das durch die Abwendung von ihm auch verfehlt wer-
den kann. Der Loskauf kann also durchaus im Weiterverkauf der
Versklavten enden — eine Vorstellung, die dem heutigen Har-
moniebediirfnis in der Gottesvorstellung aufs Grobste entgegen-

steht.

2.4 Bezahlter und kostenloser Exodus

Nach Jes 52,3 wird JHWH die in Kriegswirren Exilierten umsonst
auslosen, ohne Bezahlung von Geld: » Umsonst seid ihr verkauft,
ohne Silber werdet ihr erlost!« (9% AO32 X9 DE12M) oan). Auch
Jes 45,13 betont, dass die Freilassung ohne Kompensationszah-
lung und Kaufpreis vor sich gehen wird®. Der Exodus aus Babel
wird also kostenlos sein.

33 Darauf weist vor allem Albertz, Loskauf, 371-378 hin, der von einem
»theologisch schliipfrigen Grund« spricht, da »die Gefahr einer problemati-
schen Vereinnahmunyg Gottes« bestehe (ebd., 371).

34  Dijkstra, YHWH, 250-255 nimmt die beiden Vorstellungen, dass JHWH
einerseits fiir Israel bezahlt, um seine Riickfiihrung ins Land zu bewerkstelli-
gen, andererseits jedoch ein Kaufpreis explizit verneint wird, als Niederschlag
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Die Parallelisierung, aber auch die Gegeniiberstellung des ersten
Exodus aus Agypten zum bevorstehenden zweiten Exodus aus
Babel durchzichen die Kapitel Jes 40-55%. Die Verwendung der
Exodustradition als Paradigma, um neue Befreiungstaten Gottes
fiir das Volk zu verkiinden, ruft gerade zur literarischen Technik
der Wiederaufnahme und kreativen Umdeutung: War beim ers-
ten Exodus das Hauptproblem beim Durchzug durch das Meer
gegeben, so beim zweiten beim Durchzug durch eine schier end-
lose Wiiste. Einem Zuviel an Wasser durch die Fluten des Meeres
beim Exodus aus Agypten steht ein Zuwenig an Wasser und da-
mit Durst und Diirre als Hauptproblem der aus Babel in Richtung
Land Ziehenden gegeniiber (vgl. z.B. 41,17-20; 43,14-21; oh-
ne polaren Gegensatz siche auch 35,1-10; 51,9-16). Musste der
erste Exodus in Hast vollzogen werden (Ex 12,11; Dtn 16,3),
so wird fiir den zweiten Hast und Eile explizit verboten (Jes
52,12)%.

Damit zusammenhidngend verbindet auch das Motiv des von
Hunger und Durst gefihrdeten Gangs durch die Wiiste den ersten
und zweiten Exodus miteinander, wenngleich sich das Volk aus
entgegengesctzter Richtung dem Land nahert. Auch der neuer-
liche Durchzug durch die Wiiste ist wiederum mit einem Motiv
aus dem monetidren Lebensbereich verbunden. Nur an zwei Stel-
len in der Hebriischen Bibel, in Dtn 2 und in Jes 55, findet sich
die Vorstellung, dass fiir die Grundversorgung wihrend des Zugs
in das verheilene Land bezahlt werden muss.

einer historische Entwicklung an. Wahrend der Loskauf mit der babylonischen
Herrschaft verbunden sei, sei die Riickfithrung ohne jegliche Bezahlung mit
der persischen Epoche verbunden. Dies hat — historisch gesehen — einiges
fiir sich; der Text von Jes 40-55 ldsst jedoch keine geradlinige Entwicklung er-
kennen.

35 Kritisch zur Vorstellung eines neuen Exodus in Jes S. Paganini, Ein
»neuer Exodus« im Jesajabuch? in: Fiihre mein Volk heraus: Zur innerbibli-
schen Rezeption der Exodusthematik (FS G. Fischer), hg. von S. Paganini /C.
Paganini / D. Markl, Frankfurt a.M. 2004, 25-35, der weniger von Motiven, als
vom semantischen Merkmal ein- und derselben Terminologie ausgeht. Der an-
regende Artikel von G.W. Buchanan, [saianic Midrash and the Exodus, in: C.A.
Evans tJ.A. Sanders ([Hg.), The Function of Seripture in Early Jewish and
Christian Tradition (JSNT.S 154), Sheffield 1998, 89-109 erweist allerdings,
dass auch andere Texte des jesajabuches intertextuell mit Texten aus Ex, insbe-
sondere mit Ex 15, verbunden sind.

36 Siehe dazu weitere Motivzusammenhinge und Umdeutungen in meinem
Artikel I. Fischer, Der Schriftausleger als Marktschreier. Jes 55,1-3a und seine
innerbiblischen Beziige, in: Schriftauslegung in der Schrift (FS O.H. Steck), hg.
von R.G. Kratz/ Th. Kriiger / K. Schmid (BZAW 300), Berlin / New York 2000,

153-162.
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Jes 55,1-3a

Auf, alle Diirstenden, geht zum WASSER!
Auch wenn ihr kein Geld habt,
geht, KAUFT und esst!
Und geht, KAUFT fir Nicht-Geld
und fiir Nicht-Preis Wein und Milch!
Warum wigt ihr Geld dar fiir Nicht-Brot
und zahlt fiir Nicht-Sattmachendes?
Horend hort auf mich und esst Gutes!
Es ergotze sich am Fett eure Seele!
Neigt euer Ohr und geht zu mir,
hort, und eure Seele wird leben!
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Dtn 2,6.28

(6) Essen sollt ihr von ihnen KAUFEN
fiir Geld, damit ihr essen konnt.

Und auch WASSER sollt ihr erwerben
von ihnen und ihr kénnt TRINKEN.

(28) Essen — fiir Geld VERKAUFE es mir,
damit ich essen kann.

Und WASSER ~ fiir Geld gib es mir, da-
mit ich TRINKEN kann!

Ich will nur durchziehen, zu Fuf3.
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Die Ankliange von Jes 55,1-3a an die beiden Dtn-Stellen sind
derart frappant, dass sie nur als intendierte Textzusammenhinge
gelesen werden konnen. Beim ersten Exodus befahl JHWH aus-
driicklich die Bezahlung selbst der Minimalversorgung von Was-
ser und Brot, beim zweiten fordert er dazu auf, nicht nur die
Grundnahrungsmittel unbezahlt zu konsumieren, sondern auch
die Giiter guter Lebensfithrung, Milch und Wein.

Ein Sklavenherr muss seinen Leibeigenen das Uberleben sichern,
Essen und Trinken bereitstellen. Bleibt Dtn 2 in diesem Bild, dass
JHWH fiir die Uberlebensration (Manna und Wachteln, Wasser
aus dem Felsen; vgl. Jes 48,21) seines Volkes wihrend des Wiis-
tenzugs sorgt, so fithrt Jes 55 den Ansatz von 52,3-5 fort: Auf
dem Wiistenzug, der Israel ins Land zuriickfiihrt, wird man beim
Durchzug durch fremde Gebiete nicht bezahlen, da man ohne
Bezahlung verkauft wurde und daher ohne Bezahlung frei gehen
kann. Laut Jes 48,20 stiftet JHWH durch sein »Erlosen« sein
Volk sogar zum absoluten Tabubruch in der Unrechtsinstitution
der Sklaverei, zur Flucht, an*”. Die Einleitung zu diesem Teil im

37 Auch dies findet sich bereits beim ersten Exodus, in Ex 14,5, wobei das
Volk in der Bedrohung wieder Sehnsucht nach dem ausbeutenden, aber den-
noch »geschiitzten« Sklavendasein hat (14,12). Auf die Flucht aus der Sklaverei
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Jesajabuch stellt jedoch bereits eingangs fest, dass die Riickkehr
nach Jerusalem nicht als Einschleichen nach einer Flucht geschehen
wird, sondern vielmehr den Triumphziigen jener gleicht, die die
Exilierten seinerzeit als Trophide weggefiihrt haben (vgl. das Mo-
tiv der Prachtstrasse fiir den triumphalen Riickzug ins Land in Jes
35,8-10; 40,3f.10f).

3 FEine Heilsokonomie auch im Neuen Testament

Das Neue Testament schlieflt in mehrfacher Weise an die mone-
tare Metaphernwelt der Hebrdischen Bibel an, auch in Bezug auf
den Loskauf aus der Sklaverei. So etwa betont 1Kor 6,20, dass
Christen nicht sich selber gehdrten, da sie ja um einen teuren Preis
erkauft worden seien und bleibt damit in seiner metaphorischen
Rede iiber die Erlésung ganz im Milieu des Sklavenhindlers. 1Petr
1,18f. weist darauf hin, dass Christen und Christinnen snicht um
Silber oder Gold« losgekauft worden seien, sondern durch das
kostbare Blut Christi (vgl. auch Hebr 9,12; Off 1,5). Die enteig-
nungstheologische Gesetzespolemik des Galaterbriefes bezieht die
Erléser-Metapher des Sklavenfreikaufs auf den Freikauf vom ver-
sklavenden Gesetz (vgl. Gal 3,13; 4,5). Die Verflachung des Rechts-
hintergrundes wird vor allem dort klar, wo die Erlésung von den
Siinden betont wird (vgl. Eph 1,7; Kol 1,14), aber auch dies ist ja
aus dem Jesajabuch bereits bekannt.

4  Restimee

Zumindest fiir die Metaphorik des Geldes®® gilt in der Hebrii-
schen Bibel: non olet! Gerade jene Texte, die ein im Christentum
héchst bedeutsames Gottesepitheton, namlich den Erléser, eintra-
gen, haben keine Scheu, die Geldwirtschaft und ihre Kontexte als
Bildgeber zu benutzen. Offensichtlich war der Motivkomplex der
Sklavenbefreiung derart evident fiir die Botschaft, dass er bald

stand die Todesstrafe (siche dazu die Belege aus dem Alten Orient bei Cardel-
lini, »Sklaven«-Gesetze, 17.33-35.64-66.142-144.183).

38 Dies hat bereits — mit anderen Texten — H. Spieckermann, Gott und
Mensch am Markt. Krise des Glaubens und Sprache der Okonomie in der Bibel,
in: C. Gestrich (Hg.), Gott, Geld und Gabe. Zur Geldfrmigkeit des Denkens in
Religion und Gesellschaft (BThZ Beiheft 21), Berlin 2004, 32—49 aufgewiesen;
er ist allerdings — mag sein aufgrund des unterschiedlichen konfessionellen
Kontexts — wesentlich zuriickhaltender in der Beurteilung eincr »ausgegliche-
nen Handelsbilanz zwischen Gott und Mensch« (ebd., 37).
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losgelost vom Hintergrund verwendet wurde. »Loser«, »Erloser«
wurde in der Christentumsgeschichte — freilich auf den Christus
Jesus von Nazareth bezogen — eines der beliebtesten Epitheta (man
denke an beliebte Kirchenpatrozinien wie Redemptoris- oder
Erloserkirchen).

Freilich wird klargestellt, dass die Erlosung letztendlich kein Ge-
schift ist, da JHWH die einzige Gottheit und daher die einzig
maichtige ist und daher niemandem etwas schuldet. JHWH ist
daher der Einzige, der dem Sklavenmarkt ein Ende setzen kann,
da er aufgrund der verwandtschaftlichen Solidaritdtsverpflichtung
gegeniiber seinem Volk, als Loser, freikauft. Die Bezeichnung
JHWHs als »Loser« wirft aber ein entsprechendes Licht auf die
Wirtschaft der damaligen Zeit — und es wire wiinschenswert auch
auf jene der heutigen —, die Menschen zum Kauf anbietet oder sie
dazu zwingt, sich selber zu verkaufen. Wenn JHWH Léser, Erlo-
ser ist, wird die Sklaverei zum Unrecht, denn eine Gottheit, die
Menschen zwar kauft, aber dabei eben nicht fiir neue Sklaven-
dienste kauft, sondern freikauft, steht per se fiir das Grundrecht
aller Menschen, die Freiheit. Wenn das Volk diese Freiheit jedoch
nicht zum gerechten Zusammenleben und zum rechten Gottes-
dienst niitzt, andere versklavt und sich selber in die Sklaverei an-
derer Gottheiten begibt, muss es mit Weiterverkauf und damit
neuerlicher Versklavung rechnen. Die Freiheit, in die freigekauft
wird, ist damit nicht die Ungebundenheit, sondern der Dienst fiir
Gott.

Jegliche Lebensrealitit kann in der Hebréischen Bibel bildgebend
fiir die Gottesbotschaft sein. Dies hat vor allem mit dem unvor-
eingenommenen Realismus der Wahrnehmung des Lebens in Alt-
Israel zu tun. So nimmt es nicht Wunder, dass in einer Welt, die
Menschen als Ware sieht, in der Menschen zu Produktionsfakto-
ren degradiert werden, auch dieser entwiirdigende Lebenszusam-
menhang Eingang in die vielfaltigen sprachlichen Gottesbilder
findet — freilich nicht, um die entrechtenden Zustinde auf Er-
den stabilisierend zu stiitzen, sondern um sie zu revolutionieren:
Der einkaufende Sklavenhiandler JHWH tut dies nicht, um Men-
schen weiter auszuniitzen, sondern um sie freizukaufen. Der von
JHWH von den Freigekauften geforderte »sklavische Dienstc,
der Gottesdienst, besteht in der Achtung und Anerkenntnis des
Losers und in menschenwiirdigem Zusammenleben der Erlosten,
unter denen es daher keine Sklaverei mehr geben soll.



