Peter J. Briunlein, Niirnberg

Von Mohren-Apotheken und Mohrenkopf-Wappen

Einleitung

Zu Beginn meines Vorhabens schien es ein Leichtes,
in kurzer Zeit folgende beiden Fragen beantworten
zu kénnen:

Warum gibt es neben Schwanen-, Hirsch- oder Rats-
Apotheken auch Mohren-Apotheken? und Wie
kommt der Mohrenkopf in das Wappen der Niirnber-
ger Patrizierfamilie Tucher, und Was hat dies zu be-
deuten?

Die Beantwortung der Fragen sollte ein kleiner
Beitrag zur Geschichte des Exotismus, vor allem in
seiner lokalen Niirnberger Prigung werden, und aus
der Beschiftigung mit dem Thema wire, so meine
Hoffnung, vielleicht einiges Interessante im Umfeld
der historischen Stereotypen- und Fremdbilderfor-
schung zu Tage getreten.

Dem Mohrenkopf im Tucher-Wappen ist, zumal hier
in Niirnberg, beinahe nicht zu entgehen, findet er
sich doch auf Bicrflaschen, Bierfilzen und zahlrei-
chen Kneipenschildern der allgegenwirtigen Tucher-
Brauereti auch weit iiber die Grenzen der Stadt hin-
aus. Die Mohren-Apotheke liegt, kaum zu liberse-
hen, zentral am Lorenzer Platz und trigt auf ihrem
Schild augenfillig den Mohren. Beim Hineingchen
in die Apotheke tritt man gar darauf, da das Signé in
den Teppich gewoben ist. Was uns also so offen-sicht-
lich, gewissermaflen auf Schritt und Tritt, begegnet,
miifite, so meinte ich, doch langst die Aufmerksam-
keit, Neugierde und Deutungsbemithungen von
Bevolkerung und Fachgelehrten gefunden haben.
Doch bei meinen Recherchen ergab sich, daB§ die
Niirnberger problemlos mit dem Mohren an der
Apotheke und im Wappen der renommicrten Patri-
zierfamilie leben konnen, ohne fiir sein Auftauchen
in Nirnberg Erklarungen suchen zu wollen.

Doch der Blick in die Fachliteratur zeigte, daf sich
auch dort keine eindeutigen Hinweise zur Klarung
unserer Fragen finden licBen.

Die folgenden Bemiihungen konnen daher nicht
mehr sein als ein Versuch, sich obigen Fragen anzu-

ndhern. Dal} wir in weiten Teilen nicht anders kon-
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nen als zu spekulieren, liegt im gegenwértigen Stand
der Kenntnisse begriindet.

Zum Begriff ,,Mohr*: Herleitung und Verwendung

Zugrunde liegt das lateinische ., maurus™ bzw. das
griechische ,,mauros®, was schwarz, dunkel bedeu-
tet. Das daraus abgeleitete Wort ,,Mohr*, iiber alt-
hochdeutsch ., mor, benutzte man zunichst nur fir
die Bewohner Athiopiens, spiter fiir dic Bevélke-
rung des westlichen Nordafrika, siidlich Marokkos.
Von dort, aus Mauretanien', schienen die muslimi-
schen Invasoren der iberischen Halbinsel gekommen
zu sein. Im mittelalterlichen Spanien nannte man
die muslimischen Bewohner der iberischen Halbin-
sel und des westlichen Maghreb ,,Moros*. Unter-
scheidungen zwischen Berbern, Arabern und Saraze-
nen wurden von den Christen bald nicht mehr getrof-
fen, und ,,Moro* bzw. ,Maure* benutztc man zuneh-
mend synonym mit Muslim.? Im deutschen Sprachge-
brauch wurde spéter unterschieden zwischen
~Maure" mit den Konnotationen ,,Heide", Muslim,
nicht-christlicher Bewohner Spaniens und Nordafri-
kasund ,Mohr* bzw. ,Moéhrin* (oder ,,Mohrin*) fir
Menschen dunkler Hautfarbe.® , Mohr* wurde hier
im 16. bis 18. Jahrhundert zu einem allgemeinen
Begriff, der dunkelhdutige Exoten benannte.
Anwendung fand er nicht nur in bezug auf Afrikaner,
sondern auch auf die Bewohner Siidamerikas, der
karibischen Inseln, Nordamerikas, ja sogar auf
Roma und Sinti.*

Auf den Eintrag im Handwdrterbuch des Deutschen
Aberglaubens zum Begriff Mohr sei in diesem
Zusammenhang hingewiesen. Handelt es sich doch
hierbei um eine unreflektierte Vermischung von
Begriffen, die eben nicht in den historischen Kontext
gestellt werden und auf diese Weise zur Festigung
latenter Vorurteile in Erscheinung treten. So heif3t
es dort™:

Mohr. Der Widerwille der WeifSen gegen den Mohren
findet sich bereits in alten Zeiten. Es ist ein tibles
Zeichen, wenn einem Menschen ein verkriippelter
Mensch oder ein Mohr begegnet (...). In der franzosi-
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schen Sage spielt der Mohr, d. i. der Sarazene, eine
tible Rolle: Sauvage comme un Maure (...).

Der genannte Widerwille gegen Mohren hat nichts
mit Hautfarbe oder Rasse zu tun, sondern eben mit
der urspriinglichen Wortbedeutung von Maure, das
heiBt muslimische Gegner der Christen in Spanien.
Von einem wie auch immer gearteten rassistischen
Widerwillen der Weilen gegen Mohren findet sich
zum Beispiel auf Bildern von Albrecht Diirer, Hans
Baldung Grien und Matthias Griinewald und ande-
ren nicht das geringste.® Wiewohl wir nicht leugnen
konnen, daf} die Kirche wesentliches dazu beigetra-
gen hat, die Farbe Schwarz in Verbindung mit dem
Bésen zu setzen — ,,der Schwarze*, das ist Satan.
Diese Gleichsetzung, wie sie von frithen Kirchenva-
tern ausfiihrlich begriindet wurde, hat ihre Wurzeln
in antiken, manichaischen und gnostischen Vorstel-
lungen. Diese Tradition der christlichen Lehre hat zu
unterschiedlichen Zeiten unterschiedliche Gewich-
tigkeit. Die Gleichsetzung von Schwarz mit Teufel
hat sicherlich auf unbewuBter und bewuf3ter Ebene
die abendlidndische Wahrnehmung von dunkelhéuti-
gen Menschen beeinflu8t. Dennoch waren die Aus-
wirkungen dieser theologischen Lehren vom 3. bis
zum 18. Jahrhundert nicht zwangsldufig verbunden
mit Ablehnung oder gar Hal3 gegeniiber Schwarzafri-
kanern, schon allein deswegen, weil Afrika und
seine Bewohnerinnen und Bewohner fiir Europa
recht fern blieben und Begegnungen im groferen
Stil ja nie stattfanden.’

Die Rezeptionsgeschichte in bezug auf die Gestalt
des Mohren weist eine Ambivalenz zwischen Absto-
Bung und Anziehung auf, wie sie auch fiir andere
Spielarten des Exotismus typisch ist.” Fiir unseren
Zusammenhang mulB festgestellt werden, dafl es in
der abendldndischen Geschichte hinreichend theolo-
gisch motivierte Versuche gab. schwarzhiutige Men-
schen zu dimonisieren. Doch fand dies eher einen
Niederschlag in Literatur und populdrem Erzéhlstoff
als in der darstellenden Kunst. Das Damonische hat
hier seine eigene, aus anderen Traditionen schop-
fende 1konographie entwickelt.”

Die Darstellung des schwarzen Afrikaners in
bildender Kunst und auf Wappen

Vorbemerkung zur Problematik der Untersuchung

Wir miissen hier deutlich machen, da3 wir es in
bildender Kunst und Heraldik mit zwei unterschiedli-
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chen Medien zu tun haben, denen jeweils eigene
Ausdrucksmoglichkeiten zugrunde liegen und die
bestimmten Gestaltungs- und Formgesetzen unter-
worfen sind. Heraldische Darstellungen kénnen nur
beschrankt mit kunsthistorischem Instrumentarium
analysiert werden, und dies macht unser Thema
besonders schwierig. Mit Tafclbildern oder Kirchen-
plastik Wappenschilde erkliren zu wollen, ist daher
ein Vorgehen, das Vorsicht nahelegt und voreilige
Schliisse zu zichen verbietet.

Immerhin wird ibereinstimmend festgestellt — ohne
dies zu begriinden —, dafi dic Darstellungen von
Mohren im Wappen wesentlich frither erscheinen als
Darstellungen in der bildenden Kunst.”

Sehr skeptisch miissen wir sein, wenn wir die Frage
stellen, ob wir denn bei der Beschéaftigung mit Moh-
ren-Abbildungen in Wappen ctwas tber die Einstel-
lung der damaligen Menschen zu dunkelthiutigen
Menschen, vor allem Afrikanern, ertahren.

In Wappendarstellungen werden wir ja mit den selt-
samsten Figuren und Gestalten konfrontiert wie
Wilden Miannern. Frauen mit zweigeteiltem
Fischleib, ,,Heiden™ und vielem mehr. In den mei-
sten Fillen ist dabei nicht einmal dic genaue Herlei-
tung zweifelsfrei geklirt, und noch weniger wissen
wir, was diese Zeichen in der Symbolwelt einer weit-
gehend schriftunkundigen Gesellschaft beinhalteten.
Ganz ohne Zweifel wirc es eine faszinierende Auf-
gabe, bei einer mentalititsgeschichtlichen Erfor-
schung des Mittelalters jene reichhaltige Symbolik
der Wappenkunst zu entschliisseln. Eine Symbolik,
die den damaligen Menschen doch sicherlich .,auf
Schritt und Tritt* priasent war und die von damaligen
Zeitgenossen ..gclesen™ und verstanden wurde,
wobei bei diesem Entschliisselungsprozef3 sowohl
.volkstimliche* wie ,.intellektuelle” bzw. ..esoteri-
sche* Deutungsmodelle vorzufinden wiren, die fiir
uns von gleichrangiger Bedeutung sind.

Darstellungen von Afrikanern in der bildenden
Kunst

Den Darstellungen schwarzer Afrikaner in der euro-
péischen Kunst lagen bis zum Mitelalter im wesentli-
chen zwei literarische Vorbilder zugrunde: Dic Anbe-
tung des Christuskindes durch die Heiligen Drei
Konige und der aus Nordafrika stammende Martyrer
Mauritius.
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Kontakte zu lebenden Afrikanern waren in Mitteleu-
ropa bis zum 16. Jahrhundert sicherlich sehr spora-
disch. Anders dagegen in Siiddeuropa, wo seit dem
14. Jahrhundert im Zuge von Handelsbeziehungen
vor allem Veneticer, Genuesen oder Portugiesen mit
Nord- und Schwarzafrikanern in Beriihrung kamen
und auf der Suche nach einem Priesterkénig
Gesandtschaften bis nach Athiopien schickten.’

Die Heiligen Drei Konige

In dem biblischen Text, der dic Anbetung des Chri-
stuskindes schildert (Matthaus 2,1-12), treten keine
drei Konige auf, sondern es ist die Rede von ciner
(unbestimmten) Anzahl Weiser oder Magier, die
Gold, Weihrauch und Myrrhen mitbrachten. Aus der
Anzahl der Gaben schlo3 man im Nachhinein auf
dic Dreizahl der Magier." Die Gleichsetzung der
Magier mit Kénigen erfolgte bereits durch Tertullian
(gestorben 240) mit dem Verweis auf alttestamentari-
sche Stellen (Psalm 71 und Jesaja 60,3) und wurde
Gber Caesarius von Arles (469 bis 542) verfestigt.
Allgemein iiblich wurde die Deutung erst, nachdem
die Reliquien nach Koln iibertragen worden waren
(1164). Die Namen Kaspar, Melchior und Balthasar
sind spitere Erfindungen und werden in der uns
geldufigen Form nicht vor dem 10. Jahrhundert
herausgebildet.” Ein dunkelhiutiger Magier wird
nirgendwo genannt. Aufgrund theologischer Ausle-
gungen, die das Ereignis der Anbetung als Anerken-
nung des Christuskindes als wahren Weltenherrscher
durch alle Weltteile interpretierten, erklarte man
cinen der sogenannten Heiligen Drei Konige zum
Vertreter des afrikanischen Kontinents. In der Lite-
ratur wird der Mohren-Kénig zunichst Balthasar
genannt, spiter (und das hat sich bis heute erhalten)
Kaspar.” Die frithest nachgewiesene Darstellung
eines Mohren-Konigs findet sich in einer spanischen
Buchmalerei des 12. Jahrhunderts. In der europii-
schen Kunst wird es jedoch erst ab dem 15. Jahrhun-
dert zur Regel, einen der drei Konige als dunkelhiu-
tig mit negriden Ziigen darzustellen." Seit dem
frihen Mittelalter werden in den drei Kénigen auch
dic drei Lebensalter abgebildet. Spater vermischt
sich diesc Tradition mit der von den drei Weltteilen,
wobel der Vertreter Afrikas als der jeweils jingste
dargestellt wird."

Wirkungsgeschichte

Die Geschichte von der Anbetung des Christuskin-
des fand schon ab dem 3. Jahrhundert bildliche

ZfK 199172

Darstellungen und war seit frithester Zeit sehr popu-
lar. 1158 wurden die Reliquien in Mailand gefunden
und 1164 nach Kéln iberfiithrt. Die drei Konige
gelten als Patrone der Reisenden, Pilger, Gasthauser,
auch der Kiirschner, Briefmaler und Spielkartenfa-
brikanten.'® Besonders an der FernstraBe Mailand—
Kéln stehen zahlreiche Kirchen unter dem Patronat
der drei Konige.

Interessant ist dariiber hinaus, daf} die drei Konige
seit dem 17. Jahrhundert das Patronat der Weltmis-
sion innehaben.

Im volkstiimlichen Brauchtum spielen die drei
Konige eine sehr prominente Rolle. Es sei hier auf
das bis heute beliebte Sternsingen verwiesen. In den
vielen Weihnachts- und Dreikdnigsspielen, die sich
aus den ausgeschmiickten Legenden speisen, treten
vor allem der blutriinstige Herodes hervor und Kas-
par, der Mohrenkdnig, der dem spéteren Kasperle
des Puppentheaters zum Vorbild dient.'®

Da bis auf die knappe Bibelstelle im Neuen Testa-
ment nichts weiter tiber die Magier aus dem Morgen-
land bekannt ist, fult die Legende in ihren weitesten
Teilen auf Spekulationen, Erfindungen und theologi-
schen Interpretationen. Fiir die Ausgestaltung der
Drei-Konigs-Legende spielen orientalische Erzih-
lungen eine wesentliche Rolle, und es ist davon
auszugehen, dafl wahrend der Kreuzzige solcherart
Traditionen nach Stid- und Mitteleuropa gebracht
und bekannt wurden.”” Die sogenannten Drei
Konige werden als Heilige von der Kirche nicht
offiziell verehrt', gleichwohl genossen sie im Volk
stets so grofe Popularitdt und kultische Verehrung,
daf die offiziellen Repriasentanten der Kirche nicht
umhinkonnten, den Kult zu dulden, was im tibrigen
ganz bereitwillig geschah. Denn in der Anbetung
durch die Magier sieht die theologische Deutung die
Unterwerfung der Heiden unter die christliche
Lehre, und diese Botschaft 1af3t sich naheliegender-
weise iliber die volkstimliche Frommigkeit auf sehr
eingingige Weise unter das Volk bringen (Patronat
der Weltmission).

Die Legende des Heiligen Mauritius'’

Mauritius, ein aus Oberigypten stammender Haupt-
mann, fiihrte unter dem romischen Kaiser Diokle-
tian (285 bis 305, gestorben 316) cine Abteilung

christlicher Soldaten aus dem agyptischen Thebais
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durch Italien iiber die Alpen nach Octodurum (heute
Martigny) ins Rhonetal. Ein Aufstand war in Gallien
ausgebrochen, und die thebaische Legion wurde zur
Unterstiitzung dorthin befohlen. Auf Befehl des
Maximianus Herculius (von Diokletian zum Mitkai-
ser ernannt) sollte den Gottern geopfert werden,
was auf heftigen Widerstand der Christen stie3. Sie
flohen nach Agaunum (heute St. Maurice d’Agaune,
Kanton Wallis), wurden jedoch gestellt, und man
befahl erneut und abermals ergebnislos, den Géttern
zu opfern. Trotz mehrmaliger Dezimierung blieben
die Soldaten, allen voran Mauritius. standhaft und
wurden daraufhin simtlich enthauptet.

Hintergriinde der Legende

Die ilteste Fassung der Mauritius-Uberlieferung
stammt von dem Bischof Eucherius von Lyon
(gestorben 449), der das geschilderte Ereignis auf
das Jahr 302 datiert. Nach Eucherius wurden die
Gebeine der Martyrer 380 aufgefunden. Lange Zeit
zweifelte man den Wahrheitsgehalt der Legende an,
doch geht man heute mehrheitlich davon aus, daf
der Kern der Legende auf wahren Begebenheiten
beruht. Zwischen 302 und 305 liel Diokletian im
Zuge eines Reformprogramms eine gro3angelegte
»Sduberung™ durchfithren, wahrend derer es zu
einer solchen Massen-Exckution geckommen sein
kann. Und fiir das 4. Jahrhundert 1463t sich tatséch-
lich am angeblichen Ort des Geschehens eine
Kapelle nachweisen.

Die tberlieferte Anzahl der getoteten Soldaten, das
Martyrium weiterer Mitglieder dieser Legion in
anderen Gegenden und Stidten wie der Schweiz,
Oberitalien, am Mittelrhein, in Koln, Bonn und
Xanten ctc. gelten als Ausschmiickungen, denen
man keinen historischen Wahrheitsgehalt zubilligt. ™

Wirkungsgeschichte des Heiligen Mauritius

In Agaunum, dem in der Legende angegebenen Ort
des Massakers, wurde von Bischof Theodor von
Octodurum eine Kirche erbaut, dic sehr schnell zu
einem berihmten Wallfahrtsort wurde und woraus
sich das Chorherrenstift St. Maurice entwickelte.
Zur schnellen Verbreitung der Mauritius-Verehrung
trug sicherlich die Lage von Agaunum bei, das fester
Etappenort auf der Strafle tiber den Grof3en

St. Bernhard war. Durch cine angceblich erfolgte
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Zersplitterung der thebdischen Legion erstreckte
sich die Verehrung entlang der romischen Heeres-
strafle bis an den Niederrhein.

Wesentlicher jedoch fiir die Popularitit des Heiligen
war dessen Verwendung fiir politische Ziele. Mauri-
tius wurde Schutzherr des Langobardenreiches zur
Zeit Karls des Grofien und war von grofler Bedeu-
tung fiir die Griindung des Konigreiches Burgund.
937 machte Otto der Grofle Mauritius zum Schirm-
herr seiner Ostkolonisation, indem er die Gebeine
des Heiligen nach Magdeburg bringen lie3. Das Stift
Magdeburg solite als Bollwerk im Kampf gegen die
Slawen dienen und war Ausgangspunkt fiir deren
gewaltsame Missionicrung. Von Magdeburg aus
verbreitete sich die Mauritius-Verchrung in den
gesamten Ostseeraum. Im baltischen Riga etwa
bildeten sich Kaufmannsgilden, die sich unter das
Patronat des Heiligen stellten und sich Schwarzhiup-
tergesellschaft nannten. Mauritius, um die Jahrtau-
sendwende von den Ottonen zum Reichspatron
(patronus regni) gemacht, behielt diese Funktion
auch unter den Saliern bei.

DaB Mauritius unter den damaligen Herrschern so
grofle Wertschitzung genoB, lag sicherlich an sciner
Verwendbarkeit als kiimpferisches Idol. Der christli-
che Hauptmann Mauritius, der der Grof3macht Rom
trotzte, bot sich glanzend an als Symbolfigur im
Kampf gegen die Heiden und war in dieser Form
hervorragend fiir jedwede Expansions- und Macht-
propaganda zu gebrauchen. So versteht es sich fast
von selbst, daBl der Heilige auch als bevorzugter
Schutzpatron der Kreuzfahrer angerufen wurde.

Seit der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts war es
tiblich geworden, daB der jeweils neue Kaiser vor
dem Mauritius-Altar im Petersdom gesalbt wurde.
Nach der Kroénung legte man dem neucn Kaiser die
Sporen des Mauritius an, und seit Karl I'V. wird das
Schwert, das man dcutschen Konigen beim Einzug
in Rom vorantrug, Mauritius-Schwert genannt.
Schwert und Sporen gehoren zu den Reichsinsignien.
Die Lanze, die als Bestandteil der ,,Heiltimer* bis
auf die heutige Zeit gckommen ist und als Herr-
schaftssymbol ihrem Besitzer Anrecht auf Oberita-
lien und damit auf dic rémische Kaiserkronc
sicherte, wurde scit Ende des [1. Jahrhunderts Mau-
ritius-Lanze genannt.”! Als solche wird sie erstmals
1008 in einem Brief an Heinrich I1. bezeichnet. In
diesem Brief wird der Heilige Mauritius in Zusam-
menhang mit dem Kampf gegen heidnische Slawen
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Abb. 1: Hl. Mauritius, Magdeburg, Dom, um 1240.
Aus: Hans-Joachim Kunst: Der Afrikaner in der
Europdischen Kunst. Bad Godesberg 1967, Abb. 11

gestellt. Die Mauritius-Lanze behielt ihren Namen
tiber ein Jahrhundert bei, bis sie wieder zur Longi-
nus-Lanze umgedeutet wurde.*

Die Darstellung des Heiligen Mauritius*

Aus dem bisher Gesagten leicht verstandlich, ist die
tibliche und am weitesten verbreitete Darstellung
des Heiligen Mauritius die eines (geharnischten)
Soldaten oder Heerfiihrers. Meist aufrechtstehend,
in der rechten Hand eine (Fahnen-)Lanze, in der
Linken ein Schild, bisweilen umhiillt von einem
weiten Mantel.?* Mauritius als Ritter auf einem
Pferd ist oftmals nicht von Darstellungen des Heili-
gen Georg zu unterscheiden.

Schon recht friih trigt der Heilige Gesichtsziige
eines Schwarzafrikaners, wie etwa die eindrucksvolle
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Plastik im Magdeburger Dom, die um 1240 entstan-
den sein wird.? Nach der in der friihen Legenden-
tiberlieferung genannten militarischen Rangbezeich-
nung ,,primicerius* wird Mauritius auch als Herzog
dargestellt, dann bisweilen mit einem Herzogshut
oder einer Herzogskrone auf dem Haupt, so zum
Beispiel in der Darstellung der Heiligen aus der
Verwandtschaft des Kaisers Maximilian.** Die Dar-
stellung des Mauritius als ,,Mohr* bzw. als ,,Mohren-
furst* wird im spiaten Mittelalter zur Regel.
Bekannte Beispiele hierfiir sind Matthias Griine-
walds ,,HI. Mauritius und Erasmus® (um 1520, Alte
Pinakothek Miinchen), der Dreikonigsaltar von
Hans Baldung Grien (Staatliche Museen Berlin),
das ,Martyrium des HI. Mauritius“ von El Greco
(1582, Escorial Madrid).

Der Heilige Mauritius als Patron

Unschwer zu verstehen ist also, warum der Heilige
Mauritius als Patron der Soldaten und Heere, der

Abb. 2: Detail aus Matthias Griinewald, Hl. Mauri-
tius und Erasmus, um 1520. Aus: Hans-Joachim
Kunst: Der Afrikaner in der Europdischen Kunst.
Bad Godesberg 1967, Frontispiz
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Infanterie, Waffen- und Messerschmiede auftritt
und bei Kdmpfen, Gefechten und Schlachten angeru-
fen wird.

Der Stein, an dem er nach der Uberlieferung ent-
hauptet wurde, soll Besessene heilen. Ohrenleiden-
den wird in der Wallfahrtskapelle zu Allmannshofen
(Didzese Augsburg) geholfen.”’

Verschiedene Regionen, Ortschaften und Stadte
wihlten sich Mauritius zum Patron, wie beispiels-
weise Anger, Kanton Appenzell, Grafschaft Dezana,
Goslar, Halle, Ingolstadt, Coburg, Lauenburg, Erz-
bisturn Magdeburg, Mainz, Konigreich Sardinien,
Herzogtum Savoyen und Tours. Diese Patrozinien
hingen oftmals mit Reliquienerwerb und den damit
verbundenen Wallfahrten zusammen. In vielen Fal-
len spielten, gerade bei diesem Heiligen, machtpoli-
tische Erwiégungen eine entscheidende Rolle.

Mauritius in Stidtewappen — das Beispiel Coburg

DaB der Heilige Mauritius tatsichlich in Wappenbil-
dern vorkommt, sehen wir an einer Reihe von Stéid-
tewappen. Immer dann, wenn der Heilige als Stadt-
patron fungiert, 146t sich mit Bestimmtheit sein
Erscheinungsbild in den Wappen zuweisen.

COBURG

Abb. 3: Stadtwappen Coburg. Aus: Klemens Stadler:
Deutsche Wappen. Bundesrepublik Deutschland,
Bd. 4, 8. 37
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Ein bekanntes Beispiel ist das Wappen der kreis-
freien Stadt Coburg. Auf goldenem Untergrund
findet sich der schwarze Kopf mit goldenem Ohrring.
Das Mauritius-Patrozinium Coburgs wird 1324
genannt und dirfte wohl mit der Mauritius-Vereh-
rung Magdeburgs in Zusammenhang stehen.® Als
Siegel tritt das Wappen 1510 auf, wobei der Kopf des
Mauritius bereits im 14. Jahrhundert auf Coburger
Miinzbildern abgebildet ist und 1470 Beschauzeichen
war. In der heutigen Darstellung geht das Wappen
auf das 16. Jahrhundert zuriick .

Von 1933 bis 1945 wurde das alte Stadtwappen mit
dem Mauritius-Kopf ersetzt durch ein Wappen, das
auf einem schwarz-gold gespaltenen Schild ein
Schwert mit Hakenkreuz im Knauf fithrte. ,,Coburg
hat aus rassischen Bedenken beschlossen, auf sein
altes Wahrzeichen, den als Darstellung des Schutzpa-
trons der Stadt, des hl. Mauritius, geltenden Moh-
renkopf zu verzichten, und hat sich bereits ein neues
Wappen gegeben®, ist in den ,,Neuen Volksblittern™
von 1934 zu lesen.” Bestrebungen wihrend der
Naziherrschaft, alles rassisch Unreine nicht nur aus
Wappenbildern zu entfernen, beschrankten sich
natiirlich nicht nur auf Coburg. Der Ort Mittenwald
(Landkreis Garmisch-Partenkirchen), der einen
gekrénten Mohrenkopf im Wappen trigt, wurde
ebenfalls angehalten, diesen zu entfernen. Aller-
dings scheiterte dies an den Erkldarungen eines
Miinchner Amtes, dal der Mohr nichts mit Rassen-
fragen zu tun habe.”!

In jenen Fillen, in denen der Heilige Mauritius als
Stadtpatron nachzuweisen ist. haben wir immerhin
eine befriedigende Erklarung fiir entsprechende
Siegel und Wappen. Es sei jedoch noch darauf hinge-
wiesen, daB in vielen Fillen das Auftreten und die
Herkunft eines Mohrenkopfes ungeklirt sind und zu
wissenschaftlichen Kontroversen fithrten, dic bis
heute noch nicht beendet sind.™

Mauritius als Patron

Nicht weniger unverstindlich sind bestimmte Patro-
nate des Heiligen Mauritius fiir Handwerkssparten,
die nur schwer bzw. gar nicht aus der Heiligen-Vita
ableitbar sind. Tritt hier doch Mauritius als Patron
der Firber, Glasmaler, Hutmacher, Kramer, Tuchwe-
ber, Wischer und Weinstocke in Erscheinung.

Der gegenwirtige Forschungsstand erlaubt es nicht,
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genannte Zuordnungen insgesamt befriedigend zu
erkldren, und so sind wir bei nicht wenigen Fragen
auf Vermutungen angewiesen, zumal eine umfas-
sende Darstellung im Sinne einer Bedeutungslehre
fiir unser Gebiet noch aussteht. Doch gerade hier
missen wir die Erklarung fiir die uns gestellte Frage
nach dem Mohrenkopf im Familienwappen der
Tucher suchen.

Der Mohr im Wappen der Niirnberger Familie
Tucher

Es gibt nicht wenig Literatur zu dem Niirnberger
Patriziergeschlecht der Tucher, doch findet sich fast
nirgendwo eine Erklarung fir das erklarungsbediirf-
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Abb. 4: Wappen im Tucherbuch von Jost Amman,
1591. Aus: Ludwig Grote: Die Tucher. Bildnis einer
Patrizierfamilie. Miinchen 1961, Abb. 100
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tige Wappen. Im Lexikon der Christlichen Tkonogra-
phie schreibt F. Reusch:

~Mauritius war Patron der Farber, wohl wegen seiner
schwarzen Hautfarbe, oder weil er haufig in rotem
Mantel dargestellt wurde; aus diesem Grund auch
der Tucher (Mauritius-Kopf im Wappen der Freiher-
ren Tucher) und der Glasmaler.**

Diese hier so unzweifelhaft und sicher ausgespro-
chene Zuordnung ist eine neuzeitliche Ableitung.
Diese Deutung — Mauritius als Patron der Fiarber —
findet sich bei Dietrich Heinrich Kerler, der dies in
seinem 1905 erschienenen Werk Die Patronate der
Heiligen anfiihrt, ohne allerdings dabei die Tucher
zu erwihnen. Bei Kerler finden sich auch die Hin-
weise, daBl Mauritius Patron der Hutmacher, Glas-
maler und Tuchmacher sei, und zwar deswegen, weil
alle Berufe mit Farben zu tun haben.™ Leider gibt
Kerler fiir seine Hinweise und Erklarungen keinerlei
Hinweise und Belegstellen an, nennt in seinem Vor-
wort lediglich zwei franzosische und ein deutsches
Werk aus der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts,
die von ihm, neben kleineren anderen Arbeiten,
ausgewertet wurden.®

Eine zeitgendssische Deutung des Wappens fehlt uns
allerdings, und auch aus spateren Jahrhunderten ist
meines Wissens keine Deutung, wie gelehrt oder
volkstiimlich auch immer, bekannt geworden.

Die fritheste Darstellung des Tucher-Wappens mit
dem Mohren

Die frithe Geschichte und genaue Abkunft der Patri-
zierfamilie Tucher ist bislang noch nicht geklart.
Erstmals treten uns Tucher in urkundlichen Vermer-
ken der freien Reichsstadt von 1318 und 1323 entge-
gen. Der darin erwidhnte Conrat Tucher, gestorben
1326, gilt daher als Stammvater seines Geschlechtes.
Wann die ersten Tucher nach Niirnberg kamen und
wobher sie kamen, konnte bislang noch nicht festge-
stellt werden. Da ein Dienstmannengeschlecht der
Grafen Castell mit Namen Tucher im 13. Jahrhundert
nachzuweisen ist, vermutet man, dall daraus die
Niirnberger Tucher hervorgingen, ohne dies jedoch
beweisen zu konnen. >

Der Tucher Berthold 1. (1310 bis 1379) hatte von
1343 bis 1347 das Amt des Pflegers von St. Sebald
inne. In dieser Zeit wurde von bekannten Patrizierfa-
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milien wie den Ebner, Kress, Muffel, Paumgartner
und Rieter Apostelfiguren gestiftet. Auch Bert-
hold I. schlof sich an, und wir finden hier daher das
erste Tucher-Wappen, und zwar unter der Figur des
Apostels Bartholoméaus. Die Figur wird auf etwa
1345 datiert und einer Rottweiler Werkstatt zuge-
schrieben, die von Berthold 1. fiir die Erstellung der
Apostel nach Niirnberg geholt worden war.”’

Das Wappenfeld ist horizontal geteilt. Im oberen
Teil wechseln sich schwarze und weifle Diagonalstrei-
fen ab. Im unteren Feld, das spater immer gelb ist,
findet sich das Mohrenhaupt, das in der Regel nach
links gerichtet ist, bisweilen, wenn es der Zusam-
menhang und/oder heraldische Vorschrift verlangt,
auch nach rechts gerichtet sein kann.

Das Mohrenhaupt im urspriinglichen Wappen ist

unbekront. Die Krone, wie wir sie vom Signé der
Tucher-Brauerei kennen, ist eine spite Zutat und
taucht vermutlich erst im 17. Jahrhundert auf.

Py

P

Abb. 5: Tucherwappen aus dem Epitaph fiir Probst
Dr. Lorenz Tucher von Hans von Kulmbach, 1513,

St. Sebald. Aus: Friedrich W. Hoffmann: Die Sebal-
duskirche in Niirnberg. Wien 1912, S. 212 f.
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Wie bereits erwihnt, findet sich im Lexikon der
Christlichen Ikonographie der Hinweis, daf3 es sich
im Tucher-Wappen um das Mauritius-Haupt handele,
da der Heilige als Patron der Firber, dies wegen
seiner schwarzen Hautfarbe oder seines roten Man-
tels, wohl auch der Patron der Tuchmacher, also der
Tucher sci. Da keine weiteren Verweise oder Quel-
lenangaben beigefiigt sind, konnte es sich bei dieser
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Aussage auch um eine Schiuf3folgerung handeln, die
im Riickschluf3verfahren im Nachhinein gewonnen
wurde — nach der Logik: Da im Wappen der Tucher
ein Mohrenkopf = Mauritius-Kopf ist, muf3 der

Heilige Mauritius der Patron der Tuchmacher secin.

In ihrer Niirnberger Zeit waren die Tucher keines-
wegs mehr Tuchmacher, sondern Héndler, die wie
die anderen Patrizier mit allem handelten, was
Gewinn versprach: hauptsiachlich Gewiirze und
Metallerzeugnisse wie Draht, Blech, aber auch Mes-
ser oder Riistungsmaterial, kaum jedoch Textilien.
Andererseits haben wir Hinweise, daf} die Tucher im
Vorort Wohrd viel Anwesen besallen und sogar dic
Patronate der dortigen Kirche innehatten. In Wohrd
nun waren vor allem die Tuchmacher und Férber
ansdssig, und man kann davon ausgehen, daf3 die
Tucher an Farbercien und Tuchereien mitbeteiligt
waren. Zudem handelten sie mit Farbemitteln, vor
allem mit Waid (Isatis tinctoria), das das tcure ostin-
dische Indigo ersetzte.™

Nun kénnte man sagen, bei all diesen Aktivititen
wire der Heilige Mauritius der geeignete Schutzpa-
tron gewesen. Zustindig fiir das Kriegshandwerk
und auch die Waffenherstellung, wic sic zum Beispiel
die Messeschmiede betrieben, gleichzeitig Namens-
patron fiir die Firber.™ Doch die diesbeziiglichen
Nachrichten stammen aus dem 14. und 15. Jahrhun-
dert, und das Wappenschild der Tucher wird sicher-
lich schon im 13. Jahrhundert in seiner bekannten
Form vollendet gewesen sein.

Und den Handel mit derlei Giitern betrieben auch
andere Patrizierfamilien, so dal3 dies keinen Riick-
schluf3 auf die urspriingliche Aktivitit der Tucher
zuldBt, noch weniger auf die Wahl der Wappengestal-
tung.

Eine Selbstdeutung des Wappens durch die Familie
von Tucher ist uns in einer Broschiire crhalten, die in
den dreiBiger Jahren, vermutlich 1938, gedruckt
wurde, um fiir die Tucher-Brauerei zu werben. Wir
finden folgende Erkldrung:

Uber die Bedeutung des Mohrenkopfes gehen die
Ansichten der Germanisten auseinander. Wihrend er
von verschiedenen Gelehrten mit der altgermanischen
Rune ,der sprechende Mund* in Zusammenhang
gebracht wird, vertreten andere die Auffassung, daf}
diese Wappenfigur auf die Teilnahme von Familienmit-
gliedern an Kreuzziigen oder die alten Handelsbezie-
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hungen der Niirnberger Kaufherren mit dem Orient
(dem mittelalterlichen ,Mohrenland*) zuriickzufiih-
ren ist. Beachtlich ist, daf3 der Mohr in vielen alten
deutschen Adelswappen vorkommt, z.B. Fiirst Fug-
ger, Wolfskehl von Reichenbach, der Stadt Coburg
etc.

Als die Tucher’sche Familie das alte Kgl. Brauhaus
Niirnberg tibernahm, wurde der Mohrenkopf als
Schutzmarke eingefiihrt. Die Bezeichnung als ,Neger-
kopf* ist falsch, und es liegt deshalb auch keinerlei
Anlaf} zur Anderung dieser alten Schutzmarke vor. ™

2O
SCiiJT ~ —

DE~ SRAUZRE

Abb. 6: Schutzmarke der Tucherbrauerei. Quelle:
Album der Bayrischen Jubildums-Landes-Ausstel-
lung, Niirnberg 1906

Eine Kreuzzugsteilnahme kann nicht belegt werden,
da wir erst im 14. Jahrhundert von den Tucher erfah-
ren. Die Deutung von Wappen mit Hilfe von Runen-
systemen wird heute vollig verworfen, und auch
Handelsbeziehungen mit dem Orient als Begriin-
dung aufzufiihren, klingt nicht sehr glaubwiirdig.
Der Orient war das Morgenland und gerade eben
nicht das Mohrenland. Immerhin erfahren wir aus
dicsen Zeilen, daf3 ¢s wohl von seiten der Nazis
Bestrebungen gab, die Tucher zur Beseitigung ihres
Mohrenkopfes zu bewegen. Ein Vorgang, wie er
auch im Falle Coburgs, und dort mit Erfolg, prakti-
zicrt wurde.

Der Hinweis aus dem Lexikon der Christlichen Tko-
nographie und dic genannten unbeweisbaren Speku-

lationen liefern uns keinerlei begriindete Erklarun-
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gen fir den Mohrenkopf im Tucher-Wappen. Aus
dem Vorkommen eines Mohrenkopfes im Wappen
der Tucher zu folgern: Mohrenkopf = Haupt des
Heiligen Mauritius und also war Mauritius der
Patron der Tuchmacher und damit der Familie
Tucher, ist nicht haltbar.

Einen anderen, sehr bedenkenswerten Versuch, den
Mohrenkopf im Wappen zu deuten, liefert uns Lud-
wig Veit.*! Er zeigt, wie das antike Motiv des Konigs-
kopfes mit Stirnbinde aus hellenistischer und romi-
scher Zeit iibernommen wurde auf Miinzen und
Siegeln der Volkerwanderungs- und Karolingerzeit.
Der Kopf mit Stirnbinde steht demnach in einer
Reihe mit Lorbeerkranz, Strahlenkrone und reguli-
rer Krone als konigliches Insignum, welches Veit auf
Siegeln fiir die Zeit der Staufer ebenso belegen kann
wie fiir das ausgehende Mittelalter. Der Kénigskopf,
so Veit, wird von Funktioniren des Kénigtums bzw.
des Reiches als Siegelbild und als heraldisches Sym-
bol verwendet.

Am Beispiel der Grafen von Pappenheim kann
gezeigt werden, wic diese ehemaligen Reichsministe-
rialen von ihrem Konig ausgezeichnet wurden, und
zwar ganz offensichtlich mit dem Privileg, den
Konigskopf in Siegel und Wappen zu tragen.* Das
ilteste Siegel der Familie Pappenheim von 1251 zeigt
einen Kopf mit Stirnbinde von der rechten Seite.

85 Jahre spéter, 1336, hiangen an einer Urkunde von
Angehdrigen des Geschlechts drei Siegel, die jewcils
cinen Kopf mit Binde zeigen, der vierte Kopf hinge-
gen ist bekront und weist gleichzeitig deutlich
ncgride Ziige auf.* Veit schreibt: .Der Kénigskopf
wird also umgedeutet in eincn Mohrenkopf, er (der
Kénigskopf, P.Br.) verschwindet mit dem Beginn
des 1S. Jahrhunderts. Seither benutzen die Pappen-
heimer ein Wappensiegel, dessen Schild mit Eisen-
hutfeh, dessen Helmzier ein goldgeklcideter, gekrén-
ter Mohrenrumpf, der schlieBlich sogar umgeformt
wird in eine Mohrin mit weit abstehenden Zépfen,
einer MiBdeutung der Enden der ehemaligen Stirn-
binde. Dic Vermutung spricht dafiir, daf3 der Konigs-
kopf mit Binde und in seinem Gefolge der Mohren-
kopf seit jeher nur als Helmzier Verwendung gefun-
den haben. Vom Pappenheimer Mohren ausgehend,
geraten andere Wappenmohren und Mohrinnen mit
Stirnbinde in Verdacht, daB ihr Vorldufer der Konigs-
kopf mit Binde oder Krone gewescn ist™.*

Nach Veits Erkenntnissen wiire also aus einem
urspriinglichen Herrschaftszeichen, dem Konigs-
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kopf, durch ein Mif3verstandnis spiterer Generatio-
nen oder durch Umdeutung der Mohrenkopf gewor-
den. In diesem Zusammenhang verweist Ludwig
Veit auf eine Wappenscheibe der Tucher, die sich im
Tucherschléfichen befindet und auf das Jahr 1480
datiert wird. Diese Wappenscheibe zeigt einen Moh-
renkopf im Profil, und dieser trigt, im Gegensatz zu
dem allgemein bekannten und verbreiteten Tucher-
Mohren, eine mit Rosetten besetzte rote Stirnbinde
iber einer weil3en Haube, die unter dem Kinn
gebunden ist. Eine meines Wissens singulére Darstel-
lung des Mohren im Tucher-Wappen. Nach Veit habe
der Kinstler hier eine Vorlage benutzt, die er nicht
mehr verstand. Bei dem Stirnband handele es sich
um ein Diadem. ,,Demnach muB eine solche Dia-
demform noch bei der Entstehung des Tucher-Wap-
pens —wohl nicht vor dem 13. Jahrhundert — Verwen-
dung gefunden haben. Die Tucher gelten als ehema-
lige Ministeriale; aufgrund des Wappens diirfen wir
annehmen, daB sie der Reichsministerialitdt ange-
hort haben.“®

Da wir iiber die Geschichte der Tucher vor dem

14. Jahrhundert so gut wie nichts wissen, 1463t sich
nicht mit Bestimmtheit sagen, ob sie Reichsministe-
riale waren oder nicht. Allerdings spricht doch eini-
ges fir die Herleitung Ludwig Veits, wenn wir einen
Parallelfall heranziehen. So trigt die ehemals staufi-

LAUINGEN (DONAU)

Abb. 7: Stadtwappen Lauingen (Donau). Aus: Kle-
mens Stadler: Deutsche Wappen. Bundesrepublik
Deutschland, Bd. 4, S. 94
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sche Stadt Lauingen ebenfalls den gekronten Moh-
renkopf im Wappen. Die Provenienz sei hier, wie
Veit betont, eindeutig. Urspriinglich ein Konigskopf,
wird er im 14. Jahrhundert zum gekrénten Mohren.*®

Der Konigskopf muBlte, so der Gedankengang Veits,
schon bei der Verleihung an Funktionére hoheitli-
chen Charakter besessen haben. ,,Denkbar wire,
dal er beispielsweise die Reichssturmfahne
geschmiickt habe, deren Farben Rot, Silber und
Gold gewesen sind. Mit dem schwarzen Konigskopf
in goldenem bzw. rotem Feld und der goldenen bzw.
roten Binde oder Krone werden die Reichsfarben
vollstandig reprasentiert.“4

Wenn wir den Gedankengang Veits noch einmal
resiimierend zusammenfassen und auf das Tucher-
Wappen iibertragen, kommen wir zu folgendem
Ergebnis: Der Konigskopf mit Imperatorenbinde
bzw. Diadem entstammt als Darstellung, beispiels-
weise auf Miinzen, der antik-hellenistischen Zeit. In
der Stauferzeit ibernimmt man das Konigshaupt als
Herrschaftszeichen. Vermutlich wurde dieses Zei-
chen als Herrschaftssymbol eingesetzt, etwa auf der
Reichssturmfahne. Eine solche Einbettung in die
Staatssymbolik ist darstellerischen Regeln unterwor-
fen, die auch die Farbgebung bestimmen. Der
Konigskopf erscheint auf diese Weise schwarz.
Durch Verleihung erhalten konigliche Funktionire
das Recht, den Konigskopf mit Krone oder Binde
oder Diadem im Wappen zu tragen. Nachfolgende
Wappenkinstler verstehen den urspriinglichen
Zusammenhang nicht mehr und geben das Konigs-
haupt als Mohrenhaupt wieder.

So bestechend diese Erklarung auch ist und fiir
bestimmte, gut zu belegende Fille zutreffen mag,
muB dennoch beziiglich des Tucher-Wappens auf
einige Fragezeichen verwicsen werden.

Das erste bekannte Tucher-Wappen mit dem Moh-
renkopf erscheint um 1345 und zeigt den Mohren-
kopf jedoch weder bekrént noch mit Binde oder
Diadem. Dies ist ein auffallender Unterschied zu
den Beispielen aus Lauingen und dem Pappenheim-
Wappen.

Das genannte Beispiel aus dem Tucherschlofchen ist
in der Tat einzigartig. Die Kopfbedeckung ist unge-
wohnlich und erscheint auch auf anderen Wappen
nicht mehr. Die Beweiskraft dieses Wappenbildes
von 1480 ist daher nicht unbedingt durchschlagend.
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Gerade das Nicht-Auftreten von Herrschaftszeichen
wie Krone, Stirnband oder Diadem im geldufigen
Tucher-Wappen riickt den Mohrenkopf wieder niiher
an dic Darstellungstradition des Heiligen Mauritius.
Wir wiirden also der Argumentation Veits insofern
folgen, als die Tucher in threr Funktion als Reichsmi-
nisteriale den Konigskopt im Wappen tragen durften.
Durch Umdeutung spaterer Zeit, auch durch die
Ubertragung von Siegeldarstellung in farbige Abbil-
dung wurde hier der Konigskopf zum Mauritius-
Kopf. Dieser Umdeutungsprozefl mufl im 13. Jahr-
hundert vollzogen worden scin. Wie bereits erwihnt,
hatte der Heilige Mauritius eminente Geltung als
Schutzpatron der Grenzen gegen Osten und als
Reichspatron. Uberdies hatte er seit der zweiten
Halfte des 12. Jahrhunderts. wic erwéahnt, bei der
Kaiserkrénung in Rom cine zentrale kultische
Bedeutung inne.® Eine Umdcutung des Herrscher-
hauptes in das des Reichspatrons mag vor diesem
Hintergrund naheliegend erscheinen. Die Annahme,
einer solchen Umdeutung ligen heraldische Farbge-
sctze und deren MiBverstéindnis zugrunde, wiire hier
nicht notwendig. So konnte man vermuten, daf3 der
Heilige Mauritius in scine Funktion als Reichspatron
und eben nicht als Patron der Tuchmacher ins Wap-
pen der Familie Tucher gelangte. Diese Deutung,
dic sich anlehnt an dic Forschung von Ludwig Veit,
wird in neuerer Zeit auch von der Familic Tucher
{ibernommen.*

,»,Mohren*-Apotheken

Haben wir also gesehen, daf3 es bislang unklar ist,
warum die Tucher einen Mohrenkopf im Wappen
tragen, betreten wir nun bei der Frage, warum Apo-
theken als Mohren-Apotheken bezeichnet werden,
vollends unsicheres Terrain. Die Apothekenbezeich-
nungen wie Schwanen-Apotheke. Kugel-Apotheke,
Delphinen-Apotheke. Rosen- oder Hirschapotheke
und viele andere mehr l0sen die unterschiedlichsten
Assoziationen aus. doch was urspriinglich damit
verbunden war, liegt weitestgehend im dunkeln.
Lediglich beim Einhorn kennen wir die Symbolik
und ihre Herleitung recht gut, so dal uns sein hiufi-
ges Auftreten in Apothckenschildern nicht mehr vor
groBe Ritsel stellt.

In den historischen Abhandlungen zur Niirnberger
Mohren-Apotheke erfahren wir in keinem Satz,
warum die Apotheke ihren fiir uns so eigenartigen
Namen trigt. Die alteste Nachricht iiber diese Apo-
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theke stammt aus dem Jahr 1442%' wobei sie damals
offenbar noch gar nicht als Mohren-Apotheke
bezeichnet worden war. 1578 wurde die Apothcke an
den Lorenzer Platz transferiert, wo sie noch heute
steht und betricben wird. Erst hicr bei ihrer Wieder-
erdffnung scheint der Name Mohren-Apotheke
gewihlt worden zu sein.

Mohren-Apotheken gab es in vielen Stadten, so zum
Beispiel die 1610 gegriindete Mohren-Apotheke zu
Bayreuth, die 1587 gegriindetc Mohren-Apothcke
zu Brieg in Schlesien oder die 1563 gegriindete Moh-
ren-Apotheke in Kulmbach.*? Es fillt auf, daB diesc
Apotheken allesamt erst ab der zweiten Hailfte des
16. Jahrhunderts gegriindet und benannt wurden.
Es konnte also sein, daf3 die Bezeichnung vergleichs-
weise jung ist.

Sucht man hinter der Benennung irgendeinen Heili-
gen, viclleicht Patrone der Apotheker, so stellt man
sehr schnell fest, dafl dies nicht dic gewiinschte Ant-
wort liefert. Dic klassischen Apothekenheiligen sind
Maria Magdalena, vor allem aber Cosmas und
Damian.* Der Heilige Mauritius, der uns bereits als
eventucller Patron der Tucher diente. erscheint nir-
gendwo in einem solchen Zusammenhang.

Eine bislang unbeweisbare Vermutung

Ich mochte im folgenden cinen Zusammenhang
herstellen zwischen der Bezeichnung Mohren-Apo-
theke und Kaspar, dem Mohren der Heiligen Drei
Kénige.

Wie bereits erwahnt, wurden seit dem frithen Mittel-
alter dic Heiligen Drei Koénige neben ihrer Funktion
als Reprisentanten der drei Erdteile auch als die
Verkorperung der drei Lebensalter aufgefa3t und
dargestellt. Lebensalter und Reprisentanten der
Erdteile vermischten sich in der Darstellung, wobei
in unserem Zusammenhang von grofler Bedeutung
ist, daf der Vertreter Afrikas, allgemein als Kaspar
bezeichnet, durchweg als der jiingste, die Jugend
symbolisicrend abgebildet wird.

Im urspriinglichen Bibeltext nach Matthéus erfahren
wir, dall Weise oder Magier dem Christuskind Gold.
Weihrauch und Myrrhe darbrachten. Der grof3e
Kirchenvater Origines bezog dicse Geschenke sinn-
bildlich auf dic Wiirden Christi: Gold — Kénig; Weih-
rauch ~ Gott; Myrrhe ~ Arzt.™
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Die Myrrhe wurde seit altdgyptischer Zeit zu unter-
schiedlichen Zwecken verwendet. Im Orient, bei
Gricchen und Rémern nutzte man das wohlduftende
und bitter schmeckende Harz des Myrrhenbaumes™
(Commiphora abyssinica) als Parfum und Raucher-
mittel. Es fand Gebrauch bei der Konservierung von
Leichen und als Arzneimittel, dessen unterschiedli-
che Verwendungszwecke von den antiken Arzten
Galen(us; 129 bis 199) und Pedanios Dioskurides
(1. Jahrhundert nach Christus) beschrieben werden.
Die Myrrhe wurde bis in unsere Zeit als volksmedizi-
nisches Heilmittel eingesetzt.*

Die vielfiltige Verwendung dieser Pflanze nahm die
theologische Deutung zum AnlaB fir spekulative
Auslegungen. Am hiufigsten deuten Theologen die
Myrrhe als einen Hinweis auf die Passion Christi.”
Denn nach Markus 15,23 wird Christus am Kreuz
von den Soldaten bitterer Myrrhenwein™ gereicht
und sein Korper nach dem Kreuzestod unter ande-
rem mit Myrrhe und Aloe eingebunden. Nach ande-
ren Auslegungen sind die Gaben als Symbole fiir
Gott — Konig — Mensch zu verstehen, nach wieder
anderen handelt es sich um Sinnbilder fiir Glauben,
Anbectung und Passion.™

Die Myrrhe als symbolischen Hinweis auf Christus
als Arzt zu betrachten, wie dies Origines tut, bezeich-
net Matthias Zender als orientalische Tradition. Vor
allem aber auch die groBen nordafrikanischen Theo-
logen des 2. bis 5. Jahrhunderts sahen in Christus
den Arzt fiir Seele und Kérper.” Der Volkskundler
Zender deutet Gold, Weihrauch und Myrrhe ,.ein-
fach und materiell* als Mittel ,,gegen Not, schlechten
Stallgeruch und zur Starkung der Glieder des Kin-
des*.® Wir wollen uns dem anschlieBen, wird die
Myrrhe hier doch ebenfalls als Heil- bzw. als Star-
kungsmittel gesehen. Doch selbst diec Deutung der
Myrrhe zusammen mit dem Weihrauch als reine
Réauchermittel wiirde unserer Auffassung nicht
widersprechen. Denn Raucherungen galten im Mit-
telalter als krankheitsabwehrend. Eingesetzt wurden
sie beispiclsweise gegen die Ausbreitung von Seu-
chen (Pesthauch) und zur Abwehr dimonischer
Eintliisse.”

Nachdem einiges darauf hindeutet, die Myrrhe als
Heilmittel, als Pharmazeutikum zu schen, schliefit
sich die Frage an, welcher der drei Konige dem
Christuskind Myrrhe darbringt. Auch hier finden
wir keine eindeutigen Hinweise und Erkldrungen.
Zender schreibt:
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Als Namen der drei Konige schilen sich aus sehr
unterschiedlichen Gruppen erst spit (10. Jhdt.) der
Greis Melchior, der Gold schenkt, der Jiingling Kas-
par mit Weihrauch und Balthasar im besten Mannesal-
ter mit Myrrhe heraus.”

Rudolf Pfleiderer allerdings (Die Attribute der Heili-
gen) ordnet dem jugendlichen Mohr unter den Heili-
gen Drei Konigen die Myrrhenbiichse zu, ohne aller-
dings Quellenangaben zu nennen.*

Betrachten wir die Darstellungen der Anbetung
Christi, so ist tatsachlich oftmals nicht zu unterschei-
den, wer welche Gaben iiberreicht. In vielen spétmit-
telalterlichen Darstellungen (zum Beispiel Diirer,
Baldung Grien) tragt Kaspar. der Mohr, haufig ein
Bcehiiltnis aus einem Horn, und es mag immerhin
daraus zu schliefBen sein, daf3 ihm keinesfalls das
Gold zugeordnet werden kann.

Wiirden wir davon ausgehen wollen, daf3 Kaspar, die
Verkorperung der Jugend und Vertreter Afrikas,
derjenige ist, der die Myrrhe darbietet, hitten wir
eine zugegebencrmafBen spekulativ gewonnene
Argumentskettc. Doch auch Kaspar mit dem Weih-
rauch zu assoziieren, wiirde unser Bild nicht zersto-
ren, nachdem wir vom (spiit-)mittelalterlich tiblichen
Umgang mit Raucherwerk erfahren haben.

Auf diese Weise setzen wir namlich den Mohr unter
den Heiligen Drei Konigen in logische Verbindung
zu einem Handwerk, das sich um die Geheimnisse
bemiiht, Mittel herzustellen, welche Leben erhalten
und Jugend bewahren sollen, wobei zugleich der
Zusammenhang mit Jesus Christus, dem Arzt, der
Korper und Seele heilt, hergestelit wire.

Wie bereits oben erwidhnt, kam die Bezeichnung
Mohren-Apotheke erst im spiten 16. Jahrhundert
auf. In dieser Zeit, und darauf sei naheliegender-
weise hingewiesen, erscheinen erstmals Darstellun-
gen von Christus als Apotheker und Christus als
Arzt. Obwohl wir gesehen haben, daf} theologische
Deutungen von Christus als Arzt bereits seit dem

2. Jahrhundert bekannt waren, wurde dies bildlich
erst recht spit zum Programm und trat gehéuft erst
im 17. Jahrhunder auf.® Verstéindlich wird dies zum
einen durch die fortschreitende Entwicklung von
Berufsstinden, wie sie Arzt und Apotheker nun
darstellen, zum anderen spielt bei diesem Prozef3 die
zunehmende Ausformung von Allegorik und Emble-
matik cine wesentliche Rolle. Die hier zugrunde
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liegende Geisteshaltung des spiten 16. Jahrhunderts
mag es also nicht abwegig erscheinen lassen, daf3 dic
von uns entwickelte Bezichungskette Mohr-Jugend-
Myrrhe-Heilmittel-Christus als Arzt-Mohren-Apo-
theke in dieser Zeit durchaus entwickelt werden
konnte und verstanden wurde.

Wem diese Auslegung der Bezeichnung Mohren-
Apotheke zu kompliziert, zu assoziativ erscheint,
mag sich mit einer wesentlich einfacheren vielleicht
besser bedient wissen.

Derzufolge bezeichneten sich Apotheken nach dem
Mohren, um auf ihr besonderes Angebot an nicht-
heimischen Spezereien zu verweisen. Heilmittel
also, die man aus fernen Lindern erworben hatte,
wohl aus der Heimat der Mohren.

Hier stellt sich allerding die Frage, ob man denn in
jener Zeit des spaten 16. Jahrhunderts tatsachlich
den Vorderen Orient und die Tiirkei mit dem Land
der Mohren in Verbindung brachte. Denn aus diesen
Léndern und Gber die dort verlaufenden Fernhan-
delswege und eben nicht aus Mauretanien oder
Afrika bezog man die traditioncell exotischen
Gewiirze und Heilmittel. Im spiten 16. Jahrhundert
allerdings waren bercits die Molukken, die Gewiirz-
inseln entdeckt, und reger Schiffsverkehr brachte
diese Waren nach Europa.

Gerade der Drogen- und Gewiirzhandel war ja unter
anderem ein wichtiges Motiv fiir Spanier und Portu-
giesen, zu unbekannten Lindern aufzubrechen.
Tatsachlich wurden dadurch die Kenntnisse iiber
ncue Pflanzen und damit das Angebot in europii-
schen Apotheken im 16. Jahrhundert nachhaltig
revolutioniert.®™

Hans Richard Schittny erklirt in seiner Arbeit iiber
die 1722 so benannte Mohren-Apotheke in Glatz zur
Bezeichnung folgendes:

Der Apotheker Hiernonymus Reinisch gibt jetzt der
alten Glatzer Apotheke auch einen Namen. Er nennt
sie nicht, wie es naheliegend wire ,Ratsapotheke®.
Er nennt sie ,,Apotheke zum Schwarzen Mohren*.
Er wihlt diesen Namen mit Bedacht, weif3 er doch,
dafs der Mohr — nach alter Tradition — die Apotheker-
kunst symbolisiert; denn in alten Zeiten hielten die
Fiirsten sich fiir die Bereitung ihrer Arzneien Mohren
an ihren Hofen. Diese Mohren hatten das beste Wis-
sen um heilkriftige Spezies und Drogen. Sie kamen
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aus dem Morgenland, wo in Bagdad schon vor 800
Jahren die ersten Apotheken bestanden hatten, und
wo zuerst in der alten Welt die hohe Kunst der Anferti-
gung von Arzneien in Bliite stand.

Auflerdem war einer der drei Weisen aus dem Morgen-
land, die Gold, Weihrauch und Myrrhe an die Krippe
des Jesusknaben brachten, ein Mohr gewesen, der
sicher viel von der Arzneikunst verstanden hatte.*

Leider sagt uns Schittny nicht, aus welchen Quellen
er sein Wissen bezieht. In seiner Anmerkung gibt er
immerhin zu:

Wie die vielen Mohren-Apotheken in Deutschland
und Osterreich zu ihren Namen kommen, ist mit
letzter Sicherheit nicht bekannt.®’

Daf} mittelalterliche Fiirsten Mohren, die fiir
Schittny Araber aus dem Nahen Orient sind, beschiif-
tigten, um sich Heilmittel herstellen zu lassen, ist
eine Behauptung, die meines Wissens hier zum
erstenmal geduBert wird. Belege dafiir wiren zweli-
fellos interessant, solche sind allerdings hier leider
nicht angefiihrt. Zudem werden hier wieder unzulis-
sigerweise Mohren mit Arabern gleichgesetzt und
das Morgenland mit dem Mohrenland in eins
gesetzt.

Bezeichnend mag allenfalls sein, daf3 besagte Glatzer
Apotheke zum erstenmal 1722 so benannt wurde. In
einer Zeit also, in der tatsdchlich Mohren in Deutsch-
land bei adligen Familien als Bedienstete beschiftigt
waren oder in militarischen Regimentern als Solda-
ten auftraten. Es war ab Mitte des 17. Jahrhunderts
vermchrt moglich geworden, dunkelhiutige Nichteu-
ropéer zu kaufen und anzustellen — dies galt fiir eine
diinne Oberschicht als chic und exotisch.®

In diesem Zusammenhang konnen wir wohl auch
die Motivation jenes Apotheckers sehen, sein
Geschift nach dem Schwarzen Mohren zu benennen.
Es steht hier in Zusammenhang mit jener Spielart
des Exotismus, wie er im frithen 18. Jahrhundert in
Erscheinung trat. Dafl man sich Geschichten aus-
dachte, etwa iiber besondere und geheimnisvolle
Arzneien aus dem Mohrenland, iiber Mohren als
Apotheker von Fiirsten und dhnliches. liegt im
Wesen solcher Projektionen begriindet. Solche
Geschichten jedoch erkldren uns nichts iiber die
urspriingliche Bedeutung der Apotheken zum Moh-
ren, die erstmalig im spiten 16. Jahrhundert auftre-
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ten und die wir nicht ohne weiteres in Verbindung
bringen kénnen mit exotischen Projektionen, wie es
dic des 18. Jahrhunderts waren.

Wenn wir auch die gewiinschten klaren und eindeuti-
gen Antworten auf die Fragen nach der Bedeutung
des Mohren im Wappen und der Benennung von
Apotheken mit dem Mohren nicht gefunden haben
und nur mit Spekulationen aufwarten konnten, so
mochten wir diese immerhin als einen ersten Anstof3
fiir die weitere wissenschaftliche Beschiftigung mit
derlei Fragestellungen schen.

Anmerkungen

I Unter der Bezeichnung Mauretaniecn wurden in rémi-
schen Zeiten zwei Gebicte verstanden: Mauretania
Caesariensis nach der Stadt Caesarea (heute Cherchel)
und Maurctania Tingitana nach der Stadt Tingis (heute
Tanger). Dicse Gebicte erstreckten sich bis zu den
Grenzen des heutigen Tunesien, ohne dieses Land
einzuschlicflen.

In den offizicllen lateinischen Akten bezeichnete man

Muslime unterschiedslos als ,,Mauri* oder ,,Saraceni®,

in castilianischen Schriftstiicken werden sie ,,Mauri*

genannt. Als die Muslime von der iberischen Halbinsel
verdrangt wurden, hicBen die zuriickgeblicbenen Mus-
lime ,,moros vasallos*™ oder ,,moros de paz*. Im Alt-
franzdsischen wie im Italienischen wurde das castiliani-
sche ,,maures™ iibernommen und behielt auch seine

Konnotationen bei: Bewohner des westlichen Ma-

ghreb, Muslime, die ehemals Spanien beherrschten.

Unter ,,mauresque” oder “moresco® wurde bald cin

Kunststil verstanden, der sich aus Spanisch-Christli-

chem und ,Muslimisch-Heidnischem* entwickelt hatte.

Hinweise aus: Encyclopedia of World Art, Vol. X.

New York 1965, Sp.303-304.

3 So schreibt Johann Christoph Adelung in seinem
Grammatisch-kritischen Worterbuch der Hochdeut-
schen Mundart von 1808: .Der Mohr, des -en. plur. die
-en, Famin. die Mohrinn. ehedem Méhrinn. 1. Eigent-
lich, ein Einwohner des chemaligen Mauretaniens,
wegen der braunen oder bréiunlich gelben Gesichts-
farbe; aus dem Lat. und Griech. Maurus. Nachdem
diesc aus Afrika in das westliche Europa eingefallen
waren und sich daselbst festgesetzet hatten, nannte
man erst diese, und hernach in den spiteren Zeiten
nicht nur alle Muhammedaner in dem siidlichen Theile
Asiens und auf den Kisten und Inseln des Indischen
Meeres, sondern auch dic braunen Athiopier wegen
dieser, ihrer Gesichtsfarbe Mohren. Die letzten kom-
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men unter diesem Namen in der Deutschen Bibel
mehrmals vor. Wegen der groBen Zweydeutigkeit
dieses Wortes hat man in den neueren Zeiten angefan-
gen, die Einwohner des chemaligen Mauretaniens,
oder die gesittetern nordlichen Afrikaner Mauren zu
nennen, um sie von den Mohren in der folgenden
Bedeutung zu unterscheiden; die Muhamedaner in den
stdlichen Asien aber, welche grofiten Theils Araber
von Herkunft sind, nennct man richtiger Muhameda-
ner, ungeachtet sie in viclen Reisebeschreibungen
noch immer den Nahmen der Mohren fithren.

2. Ein Mensch von ganz schwarzer Gesichtsfarbe mit
krausen wolligen Haaren und dicken aufgeworfenen
Lippen. desgleichen dic Bewohner des siidlichen
Afrika am Senegal, in Neu-Guinea und Congo, die
Einwohner von Monomotapa, Malabar, Malakka und
einigen siidlichen Inseln sind; welche auch unter dem
Namen der Schwarzen oder Neger bekannt sind.
Besonders pflegt man einen solchen ganz schwarzen
Afrikaner, welchen vornehme Herren zu ihrer Bedie-
nung halten, einen Mohren zu nennen.*(Adelung,
Wien 1808, Sp. 261-262, aus: Eckart KleBmann: Der
Mohr in der Literatur der Aufklirung. In: Pollig u. a.
(Hrsg.): Exotische Welten/Europiiische Phantasien.
Stuttgart 1987, S. 241, AS).

Diese inhaltliche Vielschichtigkeit des ..Mohrenbegrif-
fes macht es nicht leicht, aus den Quellen die jeweilige
ethnische Zugchorigkeit zu erkennen, wie Wolfram
Schifer fir das 18. Jahrhundert zeigen kann. Vgl.
Wolfram Schifer: Von ,,Kammermohren™. .. Mohren”-
Tambouren und ..Ost-Indianern™. Anmerkungen zu
Existenzbedingungen und Lebensformen einer Minder-
heit im 18. Jahrhundert unter besonderer Beriicksichti-
gung der Residenzstadt Kassel. In: Fremdsein. Hessi-
sche Blatter fir Volks- und Kulturforschung, 23.1988,
S. 35-80.

Biichtold/Stiubli (Hrsg.): Handworterbuch des Deut-
schen Aberglaubens, Bd. VI, 1934/1935, Sp. 452-453.
Verfasser des Artikels ist ein gewisser Boette.
Betrachtet man etwa die Dreikonigsdarstetlungen des
15. u. 16. Jahrhunderts. so lassen sich dort in der Dar-
stellung des Mohren-Konigs nirgendwo Abneigungen
oder Widerwillen festmachen. Dies betont auch von
Bockelberg in seiner Ubersicht italienischer u. deut-
scher Gemalde zum Thema. Vgl. O. H. v. Bockelberg:
Das Morgenlindische in der Anbetung der Konige. Ein
Beitrag zu ihrer Ikonographie. In: Deutschland-Italien.
Beitrige zu den Kulturbeziehungen zwischen Norden
und Siiden. Festschrift fiir Wilhelm Waetzoldt. Berlin
1941, S. 91-134.

Vor der wissenschaftlichen Erfindung des Rassismus
durch Samuel Thomas von S6mmering (1755-1808)
und dessen weiterer Verbreitung waren die Gegensatz-
paare zur Ausgrenzung anderer Menschen nicht Weille
Rasse / Schwarze Rasse. sondern Christ / Heide. Man
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kann nicht behaupten. daB diese Polaritiit stets huma-
ner gewesen ware, doch konnte immerhin ein Heide ja
durchaus zum Christen werden, ein Schwarzer jedoch
nie zum Wei3en. In den historischen Arbeiten, die sich
mit dem Umgang mit Beute-Tiirken und dunkelhiuti-
gen . Exoten” von der Zeit des 16. bis zum 18. Jahrhun-
dert beschiftigten, wird deutlich, wie wesentlich fiir die
Integration die Heiden-Taufen waren. So mag es daher
nicht allzusehr erstaunen, wenn wir erfahren, welche
Karrieren bisweilen fiir solche ehemaligen Heiden
mdoglich waren. Hierzu: H. Heller: Einbiirgerung von
Tiirken vor 300 Jahren. Archivmaterial aus Franken.
In: Kea - Zeitschrift tiir Kulturwissenschaften, 1. 1990,
S. 70-86; Wolfram Schifer, op. cit.. 1988, vgl. Anm. 4.
In biblischen Texten wird das Reich des Bésen als aus
der Finsternis kommend beschrieben, z. B. bei Paulus
Epheser 6,12; Kolosser 1, 12-13. In den ersten nach-
christlichen Jahrhunderten wird das Bosce bzw. der
Baose als Agypter beschrieben, wohl in Anlchnung an
die im Alten Testament beschriebene dgyptische Gefan-
genschaft des auserwiihiten Volkes. Der Auszug aus
Agypten und der Untergang des Pharao ist nach Tertul-
lian der Auszug aus der Knechtschaft des Satans und
die Ertrankung des Teufels in Taufwasser. Die aus
Nordafrika bzw. Agypten stammenden Kirchenviter
differenzieren dies bald und sehen in den Athiopiern
die cigentlich Schwarzen. Die Gleichung Teufel =
Agypter wird eingeschriinkt auf Teufel = Athiopier.
Teufel und Didmonen als Athiopier aufzufassen, war
nicht nur auf gnostische Kreise beschriankt, sondern
auf dgyptischem Boden allgemein christliche Auffas-
sung geworden. Origines spricht vom . geistigen Athio-
pier” und meint damit den Teufel. Auf ihn geht auch
die Vorstellung zuriick. daB sich die durch die Taufe
weiflgewaschene Secle schwarz verfarbe wegen der
begangenen Siinden. Aus zahlreichen Quecllen des
3.-5. Jahrhunderts geht hervor, daf} das christliche
Agypten wohl! fiir dic christliche Ausdeutung und
Verbreitung solcher Vorstellung eine Schliisselstellung
spielte. In Uberlieferungen der Kirchenviiter, in Legen-
den und volkstiimlichen Erzihlungen erscheint die
Gleichsetzung Teufel = Athiopier als Topos, wobei der
Teufel dann oftmals als Negerknabe in Erscheinung
tritt, der Christen zu siindhaftem Handeln verfithren
will. S. hierzu die umfassende Arbeit von Franz Josef
Délger: Die Sonne der Gerechtigkeit und der
Schwarze. Eine religionsgeschichtliche Studie zum
Taufgelobnis. Miinster 1919 (= Liturgiegeschichtliche
Forschungen 2), und Fritz Zimmermann: Kleine Bei-
trage zur Religionsgeschichte. 1. Die schwarze Farbe
des Teufels. In: Theologie und Glaube 4. 1912,

S. 631-634.

Dic Verteufelung der Athiopier hielt sich im {ibrigen
durch die Jahrhunderte nicht konstant, sondern wurde
spiter sogar ersetzt durch eine Art Heilserwartungs-
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Vorstellung. Vermutete man doch gerade im fernen
Athiopien cinen christlichen Herrscher, den man als
Verbiindeten gewinnen wollte, um die Heiden zu
bekdmpfen.

Darauf weist Dione Flihler-Kreis in ihrer Dissertation
hin. Die Tendenz zur Ddmonisierung von Minderheiten
hatte im abendldndischen Hoch-Mittelalter durchaus
Methode. Kreuzzugsidee und Reformeifer lieBen in
bestimmten geschichtlichen Phasen und Regionen
Toleranz gegeniiber Andersgliubigen gar nicht erst
aufkommen. Vgl. Dione Flihler-Kreis: Die Darstellung
des Mohren im Mittelalter. Ziirich (Diss.) 1980, S. 31 .
Zum Damonisicrungsprozef3 vgl. L. N. McCerillis: The
Demonization of Minority Groups in Christian Society
during the Central Middle Ages. Riverside 1974

Hier sind es satyr- und schlangenartige Gestalten oder
fledermausgetliigelte, meist blau-schwarze Wesen mit
zottigem, stacheligem Haar. In der Literatur hingegen
werden Ddmonen bisweilen als tiefschwarze Athiopier
beschrieben, etwa bei Caesarius von Heisterbach.
Auch in den franzésischen Chansons de geste des begin-
nenden 13. Jahrhunderts, die Begegnungen mit feindli-
chen sarazenischen Heeren schildern, tritt der schwarze
Mensch als die eigentliche Verkorperung des Damoni-
schen auf. Hinweise bei: Flihler-Kreis, op. cit., 1980,
S. 6 £, S. 11, dort auch der Verweis auf Caesarius von
Heisterbach: Dialogus Miraculorum (ed. J. Strange).
Koin 1851, Bd. I, S. 284.

Z. B. Gert Oswald: Lexikon der Heraldik. Mannheim
1985, S. 274.

Neben dem Handel, durch den Kontakte zu Afrika
hergestellt wurden. spielte vor allem Athiopien im
Denken der Christen eine nicht zu unterschitzende
Rolle. Es fand mit einer gewissen Stetigkeit ein Aus-
tausch von Gesandten zwischen Papst und dem Herr-
scher von Athiopien statt mit dem Ziel, eine Allianz
gegen die vordringenden Muslime zu schlieBen. Zudem
lokalisierte man den legendaren Priesterkonig Johan-
nes in Athiopien. Diese Vorstellung eines christlichen
Konigs im Riicken des muslimischen Feindes gab 300
Jahre lang AnlaB zu Erkundigungen und Kontaktbemii-
hungen.

In den italienischen Stadtstaaten waren wohl einige
Neger-Sklaven tétig, wie dies fir Siena oder Neapel im
15. Jahrhundert belegt ist. In der Darstellung der
Afrikaner in der italienischen Kunst, der bisweilen
lebende Vorbilder zugrundelagen. finden sich keinerlei
diskriminierende Momente. Im Gegensatz {ibrigens zu
Darstellungen von asiatischen Charakteren. Das Gros
der Sklaven stellten namlich Tiirken, Tataren und Mon-
golen, die aus dem 6stlichen Mittelmeerraum geholt
wurden. Schwarzafrikanische Sklaven waren in dieser
Zeit wohl ein Kuriosum und hatten einen hoheren
Rang als ihre asiatischen Leidensgenossen. Hierzu 1.
Oriego: The Domestic Enemy. The Eastern Slaves in
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Tuscany in the Fourteenth and Fifteenth Centuries. In:
Speculum 1955, S. 321-366; vor allem Peter Mark:
Africans in European Eyes: the Portrayal of Black
Africans in Fourteenth and Fifteenth Century Europe.
Syracuse 1974.

In apokryphen Texten wird die Anbetung des Christus-
kindes in eine Hohle verlegt (Pseudo-Jakobus 21) oder
sie wird auf 2 Jahre nach der Geburt datiert (Pseudo-
Matthius 16). Ab dem 4. Jahrhundert entstanden im
Orient zahlreiche Drei-Konigs-Legenden, wobei hier u.
a. 12 Weise auftreten. Der Kirchenvater Origines (185-
254) gibt die Anzahl der Magier mit drei an, wohl
orientiert an den dargebrachten Gaben (in: Genesis
Homilia 14,3). Ebenfalls durch Kirchenviter (Tertullian
u. a.) werden die Weisen/Magier unter Berufung auf
Psalm 71,10 und Jesaja 6().3 zu Konigen. Vgi.: Art. Drei
Kénige in: Engelbert Kirschbaum (Hrsg.): Lexikon der
Christlichen Ikonographie, Bd. 1. Rom/Wien etc. 1968,
Sp.539 1.

In Ravenna, S. Apollinaire Nuovo, werden sie nach
einer Quelle des 9. Jahrhunderts bereits als Gaspar,
Melchior und Balthasar bezeichnet. Im Egbert-Codex
erscheinen sie als Caspar, Pudizar, Balthasar. Vgl. Engel-
bert Kirschbaum (Hrsg.): Lexikon der Christlichen
Ikonographie, 1968, Sp. 541. Nach Hugo Kehrer ist die
ilteste uns bekannte Quelle die Excerpta Latina Barbari
aus dem 9. Jahrhundert. in denen ein alexandrinischer
Text um 500 Gibersetzt ist. Auch wenn es frithere Belege
fir die Benennung der drei Konige mit Kaspar, Mel-
chior und Balthasar gibt, so deutet dies nicht gleichzeitig
auf einen allgemeinen Gebrauch und weitverbreitete
Kenntnisse hin.

Vgl. Hugo Kehrer: Die Heiligen Drei Konige in Litera-
tur und Kunst, 2 Bde. Leipzig 1908/1909, hier Bd. 1,

S. 13.

Monneret verweist auf den Codex Vaticanus (Pseudo-
Beda) aus dem 10. Jahrhundert, wo Kaspar als Mohr
genannt wird. U. Monneret de Villard: De leggende
orientali sui magi evangelici. Citta del Vaticano 1952,
S. 217. Hinweis bei M. Zender: ,.Drei Konige, Hll.“ in:
Enzyklopédie des Mirchens, Bd. 3. Berlin/New York
1981, Sp. 876.

Nach Augustinus’ Interpretation seien die Magier aus
Westen, Norden und Siiden gekommen. In der weiteren
theologischen Ausdeutung kommender Jahrhunderte
wurden in den Magiern die Reprasentanten der Volker
aller drei bekannten Kontinente gesehen, als die Nach-
kommen der drei S6hne des Noah. Cham ist der Vorfahr
der Afrikaner, der, biblischer Erkldrung zufolge (in

1. Moses 9,25), fiir sein Vergehen an seinem Vater
durch die gliihend heile Sonne dunkelhiutig geworden
sein soll. Im wesentlichen galt diese Deutung seit Hraba-
nus Maurus (776-856) als verbindlich und kann fiir das
mittelalterliche Denken als allgemein bezeichnet wer-
den.
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Nach Hans-Joachim Kunst wird der Vertreter Afrikas
erst ab Mitte des 15. Jahrhunderts regelmiBig mit
dunkler Hautfarbe und nicht-europiden Gesichtsziigen
abgebildet. Es wire der frithen mittelalterlichen Kunst
nicht gemif gewesen. physiognomische Besonderhei-
ten des Menschen abzubilden, fithrt Kunst als Erklarung
an (Hans-Joachim Kunst: Der Afrikaner in der Europdi-
schen Kunst. Bad Godesberg 1967, S. 9 .). Diese
Aussage ist allerdings. wie es scheint, zu pauschal.
Sehr wohl gibt es frithere, d. h. hochmittelalterliche
Darstellungen von Schwarzafrikanern, deren fremdar-
tige Physiognomie sehr deutlich abgebildet wird. Kunst
zeigt dies ja selbst mit dem Beispicl der tiberlebensgro-
Ben und auf 1240 datierten Mauritius-Statue im Magde-
burger Dom (Kunst, 1967, S. 15 f. u. Abb. 11).
Ikonographiegeschichtlich ist es jedoch richtig, daB die
,,drei Weisen aus dem Morgenland® zunéchst mit euro-
piischen Gesichtsziigen ausgestattet wurden. Je nach
europiischer Region fand die Darstellung eines der
Weisen als Afrikaner zu unterschiedlichen Zeiten Ein-
gang. Peter Mark (Africans in European Eyes: The
Portrayal of Black Africans in Fourteenth and Fifteeth
Century Europe. Syracuse 1974) datiert dieses kunstge-
schichtliche Ereignis auf Mitte des 14. Jahrhunderts,
gibt dann allerdings fiir die Niederlande 1460 und fiir
Italien Ende des 15. Jahrhunderts an.

Eine reichhaltige Auflistung der Dreikénigs-Darstellun-
gen in der Kunst Italiens und Deutschlands fiihrt Otto
Heinrich von Bockelberg an, woraus sich eine ganz
offensichtliche Zunahme der Mohrendarstellung im
15. Jahrhundert eindeutig zeigt. O. H. v. Bockelberg;:
Das Morgenliandische in der Anbetung der Konige. Ein
Beitrag zu ihrer Ikonographie. In: Deutschland — Ita-
lien. Beitrige zu den Kulturbezichungen zwischen
Norden und Siiden. Festschrift fiir Wilhelm Waetzoldt.
Berlin 1941, S. 91-134.

Es wire interessant zu untersuchen, aufgrund welcher
Einfliisse und Anregungen einer der drei Konige plotz-
lich zum Mohren wird. Vermutlich spielte hierbei die
Rezeption bestimmter theologischer Texte eine nicht
unerhebliche Rolle.

Engelbert Kirschbaum (Hrsg.): Lexikon der Christli-
chen Ikonographie. 1968. Sp. 541.

D. H. Kerler erklirt diesen Umstand damit, daf3 die
Konige im Kartenspiel an die Heiligen Drei Konige
erinnerten. S. Dietrich Heinrich Kerler: Die Patronate
der Heiligen. Hildesheim 1968 (1905). S. 340.

Matthias Zender: ,.Drei Kénige, HIl.*. In: Enzyklopa-
die des Mirchens, Bd. 3. Berlin/New York 1981,

Sp. 875. Zum Sternsingen s. Dietz-Ridiger Moser: Die
Legende von den HI. Drei Kénigen im brauchtiimlichen
Liedgut des 16. Jhdts. In: Forschungen und Berichte
zur Volkskunde in Baden-Wirttemberg 1973, S. 105-
133.
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17 Eine gute Ubersicht zur Herausbildung der Legende,
iiber die unterschiedlichsten Einflisse und Wirkungsge-
schichte der Legende bietet Matthias Zender: ,,Drei
Konige, HHL.“ In: Enzyklopidie des Mérchens, Bd. 3.
Berlin/New York 1981, Sp. 868-879.

18 Am 6. Januar werden offiziell nicht die Drei Konige
gefeiert, sondern die Anbetung des Christuskindes —
Epiphanie.

19 Im Heiligen-Kalender der katholischen Kirche wurde
ehedem das Fest des Mauritius (Moritz) am 22. Septem-
ber gefeiert. In der Liturgiereform von 1969 wurden
allerdings Mauritius und die Thebéer fiir die Gesamtkir-
che gestrichen. Viele deutsche und Schweizer Didzesen
haben jedoch das Mauritius-Fest in ihren Regional-
Kalendern beibehalten. Zur Legende vgl. Acta Sanc-
torum Septembris VI, Antwerpen 1767, S. 308-403;
Franz von Sales Doyé: Heilige und Selige der rémisch-
katholischen Kirche, Bd. II. Leipzig 1929, S. 14-15.

20 Adalbert Josef Herzberg: Der Heilige Mauritius. Ein
Beitrag zur Geschichte der deutschen Mauritiusvereh-
rung. Diisseldorf 1936, hier: Neuauflage 1981. Darin
die Einleitung (S. 6-8) von Franz-Josef Heyen, der
neuere Literatur zum Thema auflistet. Unklarheit
herrscht auch beziiglich der ,.thebdischen* Legion. So
heifit es im Lexikon der Namen und Heiligen: ,,Zu
Beginn der Regierung Diokletians (285) gab es zwar in
Alexandria (Unterdgypten) 1 Legion, die aber nie
,thebdisch® genannt wurde. 296 stellte Diokletian tat-
sachlich 2 ,thebdische Legionen' zur Verteidigung
Oberigyptens auf, doch erscheint es héchst unwahr-
scheinlich, daB eine von ihnen vor Ende der Verfolgung
(305) nach dem Westen abgezogen werden konnte.
O. Wimmer/H. Melzer: Lexikon der Namen und Heili-
gen. Innsbruck 1982, S. 573.

2

—_

In das Lanzenblatt war ein Nagel eingelassen, der einst
die Hand Christi am Kreuz durchbohrt haben soll.
Percy E. Schramm versucht zu zeigen, daB man in
einem Akt der Umdeutung die Lanze bzw. das Lanzen-
blatt zum ehemaligen Eigentum des Mauritius machte,
in das ein Kreuznagel eingelassen wurde, der iiber
Kaiser Konstantin der Nachwelt erhalten blieb. Diese
Verkniipfung sei schon im 10. Jahrhundert erfolgt. Die
groBBe Bedeutung der Lanze im 10.-12. Jahrhundert
ergab sich gerade aus ihrem Doppelcharakter: Herr-
schaftszeichen und Reliquic. P. E. Schramm: Die ,,Hei-
lige Lanze", Reliquie und Herrschaftszeichen des Rei-
ches und ihre Replik in Krakau. In: ders. (Hrsg.):
Herrschaftszeichen und Staatssymbolik. Beitrdge zu
ihrer Geschichte vom dritten bis zum sechzehnten
Jahrhundert, Bd. II. Stuttgart 1955. S. 492-537; zu den
Reichsinsignien allg.: Kurt Locher: Dirers Kaiserbilder.
Niirnberg als Hiiterin der Reichsinsignien. In: Rudotf
Portner (Hrsg.): Das Schatzhaus der Deutschen
Geschichte. Herrsching 1989, S. 315.
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Ab 1227 wird die Lanze wieder als Longinus-Lanze
bezeichnet. Hinter dieser Umbenennung verbergen
sich politisch-religidse Motive, worauf Konrad Burdach
mit jenem Mahnschreiben des Papstes Gregor 1X. an
(den gebannten) Kaiser Friedrich I1. (vom 22. 7. 1227)
hindeutet. So wie sie einst die eine Seite Christi 6ffnete,
solle sie Friedrich die Pforte zum Paradies 6ffnen. Das
Jahr 1227 war zudem von Kreuzzugsstimmung geprégt,
und der Speerséldner Longinus (der Christus mit seiner
Lanze die Seite 6ffnete) wurde in dieser Zeit als Urty-
pus des christlichen Ritters gedeutet. Entsprechend
wurde der Sinngehalt der Reichslanze uminterpretiert.
Spiter hatte die Lanze nur noch als Reliquie Bedeu-
tung.

Zur Geschichte der Reichslanze: A. Hofmeister: Die
heilige Lanze. Ein Abzeichen des alten Reiches. Breslau
1908; zur Longinus-Lanze: Konrad Burdach: Der Gral.
Forschungen tber seinen Ursprung und seinen Zusam-
menhang mit der Longinuslegende, Neudruck der
Ausgabe 1938. Darmstadt 1974, S. 390 ff.

Dazu: Karl Kiinstle: ITkonographie der Heiligen. Frei-
burg 1926. S. 448 {.; Engelbert Kirschbaum (Hrsg.):
Lexikon der Christlichen Ikonographie, Bd. VII. Rom/
Freiburg 1974, Sp. 610-614; Sachs/Badstiibner-Neu-
mann: Christliche Ikonographie in Stichworten. Miin-
chen 1975. S. 253.

Der rote Mantel galt seit romischer Zeit als Beklei-
dungsstiick der Herrscher und Feldherren.

Abb. bei W. Greischel: Magdeburger Dom. Berlin
1939. Abb. 78-90; auch bei Kunst (1967,

Abb. 11)

Abb. im Jahrbuch der kunsthistorischen Sammlungen
des Allerhochsten Kaiserhauses. Bd. I'V. Wien 1887,
Tafel 73

Offenbar gibt es jedoch hierzu eine wesentlich iltere
Tradition, die mit dem Bemithen in Zusammenhang
steht, Mauritius politisch aufzuwerten. So hat Kénig
Boso (879-887) der Mauritius-Hauptreligie von Vienne
eine Krone aufsetzen lassen. Hierzu A. Schmid: Roma-
nisches Biistenreliquiar. In: Bericht der Gottfried-Kel-
ler-Stiftung, 1960/1962, Abb. 12. Hinweis bei: Engelbert
Kirschbaum (Hrsg.): Lexikon der Christlichen Ikono-
graphie, Sp. 610.

Doyé, op. cit., 1929, S. 15

Hierzu A. J. Herzberg: Der Heilige Mauritius. Diissel-
dorf 1981 (1936), S. 87 f. Herzberg weist auf die Verbin-
dung Magdeburg—Coburg hin und begriindet diese
dynastisch.

Klemens Stadler: Deutsche Wappen — Bundesrepublik
Deutschland, Bd. 4: Die Gemeindewappen des Frei-
staates Bayern. Bremen 1965, S. 37

Die Neuen Volksblitter, Jg. 37, Nr. 106. Osnabriick,
19. April 1934. Hinweis bei Herzberg, 1981, S. 88.

Der Freisinger Bischof Berthold von Wihingen (1381-
1410) verlieh das Zeichen, eben das Freisinger Bischofs-
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33
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wappen, dem Ort Mittenwald. Dazu Adolf Wilhelm
Ziegler: Der Freisinger Mohr. Eine heimatgeschichtli-
che Untersuchung zum Freisinger Bischofswappen.
Miinchen 1975, S. 19.

So etwa der gekronte Mohr im Freisinger Bischofswap-
pen, der eine reichhaltige wissenschaftliche Auseinan-
dersetzung provozierte. Z. B. M. F. Schlamp: Der
Mohrenkopf im Wappen der Bischofe von Freising. In:
Frigisinga 7. 1930, S. 115-187. Weitcre Literatur ist
zusammengefal3t bei Adolf Wilhelm Ziegler: Der Frei-
singer Mohr. Eine heimatgeschichtliche Untersuchung
zum Freisinger Bischofswappen. Miinchen 1975.
Schlamp kommt nach Ablehnung fritherer Deutungen
(Mauritius, Korbinian, Sigismund, Hl. Drei Konige
etc.) zu dem Schluf3, daf die Krone Ausdruck der
Selbstindigkeitsbestrebungen der Bischofe darstelle,
das Mohrenhaupt hingegen urspriinglich gar kein sol-
ches gewesen sei, sondern die (spéter miBinterpretierte)
Abbildung des Bischofs Emicho (1283-1311) sei, in
dessen Siegel erstmals ein gekrontes Haupt auftaucht.
Wie sich aufgrund des Fundes des Totenschédels von
Emicho zeigte, hatte der Bischof auffallend auswirtsste-
hende obere und untere Zihne. Die dadurch hochaufge-
worfenen Lippen hatten angeblich schon zu Lebzeiten
des Bischofs den Vergleich mit der Physiognomie eines
Negers hervorgerufen. Ziegler betrachtet als Hauptsa-
che die Krone und betont deren Aussagekraft. Schiamps
Hypothese, die den Mohrenkopf mit einer Gebi3defor-
mation erklért, bezeichnet er als phantasievollen Erkla-
rungsversuch. Doch sind auch Zjeglers Hypothesen
mehr als phantasievoll: Da Emicho dem Geschlecht der
Wild- oder Raugrafen entstammte, sieht der Autor
einen Zusammenhang zwischen ,,wild-sein®, ,,wilden
Grafen™ und dem ,,wilden Mann*. Der ,,wilde Mann*“
sei der Mohr.

Dem ist entgegenzuhalten, daf3 diese Ableitung wohl
ganz und gar neuzeitlich kolonial ist (,,Wer hat Angst
vorm schwarzen Mann“!) und daf3 die mittelalterlich
ikonographische Tradition des ,,wilden Mannes™ nie
verbunden war mit der des Mohren.

Engelbert Kirschbaum (Hrsg.): Lexikon der Christli-
chen Ikonographie, 1974, Sp. 610.

Kerler, 1968 (1905), S. 150, 177, 368. Warum Mauritius
fiir das Gedeihen der Weinstocke angerufen wurde,
begriindet Kerler nicht.

Broc de Segange: Les saints patrons des corporations et
protecteurs spec. invoqués dans les maladies etc., 2
vols. Paris 1888; Cahier: Charactéristiques des Saints
dans I'art populaire, 2 vols. Paris 1867; H. Samson: Die
Schutzheiligen. Paderborn 1889

Ludwig Grote: Die Tucher. Bildnis einer Patrizierfami-
lie. Miinchen 1961, S. 8

Grote, 1961, S. 55 f.

Grote, 1961, S. 19, 35

Interessant mag immerhin sein, dafl beim Handwerker-
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40

41

42
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aufstand von 1348, als die allermeisten Patrizier aus
Niirnberg geflohen waren, Berthold Tucher als einer
der wenigen zurickblieb. Vor der aufgebrachten Masse
sollen ihn die Metzger und Messerschmiede geschiitzt
haben (Grote, 1961, S. 42). Offenbar hatte Berthold ein
enges Verhiltnis zu diesen Handwerkern. Der Apostel
Bartholomius iibrigens, dessen Figur Berthold in St.
Sebald stiftete, galt auch als Patron der Metzger (weil
ihm bei lebendigen Leib die Haut abgezogen wurde),
und fiir die Messerschmiede soll, wie erwahnt, Mauri-
tius zustiandig gewesen sein. Vgl. Kerler, 1905, S. 248.
Freiherrlich von Tucher’sche Brauerei A.-G. Niirnberg,
Niirnberg (um 1938), Riickblatt. Die vorgeschlagenen
Deutungen werden heute von der Familie von Tucher
nicht mehr aufrecht erhalten.

Ludwig Veit: Der Konigskopf mit der Stirnbinde auf
Miinzen und Sicgeln der Stauferzeit und des ausgehen-
den Mittelalters. Ein Herrschaftszeichen und heraldi-
sches Symbol. In: Anzeiger des Germanischen National-
museums, 1976, S. 22-30

Der Ministeriale Heinrich 1., der sich seinem Konig
Heinrich V. als besonders ergeben erwies, trug den
Beinamen der mit dem Kopfe (cognomento cum capite):
,.Bei diesem Kopfe muf} es sich um ein au3ergewéhnli-
ches Zeichen gehandelt haben, wohl ein heraldisches
an Schild und Helm (...)". Die Pappenheimer fiihrten
demnach schon Anfang des 12. Jahrhunderts ein Wap-
pen, leitet Veit jedenfalls aus der Bezeichnung cum
capite ab. Dies wire dann auch das frithestbelegte
Adelswappen. Im tbrigen ist es geldufige Tatsache, dafl
Ministeriale Hoheitszeichen ihres Herrn im Wappen
fuhrten. Veit, op. cit., 1976, S. 25, 28.

Abbildung der vier Siegel bei Veit, op. cit., 1976, S. 25
und A 29, S. 30. Die Siegel gehdren zu den Briidern
Marschalk Heinrich und Johann v. Pappenheim von
Rechberg sowie ihren Vettern Marschalk Hilprant und
Wilhelm von Biberbach. Das Siegel mit dem bekronten
Mohrenkopf ist von Wilhelm von Biberbach und tritt an
anderer Stelle bereits 1314 in Erscheinung.

Veit, op. cit., 1976, S. 25. Veit verweist auf das Wappen
der Haller von Hallerstein, in deren Helmzier die
Mohrin erscheint. Um 1400 wird ein Mohrenrumpf mit
Stirnbinde als Helmzier verwendet. wobei dieser dann
um 1450 umgedeutet wird in einen rot gewandeten
Mohrinnenrumpf mit silberner Binde. Vgl. Veit, op.
cit., 1976, A 33, S. 30.

Veit, op. cit., 1976, S. 26. Die Abbildung der Wappen-
scheibe ebenfalls dort wicdergegeben.

Veit, op. cit., 1976, S. 26. Die Forschung scheint sich in
bezug auf den Lauinger Mohrenkopf einig zu sein, daf3
es sich dabei um eine Ableitung aus dem staufischen
Kénigskopf handelt. Z. B. R. H. Seitz: Uber die
Anfange des Mohrenkopfes als Lauinger Stadtwappen.
In: Jahrbuch des Historischen Vereins Dillingen an der
Donau. 70. 1968, S. 137-138. Seitz zeigt, dal Anfang
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des 16. Jahrhunderts der Mohrenkopf im Wappen lingst
geldufig gewesen sein muB, taucht er doch ganz selbst-
verstindlich als ., mornkopff* bzw. ..morenkopffen* in
Stadt-Rechnungen von 1524 auf.

Veit, op. cit., 1976, S. 28

Der Kult des Heiligen, seine liturgische Verehrung war
im 13. und 14. Jahrhundert noch in seiner Ausbreitung
begriffen. In Nirnberg wurde die Moritzkapelle im

13. Jahrhundert gestiftet (von den Herren aus Herolds-
berg und Mendeln). Sie wurde 1313 abgebrochen und
auf dem Friedhof der Sebalduskirche wieder aufgebaut,
was fiir eine ganz offensichtliche Bedeutsamkeit des
Heiligen in Niirnberg spricht. Vgl. Herzberg. op. cit.,
1981, S.59. 116 1.

Eine 1419 von Herdegen Valzner gestiftete Kapelle auf
der Leinbiirg nordlich von Leinburg gab dem Moritz-
berg, einem heute beliebten Ausflugsziel bei Niirnberg,
seinen Namen. Eine dort entstandene Wallfahrt wurde
durch die Reformation unterbunden. Vgl. Roland
HeiBler: Rund um den Moritzberg, Abhandlungen der
Naturhistorischen Geselischaft Nirnberg e. V., 42.
1989, S. 100.

Dies entnchme ich einem Manuskript von Dr. Hermann
Frhr. von Tucher: Der Mohr als Wappenfigur. Fir ein
Referat vom 2./3. November 1976 in Coburg. Ich ver-
danke diesen Hinweis und die Einsicht in das Manu-
skript der freundlichen Hilfsbereitschaft von Dr. Paul
Frhr. von Tucher.

Wie viele andere Patriziergeschlechter, kennen auch die
Tucher eine Herkunftssage. dic mit Kreuzzugsabenteu-
ern in Verbindung steht. Die Familiensage der Tucher
fiihrte den Mohren dementsprechend auf einen armeni-
schen Prinzen zurick. Dies wird heute aber nicht mehr
als Begriindung herangezogen.

Erste Berichte iiber das Einhorn werden dem Griechen
Ktesias zugeschrieben, etwa 400 v. Christus. Vermutlich
war Ktesias von orientalischen Quellen inspiriert, da in
Indien und China wesentlich iltere Hinweise zu finden
sind. Unter dem schwarzen. zwei Ellen langen Horn
wachse ein Karfunkelstein, der alle mit ihm bestriche-
nen Wunden heile, berichtet Ktesias. Spater wurde das
Einhorn zum Symbol der Reinheit und der unbefleckten
Emptingnis. Vgl. z. B. Ridiger Rober Beer: Einhorn.
Fabelwelt und Wirklichkeit. Miinchen 1977.

In dieser Zeit befand sich die Apotheke in der Gilgen-
gasse, gegeniiber dem Predigerkloster. Das entspricht
heute dem nordwestlichen Eck des Wolff'schen Baus.
Zur Nirnberger Mohren-Apothcke vgl. die kleinen
Schriften von Hermann Peters und Paul Eliesen:
Gedenkschrift der Apothcke zum Mohren in Nirnberg
fiir das Jahr 1889. Niirnberg 1889, und Hermann Peters:
Die Apotheke zum Mohren in Nirnberg. Stuttgart
1928, hier S. 8.

Wolfgang-Hagen Hein: Die Deutsche Apotheke. Bilder
aus ihrer Vergangenheit. Stuttgart 1960, S. 104 (Bay-

ZfK 1991/2

53

54

55

56

59

6(

fo=l

reuth), 152 (Brieg); Siegfried Gutmann: Alte deutsche
Apotheken. Ausschnitte aus 700 Jahren deutscher
Apothekergeschichte. Ettlingen 1981, S. 7 (Kulmbach).

Kerler, 1905, S. 4. Cosmas und Damian wurden als
Arzte-Patrone von den Apothekern wohl iibernommen.
Hein, Stuttgart, 1960, S. 22, schreibt, da3 Maria Magda-
lena von vielen Apothekergilden Frankreichs verehrt
wurde.

in: Genesis Homilia 14,3

Die Heimat des Myrrhen-Baumes sind Siidarabien und
das heutige Somalia und Athiopien. Eine sehr brauch-
bare Zusammenfassung zur Kulturgeschichte, Botanik,
Chemie und Verwendung von Myrrhe und Weihrauch
ist das juingst erschienene Werk von D. Martinetz/K.
Lohs/). Janzen: Weihrauch und Myrrhe. Kulturge-
schichte und wirtschaftliche Bedeutung — Botanik-Che-
mie-Medizin. Berlin 1989.

Vgl. K. Galling: Harz. In: K. Galling (Hrsg.): Biblisches
Reallexikon. Tiibingen 1977. S. 138. Zur Myrrhe in
antiker pharmazeutischer Verwendung s. Henry E.
Sigerist: Anfinge der Medizin. Ziirich 1963, S. 38, 311,
313, 445; in der Volksmedizin wird Myrrhe eingesetzt
als Mittel gegen Mundgeruch; hierzu M. Baldinger:
Aberglaube und Volksmedizin in der Zahnheilkunde.
In: E. Grabner: Volksmedizin. Darmstadt 1967, S. 188;
Hovorka/Kronfeld: Vergleichende Volksmedizin. Stutt-
gart 1908, Vol. I, S. 319.

So auch in dem neueren Kommentar zum Matthéus-
Evangelium von 1986: J. Gnilka: Das Matthdusevange-
lium, 1. Teil. Freiburg/Basel/Wien 1986.

Allgemein wird dieser Trank als Betdubungsmittel
interpretiert, den Jesus verweigert, weil er bei vollem
BewubBtsein sterben wolite. Dem entgegen steht die
weite Verbreitung des Myrrhenweins, der trotz des
bitteren Geschmacks als besondere Liebhaberei in der
Antike galt. So wire demnach zu fragen, ob es sich
nicht einfach um einen Soldatenwein handelte, den die
Henker dem erschopften Christus reichten. Diese
Auslegung in G. Friedrich (Hrsg.): Theologisches
Woérterbuch zum Neuen Testament. Stuttgart 1964,

S. 459.

Im Alten Testament wird dagegen sehr haufig der Wohl-
geruch der Myrrhe erwihnt, so allein im Hohen Lied
siebenmal. Nach den Vorschriften des mosaischen
Gesetzes war die Myrrhe cin Besatndteil des heiligen
Salboéls. Hierzu Dorothea Forstner: Die Welt der christ-
lichen Symbole. Innsbruck/Wien 1977, S. 211-213; auch
Manfred Lurker: Worterbuch biblischer Bilder und
Symbole. Miinchen 1973, S. 214.

Die Tradition, Christus auch als Arzt zu beschreiben,
geht natiirlich auf die im Neuen Testament erwihnten
Heilungen zurtick, daneben auch auf dic Jesus-Worte in
Matthius 9,12: ., Die Starken bediirfen des Arztes nicht,
sondern die Kranken.*

In Christus wollte man dort cinen neuen Askulap erken-
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nen, einen heilenden Gott. So bei Tertullian (Anfang
3. Jahrhundert): Christus medicator, oder Augustinus:
magnus medicus, omnipotens medicus, medicus et
salvator noster u. a. S. Hans Martin von Erff: Christus
als Arzt. In: Reallexikon zur deutschen Kunstge-
schichte, Bd. III. Stuttgart 1954, S. 639 f.

Zender, 1981, Sp. 869. Zender bezieht sich in dieser
Auslegung auf H. Kehrer: Die Heiligen Drei Kénige in
der Legende und in der deutschen bildenden Kunst bis
Albrecht Diirer. Diss. Straf3burg 1904. S. 31-35.
Ublich waren auch Behiilter, die stark riechende Pflan-
zenteile enthielten und die man am Kérper trug. Hinter
der Praxis der Rducherungen und der Verwendung von
Diiften steht die, ibrigens weltweit verbreitete, Vorstel-
lung, da3 Damonen vor Wohlgertichen fliehen. Vgl.
auch die volkstimliche Redewendung ..gegen etwas
anstinken ...“ Auch die brauchtiimlichen Umziige der
HI. Drei Konige bzw. Sternsinger waren und sind beglei-
tet von Weihungen und Réucherungen. Zugrunde
liegen Briuche, die den Ubergang vom alten zum
neuen Jahr begleiteten und die erst spater dem Dreiko-
nigskult angepaf3t wurden. Dies nach Zender, 1981,
Sp. 875. Riaucherungen waren seit dltesten Zeiten
iibliche Praxis vor allem im Orient. Beim Verbrennen
dieser Baumharze bilden sich Phenole, die tatsachlich
desinfizierende und antiseptische Wirkungen haben.
Zur Chemie und der damit zusammenhéngenden anti-
septischen Wirkung des Rducherwerks vgl.: Martinetz/
Lohs/Janzen, op. cit., 1989, S. 138.

Zender, 1981, Sp. 869, nennt als Quelle wieder Kehrer,
1904, S. 25-30.

R. Pfleiderer: Die Attribute der Heiligen. Ulm 1898,
S. 115. Pfleiderer ist sich iiber dic Benennung des
Mohren unter den Heiligen Drei Konigen allerdings
unsicher. Er meint, es handele sich um Melchior oder
Balthasar. Mittlerweile geht man davon aus, daf3 der
Mohr seit dem Mittelalter als Kaspar bezeichnet wurde.
Wolfgang J. Miiller: Christus als Apotheker. In: Real-
lexikon zur deutschen Kunstgeschichte, Bd. III. Stutt-
gart 1954, Sp. 636639

In Krduterbiichern wurden die Drogen in den neu
entdeckten Landern beschriecben und klassifiziert.
Expeditionen wurden beauftragt, speziell Heilpflanzen
zu suchen. Vor aliem Entdeckungen in der ,,Neuen*
Welt hatten hierbei eine herausragende Bedeutung.
China-Rinde (span. Cinchona), Perubalsam, Guia-
cum, Sassafras-Holz sind neben Kampfer, Ingwer oder
Rhabarber nur einige Beispiele firr die Ausweitung
des Drogenangebotes. Eine grundlegende Erweite-
rung des Wissens brachten zudem die groen Renais-
sance-Herbarien, z. B. eines Brunfels, Bock, Fuchs,
Tabernaemontanus, mit sich. Das erste amtliche Arz-
neibuch (Pharmakopde) wurde im Gbrigen 1546 in
Niirnberg herausgegeben. Obwohl sich Apotheker
und Gewiirzhindler als getrennte Berufsstinde ver-
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standen, wurden solche Grenzziehungen oftmals
ignoriert. Chronischer Kompetenzstreit war, zumin-
dest in Frankreich, die Folge. In Deutschland wurde
die Pharmazie ab 1600 von starken obrigkeitlichen
Regelungen bestimmt. Cowen/Helfland: Die
Geschichte der Pharmazie in Kunst und Kultur. Kéin
1990, S. 63 ff., S. 68, S. 71.

Hans Richard Schittny: 600 Jahre Mohren-Apotheke
Glatz. Leimen/Heidelberg 1988. S. 85. Den Hinweis
auf diese Arbeit verdanke ich der freundlichen Hilfsbe-
reitschaft von Frau Claudia Selheim, M. A., Germani-
sches National-Museum, Nirnberg.

Schittny, op. cit., 1988, A 59, S. 238

Vgl. den Aufsatz von Wolfram Schifer, op. cit., 1988. S.
Anm. 4.
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