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Einleitung

Der vorliegende Band dokumentiert in seinem Themenschwerpunkt die Studienta-
gung des Jahres 2016, die unter dem Titel »Die Inszenierung des modernen Papsttums
— von Pius IX. bis Franziskus« gemeinsam von Geschichtsverein (Prof. Dr. Claus Ar-
nold, Dr. Maria E. Griindig) und Akademie der Diozese Rottenburg-Stuttgart (Dr. Petra
Kurz) in Weingarten durchgefiihrt wurde. Die Motivation fiir diese Themenwahl war
eine doppelte: Einerseits hatte der eindrucksvolle Wechsel von Papst Benedikt XVI. zu
Papst Franziskus Fragen der papstlichen Selbstdarstellung neu auf die Agenda gesetzt,
andererseits dringten die Trends der neueren historischen Kulturwissenschaften, in de-
nen Fragen der Inszenierung, der Medialisierung, der symbolischen Kommunikation und
iberhaupt der »visual history« eine grofie Rolle spielen. Insgesamt ging es darum, den
durch die Vergangenheit informierten Blick auch dezidiert auf die kirchliche und mediale
Gegenwart zu richten.

Der Pontifikatswechsel des Jahres 2013 war mit einem deutlichen Stilwandel verbun-
den und versetzte eine breitere Offentlichkeit ins Nachdenken dariiber, welche Bedeutung
Auferlichkeiten haben konnen. Papst Franziskus hat sich dabei von Beginn an als Meister
der Performativitit gezeigt und ist damit in den Spuren seines Namensgebers gewandelt,
namlich des Heiligen Franziskus, der unter anderem mit seinem Krippenspiel gewisser-
maflen ein »Performance-Kiinstler« der abendliandischen Kirchengeschichte war. Elemente
von Performativitit gehorten freilich schon zum Handeln der alttestamentlichen Propheten
und natiirlich auch zum Handeln Jesu. Papst Franziskus hat gleich durch seinen ersten Auf-
tritt auf der Benediktionsloggia des Petersdomes in schlichtem Weify sowie mit seiner Bitte
um das Gebet des Volkes tiber ihn ein starkes Zeichen gesetzt. Damit steht er auch in einer
Tradition des modernen Papsttums seit Pius IX. (1846-1878), das die Katholiken immer
wieder durch Akte der symbolischen Kommunikation zu mobilisieren verstand.

Fiir die Studientagung konnten wir ein Team von Referenten gewinnen, die sich als
(Kirchen-)Historiker und Theologen in der jlingsten Zeit vor allem auch in kulturwissen-
schaftlicher Hinsicht mit dem Thema Papsttum beschiftigt haben. Giinther Wassilowsky
hat sich nicht nur intensiv mit dem II. Vaticanum als »Symbolereignis« und dem Konzil
von Trient als »Mythos« befasst; im Rahmen des Miinsterischen Sonderforschungsbe-
reichs »Symbolische Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme« war er zu-
gleich Leiter des Teilprojektes »Papstliches Zeremoniell in der Frithen Neuzeit« und ist
damit wie kein anderer dazu befihigt, den Band thematisch zu eréffnen und dabei die
Briicke von der Inszenierung des vormodernen Papsttums hin zu den Papsten der Mo-
derne zu schlagen. Christian Brunke, ein Doktorand von Giinther Wassilowsky, nimmt
diesen Faden direkt auf, indem er zeigt, wie sich die traditionale Gestaltung der Amtser-
greifung des Papstes im 19. und 20. Jahrhundert transformiert hat.

René Schlott hat in seiner mafigeblichen Studie »Papsttod und Weltoffentlichkeit seit
1878« dargelegt, wie die massenmediale Berichterstattung und Deutung des Papsttodes
seit Pius IX. auch auf das alte Ritual zurtickgewirkt hat. Mit den Fillen von Pius IX. und
Leo XIII. fiihrt er uns an den Beginn des massenmedialen Zeitalters und erdffnet so eine
lockere, annihernd chronologisch geordnete Reihe von Exempeln, die ich selbst mit dem
schwierigen Pontifikat von Pius X. und seiner zeitgendssischen wie posthumen medialen
Aufbereitung fortsetze.
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Federico Ruozzi ist durch eine grofle Studie dartiber hervorgetreten, wie das II. Vati-
canum vor allem auch durch die Fernsehberichterstattung als Ereignis erfahren und wirk-
sam wurde; er hat sich aber auch mit einem der grofiten papstlichen Selbstdarsteller be-
schaftigt, nimlich mit Pius XII., der mitten im Zweiten Weltkrieg mit » Pastor Angelicus«
ein wirkmachtiges Filmdokument schaffen lief3.

Mit Hermann-Joseph Reundenbach, dem langjihrigen Direktor der Aachener Didze-
sanbibliothek, wird ein Theologe auch die Perspektive des Zeitzeugen einbringen und ei-
nen Blick auf Erscheinungsbild und den Stil von Papst Paul VI. werfen, den Reudenbach
in seiner romischen Studienzeit erleben konnte. Mit dem Namen dieses Papstes verbindet
sich die wohl tiefgreifendste Modernisierung in Liturgie und pipstlicher Selbstdarstel-
lung im 20. Jahrhundert. Reudenbach ist zugleich ein Experte fiir die Geschichte von
Liturgie und Ritual, und hat sich unter anderem mit der romischen Zeremonialkongre-
gation beschaftigt.

Benjamin Stédter hat das kulturwissenschaftliche Programm des pictorial oder iconic
turn, die Hinwendung zu den Bildern, wie kaum ein anderer fiir den kirchlichen Bereich
ausbuchstabiert und eine gewichtige »Visual History« von Kirche und Religion in der
Bundesrepublik von 1945 bis 1980 vorgelegt. Dabei ging er ausfiihrlich auf die massenme-
diale Rezeption von Pius XII. und Paul VI. ein. In seinem aktuellen Beitrag konzentriert
er sich auf das II. Vaticanum und Papst Johannes XXIII.

Mit Jorg Seiler setzt ein kulturwissenschaftlich arbeitender Kirchenhistoriker den Rei-
gen fort. In fritheren Arbeiten hat er ausgehend vom katholischen Sonntagsblatt der Dioze-
se Rottenburg beschrieben, wie schon im 19. Jahrhundert eine somatische, eine korperliche
Solidaritit zwischen den schwibischen Katholikinnen und Katholiken mit dem leidenden
Papst Pius IX. durch die mediale Berichterstattung erzeugt wurde. In seiner spannenden
Erfurter Antrittsvorlesung hat er sich mit »Franziskus. Zur Performanz von Niedrigkeit«
beschiftigt und dabei auch das interessante Vergleichsfeld der Performativitit von Akten
des HI. Franziskus und des gegenwirtigen Papstes angesprochen (jetzt dokumentiert im
»Jahrbuch fiir mitteldeutsche Kirchen- und Ordensgeschichte« 2016). Nun wendet er sich
den Pipsten auf Reisen zu und bietet nach einem Riickblick auf Paul V1. und Johannes Paul
I1. eine Studie zu den Flugzeuginterviews von Benedikt XVI. und Franziskus.

Noch weiter in die Gegenwart fiihrt dann der bekannte romische Journalist und Va-
ticanist Marco Politi, der in einem hier dokumentierten, seinerzeit sehr gut besuchten
Abendvortrag seine Sicht auf die revolutionire inhaltliche und formale Gestaltung des
Papstamtes durch Papst Franziskus vorstellt.

Erfreulicherweise konnen in diesem Band bereits auch die Vortrige des Studienta-
ges anldsslich der Jahresversammlung mit dem Thema »Die Comburg in Mittelalter und
Neuzeit« (22. Oktober 2016) dokumentiert werden, die im Kloster Groficomburg ein
zahlreiches Publikum aus Mitgliedern des Geschichtsvereins und Gisten begeistert hat-
ten. Der Historiker Gerbard Lubich hat sich intensiv mit der Genese und Pragung adeli-
ger Herrschaftsraume im frankisch-schwibischen Grenzgebiet beschiftigt, und er ist wie
kein anderer dazu pridestiniert, die mittelalterliche Geschichte des Klosters Comburg im
Kontext regionaler Gruppenbildungen zu erschliefen. Der Kirchenhistoriker Winfried
Romberg hat sich besonders mit der Geschichte der Wiirzburger Bischofe im Rahmen
der Germania Sacra beschiftigt und zwei gewichtige Binde zu diesem Thema vorgelegt.
Er fihrt in die bewegte Geschichte des Klosters Comburg im Zeitalter von Reformation
und Gegenreformation/Katholischer Reform ein. Last not least steuert Abraham Pe-
ter Kustermann eine textliche Erschliefung und relecture der Griindungsdokumente des
Bistums Rottenburg bei. Eine wissenschaftliche Wiirdigung unseres jiingst verstorbenen
Autors und Rezensenten Orto Weif§ beschliefit den Aufsatzteil.
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Wie immer kront den Band ein umfangreicher Rezensionsteil, der Neuerscheinungen
aus der Kirchengeschichte und ihren Nachbardisziplinen vorstellt.

Seit 2004 hat Weihbischof Dr. Hans Kreidler als zustindiges Mitglied der Diozesanlei-
tung den Geschichtsverein und seine Veranstaltungen mit Rat und Tat, mit historisch wie
theologisch gebildetem Interesse und Wohlwollen begleitet. Zugleich hat er im Jahr 2016
nicht nur sein 70. Lebensjahr vollendet, sondern auch den 25. Jahrestag seiner Bischofs-
weihe begehen konnen. Der herzliche Dank und die Gratulation des Geschichtsvereins
seien ihm an dieser Stelle noch einmal ausgesprochen. Ad multos annos!

Claus Arnold






GUNTHER WASSILOWSKY

Symbolische Inszenierung papstlicher Autoritat
in Vormoderne und Moderne

Eine kulturwissenschaftlich ausgerichtete Kirchengeschichte! versteht unter der Autoritit
eines Amtstragers oder einer Institution weniger eine stabile, seinshafte Eigenschaft, son-
dern vielmehr ein wechselseitiges, interaktives, soziales Beziehungsgeschehen, das primir
durch symbolische Handlungen immer wieder aufs Neue hergestellt und stabilisiert, aber
auch angefochten und je neu austariert werden muss. Aus der Sicht einer so betriebenen
Kirchengeschichte konstituiert sich kirchliche Autoritit einerseits durch die Erhebung
und andererseits durch die Anerkennung von Geltungsanspriichen, wobei Behauptung,
Zuschreibung und Akzeptanz von Autoritit gleichermaflen als aktive Handlungen ver-
standen werden. Freilich kann man verschiedene Arten und Medien unterscheiden, mit-
tels derer sich die Autoritit eines kirchlichen Amtes oder eines konkreten Amtstrigers
herstellen lasst: Autoritit kann positiv-rechtlich (also durch Vertrige und Gesetze) oder
durch faktische Verfahrenspraxis (durch Konventionen der Entscheidungs- und Kon-
sensfindung) reprisentiert werden. Sie wird theoretisch-diskursiv produziert (also durch
gelehrte Deutung in amtstheologischen Traktaten oder ekklesiologischen Gesamtentwiir-
fen). Und schlieflich wird Autoritit symbolisch-rituell generiert (durch immer wieder 6f-
fentlich aufgefihrte Herrschaftsrituale oder aber auch durch eine implizite Symbolik des
Alltagshandelns). Dabei ist zu beachten, dass alle Dinge dieser Welt prinzipiell symbo-
lisierungsfihig sind; das heiflt Gber sich selbst auf etwas anderes, auf einen grofleren Zu-
sammenhang verweisen und diesen prasent machen konnen?. Auch ein diskursiver Text
oder ein anscheinend rein technisches Verfahren kann neben (oder in) seinem rationalen,
pragmatisch-funktionalen Sinn eine symbolische Dimension aufweisen und primar unter
diesem Aspekt betrachtet werden.

1 Der vorliegende Aufsatz greift in Teilen auf frithere Ausfithrungen zuriick in: Glinther Wassi-
LOWSKY, Symbolische Reprisentation von Amt und Autoritit im Papsttum, in: Amt und Autoritit
in der spiten Moderne, hrsg. v. Matthias REMENYI, Paderborn 2012, 33-51. Zu dem hier vertrete-
nen Konzept einer kulturwissenschaftlichen Kirchengeschichte vgl. meine Habilitationsschrift: Die
Konklavereform Gregors XV. (1621/22). Wertekonflikte, symbolische Inszenierung und Verfah-
renswandel im posttridentinischen Papsttum (Papste und Papsttum 38), Stuttgart 2010, 16-24.

2 Zum Symbolbegriff der Neuen Kulturgeschichte: Barbara STOLLBERG-RILINGER, Symboli-
sche Kommunikation in der Vormoderne. Begriffe — Thesen — Forschungsperspektiven, in: ZHF
31, 2004, 489-527; Digs., Einleitung, in: Was heiffit Kulturgeschichte des Politischen?, hrsg. v.
DERs. (Zeitschrift fiir Historische Forschung, Beiheft 35), Berlin 2005, 9-24; Digs., Rituale (Histo-
rische Einfithrungen 16), Frankfurt a. M. 2013.
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Im Folgenden soll schlaglichtartig beleuchtet werden, wie das Papsttum? im Laufe der
Jahrhunderte immer wieder Autoritit generierte — und zwar insbesondere mit den Mit-
teln der zuletzt genannten Kategorie, nimlich im Medium symbolischer Inszenierung.
Da fest geronnene rituell-symbolische Handlungen in der Regel recht langlebig sind und
sehr viel lingere historische Halbwertszeiten als etwa theologische Theoreme aufweisen,
kann ich mich nicht auf die Epoche der spiten Moderne beschrinken, sondern werde
historisch weiter ausholen missen.

Die Gruppe der Signifikanten, die Autoritit performativ vergegenwirtigen, ist im
Papsttum auflerordentlich vielgestaltig: Um das gesamte Spektrum symbolischer Amtsre-
prasentation in den Blick zu nehmen, miisste man bei den Titeln, Anredeformen und Papst-
namen beginnen und dann weitergehen zu Artefakten etwa aus der papstlichen Heraldik.
Man misste das riesige Repertoire pontifikaler Gewandungen und Kopfbedeckungen,
einschliefllich der Tiara, durchforsten. Dann kime das weite Feld des papstlichen Zere-
moniells, das von einer einzelnen Gebirde der Ehrerbietung wie dem Fuffkuss bis hin
zu den hochkomplexen Handlungssequenzen einer Papstwahl oder Papstkronung, einer
Papstmesse oder einer feierlichen Heiligsprechung, eines Kardinalskonsistoriums oder
eines diplomatischen Gesandtschaftsempfangs und so weiter reicht*. Dann hat man noch
nicht dartiber gehandelt, wie sich das Selbstverstindnis der Papste in Bildern, Skulpturen,
Grabmalern, in romischer Architektur und stidtebaulichen Projekten erfolgreichen Aus-
druck verlieh>. Es versteht sich daher von selbst, dass hier nur ein winziger Bruchteil des
gesamten papstlichen Symboluniversums in den Fokus geraten kann.

Bei meinem Streifzug durch die Symbolgeschichte der papstlichen Autorititsgenerie-
rung mochte ich mit einem analytischen Instrumentarium von Max Weber (1864-1920) ar-
beiten, der in seinem monumentalen Spatwerk »Wirtschaft und Gesellschaft« drei Formen
von Herrschaft und Autoritit unterschiedé: Nach Webers soziologischer Herrschaftstypo-
logie kann sich Autoritit traditional-formal (bzw. -positionell) legitimieren, also durch die
Berufung einer Amtsperson oder Institution darauf, in der Linie von schon lange gelten-
den, geheiligten Traditionen zu stehen — das wire die pure » Amts- oder Positionsautoritit«.
Eine zweite Form nennt Weber die legal-funktionale Autoritat, die auf dem Nachweis der

3 Vgl. meine beiden Darstellungen der Entwicklung und Grundstrukturen des vormodernen und
modernen Papsttums: Gunther WassiLowsky, Papsttum, in: Enzyklopadie der Neuzeit IX, 2009,
810-823; DERs., Papsttum: III. Neuzeit und Gegenwart (Der Siegeszug des Ultramontanismus im
19. Jahrhundert; Papstlicher Universalismus in der globalisierten Welt), in: Religion in Geschichte
und Gegenwart* VI, 2003, 889-897.

4 Finen Uberblick {iber die verschiedenen Zeremonien am Papsthof bietet: Giinther WassiLows-
ky/Hubert WoLg, Papstliches Zeremoniell in der Frihen Neuzeit. Das Diarium des Zeremonien-
meisters Paolo Alaleone de Branca wihrend des Pontifikats Gregors XV. (1621-1623) (Symbolische
Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme. Schriftenreihe des Sonderforschungsberei-
ches 496 20), Miinster 2007.

5 Vgl beispielsweise fiir den Bereich der frithneuzeitlichen Grabmalskultur: Totenkult und Wille
zur Macht. Die unruhigen Ruhestitten der Papste in Sankt Peter, hrsg. v. Horst BREDEKAMP u.
Volker REINHARDT, Darmstadt 2004; Tod und Verklirung. Grabmalskultur in der Frithen Neuzeit,
hrsg. v. Arne KaARSTEN u. Philipp Z11zLSPERGER, Koln 2004; Grab — Kult — Memoria. Studien zur
gesellschaftlichen Funktion von Erinnerung, hrsg. v. Carolin BEHRMANN, Arne KarsTEN u. Philipp
ZITZLSPERGER, Koln 2007. — Grundsitzlich zu den frihneuzeitlichen Pipsten als Forderer und Auf-
traggeber von Kunst: Massimo Firro / Fabrizio BireraL, »Navicula Petri«. L'arte dei Papi nel Cin-
quecento 1527-1571, Rom 2009.

6 Max WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft, Tubingen 1922. Dazu: Stefan BREUER, Max Webers
Herrschaftssoziologie, Frankfurt a. M. —New York 1991.
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Rechtmifigkeit und vor allem der Niitzlichkeit des Amtsinhabers beruht — eine Form, die
man auch »Sach- oder Expertenautoritit« nennen konnte. SchlieSlich existiert drittens die
charismatisch-personale Autoritit, die Anerkennung aufgrund von personlichen Eigen-
schaften, aufleralltiglicher Heiligkeit oder Vorbildhaftigkeit hervorruft. Ich will im Folgen-
den versuchen, diese drei Weber’schen Formen der Autorititserzeugung in der Geschichte
des Papsttums auszumachen, und zwar — wie gesagt — mit einem Hauptaugenmerk auf ihrer
symbolischen Vermittlung. Nun hat allerdings schon Weber betont, dass die drei beschrie-
benen Idealtypen historisch selbstverstindlich nirgendwo in Reinform vorkommen. Dem-
gemif sind auch in der Papstgeschichte vielgestaltige Fusionen zu beobachten. Aber es lasst
sich doch in den verschiedenen Epochen der Papstgeschichte eine gewisse Schwerpunktset-
zung feststellen und eine Entwicklung mit bestimmten Phasen skizzieren, in denen jeweils
eine der genannten Formen der Autorititsgenerierung dominierend hervortrat.

1. Inszenierung traditionaler Papstautoritit

Die historisch urspriinglichste Legitimierung papstlicher Autoritat ist zweifelsohne die
traditionale. Unter Berufung auf das Jesuswort »Du bist Petrus, und auf diesen Felsen
werde ich meine Kirche bauen« (Mt 16,18) versteht sich das Papsttum als eine von Jesus
Christus selbst eingesetzte Institution, in der die prinzipielle Vorrangstellung, die Pe-
trus innerhalb des Apostelkollegiums zugesprochen bekam, in Gestalt des mit exklusiven
Vollmachten ausgestatteten, hierarchischen Oberhauptes der romisch-katholischen Kir-
che weiter tradiert wird. Es war der Jurist Tertullian (um 160 — nach 220 n.Chr.), der im
frihen 3. Jahrhundert den Begriff der auctoritas aus der romischen Rechtssprache in die
christliche Theologie eingefiihrt und konkret fiir die Amtstheologie erstmals fruchtbar
gemacht hat’. Im kirchlichen Amt manifestiert sich auf Erden die unsichtbare auctoritas
Dei bzw. Christi. Bei Tertullian finden wir auch zum ersten Mal jene enge Verbindung
von auctoritas und traditio: Durch den Empfang der Offenbarung Christi wurden die
Apostel zu den ersten auctores, die das empfangene Glaubensgut schliefllich an ihre bi-
schoflichen Nachfolger weiter tradierten. Die in der apostolischen Sukzession geschehen-
de ununterbrochene traditio von auctoritas garantiert die Authentizitit und Identitit von
Offenbarung und Kirche.

Im Laufe der folgenden Jahrhunderte wurden zahlreiche Titel und rechtliche Voll-
machten, die urspriinglich allen kirchlichen Amtstrigern zukamen, sukzessive fir den
Bischof von Rom, den Papst, reserviert8. Die Entwicklung erreichte eine erste markante
Station im 5. Jahrhundert, als Leo I. (T 461) eine Art »Erbschaftstheorie« erfand, nach
der nur der Bischof von Rom der authentische Nachfolger Petri und er allein der legiti-
me Erbe der an Petrus verliehenen Privilegien ist®. Im bertihmten Dictatus Papae Gre-
gors VII. (1073-1085) wurde dann rund 600 Jahre spater (1075) erstmals der Begriff der
papstlichen Amtsheiligkeit formuliert: Dank der Verdienste des heiligen Petrus werde je-
der rechtmiafiig gewihlte Papst unzweifelhaft heiligl0. Gemeint ist hier jedoch keine per-

7 Jurgen MIETHKE, Autoritat. Alte Kirche und Mittelalter, in: TRE 5, 1980, 17-32, hier: 20.

8 Yves CONGAR, Titel, welche fiir den Papst verwendet werden, in: Conc(D) 11, 1975, 538-544.

9 Insgesamt zur Entwicklung der romischen Papstidee: Klaus ScHaTz, Der papstliche Primat.
Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart, Wiirzburg 1990.

10 Zur pipstlichen Amtsheiligkeit: Bernhard ScammMELPFENNTG, Heilige Pipste — papstliche Ka-
nonisationspolitik, in: Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter, hrsg. v. Jirgen PETER-
soHN (Vortrige und Forschungen 42), Sigmaringen 1994, 73-100.
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sonliche, sondern eine institutionelle Heiligkeit: Der einzelne Gewihlte tritt gleichsam
ein in einen an der Quelle geheiligten Strom, er wird fiir eine gewisse Zeit Triger eines
uberzeitlichen Amtes und hat Anteil an der der Institution zukommenden Heiligkeit und
Vollmacht. Und eben darin griindet seine Autoritat.

Das vielleicht eindriicklichste Symbol dieser traditionalen Autorititslegitimierung
ist die papstliche Bleibulle, die kurze Zeit nach dem Dictatus Papae unter Paschalis I1.
(1099-1118) ihre bis heute gliltige Gestalt erhielt!!: Auf der einen Seite zeigt sie die Kopfe
von Petrus und Paulus, auf der anderen Seite den Namen des jeweils regierenden Papstes
(Abb. 1). Bei einem Papstwechsel wurde nur die den individuellen Papstnamen tragen-
de Seite abgeschlagen; jene Seite mit den beiden Apostelfiirsten, die die tiberindividuelle
Institution des papstlichen Amtes darstellt, blieb hingegen so lange in Gebrauch, bis sie
abgenutzt war.

Abb. 1: Bleibulle Papst Bonifaz’ VIII. (um 1300)

Bildnachweis: Hauptstaatsarchiv Stuttgart, Archivsignatur A 474 U 16

Uberhaupt kann man den gesamten Kosmos des pipstlichen Sedisvakanzzeremoniells,
der sich in seinem Grundrepertoire im Mittelalter herausbildete, interpretieren als ein

rofles zusammenhingendes Verweissystem, das vor den Augen einer reprisentativen
Offentlichkeit Diskontinuitit und Kontinuitit im Papsttum in einem heiligen Spiel
miteinander vermitteln soll!2. Im Unterschied zur dynastischen Erbmonarchie des

11 Zu den pipstlichen Bullensiegeln: Achim Th. Hack, Die zwei Korper des Papstes ... und die
beiden Seiten seines Siegels, in: Das Siegel. Gebrauch und Bedeutung, hrsg. v. Gabriela SigNoORi,
Darmstadt 2007, 53-63; Thomas FreEnz, Papsturkunden des Mittelalters und der Neuzeit (Histori-
sche Grundwissenschaften in Einzeldarstellungen 2), Stuttgart 22000, 54-56.

12 Einen Uberblick iiber die verschiedenen Sedisvakanzrituale bietet: Martine Borreux, La va-
cance du siege pontifical. De la mort et des funérailles a 'investiture du pape: les rites de I’époque
moderne, in: Religious Ceremonials and Images. Power and Social Meaning (1400-1750), hrsg. v.
José P. Parva, Coimbra 2002, 103-141. — Eher rechtshistorisch ausgerichtet ist: Lorenzo SPINELLI,
La vacanza della sede apostolica dalle origini al concilio tridentino, Milano 1955.
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Ko6nigtums!3 kommt es in der zolibatiren Wahlmonarchie des Papsttums in regelmifiigen
Abstinden zu einem radikalen Bruch, der eben nicht dadurch tiberwunden werden kann,
dass der Nachfolger des verstorbenen Fiirsten aus einem bestimmten (wie auch immer reli-
gi0s aufgeladenen) Herrschergeschlecht rekrutiert wird. In der papstlichen Wahlmonarchie
schopft der einzelne Amtstriger seine Rechtmifiigkeit und Autoritit nicht aus der Heilig-
keit eines Gebliits, sondern aus der Konstruktion gottlicher Erwihlung im Rahmen einer
legitimen Wahl und der damit verbundenen Integration in eine liicckenlose, bis zum heili-
gen Petrus zurlickreichende Sukzessionstradition. Alle Zeremonien der Sedisvakanz — vom
Umgang mit dem pépstlichen Leichnam, den neuntigigen Exequien und den Begrabnisri-
ten (Funeralien) tiber das Konklavezeremoniell bis zur 6ffentlichen Kronung — lassen sich
interpretieren als eine demonstrative Prozedur der scharfen Unterscheidung zwischen der
physischen Hinfilligkeit des einzelnen Papstes und der Unverganglichkeit des institutio-
nellen Papstamtes!4. Es geht darum, zwei Leiber des Papstes sichtbar zu machen: Die Tren-
nung von Person und Amt geschieht im Wesentlichen durch eine drastische Darstellung der
Kontingenz des personlichen Papstleibes und der gleichzeitigen Inszenierung der Ewigkeit
des institutionellen Korpers des Papsttums. Der religiose Blick auf die performativen Sym-
bole des Sedisvakanzzeremoniells soll die kurze Dauer eines Pontifikats und die immer
wiederkehrenden rasanten Erosionen des gesamten soziopolitischen Systems gleichsam im
»Morgenglanz« des ewigen Papstamtes deuten.

Rituale, mit denen im Mittelalter die Hinfalligkeit eines einzelnen Papstes symbolisch
reprasentiert wurde, gibe es viele zu nennen: Schon der Franziskaner Salimbene de Adam
(1221-1289) schrieb in seiner Chronik um 1284, dass der Papst unmittelbar nach seinem
Hinscheiden nackt und von allen verlassen auf Stroh gelegen habe, »so wie es Brauch ist,
wenn die romischen Bischofe sterben«!5. Der gesamte Umgang mit dem papstlichen Leich-
nam im Rahmen des so genannten Novemdiale dient der Zurschaustellung der Verginglich-
keit des konkreten Amtstragers: Rituelle Plinderungen und Waschungen, die Einbalsamie-
rung und die tagelange Aufbahrung des toten Papstkorpers mit noch unverhiilltem Gesicht
— dies alles hat das definitive Ende eines Pontifikats zu markieren. Demselben Ziel dient die
rituelle Zerschlagung von Fischerring und Bullensiegel. Aber auch der romische Brauch,
dass ein Papst, wenn er vor seiner Erhebung Ordensmann war, mit seinem Ordenskleid zu
bestatten ist, hat seinen Grund in der Auffassung, dass der einzelne Papst im Tod alle mit
seinem Amt verbundenen Wiirden verliert, in den Zustand vor seiner Wahl zurticktritt, das
Amt gleichermaflen wieder frei gibt und entpersonalisiert. Schon bei der Kronung hatte der
Zeremonienmeister jedem neu Gewihlten ein brennendes Wergbiischel mit den mahnen-
den Worten vor Augen gehalten: »Pater sancte, sic transit gloria mundil«

Dagegen wird die Kontinuitit des tiberzeitlichen Papstamtes insbesondere im Rah-
men der Sedisvakanzkonsistorien inszeniert. Das Kollegium der Kardinile verkorpert an
den Bruchstellen des Systems die Ewigkeit der Institution Papsttum, indem es Audienzen

13 Dazu: Ernst H. KanTorowicz, The King’s Two Bodies. A Study in Medieval Political Theolo-
gy, Princeton 1957 (deutsche Ubersetzung: Die zwei Korper des Konigs. Eine Studie zur politischen
Theologie des Mittelalters, Miinchen 1990).

14 Zum zeremoniellen Umgang mit dem Leichnam des Papstes und zu den Begrabnisritualen in
Mittelalter und Frither Neuzeit vgl. die neuen monographischen Darstellungen: Agostino PARAvI-
cINi Bacriant, Morte e elezione del papa. Norme, riti e conflitti. Il Medioevo (La corte dei papi 22),
Rom 2013; Maria A. VISCEGLIA, Morte e elezione del papa. Norme, riti e conflitti. PEtd moderna
(La corte dei papi 23), Rom 2013.

15 Zitiert nach Agostino PArRavICINI BaGLiANI, Der Leib des Papstes. Eine Theologie der Hinfil-
ligkeit, Miinchen 1997, 126.



20 GUNTHER WASSILOWSKY

gewahrt, durch rechtswirksame Akte das herrschende Machtvakuum kontrolliert und
Vorkehrungen trifft fir seine moglichst rasche Beendigung. Und das Volk ruft wihrend-
dessen: »Ecclesia, ecclesia! Collegio! Collegio!«16

Dies alles soll mit symbolischen Mitteln sagen: »Persona moritur, Dignitas non mori-
tur.« Doch warum, so kann man fragen, war gerade diese Botschaft innerhalb der religiosen
und politischen Kultur der zolibatiren Wahlmonarchie des Papsttums von so grofler Be-
deutung? Eben deswegen, weil im Unterschied zum dynastischen Konigtum immer wieder
ein dem Zolibat verpflichteter Geistlicher aus einer anderen Familie den Herrscherthron
bestieg, der seiner moralischen Verpflichtung nachzukommen hatte, die Familie am eigenen
Aufstieg partizipieren zu lassen und sie wahrend der kurzen Zeit seiner Regierung moglichst
dauerhaft im politischen Establishment von Rom und Europa zu verankern. Die Papstge-
schichte ist durchzogen von dem Drang einzelner Pipste, dem Papsttum nur allzu deutlich
den Stempel der eigenen Person und Familie einzuprigen, und von der Versuchung der
Nepotenclans, die zolibatdre Wahlmonarchie in eine dynastische Erbmonarchie zu tber-
fuhren!”. Derartige Geluste hatte nicht zuletzt das Sedisvakanzzeremoniell im Allgemeinen
und die Technik und Symbolik des Papstwahlverfahrens im Besonderen stets erfolgreich
zu vereiteln vermocht. Ware der leibliche Sohn Alexanders VI. (1492-1503), Cesare Borgia
(1475-1507), tatsachlich Papst geworden, so wire das Christentum abgeschafft gewesen
— Friedrich Nietzsche (1844-1900) hatte sich diese (in seinen Augen) »teuflisch-schonex,
historisch leider vertane Moglichkeit in seinem » Antichrist« ausgemalt',

Dass diese Moglichkeit nicht Wirklichkeit wurde, dafiir ist die symbolisch vermittelte
traditionale Generierung und Legitimation papstlicher Autoritit nicht unwesentlich ver-
antwortlich. Im Papsttum wird die Kontinuitit des institutionellen Amtskorpers nicht
durch eine menschliche Person oder Familie, sondern gleichsam unmittelbar durch den
sich seinen irdischen »Stellvertreter« erwihlenden Gott (bzw. Christus) selbst gestiftet.
Das Ursprungsereignis, in dem diese Erwihlung geschieht und mit dem ein einzelner
Mensch 1n die bis Petrus zurtickreichende geheiligte Traditionslinie integriert wird, ist in
der zolibatiren Wahlmonarchie Papsttum das geheime Konklave!”.

2. Inszenierung funktionaler Papstautoritit

Historisch betrachtet tritt die funktionale Begriindungsfigur zur Profilierung des Papstam-
tes am Beginn der Neuzeit in den Vordergrund. Schon die im Spatmittelalter vehement vor-
getragenen Forderungen nach allgemeiner Kirchenreform und speziell nach einer stirkeren
Seelsorgsorientierung der Amter wiesen in diese Richtung. Es war aber dann die radikale
Klerus- und Papstkritik der Reformatoren, die dieser funktional-rationalen Legitimierung
kirchlicher Autoritit auch auf altgliubiger Seite eine neuartige Relevanz und Dringlichkeit

16 Ebd., 157.

17 Zur politischen Funktion des papstlichen Nepotismus und seinen kulturellen Ausdrucksformen:
Wolfgang ReinaARD, Nepotismus. Der Funktionswandel einer papstgeschichtlichen Konstanten,
in: ZKG 86, 1975, 145-185; DERs., Symbol und Performanz zwischen kurialer Mikropolitik und
kosmischer Ordnung, in: Werte und Symbole im frithneuzeitlichen Rom, hrsg. v. Glinther Wassi-
Lowsky u. Hubert WoLr (Symbolische Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme. Schrif-
tenreihe des Sonderforschungsbereichs 496 11), Minster 2005, 37-50; Birgit EmicH, Nepotismus,
in: Enzyklopidie der Neuzeit IX, 2009, 94-98.

18 Friedrich NieTzscHg, Der Antichrist (1888), Nr. 61.

19 Dazu ausfiihrlich: WassiLowsky, Konklavereform (wie Anm. 1).
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verlieh. Insbesondere Luthers Papstkritik war im Wesentlichen Zeremonialkritik20, die in
der Gestalt des iiber alle erhohten »Gott auf Erdenc, der sich die Fiifie kiissen lisst, nur den
apokalyptischen Antichristen erkennen konnte. Mit seinem ganzen zeremoniellen Pomp,
der den Blick weglenke von Gott auf den prunkvollen Mann auf dem Thron, und mit dem
von ihm betriebenen Geschiftehandel in spirituellen Dingen sei letztlich der Papst der Ur-
heber der idolatrischen Verduflerlichung und Materialisierung des gesamten religiosen Le-
bens und als solcher der grofite Widersacher und Verhinderer Gottes in der Welt.

Diese fundamentalste Dekonstruktion von Autoritit, die das Papsttum bis dato erfah-
ren hatte, war ein wesentlicher Grund dafiir, dass sich das Papsttum wihrend des konfes-
sionellen Zeitalters auf ganz neue Weise als niitzlich fiir die Religion selbst zu erweisen
hatte. Zwar hat das Konzil von Trient (1545-1563) keine explizite Papsttheologie verab-
schiedet; das allgemeine tridentinische Amtsideal des guten Hirten, das die cura anima-
rum als lex suprema aller amtlichen Handlungen vorschreibt, galt jedoch nicht nur fiir
Bischofe und Pfarrer. Auch die Pipste sollten fortan nach den Prinzipien von Eignung
und Leistung im Blick auf ihre kirchliche » Amtsfunktion« als oberste Hirten der Kirche
rekrutiert werden. Gemeinwohlorientierte Identitit hatte in posttridentinischer Zeit das
leitende Kriterium einer Papstwahl zu sein.

Dass es nach der Fundamentalkrise der Reformation im Laufe der zweiten Hilfte des
16. und in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts zu jenem historisch faszinierenden Erstar-
ken der Institution Papsttum gekommen ist, hat mit der neuartigen, funktional-zweckratio-
nalen Generierung von Amtsautoritit zu tun, die man im frithneuzeitlichen Rom auf ganz
unterschiedlichen Feldern mit einiger Virtuositit praktiziert hat. Thren Zuwachs an Macht
und Prestige erreichten die posttridentinischen Pipste dadurch, dass sie die Interpretati-
on und Durchfithrung der Beschliisse des Konzils gesamtkirchlich in die Hand nahmen2!.
Durch die Ubernahme der zentralen Fihrungsrolle bei der Umsetzung des tridentinischen
Reformwerkes wurden aus den viel gescholtenen Antichristen auf dem Stuhle Petri die
obersten Pastoren fir die ganze Kirche, die glorreichen Erneuerer der alten christlichen
Religion. In letzter Instanz war es das Papsttum, das sich um die Informativprozesse fiir Bi-
schofskandidaten, die flichendeckende Einrichtung von Priesterseminaren, die Einfithrung
von Pfarrexamina, die regelmiflige Durchfithrung von Visitationen und Partikularsynoden
etc. kimmerte. Erstmalig in der Kirchengeschichte wurden nun in Rom katechetische und
liturgische Bucher fiir den gesamten orbis catholicus entworfen, womit man das alte Chris-
tentum nicht nur zu einer katholischen, sondern vielmehr zu einer papstlich-romischen
Konfessionskirche homogenisieren wollte.

All diese immensen Anstrengungen zur Vereinheitlichung, Effizienzsteigerung und
zur funktionellen Professionalisierung des kirchlichen Personals, die unvergleichlich sind
mit allem, was beispielsweise zu dieser Zeit von den expandierenden europaischen Staats-

20 Vgl. Jorg J. Berns, Luthers Papstkritik als Zeremonialkritik. Zur Bedeutung des papstlichen
Zeremoniells fiir das fiirstliche Hofzeremoniell der Frithen Neuzeit, in: Zeremoniell als hofische
Asthetik in Spitmittelalter und Friiher Neuzeit, hrsg. v. Jérg Jochen BErns u. Thomas Rann, Tii-
bingen 1995, 157-173; Nikolaus StausacH, >Honor Dei< oder >Bapsts Gepreng<? Zur Reorganisati-
on des Papstzeremoniells in der Renaissance, in: Rom und das Reich vor der Reformation, hrsg. v.
Nikolaus StausacH (Tradition — Reform — Innovation. Studien zur Modernitit des Mittelalters 7),
Frankfurt a. M. 2004, 91-136.

21 Dazu: Giinther WassiLowsky, Das Konzil von Trient und die katholische Konfessionskultur.
Zur Einfihrung, in: Das Konzil von Trient und die katholische Konfessionskultur (1563-2013).
Wissenschaftliches Symposium aus Anlass des 450. Jahrestages des Abschlusses des Konzils von
Trient, Freiburg i. Br. 18.-21. September 2013, hrsg. v. Peter WALTER u. Guinther WassiLowsky (Re-
formationsgeschichtliche Studien und Texte 163), Miinster 2016, 1-29.
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gewalten an obrigkeitlicher Organisation unternommen worden ist, waren nur moglich
durch einen massiven Ausbau des administrativen Herrschaftsapparates der papstlichen
Kurie. Die zentralistisch von Rom aus gesteuerte gesamtkirchliche Durchsetzung des Tri-
dentinums erforderte die Etablierung vollig neuer Instrumente und Institutionen. 1588
kam es zur erstmaligen Einrichtung von 15 stindigen Kongregationen, in denen Kardina-
le zusammen mit Kurialbeamten ein klar definiertes Ressort zu verwalten hatten. Fiir na-
hezu jedes Segment kirchlichen Lebens gab es nun eine entsprechende kuriale Kontroll-
behoérde. Deren Mitglieder wurden immer weniger aus den loyalen Nepoten- und Klien-
tennetzwerken des regierenden Papstes rekrutiert, sondern setzten sich zunehmend aus
fachlich qualifizierten Experten zusammen. Anstatt aus personlicher Dienertreue gegen-
iber dem papstlichen Regenten handelten diese gemafl einer mit ihrem Amt verbundenen
abstrakten Diensttreue. Wenn es im ausgehenden 16. und beginnenden 17. Jahrhundert
etwas gegeben hat, was nach Spezialisierung, Segmentierung, funktionaler Differenzie-
rung, Ratlonal151erung aussah —also nach dem, was die sozialwissenschaftliche Forschung
mit Modernisierung und Moderne identifiziert — , dann hat es das zu diesem Zeitpunkt
nirgendwo in derart verdichteter Form wie im posttrldentlmschen Papsttum gegeben?2.
Dass sich die Normierungs- und Modernisierungsanstrengungen im friithneuzeit-
lichen Papsttum aber nicht auf den Autbau eines biirokratischen Verwaltungsstabes be-
schrinkten, sondern auch der gesamte Bereich symbolischer Papstreprisentation einer
Uberprufung und Reform unterzogen werden sollte, zeigt allein schon die Griindung
eines in seiner Art europiisch einzigartigen, spe21ellen »Ressortministeriums« fiir ze-
remonielle Angelegenheiten. Aufgabe dieser neun Jahre nach Konzilsende 1572 durch
Gregor XIII. (1571-1585) an der romischen Kurie eingerichteten »Zeremonialkongre-
gation« war die Kontrolle und Aufsicht tiber alle am Papsthof stattfindenden Rituale
und Zeremonien und eine grundlegende Revision der vorliegenden pépstlichen Zere-
monienbiicher?3. Primires Ziel dieser zeremoniellen Arbeit war es, das Papsttum als
eine universale Ordnungsmacht darzustellen, die nach formalen Regeln funktioniert.
Wie dies idealiter aussehen sollte, zeigt ein zeitgenossischer Kupferstich von Etienne Du-
pérac (T 1604) aus dem Jahr 1578, der freilich nicht die alltagliche zeremonielle Wirklichkeit
in der Sixtinischen Kapelle abbilden muss, der aber gleichsam als symbolische Reprisenta-
tion zweiter Ordnung eine noch breitere Rezeption als die Auffithrung selbst vor einer nur
reprisentativen Offentlichkeit erfuhr (Abb. 2)24, Kultisch visualisiert wurde ein sowohl nach
geistlichen Jurisdiktions- und Weihegraden als auch nach weltlichen Ringen ausdifferenzier-
tes hochkomplexes Distinktionssystem, das nicht nur die Hierarchie von Kurie und Kirche
zu definieren beanspruchte, sondern unter dem papstlichen Haupt auch die weltlichen Po-
tentaten in eine Rangfolge (ordo regum) brachte, so dass man im Zeremoniell der romischen
Hofgesellschaft einer universalen und absoluten Weltordnung gewahr werden sollte.

22 Vgl. Wolfgang REiNHARD, Das Konzil von Trient und die Modernisierung der Kirche, in:
Das Konzil von Trient und die Moderne (Schriften des Italienisch-Deutschen Historischen Ins-
tituts in Trient 16), hrsg. v. Paolo Prop1 u. Wolfgang REINHARD, Berlin 2001, 23-42; Wolfgang
REINHARD, Ist das Papsttum schuld an der Moderne?, in: Papsttum und Politik. Eine Institution
zwischen geistlicher Gewalt und politischer Macht, hrsg. v. Tobias MOrscHEL, Freiburg i.Br.
2007, 15-34; Gunther WassiLowsky, Posttridentinische Reform und pépstliche Zentralisierung.
Zur Rolle der Konzilskongregation, in: Reformen in der Kirche. Historische Perspektiven, hrsg.
v. Andreas MErkT, Gunther WassiLowsky u. Gregor WursT (Quaestiones Disputatae 260), Frei-
burg i.Br. 2014, 138-157.

23 Vgl. WassiLowsky/ WoLF, Alaleone (wie Anm. 4), 11-24.

24 Vgl. Niels K. RasmusseN, Maiestas Pontifica. A Liturgical Reading of Etienne Dupérac’s En-
graving of the Capella Sixtina from 1578, in: Analecta Romana Instituti Danici 12, 1983, 109-148.
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Abb. 2: Kupferstich vom Papstzeremoniell in der Sixtinischen Kapelle (Etienne Dupérac, 1578)

Bildnachweis: Lceuvre de Patrizi Piccolomini ou le cérémonial papal de la premiere Renaissance
(Studi e Testi 293 und 294), 2 Bde., hrsg. v. Marc Dykmans, Citta del Vaticano 1980-1982.
Druckgenehmigung durch die Biblioteca Apostolica Vaticana

23
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In diesen symbolischen Kommunikationen zwischen real anwesenden Akteuren
kommt die interaktive Dimension der Autorititsgenerierung bestens zum Ausdruck und
es lassen sich die Durchsetzungskraft und das Mafl der Akzeptanz pipstlicher Ansprii-
che recht genau erheben. Jedenfalls gelang es dem Papsttum, im Zeitraum zwischen der
Uberwindung der konziliaren Krise in der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts und dem
Westfalischen Frieden von 1648, dass die weltlichen Potentaten ihre Position im politi-
schen System Europas unter den Augen des Papstes auf symbolische Weise aushandelten,
weswegen eine in der Sixtinischen Kapelle vom pépstlichen Zeremonienmeister angeord-
nete andere Sitzfolge etwa des spanischen und franzésischen Botschafters durchaus ein
das gesamte politische Europa erschiitterndes Erdbeben auslosen konnte?5.

Wie sehr das frihmoderne Papsttum Autoritit durch die Einhaltung formaler Re-
geln und normativer Vorgaben symbolisch zu erzeugen versuchte, zeigt sich auch in der
weltweiten medialen Vermittlung der pipstlichen Zeremonien. Nach der epochalen Kon-
klavereform Gregors XV. (1621-1623) von 1621/22, die das gesamte Wahlverfahren neu
fixierte26, entsteht beispielsweise ein neuer Typ von gedruckten Konklaveplinen, in de-
nen das Zentralbild mit Bildersequenzen umrahmt ist, die verschiedene Sedisvakanz- und
Konklavezeremonien darstellen (Abb. 3).

Abb. 3: Gedruckter Konklaveplan von der Wahl Alexanders VIIL. (Robert von Audenaerd, 1689)

Bildnachweis: Barb. lat. 4439, {. 230; Vat. lat. 10870, f. 2; BAV [Gabinetto delle Stampe], Stamp. Chig.
S. 159, pianta 9; Stamp. Chig. S. 160, pianta 18 (Biblioteca Apostolica Vaticana)

25 Vgl. Julia ZuNcker, Rangordnungen der Orthodoxie? Pipstlicher Suprematieanspruch und
Wertewandel im Spiegel der Prizedenzkonflikte am heiligen romischen Hof in posttridentinischer
Zeit, in: Werte und Symbole im frithneuzeitlichen Rom, hrsg. v. Glinther WassiLowsky u. Hubert
Worr (Symbolische Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme. Schriftenreihe des Son-
derforschungsbereichs 496 11), Miinster 2005, 101-128.

26 Dazu: WassiLowsky, Konklavereform (wie Anm. 1).
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Die Bildserien sollten offensichtlich als Nachweis daftir dienen, dass die Wahl wohlge-
ordnet und nach einem festen Ablauf vonstatten ging. Vorgefithrt wurde das Papstwahl-
verfahren als ein Drama, das richtige, nach Regeln verlaufende und deswegen gottgefillige
Entscheidungen hervorbringt. Durch die Verbildlichung des Prozedere sollte es fir die
Exkludierten nachvollziehbar und geradezu miterlebbar sein. Die nicht von ungefahr mit
»esatta pianta« Uberschriebenen Plane erhoben Anspruch auf Authentizitit und schufen
damit die Illusion der Augenzeugenschaft. Das Arkanum eines Konklaves wurde durch
die Darstellungen aber nicht preisgegeben. Dargestellt wurden schliefllich allein Bruch-
sticke des Wahlprozesses; im Wesentlichen zeigte man seinen abstrakt-formalen Verlauf.
Alles Konkrete, Ungeordnete und Konfliktive blieb fiir die auf diese Art informierte Of-
fentlichkeit nach wie vor unsichtbar.

In einem anldsslich der Wahl Papst Alexanders VIII. (1689-1691) entstandenen, aufler-
ordentlich prichtigen Konklaveplan aus dem Jahr 1689 kommt neben der Rationalitit
und Regelgeleitetheit des Systems ein weiterer Aspekt papstlicher Autorititsgenerierung
zur Darstellung: namlich die Theatralisierung (Abb. 3). Im Fluchtpunkt des Druckes
sieht man Rom, den Vatikan, die abgesperrte Strecke von der Engelsbriicke tiber den
Petersplatz mit den Kolonnaden bis hin zur Basilika Sankt Peter. Der eigentliche Klau-
surgrundriss eines Konklaves mit den einzelnen Kardinalszellen, der bislang immer das
Zentrum eines Konklaveplanes gebildet hatte, ist jetzt auf einen groflen Theatervorhang
aufgetragen, der von drei Putten nach oben gezogen wird, um den Blick frei zu machen
auf die eigentliche Biihnenszene. Der Inklusionsprozess des Konklavezeremoniells er-
fasste medienvermittelt nach und nach den gesamten Globus. Die ganze Welt sollte nach
Rom blicken, auf das gran teatro del mondo, und Zeuge eines tiberwiltigenden Spektakels
des Geheimen und des formal Geordneten werden.

3. Inszenierung charismatischer Papstautoritit

Schon immer standen die Pipste vor dem Dilemma, wie sie auf der einen Seite ihre Ein-
rethung in die petrinische Sukzession darstellen und andererseits dem Bediirfnis nach
individueller Reprisentation ihrer Person und ihres Pontifikats nachkommen sollten. Der
Drang nach Individualisierung durchzieht die gesamte Papstgeschichte und hat die unter-
schiedlichsten personlichen Profilierungsstrategien hervorgebracht: Der grofle Humanist
Pius II. Piccolomini (1458-1464) stilisierte sich als gelehrter Literatenpapst?’; der arme
Franziskanerpater Felice Peretti machte als Sixtus V. (1585-1590) die Stadt Rom durch
ein nie dagewesenes durchgreifendes Stidtebauprogramm zu einer »Roma felix«28; der
Barberini-Clan schaffte es durch aufwendigstes barockes Mizenatentum, dass der Pon-
tifikat Urbans VIIL (1623-1644) als Roms »neues goldenes Zeitalter« in die Geschichte
einging?9. Nahezu jeder Papst setzte sich und seiner Familie wihrend der mehr oder we-
niger kurzen Verweildauer auf dem Stuhle Petri auf die unterschiedlichste Weise selbst
ein Denkmal. Und das System Papsttum hatte im Laufe der Geschichte technische und

27 Arnold EscH, Enea Silvio Piccolomini als Papst Pius II. Herrschaftspraxis und Selbstdarstel-
lung, in: Lebenslehren und Weltentwiirfe im Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit, hrsg. Hartmut
BoockManN, Bernd MOELLER u. Karl STaAckmaNN, Géttingen 1989, 112-140.

28 René SCHIFFMANN, Roma felix. Aspekte der stidtebaulichen Gestaltung Roms unter Papst Six-
tus V., Bern/Frankfurt a. M./ New York 1985.

29 Sebastian ScuUTZE, Kardinal Maffeo Barberini spater Papst Urban VIII. und die Entstehung des
romischen Hochbarock (Rémische Forschungen der Bibliotheca Hertziana 32), Miinchen 2007.
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symbolische Strategien entwickelt, um allzu tiberbordende Selbstdarstellungsenergien
einzelner Pontifices in Schranken zu weisen bzw. durch regelmifiige Pontifikatswechsel
einigermaflen zu neutralisieren.

Ab dem 19. Jahrhundert lasst sich jedoch eine ungehemmte Fixierung auf die jeweilige
Person des Papstes und auf seine individuellen Eigenschaften beobachten, wie es sie in
dieser Intensitit zuvor nicht gegeben hat. Es kommt in der Moderne zu einer Charisma-
tisierung der Papstfigur, hinter der die iberkommenen formal-traditionellen Autoritats-
erzeugungen und die funktionale Herrschaftslegitimation weitestgehend verschwinden.

Einen ersten Hohepunkt dieser charismanschen Aufladung bildet der Pontifikat
Pius’ IX. (1846-1878). Dass man dem Papst nicht nur in der Sala regia oder Capella Sistina
die Fufle kiisst, sondern tiberall auf der Welt Hymnen auf seine schone Gestalt und personli-
che Makellosigkeit gesungen werden, ist ein Phainomen des Ultramontanismus der zweiten
Halfte des 19. Jahrhunderts30. Papstdevotion und Rompathos werden jetzt zu integralen,
identititskonstituierenden Bestandteilen einer spezifisch katholischen Volksfrommigkeit.

Die in der Peripherie entwickelten papalistischen Gehalte werden dann von der ro-
mischen Zentrale effizient aufgegriffen. Die Verkiindigung der beiden Papstdogmen des
I. Vatikanums bildet den konsequenten Fluchtpunkt einer Entwicklung, die eine anti-
revolutionire, romantische Begeisterung insbesondere unter theologisch ungebildeten
Laien wie Joseph de Maistre (1753-1821) zu Beginn des 19. Jahrhunderts in Gang ge-
setzt hat3l. Dass die Institution Papsttum als ganze aufgrund des Beistandes des Geistes
in Glaubensdingen nicht aus der geheiligten Tradition fallen kann, ist jahrhundertealter
Bestandteil des kirchlichen Glaubensgutes. Ob aber auch den einzelnen Spriichen eines
Papstes Infallibilitit zukommt, das ist theologisch immer strittig gewesen. Der universa-
le Jurisdiktionsprimat als papstliche Allzustindigkeit und das Dogma der Unfehlbarkeit
als personliche Eigenschaft eines Papstes sind ein frither Ausdruck und gleichzeitig eine
Grundlage daftr, dass sich papstliche Amtsautoritit in der spiten Moderne zunehmend
personlich-charismatisch legitimiert.

Dem entspricht die postume Sakralisierung der einzelnen Papstfiguren: Zu keiner
anderen Zeit sind formelle Selig- und Heiligsprechungsverfahren fiir so viele Papste be-
gonnen und abgeschlossen worden wie in den letzten 100 Jahren. Wenn man heute einen
Papst fir gut hilt, dann muss er auch heiliggesprochen werden. Vor Pius IX., Johan-
nes XXIII. (1958-1963) und Johannes Paul II. (1978-2005) sind iiberhaupt nur drei Paps-
te der Neuzeit offiziell als wundertitig und firsprachekriftig deklariert worden: Und
zwar wurde Pius V. (1566-1572) im Jahre 1712 heilig-, Pius X. (1903-1914) 1951 selig-
bzw. 1954 heilig- und Innozenz XI. (1678-1689) im Jahre 1956 seliggesprochen.

Man kénnte an dieser Stelle einiges tiber die gegensitzlichen Heroisierungen der bei-
den Papstgestalten Pius XII. (1939-1958) und Johannes XXIIL in den unterschiedlichen
gegenwiartigen kirchenpolitischen Milieus sagen. Hier sei aber wenigstens kurz auf den
wohl kaum steigerbaren Kulminationspunkt charismatischer Autorititsgenerierung im

30 Vgl. Rudolf ZINNHOBLER, Pius IX. in der katholischen Literatur seiner Zeit, in: Konzil und
Papst. Historische Beitriage zur Frage der hochsten Gewalt in der Kirche, hrsg. v. Georg SCHWAIGER,
Miinchen 1975, 387-432; Jorg SEILER, Somatische Solidaritit als Moment ultramontaner Kommu-
nikation. Die Inszenierung der Korperlichkeit Pius’ IX. in der Rottenburger Bistumszeitung, in:
SZRKG 101, 2007, 77-106.

31 Vgl. Ginther WassiLowsky, Die Geburt der sikularen Papstidee. Politische Ekklesiologie bei
Joseph de Maistre, in: Kontinuitit und Innovation um 1803. Sikularisation als Transformations-
prozefl. Kirche — Theologie — Kultur — Staat, hrsg. v. Rolf Decor (Veroffentlichungen des Instituts
tur Europiische Geschichte Mainz, Abteilung fiir Abendlandische Religionsgeschichte, Beiheft 65),
Mainz 2005, 55-68.
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Papsttum und dessen symbolische Vermittlung wihrend des Pontifikats von Johannes
Paul II. eingegangen. Es steht aufler Frage, wie sehr Karol Wojtyla es verstand, unter
Einsatz seines personlichen Charismas bei Massengottesdiensten, Weltjugendtagen, Mil-
leniumsfeierlichkeiten eine neuartige geistliche Eventkultur entstehen zu lassen und dem
Papsttum tiber konfessionelle, religiése und kulturelle Grenzen hinweg zu einer nie er-
reichten Popularitit in der medialen Offentlichkeit zu verhelfen32. Karol Wojtyla gilt als
der am hiufigsten fotografierte und gefilmte Mensch der Weltgeschichte. Dem charis-
matischen Selbstverstindnis Johannes Pauls II. ist auch die Tatsache zuzuschreiben, dass
dieser Papst mehr Menschen zur Ehre der Altire erhoben hat als die gesamte Kirchenge-
schichte zuvor3s.

Mit all den Gesten, mit denen dieser Papst in der Gegenwart neue Autoritit fiir das
Papsttum zu gewinnen versuchte, hat sich jedoch auch das Papstamt selbst und sein Ver-
hiltnis zu den anderen kirchlichen Amtern und Instanzen verindert. Nehmen wir zu-
nichst die bislang nicht da gewesene Reisetitigkeit eines Papstes, die 104 von Johannes
Paul durchgefithrten Auslandsreisen in alle Kontinente der Erde. Obwohl es nach der
Kirchenkonstitution des II. Vatikanums (Lumen gentium, Artikel 23) eigentlich die Bi-
schofe als Glieder des einen apostolischen Bischofskollegiums sind, die die weltumspan-
nende Gesamtkirche vor Ort reprisentieren, steht hinter den Reisen dieses Papstes die
ekklesiologische Auffassung, dass die personliche Anwesenheit des romischen Pontifex
eben offensichtlich doch notwendig ist, um die universale Kirche in der konkreten Orts-
kirche gegenwirtig machen zu konnen. Um mit der universalen, wahren Catholica in
Berithrung zu kommen, scheint man nach dem Pontifikat Johannes Pauls II. den Papst
sehen — und am besten sogar beriihren — zu miissen.

In den letzten Jahren, Monaten, Tagen, ja Stunden seines Lebens wurde der polnische
Papst zu einem immer dichteren Symbol seiner eigenen korperlichen Hinfilligkeit. Nie-
mals zuvor — nicht nur in der Papst-, sondern in der Menschheitsgeschichte insgesamt
— kam es zu einer derartigen offentlich-medialen Zurschaustellung von personlichem
Leiden und Siechtum. Es stand in der Konsequenz des Selbstverstindnisses dieses cha-
rismatischen Papstes, auch den letzten Akt seines Lebensdramas seinen Jiingerinnen und
Jingern nicht vorzuenthalten. Seine eigene Passion deutete Johannes Paul IL. als imitatio
Christi und hoffte, damit der Welt eine letzte Botschaft senden zu konnen.

Was traditionell das piapstliche Begrabnis- und Trauerzeremoniell nach dem Tod eines
Pontfex bewerkstelligt, nimlich den rituellen Austritt des Individualkorpers aus dem
Amtsleib, hat dieser Papst vor seinem Tod selbst antizipiert und mit seiner letzten Le-
benskraft noch einmal charismatisch personlich gestaltet. Nach dem fast 27-jihrigen Pon-
tifikat Johannes Pauls II. — so konnte man zugespitzt interpretieren — ist das Papsttum
derart in der Person Karol Wojtyla aufgegangen, dass auch nicht mehr viel Institution
ubriggeblieben war, die Kontinuitit in der Diskontinuitit hitte reprisentieren konnen.
Dieser Papst musste, um den Ausnahmezustand aufzuheben und die Existenz der Insti-

32 Vgl. Otto KALLSCHEUER, Ein Medienpapst an Leib und Leben? Johannes Paul II. auf Sendung,
in: Communicatio Socialis 38, 2005, 251-261; Gebhard WinFrIED, Megaparty Glaubensfest. Welt-
jugendtag: Erlebnis — Medien — Organisation (Erlebniswelten 12), Wiesbaden 2007; René ScHLOTT,
Der Papst als Medienstar, in: APuZ 52, 2008, 16-21.

33 Willi HenkEL, Die kuriale Praxis der Selig- und Heiligsprechung unter Johannes Paul IL., in:
Global-Player der Kirche? Heilige und Heiligsprechung im universalen Verkiindigungsauftrag,
hrsg. v. Ludwig MODL u. Stefan SamERsk1, Wiirzburg 2006, 293-320; Valentina Cicicior, Le bea-
tificazioni e le canonizzazioni di Giovanni Paolo II come strumenti di governo della Chiesa, in:
Humanitas 65, 2010, 118-142.
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tution Papsttum iiber sich hinaus zu sichern, selbst sein personliches Ende in drastischer
Deutlichkeit 6ffentlich-sinnenhaft vor Stadt und Erdkreis signalisieren.

Am eindriicklichsten kam dies bei den letzten Auftritten an den Fenstern der Gemelli-
Klinik und des Apostolischen Palastes zum Ausdruck: Johannes Paul II. griff sich an den
Hals, um der Welt zu verstehen zu geben, dass er der Sprache nicht mehr michtig sei
(Abb. 4). Der Verlust der Sprache markierte das Ende der Amtsgewalt; es blieb nur noch
der sterbliche Korper, bevor dann der Vorhang endgtltig zugezogen wurde.

Abb. 4: Johannes Paul II. am 27. Februar 2005 am Fenster der Gemelli-Klinik in Rom

Bildnachweis: REUTERS/Jean-Paul Pelissier JPP/AA

Auch dass einer seiner engsten Berater zum Nachfolger gewihlt wurde, spricht fir die
extreme Personalisierung des Papstamtes durch Johannes Paul II. Nur ein Mitglied aus
seiner personlichen Gefolgschaft war imstande, das Amt von thm zu tibernehmen. Und
obwohl Joseph Ratzinger in die Fufistapfen dieses Papstes mit vollig anderen person-
lichen Voraussetzungen trat, hatte er keine andere Wahl, als die so erfolgreich etablier-
te charismatische Autorititsgenerierung in irgendeiner Form weiterzufithren. Bene-
dikt XVI. (2005-2013) tat dies in erster Linie in der Rolle des Theologen und Intellektuel-
len, der Jesus-Biicher publiziert und Universititsreden hilt. Seine Versuche jedoch, durch
eine Revitalisierung alter Utensilien des Papstzeremoniells wie etwa den Kopfbedeckun-
gen Camauro oder Saturno wieder auf eher traditionale Weise papstliche Amtsautoritit
zu stiften, durften als missgliickt angesehen werden34.

Mit Max Weber wurden drei Formen der Autorititsgenerierung im Papsttum identi-
fiziert und ihre jeweilige Dominanz entsprechenden historischen Epochen zugeordnet.
Nach der urspriinglich traditionalen Erzeugung pépstlicher Autoritit wurde in der Fri-
hen Neuzeit die funktionale und schliefflich in der Moderne die charismatische vorherr-
schend. Mit der extremen Personalisierung und Charismatisierung ihres Amtes trafen
die Pipste offensichtlich ein modernes Zeitbediirfnis. Jede Zeit erfordert ihre je eigenen
Formen, damit Anerkennung und Zuschreibung von Autoritit gelingen. Aus langfristig-
historischer Sicht sind allerdings auch die zum Teil gefihrlichen Folgen dieser fir das
Papsttum relativ neuartigen Art von Autorititsgewinnung zu benennen: Grundsitzlich

34 Dazu: Walter voN ARx, Papstgottesdienste — was sie Uber den Stand der Liturgiereform verraten,
in: Schweizerische Kirchenzeitung 4, 2009, 55-59.
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tendiert die charismatische Autoritit dazu, die beiden anderen Legitimierungsformen
zu absorbieren. Wo aber die traditionale Begriindung von Autoritit ganz zugunsten der
aufleralltaglichen, personlichen Faszination eines einzelnen Amtstriagers in den Hinter-
grund tritt, besteht die Gefahr der personalistischen Vereinnahmung und damit der ak-
tualistischen Auflosung einer Institution.

Eine andere problematische Schlagseite bekommt charismatische Herrschaft durch
ithre Abneigung gegentiber formaler Organisation, die gerade als eine Stirke der funktio-
nalen Autorititsgenerierung erschien, weil sie mit einem professionellen Verwaltungsstab
regiert und nicht Vertrauensmanner beruft, sondern Beamte einstellt. Dass der Charisma-
tiker Wojtyla seine Zeit nicht mit Aktenstudium vergeuden wollte, ist allgemein bekannt.
Dieser anti-biirokratische Habitus ist aber sicher zu einem guten Teil verantwortlich fiir
einige problematische Personalentscheidungen, die einen langen Schatten auf das Pontifi-
kat Johannes Pauls II. werfen.

Schlieflich zieht die Konzentration des Charismas in der Spitze der kirchenamtli-
chen Hierarchie vielfache Konsequenzen fir andere Instanzen von Kirche nach sich.
Unter Johannes Paul II. bedeutete sie einen schleichenden Kompetenzverlust auf Seiten
der Bischofe; im Volk Gottes forderte sie die Etablierung einer religiésen Eventkultur,
die viel Energie aus der Fliche abzog. Und auch die wesentlich dezentere charismatische
Autorititserzeugung, die Benedikt XVI. als Theologe auf dem Stuhl Petri betrieb, schiirte
nicht zu Unrecht unter Theologen die Befiirchtung einer impliziten »Regulierung des
Wissenschaftsbetriebes«35 — also alles Phinomene einer fortschreitenden Zentralisierung
von Kirche in einem einzigen hochsten charismatisch-amtlichen Punkt.

4. Transformationen papstlicher Inszenierung in der Moderne

Abschlieffend sollen zwei fundamentale Transformationen pipstlicher Inszenierung in
der Moderne in den Blick genommen werden, fiir die die Entwicklung moderner Me-
dien von kaum zu tberschitzender Bedeutung ist. Dass Medien bei der Gestaltung und
Rezeption von pipstlichen Symbolhandlungen eine enorme Rolle spielen, gilt nicht erst
seit der Erfindung der elektronischen Medien. Seit man von einem Papsttum als solchem
sprechen kann, hat diese Institution mit grofler Entschiedenheit und Flexibilitit auf die
jeweils zur Verfiigung stehenden Medien zuriickgegriffen. Es gibt keine Institution, die
uber eine so lange Medienerfahrung verfiigt, wie das Papsttum.

Bei rituellen Handlungen, die von physisch anwesenden Kérpern zu einer bestimm-
ten Zeit und an einem bestimmten Ort vollzogen werden, hatten die Medien immer schon
zwel grundsitzliche Funktionen zu erfiillen: Erstens stellen die Medien die ephemeren
Symbolhandlungen in zeitlicher Hinsicht auf Dauer. Und zweitens erfahren die Ritu-
ale durch ihre mediale Reproduktion eine raumliche, tiberregionale Verbreitung. Dabei
ist klar, dass Medien die Rituale nicht einfachhin abbilden. Mediale Darstellungen sind
vielmehr ihrerseits rituelle Konstruktionen, die eine eigene Realitit erzeugen. Mediale
Darstellungen von Ritualen sind Inszenierungen zweiter Ordnung, Reprisentationen
von Reprisentationen.

Gleichzeitig wirken die medialen Moglichkeiten und Erfordernisse auf die Gestaltung
von Ritualen zurtick. Die papstlichen Rituale werden von den Akteuren von vorneherein

35 Martin EBNer/Rudolf Hoprre/Thomas SCHMELLER, Der »historische Jesus« aus der Sicht Jo-
seph Ratzingers. Ruckfragen von Neutestamentlern zum papstlichen Jesusbuch, in: Biblische Zeit-
schrift 52, 2008, 6481, hier: 64.
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im Hinblick auf die Vermittlung durch Bildmedien in Szene gesetzt. Die moderne Ritu-
alforschung bezeichnet diesen Sachverhalt als » Medialisierung« der Rituale36. Wenn das
jedoch gilt, dann geht jeder Medienwandel immer auch mit einem gewissen Ritualwandel
einher. Medienrevolutionen fithren zu Ritualrevolutionen.

Man konnte lange dariiber nachdenken, was die neuen Drucktechniken des 16. Jahr-
hunderts (wie das illustrierte Flugblatt oder der Kupferstich), die erstmals eine massen-
hafte Reduplikation der papstlichen Rituale weit iber Rom hinaus ermoglichten, fiir das
papstliche Zeremoniell der Frithen Neuzeit bedeuteten. Jene Medienrevolution, die dann
fur die Selbstdarstellung des Papsttums im 20. Jahrhundert am wichtigsten sein wird,
wurde durch die Erfindung der Fotographie im 19. Jahrhundert und insbesondere von
Rundfunk, Film und Fernsehen im 20. Jahrhundert ausgelost. Und wie schliefflich das
gegenwirtige Papsttum des 21. Jahrhunderts die digitale Medienrevolution fiir seine
Selbstdarstellung nutzt, ist in seiner Wirkung noch nicht annihernd gemessen worden3’.

Die Beobachtung, dass Innovationen im Bereich der Medientechnik stets auch mit
der Transformation von Ritualen einhergehen, bringt mich zu meiner ersten grundsitz-
lichen These zum Wandel in der Selbstdarstellung des modernen Papsttums. Die mo-
dernen Massenmedien, die erstmals ermoglichen, dass eine an sich ephemere und 6rtlich
gebundene papstliche Inszenierung im Moment der Auffihrung gleichzeitig an jedem
Ort auf der Welt rezipiert werden kann, fithren dazu, dass ein Aspekt des papstlichen
Selbstverstindnisses, der freilich immer schon da war, nun auf ganz neue Weise ins Zen-
trum der papstlichen Selbstdarstellung gestellt wird: nimlich die #niversale Dimension
der Institution Papsttum.

Wie gesagt, soll damit nicht behauptet werden, dass diese Dimension vollig neu
ist. Es gehort geradezu zum theologischen Proprium des Papsttums, dass hier der
einzelne Bischof der Ortskirche von Rom auf gewissen Feldern und Angelegenheiten
uberdiozesane, ja universale Rechte und Bedeutung beansprucht. Spitestens seit dem
Hochmittelalter hat das Papsttum diesen Anspruch in zahllosen Konflikten mit welt-
lichen und kirchlichen Instanzen erhoben. Aber erst im Zeitalter der Massenmedien
ist es moglich geworden, diese globale Dimension des Papsttums in einem zeitgleich
und weltweit wahrgenommenen kosmopolitischen Medienereignis sinnlich darzustel-
len und tber riesige Distanzen hinweg performativ herzustellen. In der weltweiten
Partizipation an diesen medial vermittelten Ritualereignissen entsteht sozusagen unter
den Augen des Papstes so etwas wie eine grenziiberschreitende »Weltoffentlichkeit«
und »Weltgemeinschaft«. Diese neue Potenz der Massenmedien hat Riickwirkung auf
die pipstliche Selbstdarstellung. Und zwar insofern als sich das moderne Papsttum in
seiner offentlichen Inszenierung zunehmend auf diesen universalen Charakter fokus-
siert.

Vor dem »Exil« der Pipste in Avignon war das papstliche Zeremoniell im Wesent-
lichen »Stadtzeremoniell«. Es vollzog sich an verschiedenen Orten innerhalb der Stadt
Rom. In Avignon wurde das Zeremoniell dann in den dortigen Palast der Pipste verlegt3s.

36 Zur Medialisierung des Papsttodes in der Moderne: René ScurorT, Papsttod und Weltoffent-
lichkeit seit 1878. Die Medialisierung eines Rituals (Veroffentlichungen der Kommission fur Zeitge-
schichte, Reihe B: Forschungen, Bd. 123), Paderborn u.a. 2013.

37 Erste Erkundungen des Feldes bei: Heidi CampBELL, Digital Religion. Understanding Religious
Practice in New Media Worlds, London 2013.

38 Bernhard ScHIMMELPFENNIG, Der Palast als Stadtersatz. Funktionale und zeremonielle Bedeu-
tung der Papstpaliste in Avignon und im Vatikan, in: Zeremoniell und Raum, hrsg. v. Werner PArA-
vICINT, Sigmaringen 1997, 239-256; Bernhard SCHIMMELPFENNIG, Vatikanpalast und Zeremoniell,
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Und als die Papste im 15. Jahrhundert nach Rom zurtickkehrten, wurde dieses »Palastze-
remoniell« beibehalten. Das pipstliche Zeremoniell der Frithen Neuzeit fand hauptsich-
lich in verschiedenen Riumen innerbalb des Apostolischen Palastes statt.

Diese reprisentative Performanz vor einer reprisentativen Offentlichkeit wurde dann
im 16. Jahrhundert durch die oben erwihnten Kupferstiche (vgl. Abb. 2 und 3) medial
verbreitet. Mit derartigen Medienerzeugnissen sollte der Prozess der Inklusion der Ex-
kludierten nach und nach den ganzen Globus erfassen. Wirklich erreicht hat das Papsttum
diese globale Inklusion aber erst mit den modernen elektronischen, audiovisuellen Kom-
munikationsmitteln. Erst mit ihnen konnten die in Rom aufgefihrten jahrhundertealten
Rituale beispielsweise der Sedisvakanz grenziiberschreitend und simultan tiberall auf der
Welt wahrgenommen werden. Zwei Milliarden Zuschauer haben das Requiem fiir Jo-
hannes Paul II. im Jahr 2005 gleichzeitig am Fernseher verfolgt. Und wenn heute ein neu
gewihlter Papst zum ersten Mal die Benediktionsloggia betritt und in Live- Ubertragung
urbi et orbi den Segen spendet, schaut mit einem Schlag die gesamte Weltoffentlichkeit
auf ihn.

Aber das moderne Papsttum reagiert auf diese neuen Kommunikationsmittel nicht
nur dadurch, dass es seine Rituale immer mehr nach den Bediirfnissen der Massenmedien
gestaltet. Im Laufe des 20. Jahrhunderts sind im Vatikan sukzessive eigene Medienorgane
aufgebaut worden (z.B. ein eigener Radiosender [1931] oder ein eigenes Fernsehzentrum
[1950]). Eigene Pressebiiros und Pressesprecher sollen die vatikanische Medienkommu-
nikation professionalisieren und die mediale Darstellung der papstlichen Reprisentation
direkt steuern. Bei der grofen Sedisvakanz 2005 lieferte der Vatikan gleich selbst die Bil-
der, die dann an die Fernsehanstalten tiberall auf der Welt verkauft worden sind.

Aber es sind nicht nur die alten Zeremonien, die an die neuen Moglichkeiten globa-
ler Kommunikation angepasst werden. Auch ganz neue Rituale, mittels derer gerade der
globale Charakter des Papsttums zur Schau gestellt werden kann, wurden und werden
erfunden. Wie kein anderer Papst vor ihm war Johannes Paul II. auf diesem Feld pro-
duktiv und erfinderisch. Wihrend seines langen Pontifikats entstand eine vollig neuartige
papstliche Eventkultur, der sich auch seine Nachfolger nicht mehr entziehen kénnen. Er
tithrte im Jahr 1986 die Weltjugendtage (World Youth Day) ein, auf denen die Pipste wie
Popstars empfangen und gefeiert werden. Mit seinen Auslandsreisen in 127 Linder be-
griindete dieser Papst das moderne »Reisepapsttums, das ebenso eine ginzlich neuartige
Erscheinung in der Geschichte der Institution darstellt. Schon Paul VI. hatte mit dem
Reisen begonnen, aber erst Johannes Paul II. hat es zu einer festen Einrichtung gemacht.
Ermoglicht durch die modernen Verkehrsmittel, wird hier der Anspruch auf die univer-
sale Bedeutung des Papsttums durch das reale Vor-Ort-Kommen, durch die korperliche
Prisenz der Pipste in den verschiedenen lokalen Ortskirchen ganz konkret zum Aus-
druck gebracht und durch die modernen Kommunikationsmittel global verbreitet.

Es verwundert nicht, dass diese neue Form universaler Papstreprasentation auch neue
Rituale hervorgebracht hat. So beispielsweise das bildmichtige Ritual des Bodenkusses
(Abb. 5), das zwischen imperialer Inbesitznahme, papstlicher Demut und der Wertschit-
zung gegentber dem bereisten Land oszilliert. Mit dem gesamten Gewicht seiner Amts-
kleidung beugt sich der Papst dem Gastland entgegen, um es durch Beriihrung zu ehren
— aber auch, um es papstlich einzunehmen.

in: Hochrenaissance im Vatikan. Kunst und Kultur im Rom der Papste (1503-1534) (Ausstellungs-
katalog Bonn 1998/1999), Bonn 1999, 154-159.
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Abb. 5: Bodenkuss von Johannes Paul I1.

Bildnachweis: picture alliance/AP Images

Die in der romischen Ferne gefeierten Papstliturgien wurden immer mehr zu einer bricolage,
in der traditionelle Elemente des Papstzeremoniells mit neuer lokaler Symbolik kompiliert
wurden. Diese inkulturierten Papstliturgien wirkten dann, insbesondere unter dem Zere-
monienmeister des Wojtyla-Papstes Piero Marini, auch auf die in Rom gefeierten grofien
Papstgottesdienste zurlick. Zu einem festen Bestandteil papstlicher Auslandsreisen gehort
inzwischen auch die Pressekonferenz auf dem Riickflug3?. Fern von Vatikan und Romischer
Kurie, gleichsam ortlos tiber allen Lindern schwebend, spricht hier der Papst relativ freimii-
tig und spontan zu den mitreisenden Journalisten. Und wenn die Pipste dann gliicklich nach
Rom zurtckkehren, fithrt ihr Weg seit einigen Jahren zuerst nach Santa Maria Maggiore, wo
sie am Gnadenaltar einen Blumenstrauf§ ablegen, den sie in der Ferne erhalten haben. So wird
zumindest symbolisch das Ideal inszeniert, dass das Papsttum nicht nur Rémisches in die
Peripherie hinaustragt, sondern dass die Peripherie auch ins Zentrum zurtickwirkt.

Das moderne, medialisierte Papsttum, so meine Conclusio, inszeniert sich insbeson-
dere als eine universale, weltumspannende Institution. Aber in welcher Hinsicht, auf
welcher Ebene gilt diese Universalitit? Welche Gehalte sind es, die die Pipste seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil symbolisch reprisentieren wollen? Und auf welche Grup-
pe von Menschen zielen ihre symbolischen Selbstdarstellungen ab?

Diese Fragen bringen mich zu meiner zweiten Beobachtung hinsichtlich der Verin-
derung der papstlichen Inszenierung in der jiingeren Moderne. Die vielleicht eklatantes-
te Diskontinuitit, die in der symbolischen Selbstdarstellung des Papsttums im letzten

39 Vgl. dazu den Beitrag von Jorg SEILER im vorliegenden Band.
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halben Jahrhundert stattgefunden hat, lisst sich als Transformation von einem hofischen
Staats- und Herrschaftszeremoniell hin zu einer Inszenierung der Pipste als universale
Seelsorger und Verkorperungen eines alle Menschen ansprechenden moralischen Weltge-
wissens beschreiben.

Es war der italienische Historiker Paolo Prodi, der darauf aufmerksam machte, dass
die Pipste der Frithen Neuzeit die mittelalterliche Rechtskirche konsequent in den ers-
ten modernen Staat transformiert haben*0. Dabei bezieht sich die These Prodis nicht nur
etwa auf den frithneuzeitlichen Kirchenstaat oder den heutigen Vatikanstaat, sondern
ausdriicklich auf die gesamte katholische Weltkirche, die Staatscharakter hat und wie eine
Art transnationaler Staat regiert wird. Wolfgang Reinhard hat die Elemente aufgefiihrt,
die sowohl die moderne Papstkirche als auch den modernen Staat charakterisieren*!: Bei-
de besitzen zentrale Ministerialbiirokratien, mittels derer das Staatsoberhaupt in alle Teil-
territorien hineinregiert. Gesetzbiicher regeln das Leben der Gemeinwesen bis ins Detail.
Wie in anderen Staaten sorgen in der Papstkirche Juristen mit spezieller Ausbildung fiir
die Abwicklung der Rechtsgeschifte. Ein Netz von Kontrollinstanzen tiberwacht alle
Teile der Weltkirche, deren Leben zum Teil durch »internationale« Vertriage mit den je-
weiligen anderen Staaten geregelt wird. Wie diese Staaten unterhilt die Papstkirche diplo-
matische Vertretungen. Ja, es gibt sogar eine (wenn auch kleine) vatikanische Armee, eine
Nationalhymne, Ordensauszeichnungen, eine Krone u.v.a.m.

Im Unterschied zu den weltlichen Staaten ist der Staat des Papstes jedoch grenziiber-
schreitend, supranational. Und er beansprucht aufgrund seiner religiosen Sonderstellung,
¢in Staat iiber den weltlichen Staaten zu sein, der das Recht hat, Forderungen an die welt-
lichen Staaten zu erheben — zur privilegierten Forderung der katholischen Religion. Ver-
fassungsmaflig unterscheidet sich der Staat des Papstes insofern, als er keine Entwicklung
hin zur Demokratie gemacht hat, sondern auch in der Moderne eine absolute Monarchie
geblieben ist mit dem Papst an der Spitze.

Die symbolische Selbstinszenierung der Pipste, die zeitgleich mit dem Ausbau der
Staatlichkeit in derselben Epoche von Renaissance und Barock durch professionelle Ze-
remonienmeister konzeptualisiert worden ist, ist von diesem Staatscharakter der Papst-
kirche ganz wesentlich geprigt. Das frithneuzeitliche Papstzeremoniell ist in fundamen-
taler Weise ein hofisches Staats- und Herrschaftszeremoniell. Das Papstzeremoniell dient
dazu, den Papst als absoluten Monarchen zu verherrlichen und unter ihm immer wieder
aufs Neue eine monarchische Staatsverfassung performativ aufzuftihren und (durch diese
Auffihrung) wirksam herzustellen.

Das gesamte Symbolrepertoire, das dem heutigen Papsttum zur Verfiigung steht,
stammt aus dieser Konzeption des Papstzeremoniells als Herrschaftszeremoniell. Des-
wegen kann gar nicht gentigend betont werden, dass die gesamte Symbolsprache auch des
gegenwirtigen Papsttums nach wie vor geprigt ist von diesem hofisch-monarchischen
Staatszeremoniell. Erst wenn man diese historische Herkunft geniigend wirdigt, kann
man das ganze Ausmaf} des Bruches realisieren, der in den letzten 60 Jahren auf dem Feld
der papstlichen Selbstreprisentation stattgefunden hat. Die Radikalitat der gegenwirtigen
Diskontinuitit ist wahrscheinlich nur mit jener Epoche zu vergleichen, in der diese Form
des Papstzeremoniells etabliert worden ist.

40 Paolo Propr, Il sovrano pontefice. Un corpo e due anime: la monarchia papale nella prima eta
moderna, Bologna 1982.

41 Wolfgang REINHARD, Das Papsttum zwischen Medienprisenz, Staatlichkeit und Pluralitits-
druck, in: Rechtsgeschichte. Zeitschrift des Max-Planck-Instituts fiir europaische Rechtsgeschichte
20, 2012, 388-389,
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Wir begegnen in der symbolischen Selbstdarstellung der Institution Papsttum also einer
geradezu idealtypischen Form der Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen. Einerseits ist das
alte Hofzeremoniell nach wie vor sehr prasent. Wer dies einmal hautnah erfahren will, muss
sich nur einen Termin in einem Dikasterium der Romischen Kurie geben lassen. Wer im
17. Jahrhundert zur Audienz bei Ludwig XIV. (1638-1715) in Versailles vorgelassen wurde,
hat nicht viel anderes erlebt. Auch der Vatikanstaat des 21. Jahrhunderts funktioniert iiber
weite Strecken immer noch nach den Regeln eines vormodernen Hofes. Auf der anderen
Seite haben sich die Pipste seit Johannes XXIII. zunehmend schwer getan, sich des alt her-
gebrachten Staatszeremoniells zu bedienen. In den letzten 60 Jahren der papstlichen Selbst-
darstellung fanden deswegen eklatante und offentlichkeitswirksame Ikonoklasmen statt.

Der letzte Papst, der sich noch ganz im triumphalistischen Herrschaftszeremoniell
bewegte, diirfte Pius XII. gewesen sein. Es gentigt ein Blick auf diesen Papst (Abb. 6), wie
er — erhoht iiber alle anderen Menschen — gleichsam als »Vizegott« auf Erden auf der sedia
gestatoria getragen wird, unter dem Baldachin, umgeben von den so genannten Fabelli.

Abb. 6: Pius XII. auf der sedia gestatoria

Quelle unbekannt

Ein sprechendes Beispiel dafiir, wie sich nach Pius XII. eine Diskontinuitit in der Konti-
nuitit papstlicher Selbstdarstellung anzeigt, ist der erste Auftritt von Johannes XXIII. auf
der offentlichen Biihne des Konzils bei der feierlichen Eroffnungszeremonie des I1. Va-



SYMBOLISCHE INSZENIERUNG PAPSTLICHER AUTORITAT 35

tikanums. Auch Johannes XXIIL. sitzt auf der sedia gestatoria. Aber er lisst beim Einzug
der Konzilsviter in Sankt Peter in der Mitte des Kirchenschiffes plotzlich die Prozession
anhalten, steigt von der sedia gestatoria herab und geht zu Fuf§ auf Augenhohe mit den
rechts und links auf den Tribtinen sitzenden Kollegen im Bischofsamt, die das gesamte
pilgernde Gottesvolk reprisentieren, den Weg bis zum Apostelgrab zu Ende. Der Papst
gestaltet diesen Akt kirchlicher Kollegialitit am Beginn des Konzils spontan, aber be-
wusst (und entgegen der Planung der Zeremonienmeister) symbolisch. Das heiflt: Selbst
diese Art zeremonienkritischer Ikonoklasmus bedarf — um den »Geist« des Konzils wirk-
lich zu prigen — wiederum einer zeremoniellen Inszenierung.

Unzihlige andere symbolische Akte aus dem spiteren Verlauf des Konzils konnte
man hier vorstellen, in denen sich auf dem II. Vatikanum ein verindertes Verstindnis des
papstlichen Amtes und eine neue Vorstellung kirchlicher Ordnung verkorperte#2: von
den regelmifligen Empfingen der nichtkatholischen Beobachter bis hin zu den Reisen
Pauls VI. (1963-1978) nach Jerusalem und zu den Vereinten Nationen. Aussagekriftig
ist auch das Ablegen papstlicher Insignien. Am bertihmtesten ist die feierliche Ablegung
der Tiara im November 1964 durch Paul VI. Schon Johannes XXIII. verzichtete darauf,
die Papstkrone bei der Eroffnung des Konzils zu tragen. Auch wenn sie in den beiden
jingsten Papstwappen nicht mehr direkt verwendet wird, ist die Tiara aber bis heute be-
ze1chnenderwelse Bestandteil des Wappens des Vatikanstaates.

Viele andere traditionelle Elemente des Papstzeremoniells sind stillschweigend ver-
schwunden: Der pipstliche Thron wurde gegen einen schlichten Stuhl eingetauscht. Das
alte Ritual der Obddienz mit Fukuss sieht heute v6llig anders aus. Kardinile fungieren
bei der Papstmesse nicht mehr als Ministranten und Bischofe nicht mehr als Thronassis-
tenten.

Freilich vollzog sich dieser Prozess der »Enthofisierung« nicht linear, sondern in
Konjunkturen und Flauten. Der Ratzinger-Pontifikat war in manchen Aspekten ein re-
tardierendes Moment.

Umso radikaler wird der Prozess von seinem Nachfolger weiter vorangetrieben. Wie
der gegenwairtige Papst alle Herrschaftselemente aus der Selbstdarstellung des Papsttums
eliminiert, ist historisch beispiellos. Was hat die Inszenierung eines Franziskus, der am
Griindonnerstag weiblichen Gefingnisinsassen und Muslimen die Fifle wischt, noch
mit der ikonen- und mysterienhaften Selbstdarstellung Pius’ XII. zu tun? Dabei liegen
zwischen diesen beiden Pontifikaten gerade einmal 55 Jahre. Das ist eine verschwindend
kurze Zeitspanne in der langen Geschichte dieser Institution. Aber der Kontrast zeigt,
wie rasant und durchgreifend der Wandel in Selbstverstindnis und Selbstdarstellung des
Papsttums in der Moderne vonstattengeht. Allerdings bedeutet der Wandel in der medi-
alen Selbstdarstellung noch keinen Wandel in der politischen Kultur insgesamt. Nach wie
vor ist die katholische Kirche nach dem System eines transnationalen Universalstaates mit
einem papstlichen Monarchen an der Spitze organisiert. Daran dndern auch ein Latein-
amerikaner als Papst und ein paar vatikanische Bischofssynoden nichts.

Ich komme zu einem kurzen, zusammenfassenden Schluss: Die neuen Medien ermog-
lichten es dem Papsttum, sich zunehmend als universale, grenziiberschreitende Institu-
tion zu profilieren. Innerkirchlich verstirkte die Fixierung der Medien auf das mediali-
sierte Papsttum den modernen romischen Zentralismus. Die Papste des modernen Me-
dienzeitalters ziehen mit ihren Mega-Events eine nie dagewesene Aufmerksamkeit von

42 Dazu: Giinther WasstLowsky, Das IL. Vatikanische Konzil als Symbolereignis, in: Zweites Vati-
kanisches Konzil. Programmatik — Rezeption — Vision, hrsg. v. Christoph BOTTIGHEIMER (Quaes-
tiones Disputatae 261), Freiburg i. Br. 2014, 180-200.
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Millionen von Menschen in aller Welt auf sich. Das hat Folgen auch fiir die Inhalte ihrer
Selbstdarstellung. Im Unterschied zu den Papsten vor dem II. Vatikanum inszenieren sich
die Pipste nach dem Konzil nicht mehr als machtvolle, verehrungswiirdige Monarchen
(»Papstkonige«) einer staatlich verfassten Papstkirche, sondern vielmehr als Hirten und
Seelsorger aller Katholiken weltweit. Ja mehr noch: Sie sprechen nicht nur die Mitglie-
der ihrer eigenen Kirche an, sondern wenden sich an alle Menschen. Sie beanspruchen,
Werte und Rechte zu verkorpern, die dem universalen Menschengeschlecht als Ganzem
zukommen. Als Chefs der grofiten transnationalen Vereinigung der Welt haben die Pips-
te im Zeitalter der Globalisierung das Potential, als eine Art moralische Supermacht oder
moralisches Weltgewissen, als Verteidiger der Menschenrechte und Symbole der Einheit
des Menschengeschlechtes angesehen zu werden. Diese neue Rolle des Papsttums konnte
im Zeitalter globaler Konflikte zunehmend von Bedeutung sein.



CHRISTIAN BRUNKE

Zwischen Abschottung und Offnung

Der Pontifikatsbeginn im 20. Jahrhundert

1. Einleitung

Am 24. Mirz 2013 wurde in der »Frankfurter Allgemeinen Zeitung« folgende Episode
kolportiert: Papst Franziskus habe seinem Zeremoniar, als dieser ihn nach der Wahl un-
ter anderem mit den allseits bekannten roten Schuhen ausstatten wollte, mit den Worten
»Der Karneval ist vorbei« deutlich zu verstehen gegeben, dass prachtvolles Zeremoniell
in seinem Pontifikat keine Daseinsberechtigung mehr habel. Auch fiir diese Anekdote
gilt das romische Sprichwort Se non & vero, & ben trovato, denn sie lisst sich als Vorweg-
nahme der demonstrativen Einfachheit verstehen, die seit der Papstwahl im Mirz 2013 in
ganz unterschiedlichen Bereichen im Vatikan Einzug gehalten hat.

Angesichts dessen, was im papstlichen Zeremoniell seit den 1960er-Jahren verindert,
vereinfacht und abgeschafft worden ist, erscheinen die jiingsten Anderungen am papsth—
chen Erscheinungsbild durch den Papst vom »Ende der Welt« fir sich genommen margi-
nal, die Reaktionen von Presse und Offentlichkeit ibertrieben. Die Verinderungen unter
Franziskus sind aber keineswegs bedeutungslos, denn gerade im sensiblen Augenblick
des Machtiibergangs von einem Amtsinhaber zum Nachfolger transportieren rituelle
und zeremonielle Elemente nicht nur Kernaussagen des individuellen Amtsverstindnis-
ses, sondern tragen entscheidend zur Generierung legitimer Autoritit bei. Dies gilt umso
mehr, da der Amtsverzicht von Benedikt XVI. (2005-2013) eine ganzlich neuartige Situa-
tion fiir Sedisvakanz und Konklave im Mirz 2013 geschaffen hatte.

Es gehort zu den Grunderkenntnissen einer kulturwissenschaftlich orientierten Kir-
chengeschichte?, dass Autoritit nicht per se gegeben, sondern Produkt eines Aushand-
lungsprozesses von Geltungsanspriichen ist>. Dieser Prozess kann sich auf verschiede-
ne Weisen vollziehen: durch positiv-rechtliche Bestimmungen, durch faktische Verfah-

1 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 24.03.2013: http://www.faz.net/aktuell/politik/die-wahl-des-
papstes/der-vatikan-unter-papst-franziskus-der-karneval-ist-aus-12125804.html (zuletzt aufgeru-
fen am 10.04.2017).

2 Zum kulturgeschichtlichen Ansatz bei der Erforschung des Papsttums: Kulturgeschichte des
Papsttums in der Frithen Neuzeit (Zeitschrift fur historische Forschung; Beiheft 48), hrsg. v. Birgit
EmicH u. Christian WIELAND, Berlin 2013, hier besonders 7-27. — Allgemein zum kulturgeschicht-
lichen Ansatz: Silvia S. Tscaorr/ Wolfgang WEBER, Grundfragen der Kulturgeschichte, Darmstadt
2007.

3 Hierzu: Glinther WasstLowsky, Symbolische Reprisentation von Amt und Autoritit im Papst-
tum, in: Amt und Autoritit. Kirche in der spaten Moderne, hrsg. v. Matthias REMENYI, Paderborn
2012, 33-51, hier: 33-35.
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renspraxis, durch theoretisch-diskursive Argumentation und durch symbolisch-rituelle
Handlungen*. Fiir die zu behandelnde Thematik, den Pontifikatsbeginn, hat die symbo-
lisch-rituelle Erzeugung von Autoritit besondere Relevanz. Dies liegt daran, dass ent-
scheidende papstliche Rechtsetzungen, lehramtliche Verkiindigungen oder Enzykliken
naturgemaf} einer lingeren Vorbereitung bediirfen und damit nicht in die Anfangszeit
eines Pontifikates fallen.

Daher stehen die Zeremonien zu Beginn eines Pontifikates im Zentrum der folgenden
Ausfithrungen. Wie und auf welche Weise inszenierten und inszenieren die Pipste sich
und ihr Amt im 20. Jahrhundert? Welche Inszenierungsstrategien lassen sich erkennen?
Welche Kontinuititen verbinden die einzelnen Amtsinhaber und welche Diskontinuiti-
ten trennen sie?

Der kurze Zeitabschnitt vom Ende des Konklaves als ostentativ zelebriertem Ge-
heimnis bis hin zur feierlichen Einsetzung des Papstes auf der bischoflichen Kathedra
von S. Giovanni in Laterano bietet sich als Untersuchungszeitraum fiir papstliche Insze-
nierungsstrategien besonders an. Zum einen zeichnet er sich durch eine besondere Dichte
an singuliren Zeremonien aus5 und zum anderen steht er im besonderen Fokus der Of-
fentlichkeité.

Zur Einordnung der verschiedenen Arten von Autorititsgenerierung bieten sich die
analytischen Kategorien an, die von Max Weber (1864-1920) in den soziologischen Dis-
kurs eingefiihrt worden sind. Weber unterscheidet in seiner Herrschaftstypologie drei
Formen der Erzeugung von legitimer Autoritit: die traditionale, die funktionale und die
charismatische. Traditionale Herrschaft begriindet ihren Anspruch dabei unter Rekurs
auf langlebige, meist sakrosankte Traditionen, wihrend funktionale Herrschaft sich auf
formale Rechtmifligkeit, noch stirker aber auf allgemeine Niitzlichkeit zuriickfiihrt.
Charismatische Herrschaft ist demgegeniiber in besonderer Weise an eine individuelle
Person gebunden, die sich durch aufleralltigliche Handlungen, besondere Vorbildlichkeit
oder andere personliche Eigenschaften auszeichnet’.

In einem ersten Schritt werden zunichst die Rituale der papstlichen Amtseinfiith-
rung von der Frithen Neuzeit bis ins 19. Jahrhundert skizziert und damit gleichsam die
Biithne(n) und Requisiten vorgestellt, die fiir das Verstindnis des Wandels im 20. Jahr-
hundert essentiell sind. In einem zweiten Schritt werden dann einige prignante Beispiele
dieses Wandels vorgestellt und eingeordnet.

2. Zeremonien des Pontifikatsbeginns

Der Beginn eines Pontifikats lisst sich seit dem Mittelalter in zeremonieller Hinsicht
in drei unterscheidbare Ritualkomplexe unterteilen: Wahlverkiindigung, Kronung und

4 Hierzu: Barbara STOLLBERG-RILINGER, Des Kaisers alte Kleider. Verfassungsgeschichte und
Symbolsprache des Alten Reiches, Miinchen 2008, 171.

5 Die Kronung bzw. Messe zum Amtsbeginn wurde zwischen 1878 und 2013 meist innerhalb
einer Woche, der Possesso (ab 1939) durchschnittlich drei Wochen nach der Wahl durchgefthrt.

6 Zur medialen Fokussierung auf kirchliche Rituale: René ScuroTT, Papsttod und Weltoffent-
lichkeit seit 1878. Die Medialisierung eines Rituals (Veroffentlichungen der Kommission fir Zeitge-
schichte, Reihe B: Forschungen 123), Paderborn 2013.

7 Fir eine ausfithrliche Darstellung der Weber’schen Herrschaftstypologie vgl. den Aufsatz
von Giunther WassiLowsky im vorliegenden Band sowie DERs., Symbolische Reprisentation (wie
Anm. 3), 2f.
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Possesso. Rituale werden im Folgenden in Anlehnung an die Minsteraner Historikerin
Barbara Stollberg-Rilinger definiert als eine »menschliche Handlungsabfolge, die durch
Standardisierung der dufleren Form, Wiederholung, Auffithrungscharakter, Performati-
vitit und Symbolizitit gekennzeichnet ist und eine elementare sozial strukturbildende
Wirkung besitzt«s.

Die genannten Merkmale treffen in geradezu idealtypischer Weise auf das papstliche
Zeremoniell zu. Die Standardisierung papstlichen Auftretens setzt bereits mit der ersten
Verschriftlichung liturgischer Normen ein?. Dieser Prozess beginnt im Frithmittelalter
mit den Sakramentaren10, setzt sich mit den Ordines Romanill fort und erreicht mit dem
Konzil von Trient (1545-1563) und der Reform der liturgischen Biicher durch das post-
tridentinische Papsttum!2 einen Hohepunkt ritueller Normierung. Ein entscheidendes
Moment dieses Normierungsprozesses ist, dass er sich nicht auf die kirchliche Liturgie
beschrinkt, sondern das gesamte Leben des Papsthofes umfasst.

Diese Einbindung des papstlichen Zeremoniells in die kirchliche Liturgie hat wie-
derum zur Folge, dass auch das Papstzeremoniell in grundlegender Weise auf Wie-
derbolung ausgerichtet ist. Das Kernanliegen der Liturgie im Jahreskreis und den
gepragten Zeiten besteht in der immer wieder erneuerten Erinnerung und Vergegen-
wartigung des Heilsgeschehens. In gleicher Weise erinnert das papstliche Zeremoniell
teilweise bis heute jahrlich an die entscheidenden Momente eines Pontifikates, zum
Beispiel die Wahl und Kronung des aktuellen Amtsinhabers oder den Tod von Vor-

angern.
5 ]gDer Auffiibrungscharakter papstlichen Zeremoniells tritt angesichts des immensen
Planungsaufwandes und seiner Ausrichtung auf eine breite Offentlichkeit iiberdeutlich
zu Tage.

Performativitit im Sinne einer sozialstrukturbildenden Wirkung kommt den papstli-
chen Inaugurationszeremonien in besonderer Weise zu. Denn es geht ihnen vordringlich
darum, den — in der Abschottung des Konklaves zustande gekommenen — Konsens der
Kardinile performativ und sinnlich wahrnehmbar umzusetzen und damit den neuen Sta-
tus des Gewihlten zu bekriftigen.

8 Barbara STOLLBERG-RILINGER, Rituale (Historische Einfithrungen 16), Frankfurt a. M. 2013, 9.
9  Einen nach wie vor profunden, wenn auch in Detailfragen iiberholten Uberblick iiber die litur-
gische Entwicklung bieten die zahlreichen Studien von Theodor Krauser; hier besonders: DErs.,
Kleine abendlandische Liturgiegeschichte. Bericht und Besinnung, Bonn 1965. — Ein unerlisslicher
Wegweiser durch die liturgische Schriftlichkeit ist Cyrille VogeL, Medieval Liturgy. An Introduc-
tion to the sources, Portland 1986. — Besonders fiir die Zeit ab dem 11. Jahrhundert: Aimée-Georges
MARTIMORT, Les »ordines«, les ordinaires et les cérémoniaux (Typologie des sources du moyen age
occidental 56), Turnhout 1991.

10 Vgl. hierzu KLAUSER, Abendlindische Liturgiegeschichte (wie Anm. 9), 59-63; VOGEL, Medie-
val Liturgy (wie Anm. 9), 61-106. — Weitergehende Informationen zu den Sakramentaren bietet:
Klaus GAMBER, Sakramentartypen. Versuch einer Gruppierung der Handschriften und Fragmente
bis zur Jahrtausendwende (Texte und Arbeiten. Abteilung 1: Beitrage zur Ergriindung des alteren
lateinischen christlichen Schrifttums und Gottesdienstes 49/50), Beuron 1958.

11 Die mafigebliche Edition der Ordines romani: Michel ANDRIEU, Les Ordines romani du haut
moyen age, 4 Bde. (Spicilegium sacrum Lovaniense 11; 23, 24; 28, 29), Léwen 1956-1971. — Zur
weiteren Entwicklung der Textgattung: Marc DYKMANS Le cérémonial papal de la fin du Moyen
Age 2 la Renaissance, 4 Bde. (Bibliotheque de I'Institut Historique Belge de Rome 24-27), Rom
1977-1985.

12 Hierzu: Hubert JEDIN, Das Konzil von Trient und die Reform der liturgischen Biicher, in: Ephe-
merides liturgicae 59, 1945, 5-38.
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Symbolizitit als die Eigenschaft, Giber sich selbst hinaus auf einen gréfleren Zusam-
menhang zu verweisen, ist ein elementares Wesensmerkmal aller religiésen Rituale!3.

Hieraus wird deuthch dass sich das papstliche Zeremoniell zum einen durch eine
lange Entwicklungsgeschichte auszeichnet und zum anderen ein auflerordentlich hohes
Maf} an Formalisierung ausgebildet hat. Die individuelle Personlichkeit eines Amtstra-
gers konnte fast vollstindig von den zeremoniellen Formen absorbiert werden!4.

An erster Stelle der Inaugurationszeremonien stehen die Verklindigung des Wahl-
ergebnisses und der erste Segen des neugewihlten Papstes von der Loggia des Peters-
domes. Die Konstanz zeremonieller Formeln und Formen zeigt sich hier besonders
deutlich: Die relativ kurze Ritualsequenz ist nach wie vor durch die vom ersten Kardi-
naldiakon vorgetragene Verkiindigungsformel Annuntio vobis gaudium magnum und
den Segen Urbi et Orbi gepragt. Individuelle Inszenierung ist hier nur im Verstof$ gegen
die zeremoniellen Vorschriften moglich. Dies hat sich im Mirz 2013 deutlich gezeigt:
Die Weigerung Franziskus’, die rote Mozzetta zu tragen und auch die Stola ausschlief3-
lich fiir den Segen anzulegen, hatte eine deutliche Heraushebung des ganz in Weif§ ge-
kleideten Papstes zur Folge.

An zweiter Stelle der Inaugurationszeremonien steht die Papstkronung. Dieser Ze-
remonie kam hinsichtlich der Austibung der pipstlichen Amtsgewalt in der Vormo-
derne besondere Signifikanz zu. Dies lassen die einschrinkenden Bestimmungen, die
das Caeremoniale Romanae Curiae (1488)15, der fundamentale Zeremonialkodex des
Papsttums, dem gewihlten, aber noch nicht gekronten Papst widmet, deutlich werden.
Vor seiner Kronung soll der Neugewihlte weder Konsistorien abhalten, noch Provisio-
nen auf Kirchen vergeben'6. Dariiber hinaus soll er die papstliche Blelbulle das zentrale
Legitimationszeichen papstlicher Rechtsakte, nur in seiner halbierten Form benutzen!”.

13 Hierzu: WassiLowsky, Symbolische Reprisentation (wie Anm. 3).

14 Trotz des hohen Grades an Formalisierung bestand jedoch auch in der Vormoderne die Mog-
lichkeit individueller Akzentsetzungen, wie die Inauguration Benedikts XIII. (1724-1730) zeigt,
der die vorgeschriebenen rituellen Formen mehrfach durchbrach, um spezifische Demutsgesten zu
vollziehen.

15 Der Text ist ediert durch: Marc DykMans, I'(Euvre de Patrizi Piccolomini ou Le cérémonial
papal de la premiere renaissance, 2 Bde. (Studi e testi 293, 294), Vatikanstadt 1980-1982. — Eine
Einordnung von Patrizis Werk in den Kontext des Papstzeremonlells des frithen 16. Jahrhunderts
bietet: Jérg BOLLING, Das Papstzeremoniell der Renaissance. Texte — Musik — Performanz (Tra-
dition — Reformation — Innovation. Studien zur Modernitit des Mittelalters 12), Frankfurt a. M.
2006. Einen konzisen Uberblick iiber das Zeremoniell am papstlichen Hof ab dem 15. Jahrhundert
bieten: Giinther WassiLowsky/ Hubert WoLr, Papstliches Zeremoniell in der Frithen Neuzeit. Das
Diarium des Zeremonienmeisters Paolo Alaleone de Branca wahrend des Pontifikats Gregors XV.
(1621-1623) (Symbolische Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme. Schriftenreihe des
Sonderforschungsbereichs 496 20), Munster 2007, 11-24.

16 Dykmans, UGEuvre I (wie Anm. 15), 51: Ante coronationem suam electus Romanus Pontifex
consistoria tenere non consuevit, neque provisiones aliquas ecclesiarum facere; si tamen aliquo impe-
dimento coronationem diutius differe oportet, et urgeret necessitas, ecclesiis recte posset providere, et
omnia que essent pro utilitate reipublice necessaria peragere.

17 Ebd., 52: Et hoc tempore bulla plumbea literarum suarum ab una tantum parte imprimetur, ubi
sunt capita apostolorum; ab alia autem, ubi litere sui nominis imprimi solent, nibil esset. — Allgemein
zur pépstlichen Bleibulle: Thomas Frenz, Papsturkunden des Mittelalters und der Neuzeit (Histo-
rische Grundwissenschaften in Einzeldarstellungen 2), Stuttgart 1986, 42—44. — Zur frithen Entwick-
lungsgeschichte: Manfred GroTEN, Die gesichtslose Macht. Die Papstbullen des 11. Jahrhunderts
als Amtszeichen, in: Papstliche Herrschaft im Mittelalter. Funktionsweisen — Strategien — Darstel-
lungsformen (Mittelalter-Forschungen 38), hrsg. v. Stefan WeINFURTER, Ostfildern 2012, 199-220.
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Ausschliefflich die Vorderseite des Siegels, die die Hiupter der Apostelfiirsten Petrus
und Paulus zeigt, stand einem noch nicht gekronten Papst zur Verfigung. Die Einrei-
hung in die lange Traditionslinie der romischen Bischofe durch den Eintrag des Papst-
namens mit der entsprechenden Ordinalzahl auf der Riickseite war dem Neugewahlten
hingegen erst nach seiner Kronung gestattet!8. Diese restriktiven Bestimmungen des
Caeremoniale decken sich mit der Praxis, den Kronungstag als den eigentlichen Ponti-
fikatsbeginn anzusehen.

Angesichts der kanonistischen Diskussion, die die Austibung der papstlichen pleni-
tudo potestatis allein von der Wahlannahme abhiangig macht, wirken die Bestimmungen
des Caeremoniale paradox. Es zeigt sich hieran jedoch lediglich, dass das Papsttum
als historische Institution nicht angemessen verstanden werden kann, wenn man ein
modernes Rechtsverstindnis in die Vergangenheit projiziert. Rechtliche und rituelle
Dimension stehen sich nicht als Gegensatze gegentiber, sondern bedingen sich gegen-
seitig.

Die vormoderne Papstkronung vollzog sich im Rahmen einer aufwindig gestalte-
ten Papstmesse im Vatikan. Im Zuge dieser Feier wurden so unterschiedliche rituelle
Handlungen vollzogen, wie die Wergverbrennung als Erinnerung an die Hinfilligkeit
des papstlichen Amtsinhabers!? und die feierliche Kronung mit dem Triregnum durch
den ersten Kardinaldiakon20. Besonders die Kronung wurde durch papstliche Ent-
scheidungen in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts in grundlegender Weise ver-
andert.

An dritter und abschliefender Stelle der Inaugurationszeremonien steht schliellich
die Besitzergreifung des Papstes von seiner Bischofskirche, S. Giovanni in Laterano.
In der Frithen Neuzeit wurde diese als Possesso?! bezeichnete Zeremonie besonders
aufwiandig inszeniert und bereits die Wegstrecke des Papstes vom Vatikanischen Palast
zum Lateran war durch verschiedene Akteure prachtvoll ausgeschmiickt. So errichte-
ten etwa im 17./18. Jahrhundert die Herzdge von Parma und in ihrer Nachfolge (ab
1731) die Konige Siziliens dem jeweiligen Papst einen ephemeren Triumphbogen auf
dem Forum Romanum. Auch die jiidische Gemeinde war seit frithester Zeit auf unter-
schiedliche Weise in den Possesso eingebunden. In der Frithen Neuzeit schmiickte sie
den Streckenabschnitt zwischen Titusbogen und Kolosseum mit alttestamentarischen

18 Hierzu: Achim Th. Hack, Die zwei Korper des Papstes ... und die beiden Seiten seines Siegels,
in: Das Siegel. Gebrauch und Bedeutung im Mittelalter, hrsg. v. Gabriela SioNoR1, Darmstadt 2007,
53-63.

19 Zur Wergverbrennung: Agostino PAravICINT BaGLiaN, Der Leib des Papstes. Eine Theologie
der Hinfilligkeit, Miinchen 1997, 42-51.

20 Die ausfuhrlichste Darstellung zur Papstkronung ist nach wie vor: Bernhard SCHIMMELPFEN-
NIG, Die Kronung des Papstes im Mittelalter dargestellt am Beispiel von Pius II. (3.11.1458), in:
Quellen und Forschungen aus italienischen Archiven und Bibliotheken 54, 1974, 192-270.

21 Eine Zusammenstellung von Quellen zu dieser Zeremonie bietet: Francesco CANCELLIERI, Sto-
ria de’ solenni possessi de” Sommi Pontefici [...], Rom 1802. — Fiir weitergehende Informationen:
Birgit EmicH, Besitz ergreifen von der Kirche. Normen und Normkonflikte beim Zeremoniell des
pipstlichen Possesso, in: Gilinther WassiLowsky/Hubert WoLrr, Werte und Symbole im frithneu-
zeitlichen Rom (Symbolische Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme. Schriftenreihe
des Sonderforschungsbereichs 496 11), Miinster 2005, 83-99. — Einen detaillierten Uberblick tiber
die einzelnen Etappen des Possesso bietet: Martine BorTEUX, Il Possesso. La presa di potere del
Sovrano Pontefice sulla cittd di Roma, in: Habemus Papam. Le Elezioni pontificie da San Pietro a
Benedetto XVI, hrsg. v. Francesco BURANELLI, Rom 2006, 131-140.
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Schriftzitaten aus?2. In einer langen Reiterprozession durchquerte der Papst mit sei-
nem vielkopfigen Hofstaat die Stadt; er verliel den Vatikan, tiberquerte den Tiber und
begab sich auf der Via papalis Richtung Lateran. Auf dieser langen Strecke nahm er
nicht nur die Ovationen der Stadtbewohner und die eben geschilderten Ehrbezeugun-
gen entgegen; auf dem Kapitol erwarteten ihn die stidtischen Wiirdentriger, um thm
den Treueeid zu leisten, bevor er sich iiber das Forum zu seiner Bischofskirche begab.
Von dort zogen ihm bereits das Kapitel und der Klerus des Laterans entgegen, welche
thn zur Kirche geleiteten und anschlieffend durch den Fuflkuss Gehorsam und Treue
gelobten23. Diese notwendigerweise knapp gehaltene Beschreibung zeigt deutlich, dass
das papstliche Zeremoniell zur Amtseinfihrung einen tiberreichen Kosmos an rituel-
len Handlungen darstellt, der hier unmoglich in seiner Gesamtheit behandelt werden
kann. Der Fokus soll daher im Folgenden auf der Frage nach Wandlungsmomenten
und individuellen Gestaltungsriumen liegen. Bevor nun einige Beispiele fiir spezifische
papstliche Akzentsetzungen vorgestellt werden, ist es niitzlich, die Entwicklungsbe-
dingungen des Papstzeremoniells im 19. ]ahrhundert knapp zu skizzieren, die bis in die
erste Hilfte des 20. Jahrhunderts hinein wirkten.

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts stand die Entwicklung des pipstlichen Zeremoniells
ganz im Zeichen der napoleonischen Italienpolitik. Aufgrund der Besetzung des Kirchen-
staates und der Exilierung von Pius VI. (1775-1799) fand am 14. Mirz 1800 in Venedig
die erste Papstwahl auflerhalb Roms seit dem Konzil von Konstanz (1414-1418), knapp
400 Jahre zuvor, statt. Seit den 1820er-Jahren reagierte das Papsttum dann zunehmend
auf die sich formierende italienische Einigungsbewegung?4. Der Schlussstein der militdri-
schen Erfolgsgeschichte des Risorgimento, die Eroberung Roms am 20. September 1870,
bedeutete schliefilich einen markanten Einschnitt: Der Papst als Stadt- und Territorialherr
horte auf zu existieren und die Selbsteinschliefung der Pipste als »Gefangene im Vati-
kan« war die Folge.

Aus dieser Selbstwahrnehmung der Pipste heraus entwickelte sich die buchstibliche
Abschottung des Papsttums von der italienischen Hauptstadt. Dabei wurde die politische
Obstruktionshaltung gegeniiber dem neuen Staatswesen von einer zeremoniellen Verwei-
gerungshaltung komplettiert. Ein Ausdruck dieser Geisteshaltung war der Umstand, dass
die erfolgreiche Papstwahl seit 1870 zwar immer noch der wartenden Menge auf dem Pe-
tersplatz verkiindet wurde, aber den Segen Urbi er Orbi spendete der Neugewihlte nicht
mehr von der dufleren Benediktionsloggia in Richtung auf die Stadt, sondern von der in-
neren Loggia in den Petersdom hinein. In gleicher Weise wurde die Krénung den Blicken
des romischen Volkes entzogen, indem auch sie in den Innenraum des Petersdomes ver-
legt wurde25. Am starksten aber beeinflussten die Ereignisse des 20. September 1870 den
Possesso, denn zwischen 1870 und 1939, fir einen Zeitraum von fast 70 Jahren, ergriff
kein romischer Bischof mehr offiziell von seiner Kathedrale Besitz. Diese selbst gewahlte

22 Das Museo Ebraico (Rom) widmete diesen kiinstlerisch gestalteten Tafeln im Februar/Mairz
2010 eine Ausstellung: Daniela D1 Castro, Et ecce gaudium. Gli ebrei romani e la ceremonia del
insediamento dei pontefici, Rom 2010.

23 Eine detailreiche Abbildung tiber das Possesso von Papst Leo XI. (1605) von Giovanni Mag-
gi ist abgedruckt in: La festa barocca (Corpus delle feste a Roma 1), hrsg. v. Marcello Fagioro
DELL'ARCO, Rom 1997, 201.

24 Einen knappen Uberblick tiber diese Entwicklung bietet: Horst FuHRMANN, Die Pipste. Von
Petrus zu Johannes Paul II., Miinchen 1998, 182-194.

25 Leo XIIL. (3. Mirz 1878) und Benedikt XV. (6. September 1914) wurden in der Sixtinischen
Kapelle, Pius X. (9. August 1903) in St. Peter gekront.
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Isolation des Papsttums dnderte sich erst 1922 mit der Wahl von Achille Ratti (1857-1939)
zu Pius XI. (1922-1939). Dieser erklarte den Kardinilen unmittelbar nach seiner Wahl,
dass er zwar die Rechte der Kirche genau wie seine Vorganger verteidigen, aber dennoch
dem romischen Volk seinen Segen nicht vorenthalten wolle26. Am 6. Februar 1922 trat
deshalb erstmals wieder ein Papst auf die Benediktionsloggia des Petersdomes und spen-
dete der jubelnden Menge seinen Segen. Es kann als bezeichnend angesehen werden, dass
es Pius XI. war, der die romische Frage durch den Abschluss der Lateranvertrige 1929
beendete. Seine zeremonielle Offnung gegentiber der Stadt Rom erscheint damit auch als
politische Absichtserklirung.

Dieser Prozess von der faktischen und zeremoniellen Abschottung hin zur Kooperation
kann auf kirchenpolitischer Ebene als ein Exempel des von harten Auseinandersetzungen
und gegenseitigen Verwerfungen geprigten Verhaltnisses von Kirche und Staat im 19. und
20. Jahrhundert gesehen werden. Seine Bedeutung kann dabei kaum tiberschitzt werden.

Ein Offnungsprozess anderer Art vollzog sich — zeitlich versetzt — auf einer inner-
kirchlich-theologischen Ebene. Neue theologische Denkansitze, wie die Nowwvelle Theo-
logie oder die Liturgische Bewegung, begannen sich nach zum Teil heftigen Kontroversen
in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts auch in den Spitzen der Kirchenhierarchie
zunehmend durchzusetzen. Mafgebliche Vertreter wie Henri de Lubac (1896-1991) und
Yves Congar (1904-1995) wirkten als Berater von Bischofen oder als offizielle Konzils-
theologen auf dem Zweiten Vatikanum (1962-1965). Es sind die auf dem Konzil gefihr-
ten Debatten und angestoflenen Entwicklungen, die das Erscheinungsbild des Papsttums
seit den 1960er-Jahren entscheidend verinderten. Zeremonieller Formalismus und litur-
gischer Rubrizismus wurden zunehmend als Problem wahrgenommen und - ausgehend
von ihren historisch bedingten Entstehungszusammenhingen — als Phinomene angese-
hen, die nicht nur reformfihig, sondern reformbediirftig waren.

Die Idee der communio der Bischofe, die auf dem Zweiten Vatikanum sowohl theo-
logisch gescharft als auch praktisch erlebt worden war, wurde von den Pipsten seit 1958
als unvereinbar mit ihrer eigenen Abschottung verstanden. Die Einkleidung mit schwe-
ren, distinkten Paramenten, die Ausstattung mit exotischen Ehrenzeichen, die Begleitung
durch eine Vielzahl von Gardisten und Kammerdienern, all dies verschwand deshalb suk-
zessive aus dem papstlichen Gebrauch.

3. Momente des Wandels

3.1 Der sprechende Papst

Die Zahl papstlicher Sprechakte ist in der Gegenwart fast schon untiberschaubar gewor-
den. Pipste geben Gesprichsbinde mit Journalisten heraus, senden per Video Grufi-

26 Zu der Erklirung des Papstes gegeniiber den Kardinilen: Georg SCHWAIGER, Papsttum und
Pipste im 20. Jahrhundert. Von Leo XIII. zu Johannes Paul II., Miinchen 1999, 198-200. — Das
Diarium des spateren Kardinals Rafael Merry del Val (1865-1930) als Konklavesekretir im Juli/ Au-
gust 1903 belegt, dass sich bereits nach der Wahl Pius” X. (1903-1914) unter den Kardinilen eine
heftige Debatte um die Frage der Segensspendung entspannte. Der Sarto-Papst wollte diesen von
der dufleren Loggia spenden, wurde aber nach einer Diskussion mit den Kardinilen vom Gegenteil
iberzeugt. Fiir diesen Hinweis und einen Einblick in die genannten Aufzeichnungen Merry del
Vals, welche sich im Vatikanischen Geheimarchiv befinden, danke ich herzlich Dr. René Schlott
(Potsdam).
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worte zu Massenveranstaltungen rund um den Globus, predigen mal vor Millionenpu-
blikum, mal vor wenigen Dutzend Zuhorern und verkiinden seit 2012 das Evangelium
sogar in nur 140 Zeichen per Twitter. Vergleicht man die Fiille heutiger papstlicher
Meinungsduflerungen mit der Situation in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, dann
kann man eine exponentielle Zunahme konstatieren. Bis in die 1950er-Jahre hinein do-
minierte mindestens bei den Inaugurationszeremonien das non-verbale, zeremonielle
Geschehen, die Sprechformeln und Rubriken die einzelnen Akte. Die Rolle des Papstes
als Interpret des Evangeliums — zumindest im Kontext der Inauguration — nimmt erst
mit Johannes XXIII. (1958-1963) einen wichtigeren Rang fiir das papstliche Selbstver-
standnis ein?7.

Bei den drei Etappen der Inauguration bildet sich folgender Kanon heraus: Zu der
knappen Radioansprache, die erstmals 1939 aus dem noch geschlossenen Konklave iiber-
tragen wurde, tritt bei der Verkiindigung des Wahlergebnisses eine kurze personliche An-
sprache des Papstes, wihrend Kronung und Possesso demgegeniiber um eine papstliche
Predigt erweitert werden. Im Folgenden geht es exemplarisch um die papstlichen Predig-
ten im Rahmen des Possesso.

Den Auftake bildet hier Johannes XXIII., der sich am 23. November 1958 im Auto
zum Lateran begibt28. In seiner Predigt?? unterscheidet der kirchenhistorisch geschulte
Papst zwischen der duleren Form der Feier und seiner immanenten Bedeutung. Die
duflere Form bedarf Johannes XXIII. zufolge der historischen Kontextualisierung, da
sie mannigfaltigen Wandlungsprozessen unterliegt, wihrend der Wesenskern des Ritus
immer gleich geblieben sei. Bei der historischen Einordnung des Ereignisses beschrinkt
sich der Papst nicht auf seine unmittelbaren Vorginger, sondern spannt einen weiten
Bogen, der bis ins 13. Jahrhundert reicht. Ausgangspunkt der papstlichen Uberlegun-
gen ist der Umstand, dass die allgemeine Freude tiber den Possesso, wie sie zuletzt 1939
von Pius XII. (1939-1958) konstatiert worden war, auch angesichts verminderten Auf-
wandes nicht abgenommen habe30. Die allgemeinen Voraussetzungen fiir eine feierliche
Zeremonie seien erst durch die Lateranvertrige unter Pius XI. wieder geschaffen wor-
den. Nach einem Verweis auf Pius IX. (1846-1878) und den letzten Possesso vor der
Eroberung Roms durch das Konigreich Italien konstatiert der Papst, dass die Zeit der
groflen Prachtentfaltung beim Possesso, wie sie in den mittelalterlichen Ordines be-
schrieben ist, aber bereits mit Pius VI. zu Ende gegangen sei. Dieses Faktum ist fiir
Johannes XXIII. jedoch kein Anlass zur betriibten Riickschau in die Vergangenheit; er
betont vielmehr, dass es die menschlichen Bediirfnisse gewesen seien, die zur Ausgestal-
tung des Possesso gefiihrt haben und nicht ekklesiologische Notwendigkeiten3!. Lako-
nisch stellt der Roncalli-Papst fest: I popoli, i tempi, i gusti cambiano32. Die Einsicht in
diese historische Bedingtheit der duleren Form fihrt zu der Schlussfolgerung, dass die
grandiosi cortei des Mittelalters im 20. Jahrhundert nicht mehr verstanden wirden und
man sie als Uberholt ansehen konne.

27 Von Pius XII. sind anlisslich seiner Kronung (12. Mirz 1939) und seines Possesso (18. Mai
1939) lediglich seine Erwiderungen auf die Begriffung durch den jeweiligen Erzpriester der beiden
Basiliken tiberliefert.

28 Eine knappe Darstellung des Possesso mit Wiedergabe der wichtigsten Ansprachen findet sich
in: AAS 50, 1958, 909-925.

29 Ebd., 913-921.

30 Ebd., 914.

31 Ebd.

32 Ebd.: »Die Menschen, die Zeiten, die Geschmicker andern sich.« Diese und alle folgenden
Ubersetzungen stammen vom Verfasser.
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Die Quintessenz dieser historischen Vorbemerkungen ist die Einsicht, dass das Papst-
tum durch den Wegfall mittelalterlicher Prachtentfaltung eine notwendige Akzentuie-
rung seines geistlichen Profils erlangt habe. Der Roncalli-Papst hebt erleichtert hervor,
dass der Papst nicht mehr als Territorialherr, sondern als Priester, als Vater und als Hirte
begrifit wird.

Hierauf aufbauend skizziert er — unter Verweis auf das aufgeschlagene Missale und
den Kelch auf dem Altar — den Wesenskern des Papstamtes: Verkiindigung des Evange-
liums und Feier der Eucharistie. Der Papst verweist darauf, dass diese beiden Anliegen
den Kern des Priester-Seins ausmachten und analog in besonderer Weise fiir den Bischof
gelten misssten. Diese funktionale Definition des romischen Bischofs gipfelt in der Aus-
sage: Questo intendemmo esprimere fin dai primi giorni del Nostro Pontificato, nell’atto di
presentarci al mondo soprattutto come Pastore33.

Auch Paul VI. (1963-1978) legt den Schwerpunkt in seiner Possesso-Predigt am
10. November 196334 ganz auf das romische Bischofsamt, von dem aus er die anderen
Papsttitel herleitet: Vescovo di Roma: percio successore di San Pietro, percio Vicario di
Cristo, Pastore della Chiesa Universale, Patriarca dell’Occidente e Primate d’Italia3s.
Diese Fokussierung auf das romische Bischofsamt ist nicht verwunderlich, hatte der
Papst doch schon am 24. Juni 1963 wihrend einer Audienz fiir den romischen Kardinal-
vikar und dessen Mitarbeiter betont: [...] che il primo titolo della Nostra missione e della
Nostra autorita ¢ quello di essere Vescovo di Roma36. Folgerichtig bindet der Papst auch
die bischoflichen Konzilsviter des Zweiten Vatikanums, dessen Fortfithrung er bereits
zum ersten Anliegen seines Pontifikats erklart hat, in seine Possesso-Predigt ein, indem
er die Einzigartigkeit des Augenblickes betont, der fast den gesamten Episkopat an einem
Ort versammelt habe37. Diese beeindruckende Versammlung setzt der Papst in Kontrast
zu seiner eigenen »Geringheit, che non ha alcun merito per qui incedere maestro e signo-
re, se non quello irrefragabile d’essere stato canonicamente eletto Vescovo di Roma38. Die
Adressen des Papstes an die romische Stadtbevolkerung und die anwesenden Vertreter
der stidtischen Behorden sind dementsprechend besonders herzlich. Paul VI. nimmt sei-
ne Didzesanen unter anderem gegen die Invektiven des deutsch-romischen Historiogra-
phen Ferdinand Gregorovius (1821-1891) in Schutz und betont, dass dessen Behauptung
nicht zutreffe, die Romer hitten in ihrer Gesamtheit die christliche Botschaft niemals
verstanden.

Diese Orientierung am Zweiten Vatikanischen Konzil ist noch deutlicher bei Johan-
nes Paul I. (1978) festzustellen, der am 23. September 197840 vom Lateran Besitz ergriff.
Als unmittelbarer Ausdruck eines an communio ausgerichteten Verstindnisses des romi-

33 AAS 50, 1958, 918f.: »Dieses beabsichtigen wir von den ersten Tagen unseres Pontifikates zum
Ausdruck zu bringen, [indem] wir uns der Welt vor allem als Hirte erweisen.«

34 Eine knappe Darstellung des Possesso mit Wiedergabe der wichtigsten Ansprachen findet sich
in: AAS 55, 1963, 969-978.

35 Ebd., 973: »Bischof von Rom: Deswegen Nachfolger des HI. Petrus, deswegen Vikar Christ,
Hirte der Universalkirche, Patriarch des Okzidents und Primas von Italien.«

36 Ebd., 672: »[...] dass der erste Titel unseres Auftrages und unserer Autoritit derjenige des Bi-
schofs von Rom ist.«

37 Ebd. 973.

38 Ebd., 973: »[...], die kein anderes Verdienst hat, hier als Herr und Meister zu erscheinen, als
unwiderlegbar und kanonisch zum Bischof von Rom gewihlt worden zu sein.«

39 Ebd., 976.

40 Eine knappe Darstellung des Possesso mit Wiedergabe der wichtigsten Ansprachen findet sich
in: AAS 70, 1978, 744-752.
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schen Primats verzichtete Albino Luciani (1912-1978) als erster Papst durchgingig auf
den Pluralis maiestatis*l. In seiner Predigt#2, die sich streng an den Lesungstexten®3 ori-
entiert, betont er besonders den Dienstcharakter des Papstamtes und ruft den Romern
zu: Posso assicurarvi che vi amo, che desidero solo entrare al vostro servizio e mettere a
disposizione di tutti le mie povere forze, quel poco che ho e che sono#+. Solche Ausdriicke
der Herzlichkeit und Dienstbereitschaft von pipstlicher Seite haben ihre Wirkung auf die
Zuhorer nicht verfehlt.

Im Hinblick auf den aktuellen Pontifikat ist es von Interesse, dass Johannes Paul I. in
seiner Possesso-Predigt die Liebe zu den Armen als den eigentlichen Priifstein christli-
chen Handelns definiert und ihr einen besonderen hohen Stellenwert fir seinen Pontifi-
kat einraumt. Ausgehend von der Vision Jesajas (60, 1-6) iiber das himmlische Jerusalem,
welche als eine Prafiguration Roms interpretiert wird, erklirt Johannes Paul, dass Ge-
meinde und Bischof von Rom diesem Anspruch nur gerecht werden konnten, se Dio
vi sard onorato non solo con laffluenza dei fedeli alle chiese, non solo con la vita privata
vissuta morigeratamente, ma anche con 'amore dei poveri#5. Dartiber hinaus rekurriert er
umfassend auf die Kirchenkonstitution Lumen Gentium, um das Verhiltnis von Bischof
und Volk zu bestimmen. Anlass dazu ist das Spannungsverhiltnis von Autoritit und Frei-
heit, das in der Lesung des Hebraerbriefs (13, 7-8; 15-17; 20-21) begegnet. Der Papst
betont dabei das gegenseitige Aufeinander-Verwiesen-Sein von hierarchischer Spitze und
Kirchenvolk46.

3.2 Namenswahl und Wappen

Vor den grofien Zeremonien von Kronung und Possesso steht — wie bereits gesagt — die
Verkiindigung des Wahlergebnisses. Im Zentrum dieses Rituals stehen zum einen die
Verkiindigung des biirgerlichen Namens des Neugewihlten und zum anderen die Ver-
kiindigung seines Papstnamens. Ein neugewihlter Papst muss deshalb unmittelbar nach
seiner Wahlannahme eine duflerst wichtige Entscheidung treffen, wenn der Kardinalde-
kan ihn fragt: Quomodo vis vocari? In der Vormoderne wurde diese Entscheidung hiufig
aufgrund klientelirer Verflechtung getroffen und man erwies die pietas gegeniiber einem
papstlichen Forderer, indem man dessen Namen annahm#7. Ein spites Beispiel hierfiir
kann die Karriere des Papstnamens Pius sein, der in Anschluss an Pius VI. (1775) und
Pius VIL. (1800) ab 1846 mit Pius IX. eine wahre Renaissance erlebte, die fast ununterbro-
chen bis 1958 andauerte. Erst die Papstwahl von 1958 beendete auch in dieser Hinsicht

41 Hierzu: SCHWAIGER, Papsttum und Pipste (wie Anm. 26), 388. — In seinen ersten Ansprachen
nutzte der Neugewihlte noch die Pluralform, schwenkte dann aber bald um und sprach von sich nur
noch in der ersten Person Singular.

42 AAS 70,1978, 747-751.

43 Johannes Paul I. betont hierbei, dass diese Texte nicht von ihm selbst, sondern vom damaligen
Zeremonienmeister, Virgilio Noé, ausgewahlt worden sind; AAS 70, 1978, 747.

44 Ebd., 751: »Ich kann euch versichern, dass ich euch liebe, dass ich nur den einen Wunsch habe,
euch zu dienen und meine bescheidenen Krifte, was ich habe und bin, in den Dienst aller zu stellen.«
45 Ebd., 748: »[...] wenn Gott dort nicht allein durch die Versammlung der Glaubigen in den Kir-
chen, nicht allein durch das sittsame private Leben geehrt wird, sondern auch durch die Liebe zu den
Armen.«

46 Ebd., 748-750.

47 Hierzu: Wolfgang REINHARD, Herkunft und Karriere der Pipste 1417-1963. Beitrige zu einer
historischen Soziologie der romischen Kurie, in: Mededelingen van het Nederlands Historisch Ins-
tituut te Rome 38, 1976, 87-108.
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die pianische Epoche, denn Giuseppe Roncalli erwiderte auf die obige Frage mit einer
lingeren Begriindung, die mit den Worten Vocabor Toannes*8 begann. Neben der Her-
leitung aus familidren (Name des Vaters) und sakramentalen (Patrozinium der Taufkir-
che) Grinden steht der Verweis auf das Doppel-Patrozinium des Laterans als romischer
Bischofskirche. Dies kann man bereits als einen ersten Hinweis auf das Amtsverstind-
nis des Roncalli-Papstes verstehen. Den zentralen Bezugspunkt fir seine Namenswahl
bilden aber Johannes der Taufer und der Apostel Johannes selbst. Nicht mehr die Refe-
renz gegenliber einem irdischen Patron, sondern die Orientierung an zwei himmlischen
Patronen, die tGberdies besonders eng mit dem Evangelium Christi verkniipft sind, ist
ausschlaggebend fir die Namenswahl.

Diese Neuorientierung bei der Namenswahl setzte sich bei seinem Nachfolger fort,
der sich nicht nach Paul V. (1605-1621) nannte, sondern nach dem Volkerapostel Pau-
lus, was bereits als Vorwegnahme der Reisetitigkeit dieses Papstes interpretiert werden
kann. Unter anderen Vorzeichen fithrte Johannes Paul I. diese charismatische Entwick-
lung 1978 weiter. Zwar wihlte Albino Luciani seinen Namen wieder im Hinblick auf
seine — sehr unterschiedlichen — Vorginger, aber durch die erstmalige Nutzung eines
Doppelnamens setzte er sich markant von den herrschenden Traditionen ab#. Auf-
grund der auflergewohnlichen Situation im Herbst 1978 blieb Kardinal Karol Wojtyla
(1920-2005), dem Charismatiker auf dem Papstthron, dann keine Wahl, als den Namen
seines unmittelbaren Vorgingers zu iibernehmen. Ganz anders wiederum entschied
sich Kardinal Joseph Ratzinger im April 2005, der sich sowohl auf Papst Benedikt XV.
(1914-1922) bezog, als auch auf den Monchsvater Benedikt von Nursia (ca. 480-547)50.
Einen vorliufigen Hohepunkt charismatischer Namenswahl bedeutet schliefllich die
Wahl von Papst Franziskus, der mit seiner programmatischen Entscheidung fiir den
Poverello aus Assisi einen vollkommen neuen Namen in die papstliche Namensliste
eingefiithrt hat. Es ist schwer vorstellbar, dass die Reaktionen von Presse und Offent-
lichkeit auf die Papstwahl 2013 ebenso enthusiastisch ausgefallen wiren, wenn sich
Kardinal Bergoglio fiir den Namen Clemens XV. entschieden hitte, wie es — zumindest
in scherzhaften Anspielungen von Seiten verschiedener Kardinile — wohl auch moglich
gewesen ware>1,

Eine dhnliche Trendwende hin zur charismatischen Inszenierung lasst sich bei der
Gestaltung des Papstwappens beobachten. Gerade angesichts der traditionellen Behar-
rungskrifte auf dem Gebiet der Heraldik darf diese Entwicklung in ihrer Aussagekraft
nicht unterschitzt werden. Bis April 2005 setzte sich das papstliche Wappen aus zwei
Komponenten zusammen: zum einen aus Tiara und Schlisseln, die als institutionelle In-
signien die Dauerhaftigkeit des Papstamtes darstellen, und zum anderen aus den person-
lichen Wappen der Amtsinhaber, die sich von Pontifikat zu Pontifikat verindern. Bene-
dikt XVI. veranlasste eine markante Anderung im Aussehen des Papstwappens (Abb. 1).

48 Das Zitat und die folgenden Ausfiihrungen basieren auf: AAS 50, 1958, 878f.

49 Hierzu: SCHWAIGER, Papsttum und Pipste (wie Anm. 26), 377; FUuHRMANN, Die Pipste (wie
Anm. 24), 223f.

50 Dies geht aus der pipstlichen Botschaft zum Weltfriedenstag vom 1. Januar 2006 hervor; der
Text ist zu finden unter: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/messages/peace/documents/
hf_ben-xvi_mes_20051213_xxxix-world-day-peace.html (Zuletzt aufgerufen am 10.04.2017).

51 Papst Franziskus berichtet von diesen Scherzen bei seinem ersten Treffen mit Medienvertretern:
AAS 105, 2013, 381.



48 CHRISTIAN BRUNKE

Abb. 1: Wappen Benedikts XVI,,
erstellt von Andrea Cordero Lanza di Montezemolo,
Vektorgrafik von Piotr Michal Jaworski

In: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Coat_of_Arms_of_
Benedictus_XVILsvg?uselang=de (Stand: 30.04.2017)

Erstmals verschwand die Tiara, das klassische Symbol des papalen Primates, und wurde
durch eine bischofliche Mitra ersetzt. In heraldischer Hinsicht kann diese Entscheidung
als Schlusspunkt einer Entwicklung gesehen werden, die mit der Niederlegung der Tia-
ra durch Paul VI. wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils begann. Unabhingig von
der Tatsache, dass das Triregnum bereits seit dieser Zeit aus dem aktiven papstlichen
Gebrauch verschwunden war, stief} diese heraldische Selbstbeschrinkung Benedikts ge-
rade in traditionalistisch orientierten Kreisen auf wenig Verstindnis52.

Eine weitere Modifikation Benedikts ist die Aufnahme des Palliums in das Papstwap-
pen gewesen. Deutlicher als bei der Mitra, die durch ihre Gestaltung an die Tiara erinnert,
zeigt sich beim Pallium aber der Wille zur Distinktion. Das papstliche Pallium ist nun
durch rote Kreuze gekennzeichnet, wodurch es sich sowohl von den erzbischoflichen
Pallien als auch vom papstlichen Pallium bis zu Johannes Paul II. (1978-2005) unterschei-
det. Diese Pallien waren mit schwarzen Kreuzen verziert. Die Distinktion des papstlichen
Palliums von denen der Erzbischofe geht auf die Anregung des Zeremonienmeisters Gui-
do Marini (¥ 1965) zuriick33.

52 Im Mai 2011 uberreichte eine Gruppe von Glaubigen dem Papst im Rahmen einer General-
audienz eine eigens fiir ihn angefertigte Tiara, die paradoxerweise mit dem péapstlichen Wappen ohne
Tiara verziert ist. )
53 Im Osservatore Romano vom 26. Juni 2008 berichtet Marini tiber die Beweggriinde, die zur An-
derung des Palliums gefiithrt haben; der Text ist zu finden unter: http://www.vatican.va/news_ser-
vices/liturgy/2008/documents/ns_lit_doc_20080626_marini-pallio_it.html (zuletzt aufgerufen am
10.04.2017).
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3.3 Insignien

Die — oben bereits erwihnte — Ablegung der Tiara auf dem Altar der Konzilsaula durch
Paul VI. fihrt mitten hinein in die liturgischen und zeremoniellen Weichenstellungen die-
ses Pontifikates, von denen die Neuherausgabe der liturgischen Biicher eine Mafinahme
unter vielen ist. Im Hinblick auf die Inauguration des Papstes sind das Schreiben Pontifi-
calis Domus (1968)54 und die Konstitution Romano Pontifici eligendo (1976)55 von beson-
derer Bedeutung. Mit dem erstgenannten wurden zahlreiche Ehrendienste innerhalb der
Papstmesse, die sich zu reinen Privilegien entwickelt und keinen notwendigen Bezug zum
sakramentalen Geschehen der Messe hatten, weitgehend beendet; zahlreiche Hofamter ver-
schwanden. Insignien, wie die Flabelli, werden in Pontificalis Domus zwar nicht erwahnt,
verschwanden aber in der Praxis ebenfalls zunehmend aus den Zeremonien, wihrend die
Sedia gestatoria vorerst noch im aktiven Gebrauch blieb. Insgesamt glich sich das Erschei-
nungsbild des Papstes in der Liturgie jedoch zunehmend dem eines normalen Bischofs an.

Die inhirente Verbindung von rémischen Bischofs- und universalem Papstamt be-
tonen auch die Vorschriften von Romano Pontifici eligendo, die nochmals einschirfen,
dass die Wahrnehmung des Papstamtes an das Sakrament der Bischofsweihe gekniipft ist
und damit eine eventuell notwendige Weihe unmittelbar nach der Wahlannahme erteilt
werden muss. Erst im Anschluss daran diirfen die Verkiindigung der Wahl und die Hul-
digung der Kardinile erfolgen3s.

Die Akzentsetzungen Pauls VI. im papstlichen Zeremoniell zeichnen sich — abseits
von klaren juristischen Bestimmungen — durch eine gewisse Offenheit im Hinblick auf
zukiinftige Entwicklungen aus. Dies zeigt sich exemplarisch an der Terminologie von
Romano Pontifici eligendo. Der Montini-Papst, der seit November 1964 keine Papstkro-
ne mehr getragen hat, stellt es hier seinen Nachfolgern anheim, ob diese eine Kronung
durchfithren wollen oder nicht. Erst in der Apostolischen Konstitution Universi Domi-
nici Gregis (1996)57 von Johannes Paul II. verschwindet schliefflich auch der Terminus
Kronung aus dem offiziellen Sprachgebrauch.

Ausgehend von dieser prinzipiellen Offenheit fiir eine Rickkehr zu traditionellen ze-
remoniellen Formen ist die Entscheidung von Johannes Paul 1. 1978, die prachtige Kro-
nung durch eine schlichtere Messe zur Amtseinfihrung zu ersetzen, richtungsweisend
geworden33. Seitdem steht nicht mehr die dreifache Krone im Zentrum des zeremoniellen
Geschehens, sondern die Ubergabe von Pallium und Fischerring (Abb. 2). Bei diesen bei-
den Insignien handelt es sich zwar um klassische papstliche Symbole, die schon seit dem
Mittelalter im papstlichen Zeremoniell vorkommen. Durch die pipstliche Verleihungs-
praxis ist das Pallium aber zunehmend zu einer Insignie der bischoflichen Metropoliten
geworden. Gemeinsam mit dem Bischofsring kann die Fokussierung auf das Pallium als
cine Einordnung des papalen Primates in das Kollegium der Bischofe gesehen werden,
wie sie von der Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils vorgesehen ist.

Durch Paul VI. wurde zudem die Ferula, die papstliche Variante des Bischofsstabes,
wieder in die Liturgie integriert, nachdem diese Insignie lange Zeit nur sporadisch ge-
nutzt worden war. Die Anfertigung einer personlichen Ferula, wie sie Paul VI. bei Lello

54 Der Text findet sich in: AAS 60, 1968, 305-315.

55 Der Text findet sich in: AAS 67, 1975, 609-645.

56 AAS 67,1975, 644. — Eine knappe Zusammenfassung der Bestimmungen von Romano Pontifici
eligendi bietet: SCHWAIGER, Papsttum und Pipste (wie Anm. 26), 373f.

57 Der Text findet sich in: AAS 88, 1996, 305-343.

58 Vgl. hierzu die entsprechende Terminologie in: AAS 70, 1978, 702-710.
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Scorzelli (1921-1997) in Auftrag gab, glich das pipstliche Erscheinungsbild noch mehr
dem bischoflichen an (Abb. 3). Dartiber hinaus wurde gerade diese Ferula im langen Pon-
tifikat Johannes Pauls II. zu einem papstlichen Symbol schlechthin. Vor diesem Hinter-
grund lassen sich auch die Kontroversen besser verstehen, die sich an die Auswechslung
dieser Ferula durch Benedikt XVI. ankniipften, der erst auf ein Vortragekreuz Pius IX.
(Abb. 4) zurtickgriff und schliefflich ebenfalls eine personliche Ferula (Abb. 5) verwende-
te. Die Nutzung einer bestimmten Insignie wurde von verschiedenen Seiten nicht nur als
kirchenpolitische, sondern auch als theologische Ortsbestimmung verstanden>9.

Abb. 2: Papst Benedikt XVI. (mit Pallium) erhilt bei seiner Amtseinfiihrung am
24.04.2005 den Fischerring tiberreicht

Bildnachweis: © KNA

59 Im Corriere della sera (08.02.2012) kommentierte Alberto Melloni (Bologna) den Austausch der
Ferula mit kritischen Worten: http://www.corriere.it/cultura/12_febbraio_08/melloni-scomparve-
ferula-conciliare_8ae7c87a-5260-11e1-9430-803241dfdaad.shtml?fr=box_primopiano (zuletzt auf-
gerufen am 10.04.2017).
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ADbD. 3: Paul VL. mit Ferula, Fotografie v. 26.03.1977

Bildnachweis: ap/dpa/picture alliance/Stiddeutsche Zeitung Photo, Bild-Id.: 00123080

Abb. 4: Benedikt mit Vortragekreuz Pius’ IX., Fotografie v. 29.12.2008

Bildnachweis: © KNA
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Abb. 5: Benedikt mit personlicher Ferula
Fotografie 08.03.2010

Bildnachweis: © KNA

Anderen Versuchen Benedikts XVI., traditionale Insignien des Papsttums wieder in den
aktiven Symbolhaushalt zu integrieren, war kein dauerhafter Erfolg beschieden. Der Ca-
mauro (Abb. 6), eine Kopfbedeckung fiir den abito privato des Papstes in der Frithen
Neuzeit (Abb. 7), war schon bei Johannes XXIII. ein Anachronismus. Dies gilt ebenso
fir den papstlichen Fano, eine liturgische Insignie dhnlich einem Schultermantel. Diese
Insignien verschwanden aus dem pépstlichen Erscheinungsbild ebenso schnell, wie sie
unvermittelt aufgetaucht waren.

Abb. 6: Benedikt XVI. mit Camauro
Fotografie 21.12.2005

Bildnachweis: © KNA
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Abb. 7: Portrit Clemens’ IX., 1669, Gemilde von Carlo Maratta (1625-1713)

Bildnachweis: SZ Photo/Stiddeutsche Zeitung Photo, Bild-Id.: 00495033

Diese kurzlebigen Ansitze zu einem zeremoniellen Revival, die anders als die Wieder-
einfihrung der papstlichen Ferula keinen Bestand hatten, konnen als Versuche gewertet
werden, mit Hilfe traditionaler Formen das Profil des Papsttums zu schirfen. In dieser
Linie traditionaler Autorititsgenerierung steht auch der Normierungsschub, den Bene-
dikt XVI. im Hinblick auf die papstliche Amtseinfithrung approbierte. Unmittelbar nach
seiner Wahl empfing der Papst den papstlichen Zeremonienmeister Piero Marini (* 1942)
und setzte den vom Zeremonienbiiro ausgearbeiteten Ordo Rituum pro Ministerii petrini
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Initio Romae Episcopi®® in Kraft. Erstmals gibt es damit eine normative Grundlage fiir
die papstliche Amtseinfithrung, wihrend die beiden Pontifikalimter von Johannes Paul I.
und Johannes Paul II. noch quasi improvisierte Feiern gewesen sind. Bemerkenswert an
den Vorgaben dieses neuen Ordo ist, dass die traditionale Doppel-Apostolizitit der romi-
schen Kirche, welche sich auf Petrus und Paulus griindet, als Bestandteil des Zeremoniells
festgeschrieben wird. Denn die papstliche Statio in der Basilika S. Paolo fuori le mura,
welche in fritheren Zeiten vielleicht aus Grinden privater Frommigkeit eines Papstes er-
folgte, ist nun als elementarer Bestandteil der papstlichen Amtseinfiihrung festgeschrie-
ben. Sie soll sogar, wenn es moglich ist, noch am Tag der Amtseinfiihrung erfolgen, um
die besondere Verbindung der Kirche von Rom mit dem Vélkerapostel zum Ausdruck
zu bringen®!,

Uber dieser traditionalen Legitimation des Papstes, als Inhaber einer Kathedra, die
sich auf zwei Apostel griindet, steht wiederum die funktionale Legitimation des Papst-
tums, denn der Titel des neuen Ordo schreibt bereits fest, was der Wesenskern des papst-
lichen Amtes sein soll, der Dienst.

4. Ausblick

Am Ende dieses Parforcerittes durch das weite Feld papstlicher Zeremonien lassen sich
folgende Schliisse im Hinblick auf papstliche Inszenierungsstrategien ziehen: Die Insze-
nierung des Papsttums durch die jeweiligen Amtsinhaber bewegt sich im Spannungsfeld
von traditionaler, funktionaler und charismatischer Legitimitatsgenerierung. Seit dem
Pontifikat von Johannes XXIII. bildet sich eine kontinuierliche Inszenierungsstrategie
aus, die den traditionalen Elementen, die den Papst aus dem Kollegium der Bischofe her-
ausheben — Tiara, Hofstaat, Flabelli und Sedia Gestatoria —, eine Absage erteilt. Alle diese
Elemente verschwinden innerhalb kirzester Zeit aus dem pipstlichen Symbolhaushalt,
wodurch eine Angleichung des papstlichen Erscheinungsbildes an das eines normalen
Bischofes moglich wird. Hierdurch wird der Schwerpunkt des péapstlichen Selbstver-
standnisses an das Bischofsamt gebunden, dessen Bedeutung beispielsweise in den Pos-
sesso-Predigten hervorgehoben wird. Diese Strategie des demonstrativen Verzichts auf
distinguierende Insignien wird durch die Nachfolger Johannes” XXIII. forciert: Paul VI.
legt die Tiara zugunsten der Armen ab und Johannes Paul 1. verzichtet auf den Pluralis
maiestatis und beendet die Tradition der Papstkronung. In diese Strategie gehort auch die
Entfernung der Tiara aus dem Papstwappen durch Benedikt XVI. Eine besondere Beto-
nung des romischen Bischofstitels priagt auch das Selbstverstindnis von Papst Franziskus,
der im Annuario Pontifico, dem Vademecum von Kurie und Weltkirche, diesen Titel — im
wortlichen Sinn — allen anderen Papsttiteln vorgezogen hat62.

Demgegeniiber werden mehr spirituelle Elemente traditionaler Legitimititsgenerie-
rung, wie die doppelte apostolische Griindung Roms, als Ausweis der besonderen ek-
klesiologischen Stellung des Papstes fest in die Zeremonien der Inauguration integriert.
Dieser Tendenz, den — trotz aller Verzichte auf distinguierende Insignien — weiterhin be-

60 Ordo Rituum pro Ministerii petrini Initio Romae Episcopi, hrsg. v. Ufficio delle Celebrazioni
liturgiche del Sommo Pontefice, Vatikanstadt 2005.

61 Ebd., 86f. )

62 Hierzu: Glinther WassiLowsky, »Francesco — Vescovo di Roma«. Uber die gegenwirtige Neu-
belebung der altesten Titulatur des Papstes, in: Internationale Katholische Zeitschrift Communio
43,2014, 142-147.
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stehenden Unterschied zwischen dem Papst und einem normalen Bischof aufzuzeigen,
entsprechen auch die Einfithrung der Ferula durch Paul VI. und die Anderung des papst-
lichen Palliums durch Benedikt XVI. Hier ist vielleicht sogar eine Art »Invention of Tra-
dition« am Werk, die einer als zu gefahrlich empfundenen Angleichung des Papstes an die
Bischofe Einhalt gebieten will. Der Distinktion durch bestimmte Kleidungsstiicke oder
Insignien sind allerdings enge Grenzen gesetzt, wie an der gescheiterten Reintegration
von Camauro und Fano deutlich wird.

Die Justierungen hinsichtlich traditionaler Autorititsgenerierung gehen mit einer
Schirfung der funktionalen Autorititslegitimierung einher. Der Papst wird von seinem
bischoflichen Weihegrad ausgehend vordringlich als Seelsorger und Priester verstanden.
Zentraler Inhalt dieser pastoralen Fundamentierung des Papstamtes ist der Dienst am
Gottesvolk und der Einsatz fiir die Armen, wie es in den Predigten im Rahmen des Pos-
sesso verschiedentlich betont wird. In Verbindung mit dem Verzicht auf traditionale For-
men der Inszenierung kommt dies besonders deutlich darin zum Ausdruck, dass es seit
1978 nicht mehr die Incoronazione del Sommo Pontefice, sondern »nur« noch den Initi-
um ministerii petrini Romae Episcopi, also den »Beginn des Petrusdienstes des romischen
Bischofs« gibt.

Der Natur der Sache nach lisst sich eine charismatische Entwicklungstendenz nicht
in gleicher Weise nachzeichnen, wie dies fir traditionale und funktionale Legitimititsge-
nerierung moglich ist. Charisma ist an die Person gebunden und kann - allen Theorien
vom Amtscharisma zum Trotz — nicht von allen Amtsinhabern in gleicher Weise akti-
viert werden. Einen Hohepunkt charismatischer Inszenierung erleben wir im aktuellen
Pontifikat. Die Entscheidung fiir den Namen Franziskus, dessen bekanntester Triger wie
kein anderer die Liebe zu den Armen verkorperte, und die absolute Nonkonformitit ge-
gentiber den zeremoniellen Vorschriften scheinen Franziskus jetzt schon zu einem noch
grofleren Charismatiker zu machen als Johannes Paul I1., der bisher als Charismatiker auf
dem Papstthron schlechthin gegolten hat63.

Wie die Zukunft papstlicher Inszenierungsstrategien aussehen wird, ist unsicher. Er-
scheint ein Revival traditionaler Formen angesichts der gerade geschilderten Entwicklung
unwahrscheinlich und die funktionale oder — wo die Voraussetzung gegeben ist — die cha-
rismatische Legitimititsgenerierung als allein gangbarer Weg, so ist die Moglichkeit eines
traditionalen Roll-Back theoretisch dennoch moglich. Dies liegt daran, dass die meisten
papstlichen Entscheidungen hinsichtlich zeremonieller Selbstbeschrinkung nicht von un-
umkehrbarer Natur sind. Sie beruhen auf den personlichen Vorlieben der individuellen
Amtsinhaber und kdnnen theoretisch — auch wenn sie in offizielle Bestimmungen tiberge-
gangen sind — von einem Nachfolger wieder riickgingig gemacht werden.

Erst mit dem nachsten Konklave beziechungsweise der nichsten Inauguration wird
sich also zeigen, ob die in der FAZ geschilderte Aussage von Papst Franziskus seinen
eigenen Pontifikat tiberdauern wird, oder ob es heiflen wird: Nie endet der Karneval!

63 Hierzu: Otto KALLSCHEUER, Ein Medienpapst an Leib und Leben. Johannes Paul II. auf Sen-
dung, in: Communicatio socialis 35, 2005, 251-261.
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Wettlauf um den Exitus

Die Inszenierung des Papsttodes am Beginn
des massenmedialen Zeitalters: Pius IX. (1878) und Leo XIII. (1903)

Am 2. Juni 2016 erschien in einem Twitter-Account auf den Namen »Reinhardt Marx«
eine Mitteilung mit folgender Nachricht: »Papst Benedikt X VI ist tot«. Kurz darauf folgte
der Eintrag, nun in englischer Sprache: »Bishop Georg Ginswein phoned me few minutes
ago announcing the death of his H. H. Pope Benedict XVI.« Einige wenige Medien griffen
die Nachricht auf, doch viele Journalisten blieben skeptisch. Den Experten war aufgefal-
len, dass der angebliche Account-Besitzer, der Miinchener Kardinal Reinhard (!) Marx,
seinen eigenen Vornamen falsch geschrieben hatte. Wenig spater stellte sich die Nachricht
als Ente heraus. Der echte Kardinal Marx dementierte sie und kiindigte eine Strafanzei-
ge anl. In der Geschichte des Papsttodes sind solche vorzeitigen Todesmeldungen keine
Ausnahme, sondern eher die Regel, die anzeigt, wie hoch der Nachrichtenwert eines al-
teren, in weif} gekleideten Mannes in Rom ist, der von den katholischen Gliubigen als
Nachfolger Petri verehrt wird. In der medialen Eigenlogik des massenmedialen Zeitalters
landet dasjenige Medium oder derjenige Medienvertreter den Scoop, der als erstes den
Tod des Papstes meldet. Deshalb hat dieser Wettlauf um den Exitus des Pontifex Maximus
eine Geschichte, die bis ins 19. Jahrhundert zuriickreicht, als er Teil der medialen Insze-
nierung des Papsttodes wurde, wie nachfolgend am Beispiel des Ablebens von Pius IX. im
Februar 1878 und Leo XIII. im Juli 1903 gezeigt werden wird.

1. Der Tod Pius’ IX. (1878)

Anfang Februar 1878 erschienen im Zentrumsblatt Germania mehrere kurze Meldungen
zu den Aktivititen des Papstes in Rom: In einer hief§ es, dass Pius IX. am 30. Januar fir
drei Stunden das Bett habe verlassen kénnen2, in einer anderen dass er in »seinem mecha-
nischen Lehnsessel in die Privatbibliothek« gefahren worden sei?, in einer dritten schlief3-
lich, dass er am 2. Februar die Feierlichkeiten zu »Maria Lichtmef« in Rom geleitet habe#.

1 http://www.noz.de/deutschland-welt/vermischtes/artikel/723031/falscher-kardinal-marx-ver-
kundet-tod-von-papst-benedikt (Stand: 30. April 2017).

2 GERMANIA, 4. Februar 1878, [3]. Da einige Zeitungen nicht durchgehend mit Seitenzahlen ver-
sehen waren, werden in eckigen Klammern [ ] eigene Paginierungen angegeben, die das Wiederauf-
finden von Zitaten erleichtern sollen.

3 GERMANIA, 6. Februar 1878, 4 (Beilage).

4  GERMANIA, 8. Februar 1878, 3.
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Obwohl der labile Gesundheitszustand des fast 86-jahrigen Papstes in den Nachrichten
nicht verschwiegen wurde, vermittelten sie die Botschaft eines aktiven Kirchenoberhaup-
tes. Dazu passte auch die Meldung des Berliner Tageblatts, wonach Pius IX. wieder eine
Audienz gegeben habe5, sowie ein weiterer Bericht des Rom-Korrespondenten der Ger-
mania, wonach der Papst fiir den Mirz 1878 ein Konsistorium, d. h. die Ernennung neuer
Kardinile, planet. Diese auf den 4. Februar datierte Meldung erschien in der Ausgabe der
Germania vom 7. Februar 1878 auf der dritten Seite. Auf der Folgeseite der gleichen Aus-
gabe aber wurde im Fettdruck ein Telegramm aus Rom vom selben Tag 13 Uhr wieder-
gegeben, das nach Redaktionsschluss eingegangen war und »eine bedenkliche Wendung
im Befinden des h[eiligen]. Vaters« meldete, die das »Schlimmste befiirchten« lieffe?. Die
geduflerte Besorgnis sollte sich als gerechtfertigt erweisen, denn noch am Abend des glei-
chen Tages starb Pius IX. an einer Lungenlahmung im Apostolischen Palast des Vatikans3.

Die zitierten Pressemeldungen legen nahe, dass der Papst bereits seit lingerem unter
verstarkter medialer Beobachtung stand, sein Gesundheitszustand ein Nachrichtenge-
genstand geworden war und nahezu jeder seiner Schritte zu einer Zeitungsmeldung
avancieren konnte. Ein Grund fir diese Entwicklung war die hohe Zahl von Korres-
pondenten in- und auslindischer Blitter, deren Berichterstatter sich damals in Rom
aufhielten?. Viele Zeitungen hatten im 19. Jahrhundert damit begonnen, ein Netz von
eigenen Korrespondenten in den wichtigsten Stidten der Welt zu etablieren, um ih-
ren Lesern durch die Beobachter vor Ort schnelle und exklusive Nachrichten liefern
zu konnen!®. Auch die Stadt Rom bot als Standort einer Borse, als Sitz des Papstes
und eines Konigs, aber vielmehr als Hauptstadt eines politisch und wirtschaftlich auf-
strebenden jungen Nationalstaates ausreichend Nachrichtenstoff und gehorte deshalb
zu den Stiadten mit einer hohen Dichte von Zeitungskorrespondenten. Zudem hatten
zahlreiche Blitter bereits Sonderkorrespondenten in die Stadt entsandt, nachdem am
9. Januar 1878 der erste italienische Konig Vittorio Emanuele II. gestorben war. Diese
Journalisten hielten sich noch in der Stadt auf, als der Papst gut einen Monat nach dem
Konig starb.

Neben dem Aufbau eines weltweiten Korrespondentennetzes vollzogen sich im Laufe
des 19. Jahrhunderts weitere Innovationen in der Medientechnik, die sich zum Zeitpunkt
des Todes von Pius IX. bereits etabliert hatten und eine wichtige Rolle bei dessen Kom-
munikation spielten. In den 1830-er Jahren war es zur ersten Nachrichtentibertragung
per elektrischem Telegraphen und darauthin zur Griindung der ersten Nachrichtenagen-

5 BERLINER TAGEBLATT, 7. Februar 1878, 3.

6 GERMANIA, 7. Februar 1878, 3.

7 GERMANIA, 7. Februar 1878, 4.

8 Zur Todesursache siehe das veroffentlichte Attest der papstlichen Leibarzte. Original: Archivio
Segreto Vaticano (ASV), Segreteria di Stato, Morte di Pontefici e Conclavi, Scat. 4/A, No. 687. Ver-
offentlichung u.a. in: LE PETIT JOURNAL, 11. Februar 1878, 2, unter Berufung auf Havas. LE PETIT
PARISIEN, 14. Februar 1878, 1. — THE MANCHESTER GUARDIAN, 11. Februar 1878, 8. — GERMANIA,
15. Februar 1878, 2.

9 Uber eigene Korrespondenten in Rom verfugten THE Darry TELEGRAPH, THE TimEes, GER-
MANIA, BERLINER TAGEBLATT, FRANKFURTER ZEITUNG und LE Ficaro. (Zusitzliche) Sonderkor-
respondenten entsandten aus Anlass der Sedisvakanz Le PeTiT PARISIEN, GUARDIAN, LE FiGaro
und THE TiMEes. Ohne eigenen Vor-Ort-Korrespondenten und nur auf Agenturmaterial gestiitzt
berichtete LE PETIT JOURNAL.

10 Siehe beispielhaft fiir diese Entwicklung bei der britischen Presse: Lucy BRowN, Victorian News
and Newspapers, Oxford 1985, Oxford 1985, 210-243.
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turen gekommen!!. Diese Innovationen sowie Verbesserungen in der Drucktechnik, ins-
besondere der Rotationsdruck seit Anfang der 1840-er Jahre und seine stindige Weiter-
entwicklung bis zum Ende des 19. Jahrhunderts, machten die massenhafte und zeitnahe
Verbreitung der schnell tibermittelten Nachrichten méglich, wie sich auch beim Ableben
Pius’ IX. zeigte.

So konnte das Berliner Tageblatr das auf den 7. Februar 1878, 18.25 Uhr datierte Te-
legramm seines romischen Korrespondenten, in dem er den Tod des Papstes nach Ber-
lin meldete, bereits am Morgen des 8. Februar auf seiner Titelseite bringen — nur gut
12 Stunden, nachdem Pius’ IX. in Rom gestorben war. Wie sehr sich die Kommunikation
am Ende des 19. Jahrhunderts beschleunigt hatte, lisst sich im Vergleich zum Vorginger
von Pius IX. feststellen. Gregor XVI. (1831-1846) starb am 1. Juni 1846. Erst sechs Tage
spater berichtete die franzosische La Presse Giber seinen Tod!2. In der Times erschien die
Todesmeldung sogar erst eine Woche spiter, am 8. Junil3.

Im Fall von Pius IX. hatten sich die Nachrichtenagenturen dagegen bereits einige Zeit
zuvor auf seinen méglichen Tod vorbereitet. Im November 1877 kamen die franzosische
Hawvas und die italienische Agenzia Stefani iberein, wie die Ubermittlung der Todesnach-
richt zu chiffrieren sei. So sollte ein Telegramm mit dem Inhalt »Ich habe heute die Person
gesehen, die mir in Threm letzten Brief angekiindigt worden war« eigentlich bedeuten
»Der Papst ist tot«14. Die spezielle Planung dieser Nachrichtentibermittlung durch die
beiden Agenturen zeigt, welch hohe Bedeutung die dort Verantwortlichen dem bevorste-
henden Ereignis und seiner Meldung beimafien. Thr vorrangiges Ziel war es, als erstes mit
der Nachricht zu kommen und sich somit einen Vorteil gegeniiber ihren Konkurrenten
zu verschaffen. Am Todestag von Pius IX. herrschte ein so starker Wettbewerb um die
erste Meldung seines Ablebens zwischen den Agenturen und Zeitungen, dass der Papst
mehrfach vorzeitig fur tot erklirt wurde. Es kam zu einer wahren Flut verfriihter, de-
mentierter und sich widersprechender Todesmeldungen. Der Korrespondent der Frank-
furter Zeitung berichtete vom ersten Todesgerticht aus Rom: »Um 2 Uhr telegraphirte
ich Thnen unter Vorbehalt den Tod des Papstes. Die Nachricht war allgemein verbreitet,
der franzosische Botschafter beim Vatikan Baude hatte dieselbe unchiffrirt nach Paris
telegraphirt«15. Der italienische Innenminister liefl um 15 Uhr verbreiten, dass der Papst
erst um 14.26 Uhr gestorben sei, dementierte diese Nachricht aber um 17 Uhr wieder!6.
Das Wolff’sche Telegraphen Burean (WTB) und die Havas meldeten um 16.10 Uhr, der
Papst set um 15 Uhr gestorben!?. Aber nur gut eine Stunde spater, um 17.25 Uhr, kor-

11 Siehe ausfiihrlich: Jirgen WiLkEg, Deutsche Telegraphenbureaus und Nachrichtenagenturen, in:
Vom Fligeltelegraphen zum Internet. Geschichte der modernen Telekommunikation (Vierteljahr-
schrift fir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte Beihefte 147), hrsg. v. Hans-Jiirgen TEUTEBERG u. Cor-
nelius NEUTSCH, Stuttgart 1998, 163-178.

12 LA PrEssE, 7. Juni 1846, 1.

13 THE TiMEs, 8. Juni 1846, 5.

14 Sergio LEPr1/ Francesco ARBITRIO/ Giuseppe CULTRERA, L’Agenzia Stefani da Cavour a Mus-
solini. Informazione e potere in un secolo di storia italiana, Florenz 2001, 100.

15 FRANKFURTER ZEITUNG, 11. Februar 1878 (Abendblatt), 2.

16 Diese Meldungen wurden durch die italienische Agentur Stefani verbreitet. Siehe: LEPRI/ ARBI-
TR10/ CULTRERA , I’Agenzia Stefani (wie Anm. 14), 106f.

17 Nach dem sogenannten »Kartellvertrag« von 1870 zwischen den drei groflen europdischen
Nachrichtenagenturen WTB, Reuters und Havas war die franzosische Havas fiir die Exklusivbe-
richterstattung aus Italien zustindig und stellte den beiden anderen Agenturen ihr Material zur
Verfugung. Siehe: Dieter Basse, Wolff’s Telegraphisches Bureau 1849 bis 1933. Agenturpublizistik
zwischen Politik und Wirtschaft (Kommunikation und Politik 21), Miinchen — New York — Lon-
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rigierte sich die franzosische Agentur: »Le pape n’est pas mort; mais il est mourant«18.
Um 18 Uhr ging bei der Agenzia Stefani die »sichere Meldung« ein, wonach der Tod um
17.40 Uhr eingetreten sei!9. Die Germania berief sich auf ein Privattelegramm aus dem
Vatikan, das den Todeszeitpunkt mit 17.38 Uhr angab20. Der Manchester Guardian nann-
te unter Bezugnahme auf Vatikankreise 18 Uhr und 18.30 Uhr als mogliche Todeszeit-
punkte?!. Die Tageszeitungen druckten, wie damals noch tblich, die eingehenden Tele-
gramme ihrer Korrespondenten oder der Nachrichtenagenturen in der nichstmoglichen
Ausgabe ab und zwar meist unkommentiert, einfach in der Reihenfolge ihres Eingangs,
so dass sich selbst innerhalb einer einzigen Zeitungsnummer widerspriichliche Angaben
finden konnten. Da die Telegramme meist mit der Uhrzeit ihrer Aufgabe versehen wa-
ren, spiegeln sie lediglich den Informationsstand des Korrespondenten zum angegebenen
Zeitpunkt wieder. So verstirkte sich die herrschende Verwirrung um die Todesstunde des
Papstes. Allein der Special Correspondent der Times nannte am 7. Februar in zwei Tele-
grammen fiinf verschiedene kursierende Zeitangaben zum Tod des Papstes?2. Trotz oder
wegen der Vielzahl der widerspriichlichen Meldungen schien das Schicksal des Papstes
am Abend des 7. Februar 1878 unklar geblieben zu sein. Endgiiltige Klarheit brachte aus
Sicht des Times-Korrespondenten erst das offiziose Verlautbarungsorgan des Vatikans in
der Ausgabe des folgenden Tages: »The Osservatore Romano, the official organ of the Va-
tican, removes all doubt this morning by stating that the Pope died last evening at 5 45«23.

Der Kampf um die Minutengenauigkeit bei der Meldung des Todeszeitpunktes ist
sicher ein erstes Phinomen der modernen Berichterstattung, denn ohne die schnelle tele-
graphische Ubermittlungsmoglichkeit wiren diese exakten Zeitangaben tiberhaupt nicht
sinnvoll gewesen. Die enge zeitliche Abfolge der Meldungen, die die Korrespondenten
den ganzen Todestag tiber fortwihrend aus Rom an ihre Redaktionen absetzten, erzeugte
eine Art Vorlaufer der Live-Berichterstattung.

Die Fiille der aus Rom am Todestag des Papstes abgesetzten Telegramme gibt einen
Eindruck der erregten Atmosphire, die in diesen Stunden in der Ewigen Stadt geherrscht
haben muss. Nach Bekanntwerden der schweren Erkrankung des Papstes begaben sich
viele Korrespondenten umgehend zum Petersplatz, um dort weitere Informationen zu
erlangen. Viele Zeitungsreportagen schildern daher die Umstinde auf dem Petersplatz
und im Petersdom, die zu einem Teil der medialen Inszenierung wurden. Da der Apos-
tolische Palast selbst den Journalisten verschlossen blieb, warteten sie auf Personen, die
den Vatikan verlieflen, um diese zu befragen. Allerdings hatte sich die Kurie im Vatikan
abgeschottet und gab keinerlei Informationen nach auflen. Aus diesem Grund suchten
die Pressevertreter auf dem Petersplatz auch nach dufleren Anzeichen, um die Situati-
on des Papstes einzuschitzen. So geriet die symbolische Kommunikation via Fenster in
die Berichterstattung. Der medialen Beobachtung scheint sich die Kurie also sehr wohl

don u.a. 1991, 48-53. Dort im Anhang auch eine Ubersetzung des franzésischen Vertragstextes.
— Zur Geschichte der Havas siche: Pierre FREDERIX, Un siécle de chasse aux novelles. De ’agence
d’information Havas a I’Agence France Presse (1835-1975), Paris 1959.

18 WTB-Meldung in GERMANIA, 8. Februar 1878, 2. Havas-Meldungen in LE TEwmPS, 9. Februar
1878, 1.

19 Lepri/ArsrTrio/ CULTRERA , I’Agenzia Stefani (wie Anm. 14), 106.

20 GERMANIA, 13. Februar 1878, 2.

21 THE MANCHESTER GUARDIAN, 8. Februar 1878, 5.

22 Tue TiMes, 8. Februar 1878, 5.

23 Tue TiMEs, 12. Februar 1878, 10. Ein Briefentwurf des Kardinaldekans Camillo di Pietro (1806~
1884) gibt jedoch 17:35 Uhr als Todeszeitpunkt an (ASV, Segreteria di Stato, Morte di Pontefici e
Conclavi, Scat. 1/A, Fasc. 5, No. 22).
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bewusst gewesen zu sein, auch weil man die Medien selbst genau beobachtete und auch
Zeitungsausschnittsammlungen anlegte24. Allerdings gelang es den Verantwortlichen
im Vatikan nicht, die Meldungen zum ernsten Zustand des Papstes zu unterdriicken, zu
kontrollieren oder die Nachrichtenhoheit auszutiben. Im Gegenteil, durch die strikte
Informationspolitik forderte man die Gertichtebildung noch. Die verbreiteten Gertichte
wurden immer absurder. So wurde kolportiert, dass das Konklave bereits zusammenge-
treten wire und Kardinal Camillo di Pietro zum Nachfolger Pius’ IX. gewahlt hitte5.
Es wurde sogar gemutmaflt, dass der Papst bereits um zehn Uhr morgens gestorben sei,
man aber mit der Bekanntgabe des Todes im Vatikan moglichst lange gewartet habe. Uber
die Griinde hierfiir sagte der Korrespondent des Guardian allerdings nichts, sie werden
aber politischer und institutioneller Natur gewesen sein. Denn mit Pius IX. starb der
erste Papst nach dem Verlust des Kirchenstaates. In dieser vollig neuartigen Situation
war sich die Kurie nicht sicher, ob Italien und die anderen europiischen Grofimachte
das Machtvakuum an der Kirchenspitze nutzen wiirden, um Fakten zu schaffen, etwa im
Hinblick auf die Papstnachfolge.

Die vorzeitigen Todesgertichte sollten fiir die romische Presse, die sofort Sonderaus-
gaben herausgab, auch ernstere Folgen haben. Diese Konsequenzen brachten es wieder-
um zum Gegenstand medialer Berichterstattung: »Gestern wurden mehrere Zeitungsver-
kaufer verhaftet, weil sie ein Extrabulletin verkauften, in welchem der Tod des Papstes
verkiindet wurde, ehe er verschieden war«, hief§ es etwa in der Germania26. Wie hier war
das Medium Zeitung selbst immer wieder ein Thema in der Zeitungsberichterstattung.
Medien, ihre Vertreter und deren Texte wurden selbst zum medialen Beobachtungsge-
genstand, zu einem Teil der Berichterstattung. So avancierte das Ereignis zum Mediener-
eignis. Auch der vorteilhafte 6konomische Aspekt eines Medienereignisses wurde in der
medialen Selbstthematisierung nicht ausgespart. Aus Paris etwa berichtete die Germania
uber den grofien Verkaufserfolg der Zeitungen infolge des Papsttodes.

Nach dem Tod des Papstes widmete sich die Presse ausfiihrlich der Schilderung des
Ritualablaufs wihrend der Sedisvakanz in Rom, den sie ihren Lesern als ein Faszinosum
besonderer Art darstellten. Bereits das Sterben des Papstes und die damit einhergehenden
Zeremonien wurden in allen Details in der Presse verhandelt. Der Rom-Korrespondent
der Frankfurter Zeitung bemerkte, wie formalisiert und ritualisiert selbst die papstliche
Todesstunde war: »Hat jedes freiathmende Menschenkind das unverdufierliche Recht, zu
sterben, wie es will und — kann, so ist der Mann auf dem Stuhle Petri, der >Knecht der
Knechte Gottess, in dieser Hinsicht in der That sklavischen Vorschriften unterworfen.
Der Papst kann nicht sterben wie er will: seine Scheidestunde ist an eine ganz besonders
strenge Etikete gebunden«?”. Nachdem der Ernst der Lage im Befinden des Papstes klar
geworden war, lieff der Vatikan in allen Kirchen das Heilige Sakrament aussetzen und
rief die Glaubigen zu Gebeten fiir Pius IX. auf. Diese »Expositio pro pontifice in ago-
nia« war das erste offizielle, duflerlich sichtbare Zeichen fiir den Zustand des Papstes.
Um 9 Uhr erhielt der Papst die Sterbesakramente. Eine Stunde spater hatten sich alle in
Rom anwesenden Kardinile um sein Sterbebett versammelt. Eine 6ffentliche Person wie
der Papst stirbt wie andere Monarchen auch, nicht einsam, sondern in der Offentlichkeit

24 ASV, Segreteria di Stato, Morte di Pontefici e Conclavi, Scat. 1/A, Fasc. 7, No. 105 und 106:
Notizie desunte da giornali.

25 Gemeldet, aber zugleich dementiert, sowohl in: THE TiMEs, 8. Februar 1878, 5, wie in: LE PETIT
Journat, 10. Februar 1878, 1.

26 GERMANIA, 10. Februar 1878, 2.

27 FRANKFURTER ZEITUNG, 11. Februar 1878 (Abendblatt), 2.
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— auch wenn es sich um eine beschrinkte Offentlichkeit handelte. An sie soll Pius IX.
seine Letzten Worte gerichtet haben, die ganz der Zuversicht eines sterbenden Chris-
ten entsprachen: »Ich hoffe, sagte er, dafl der Himmel, den ich so heif8 ersehnt und so
inbriinstig liebte, mich in Gnaden aufnehmen wird.« Die tiberlieferten »Letzten Worte«
des sterbenden Papstes spielen in den Medien deshalb eine so wichtige Rolle, weil sie
meist ein wichtiges Motiv des Pontifikats oder des personlichen Charakters des Pontifex
aufgreifen. Wegen der Uberlleferungsschw1er1gkelten sind meist mehrere »Letzte Worte«
im Umlauf. Le Figaro meldete im Gegensatz zu den oben zitierten pathetischen Letzten
Worten in der Frankfurter Zeitung, dass die Antwort des Papstes »Col vostro santo ajus-
to« auf das Sterbegebet »Proficiscere« zugleich seine Letzten Worte gewesen seien28. Auf
diese Weise verbreiteten sich die beabsichtigten theologischen Narrative iiber die Mas-
senpresse und entfalteten von dort aus eine eigene Wirkmachtigkeit. Auch die genauen
Umstinde des Papsttodes wurden als gottliche Zeichen gedeutet. Die Tatsache, dass der
Initiator des Dogmas von der Unbefleckten Empfangnis genau in dem Augenblick starb,
als die Glocken Roms die Glaubigen zur Anbetung der Gottesmutter im Angelus-Gebet
riefen, konnte aus Sicht einiger, nicht nur katholischer, Blitter kein Zufall sein29.

Mangels Informationen aus dem Vatikan erwarteten die Korrespondenten iiber sym-
bolische Akte Aufschluss iiber das Schicksal des Papstes. Noch vor der offiziellen Be-
kanntmachung des Todes gab es dann tatsichlich einige duflere Anzeichen dafiir, dass der
Pontifex gestorben war. Im Petersdom wurde um »Fiinf Minuten vor sechs« das Sakra-
ment vom Altar genommen und alle Kerzen in der Kirche geloscht. Das Bronzetor zum
Papstpalast wurde geschlossen30.

Am Morgen des 8. Februar trat der Camerlengo an das Sterbebett des Papstes, um
dessen Ableben in der Rekognitionszeremonie auch kirchenamtlich festzustellen: »Die
Konstatierung des Todes erfolgte ritusgemiafy durch den Kardinal-Kimmerer Vincenzo
Pecci (1810-1903); derselbe nahm ein silbernes Himmerchen, fiihrte drei sanfte Schlige
auf die Stirn Pius’ IX. und rief bei jedem Schlage den Namen des Verstorbenenx, schrieb
das Berliner Tageblatt31. Anschlieffend nahm er Ring und Siegel des verstorbenen Ponti-
fex an sich, um diese zu zerstoren. Erst danach verktindete ein 6ffentlicher Anschlag des
Kardinalvikars Raffaele Monaco (1827-1896) an den Kirchentiiren Roms offiziell das,
was uber die Presse lingst bekannt war: den Tod des romischen Bischofs32. Unterdessen
wurde der Papstleichnam, nachdem er im Laufe des Tages gewaschen, einbalsamiert und
angekleidet worden war, am Abend im Apostolischen Palast des Vatikan aufgebahrt, wie
die Zeitungen wiederum in allen Einzelheiten berichteten33.

Am Nachmittag des 9. Februar 1878 wurde die erste Aufbahrung im Apostolischen
Palast beendet und mit den Vorbereitungen fiir die Uberfithrung in den Petersdom be-

28 Le F1Garo, 9. Februar 1878, 1, unter Berufung auf das katholische Blatt L’UN1vERs.

29 Vgl. GERMANIA, 13. Februar 1878, 2, unter Berufung auf einen tbersetzten Korrespondenten-
bericht des damals in Frankreich erscheinenden katholischen Blattes LE MoNDE (1860-1896) (nicht
zu verwechseln mit der heute bekannten Pariser Tageszeitung).

30 BERLINER TAGEBLATT, 9. Februar 1878, 2. — THE MANCHESTER GUARDIAN, 8. Februar 1878, 5.
31 BERLINER TAGEBLATT, 9. Februar 1878, 2f.

32 Ein noch erhaltenes Exemplar des Anschlages »Notificazione al clero e popolo di Romax« la-
gert im Zeremonialarchiv: Archivio delle Celebrazioni Liturgiche del Sommo Pontefice (UCEPO),
Scat. 113, Cartella 2. Nach UDG § 17, Satz 3 gilt auch gegenwirtig: »Ferner soll er den Tod des Paps-
tes dem Kardinalvikar von Rom mitteilen, der seinerseits die Bevolkerung von Rom durch einen
eigenen Erlafl hiervon unterrichten wird.«

33 Zur Einbalsamierung auch: ASV, Segreteria di Stato, Morte di Pontefici e Conclavi, Scat. 1/A,
Fasc. 8, No. 188, 189, 198.
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gonnen. Dem toten Papst, bisher mit dem Camauro und der Mozetta bekleidet, legten
seine Kammerdiener nun papstliche Messgewinder an. Eine besondere Akribie lieffen
die zeitgenossischen Presseberichte bei der Beschreibung dieser Kleidung walten34. An-
schliefend wurde der Leichnam auf eine Bahre gelegt und an der Spitze eines langen
Prozessionszuges von vier Sediari3> getragen. Thm voran gingen einige Nobelgardlsten
dahinter folgten der papstliche Hof, die Kardinile, mit einer Kerze in der Hand, weite-
re Nobelgardisten, die papstlichen Kammerherren, die Palatingarde und die Schweizer
Garde. Der Zug bewegte sich ausschliefllich durch die Sile und Korridore im Inneren
des Apostolischen Palastes und mied wegen der Spannungen mit dem Konigreich Italien
cine 6ffentliche Route tiber den Petersplatz. Am Ende einer Treppe, die den Palast mit
dem Petersdom verbindet, nahm das Domkapitel den Leichnam in Empfang und geleitete
ithn in die Sakramentskapelle im rechten Seitenschiff des Gotteshauses, wo er auf einem
Katafalk abgelegt wurde.

Ein Problem, welches die Korrespondenten in ihren Berichten auch nach dem Tod
des Papstes wieder thematisierten, war der fehlende Zugang zum Vatikan. Voller Stolz
teilten sie ihren Lesern mit, wie es ihnen gelungen sei, Hindernisse und Beschrinkun-
gen zu Uberwinden, um sich am Ort des Geschehens selbst ein Bild zu machen. Diese
journalistischen Coups wurden zu einem Teil der Berichterstattung tiber das Ritual und
entwickelten sich selbst zum Teil der Inszenierung. Allerdings gelang es den Korrespon-
denten nicht, sich Zugang zu allen Zeremonien zu verschaffen. Trotzdem schrieben sie
dartiber, denn die Blofle einer Liicke in der Berichterstattung konnte und wollte man
sich nicht geben. Die genaue Beschreibung der Rekognition oder der eben geschilderten
nichtoffentlichen Uberfithrung innerhalb der Vatikanmauern sind Beispiele dafiir, mit
welcher Selbstverstindlichkeit Journalisten auch tiber ihnen nicht zugingliche Zeremoni-
en nach Art eines Augenzeugenberichts schrieben.

Am frithen Morgen des 10. Februar, am dritten Tag nach dem Tod des Papstes, wur-
de die Peterskirche gedffnet, wo in der Sakramentskapelle der Papstleichnam aufge-
bahrt lag. Zum ersten Mal nach seinem Tod hatte damit nicht nur eine beschrinkte
Offentlichkeit Gelegenheit, den toten Papst in Augenschein zu nehmen. Der Leichnam
von Pius IX. war so aufgebahrt, dass die Glaubigen durch die Gitterstibe hindurch die
mit rot-goldenen Pantoffeln bedeckten Fiifle kiissen konnten. Am 13. Februar schliefi-
lich wurde Pius IX. bei einem nichtoffentlichen Requiem im Petersdom beigesetzt.
Wegen des privaten Charakters der Trauerfeier bendtigte man eine vom Camerlengo
ausgestellte Einladung, um in die Peterskirche zu gelangen3¢. Unter den etwa 2.000
geladenen Personen waren auch einige Journalisten, die sich eine Einladung verschafft
hatten. Der Korrespondent der Times begann seinen Bericht mit einer Beschreibung der
Einlasskarte, gleichsam als Versicherung, dass er wirklich im Besitz einer solchen war
und so tatsichlich im Petersdom zugegen sein konnte3?. Heute vollig ungewohnt, lie-
3en einige der Korrespondenten jegliche Distanz zum Beobachtungsgegenstand fallen
und berichteten auch in der »Ich«-Form von ihren ganz personlichen Empfindungen
wiahrend der Teilnahme an Zeremonien, die sie fiir den Zeitungsleser beschrieben. So
machte die Beisetzung »wegen des Trauergesanges, wegen der majestitischen Gestalt

34 Vgl. etwa LE Ficaro, 11. Februar 1878, 1.

35 Die Sediari waren benannt nach der Sedia Gestatoria, dem bis 1978 gebriuchlichen Tragestuhl
des Papstes, den sie zu dessen Lebzeiten auf ihren Schultern trugen.

36 Ein noch erhaltenes Exemplar der Einladung lagert im ASV: Segreteria di Stato, Morte di Pon-
tefici e Conclavi, Scat. 3/A, No. 372.

37 Tue TiMes, 15. Februar 1878, 5.
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des Domes, besonders aber wegen der Anwesenheit des todten Papstes einen derartigen
Eindruck [...], daff wir alle weinten«33,

Waihrend die meisten Zeitungen bereits am folgenden Tag den Tod des Papstes auf
ithrer Titelseite meldeten, thematisierten die Illustrierten erst iiber eine Woche spater
die Ereignisse in Rom39. In der Wiedergabe ihrer Zeichnungen unterschieden sie nicht
zwischen den offentlichen und nichtdffentlichen Zeremonien im Vatikan. Vielmehr
suggerierten die Blitter, dass alle Stationen des Ritualablaufs fiir ihre Zeichner zuging-
lich gewesen wiren. Etwa dann, wenn sie ibereinstimmend die Rekognition des Papst-
leichnams wiedergaben#0. Allerdings musste es sich dabei um Phantasiezeichnungen
handeln, da diese Zeremonie im Sterbezimmer des Papstes stattfand, das fir die Pres-
severtreter tabu war. Neben der Rekognition war auch der Fulkuss der Glaubigen bei
der Aufbahrung des Papstes im Petersdom ein gemeinsames Sujet von Zeichnungen in
den Illustriertent!.

Abgebildet wurde jeweils der Augenblick, in dem im Hintergrund stets eine Frau
beim Kuss des pipstlichen Fufles zu sehen ist. Im Vordergrund wartet wihrenddes-
sen die Menge der Glaubigen darauf, ebenfalls zu der hinter den Gittern der Sakra-
mentskapelle aufgebahrten papstlichen Leiche vorgelassen zu werden. Die Illustrierten
konzentrierten sich in ihrer Bildberichterstattung nach dem Tod Pius” IX. fast aus-
schliefllich auf die kirchlichen Zeremonien im Vatikan. Nahezu alle Zeichnungen zeig-
ten verschiedene Stationen des Ritualablaufs, wobei im Bildmittelpunkt immer der
Papstleichnam auszumachen war. Die Illustrierten gaben nur eine einzige Abbildung
wieder, die Pius IX. als Lebenden zeigt: ein Portrit des Pontifex im Seitenprofil mit der
Angabe seiner Lebensdaten#2. Sie lenkten damit die ganze Aufmerksamkeit ihrer Rezi-
pienten fast ausschliefflich auf die vollzogenen Zeremonien und hierbei insbesondere
auf den Korper des Papstes. Im Zentrum der Abbildungen standen somit stets weniger
die Handelnden als vielmehr der einzige nicht mehr aktiv Handelnde im Ritualablauf:
der tote Pius IX.

Der Tod Pius’ IX. stellt mediengeschichtlich insofern eine Premiere dar, als erstmals
auch Fotografien des toten Papstes aufgenommen worden sind. Die einzige noch heute
erhaltene Aufnahme zeigt den mit Camauro und Mozetta bekleideten Papstleichnam bei
der ersten Aufbahrung im Vatikan*3. Bereits zu Lebzeiten stellte sich Pius IX. mehrfach
den Kameras von Fotografen. Die ersten Uberlieferten Aufnahmen von ihm stammen aus
den frithen 1860-er Jahren#4. Sein Portrit verbreitete sich so massenhaft, dass Pius IX. als

38 GERMANIA, 20. Februar 1878, 2, die einen Korrespondentenbericht aus der katholischen Tages-
zeitung LE MONDE tibersetzte.

39 In der ILLUSTRATED LoNDON NEWS, 9. Februar 1878, 118, erschien allerdings bereits eine der
vorzeitigen Todesmeldungen.

40 D’ILLUSTRATION, 16. Februar 1878, 100. — THE ILLUSTRATED LONDON NEWS, 16. Februar 1878,
137. — ILLUSTRIERTE ZEITUNG, 2. Mirz 1878, 168.

41 D’ILLUSTRATION, 16. Februar 1878, 105. — THE ILLUSTRATED LONDON NEWS, 23. Februar 1878,
177. - ILLUSTRIERTE ZEITUNG, 2. Mirz 1878, 169.

42 Tue ItLusTRATED LonpoN News, 16. Februar 1878, Extra Supplement, (0.S.) und
L’TLLUSTRATION, 16. Februar 1878, 97.

43 Wiedergegeben in: David Sizvacni, La Corte Pontificia e la societd romana nei secoli XVIII e
XIX, Vol. 4, Rom 1971, Tav. 64.

44 Siehe einige der Aufnahmen, etwa Pius IX. bei der Segnung von Soldaten des Kirchenstaates
und im papstlichen Reisezug in: Henrik Pers, Politische und soziale Verhiltnisse in Rom unter dem
Pontifikat Pius IX., in: Rom in frithen Photographien 1846—1878, bearb. v. Gesine Asmus, Miinchen
1978, 12, 14.
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erster Papst gelten kann, der den Gliubigen zu seinen Lebzeiten namentlich und in seiner
Physiognomie bekannt war#5.

Nach dem Ableben von Pius IX. sollten mehr als 25 Jahre vergehen, bis es erneut zum
Medienereignis Papsttod kam.

2. Der Tod Leos XIII. (1903)

Im Juli 1903 starb sein Nachfolger Leo XIII. mit 93 Jahren als einer der ltesten Pipste der
Kirchengeschichte. In dem Vierteljahrhundert zwischen dem Tod der beiden Kirchen-
oberhiupter vollzogen sich zahlreiche Innovationen der Medientechnologien, so dass
sich beim Ableben Leos XIII. die mediale Aufmerksamkeit gegentiber dem Tod Pius’ IX.
nochmals intensiviert hatte.

Die aufgebahrte Leiche von Papst Leo XIII. (Pontifikat 1878-1903),
eigtl. Vincenzo Gioacchino Pecci (1810-1903), im Thronsaal des Vatikan.
Am Totenbett wachen Angehdrige der papstlichen Nobelgarde.

Bildnachweis: Scherl/Stiddeutsche Zeitung Photo

45 Vgl. Jorg SEILER, Somatische Solidaritit als Moment ultramontaner Kommunikation. Die Ins-
zenierung der Korperlichkeit Pius’ IX. in der Rottenburger Bistumszeitung, in: SCHWEIZERISCHE
ZEITSCHRIFT FUR RELIGIONS- UND KULTURGESCHICHTE 101, 2007, 77-106, hier: 77f.
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Am 6. Juli 1903 kiindigte das Berliner Tageblatt in der Morgenausgabe an: »Die
bis zu spiter Nachtstunde aus Rom eingetroffenen Telegramme lassen leider keinen
Zweifel dartiber mehr, dafl Papst Leo im Sterben liegt. Es ist fraglich ob er die Nacht
iberleben wird. Gestern war in Rom bereits das Gerticht verbreitet, dafl der Papst um
8 Uhr Abends gestorben sei. Dieses Gerticht hat sich jedoch nicht bestitigt. Die Aerzte
geben dem Papst jedoch lingstens noch 48 Stunden Lebenszeit«#6. Unter dieser pessi-
mistischen Einschitzung waren 21 Telegramme des Rom-Korrespondenten vom Vortag
wiedergegeben. Fast der gesamte Nachrichtenteil der ersten und zweiten Seite war mit
den Meldungen aus Rom ausgefiillt. Die Dramatik erhohte sich noch dadurch, dass die
Zeitung den Versandzeitpunkt jedes Telegramms auf die Minute genau mit anzeigte.
Teilweise hatte der Korrespondent die Meldungen im Abstand von nur zehn Minuten
abgesetzt. Unter anderem berichtete er, dass Leo XIII. am 5. und 6. Juli die Sterbesa-
kramente empfangen hatte?’.

Doch bis der Papst tatsichlich verstarb, sollten noch zwei Wochen vergehen. In den
auf die ersten Krankheitsmeldungen folgenden Tagen erholte er sich wieder etwas, wenn-
gleich es bei seinem kritischen Zustand blieb, der sich am 19. Juli wieder dramatisch
verschlechterte#8. Wihrend der langen Agonie Leos XIII. druckte die 7imes vom 7. bis
zum 20. Juli 1903 ihre Korrespondentenberichte Tag fiir Tag unter der gleichen Uber-
schrift »The Illness of the Pope«, so dass die Telegramme aus Rom wie eine eigene Rubrik
oder ein Fortsetzungsroman erschienen. In dieser Zeit war der Tod Leos XIII. »at any
moment«#9 erwartet worden. Eines der vielen in den zwei Wochen der pipstlichen Ago-
nie abgesetzten Telegramme des Berliner Tageblatt-Korrespondenten begann mit dem
verzweifelt anmutenden Ausruf: »Der Papst lebt noch immer!«

Am 20. Juli starb Leo XIII. gegen 16 Uhr. Gut zwei Stunden spiter erreichte die
Nachricht vom Tod des Papstes die europiischen Hauptstidte, wo noch am selben Abend
Extraausgaben zum Papsttod erschienen, darunter in Paris, Berlin, Briissel, Dublin und
Wien. Diese Tatsache zeigt, zu welchen Geschwindigkeiten die Zeitungsherstellung da-
mals fahig war und welches Interesse der Papsttod in Europa erregte.

Ganz im Gegensatz zum klandestinen Ableben seines Vorgingers Pius” IX. verfolgte
der Vatikan beim Tod Leos XIIIL. eine transparentere Informationspolitik, so dass ein
zeitgenossischer italienischer Journalist das papstliche Sterbezimmer einen »Raum aus
Glas« nannte. Journalisten erhielten Informationen aus erster Hand und zum Teil sogar
Zugang in den Vatikanpalast. Der Korrespondent des Berliner Tageblatts teilte seinen
Lesern mit, wie er mit dem »Zauberwortchen >Presse«« an der Schweizergarde vorbei in
den Vatikan gelangte und versiumte es nicht, diese liberale Zugangspolitik der Kurie zu
loben5!. Wahrend beim Sterben Pius’ IX. keine offiziellen Verlautbarungen zu seinem
Gesundheitszustand herausgegeben wurden, informierten die Leibirzte Leos XIII. die
Offentlichkeit mehrmals tiglich und in vielen Details iiber den Krankheitsverlauf des
Papstes.

46 BERLINER TAGEBLATT, 6. Juli 1903 (Montags-Ausgabe), 1.

47 Ausfiihrliche Schilderungen der Letzten Olung: BERLINER TAGEBLATT, 6. Juli 1903 (Montags-
Ausgabe), [2].

48 Zu den Umstinden des Todes ausfiihrlicher: Josef ScaMIDLIN, Papstgeschichte der neuesten
Zeit 2, Miinchen 1934, 579-581.

49 Wortgleich: THE MANCHESTER GUARDIAN, 10. Juli 1903, 4. — THE MANCHESTER GUARDIAN,
11. Juli 1903, 8. — THE MANCHESTER GUARDIAN, 15. Juli 1903, 4.

50 Filippo Crisporrr, Pio IX, Leone XIII, Pio X, Benedetto XV. Ricordi personali, Mailand—Rom
1932, 42.

51 BERLINER TAGEBLATT, 15. Juli 1903 (Abend-Ausgabe), 1.
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Zum Teil waren es die papstlichen Leibirzte selbst, die in einer Art improvisierter
Pressekonferenz diese Bulletins verlasen, was als Reaktion auf die intensive mediale
Beobachtung des Vatikans gedeutet werden kann52. Die seit dem 5. Juli jeweils am Vor-
und Nachmittag und zum Ende hin auch noch mehrmals tiglich herausgegebenen Bul-
letins wurden schnell zu einer erwarteten Routinemeldung, die von vielen Zeitungen im
Wortlaut ibernommen wurde. Diese neue Offenheit brachte zwei Probleme mit sich,
tiber die die Presse berichtete. Zum einen verlangte der kranke Papst auch auf seinem
Sterbebett nach seiner tiglichen Zeitungslektiire. Allerdings waren seine Arzte besorgt,
dass die recht offenen Krankheitsberichte in der Presse ithn beunruhigen und seinen
Zustand weiter verschlechtern konnten. Deshalb sollen fiir den sterbenden Leo XIII.
eigene Zeitungsausgaben hergestellt worden sein33. Zum anderen machten sich die
papstlichen Leibarzte durch ihre fortlaufenden Veroffentlichungen zu den Details des
Krankheitsverlaufes angreifbar, da ihre Diagnose und ihre Behandlungsmethoden zum
Teil eines 6ffentlichen Diskurses wurden. Andere Arzte, die die Bulletins tiglich in den
Zeitungen verfolgen konnten, stellten die Kompetenz der Leibirzte in Zweifel und tb-
ten scharfe 6ffentliche Kritik an deren Arbeit, so dass sogar von einem »Arzteskandal«
in der Presse gesprochen wurde5+.

Die vatikanische Informationsoffensive konnte Spekulationen in den Medien tiber die
Schwere und den Verlauf der papstlichen Erkrankung und vorzeitige Todesmeldungen
aber nicht verhindern. So kolportierten einige Zeitungen Gerlichte, wonach der Papst
nicht wie offiziell verlautbart an einer Lungenentziindung erkrankt sei, sondern an Rip-
penfellkrebs55. Ebenso kam es zu Gertichten um den Tod des Papstes, die zunichst fast im
Tagestakt am 5. Juli®6, am 8. Juli>7, am 9. Juli58 und am 10. Juli>® den Weg in die Zeitungen

52 Als dem medizinischen Fortschritt geschuldet werden die Bulletins gesehen von: Hervé Yan-
Nou, Oraisons pour un pape défunt. Mort et thanatographie de Léon XIII, in: Le Pontificat de Léon
XIII. Renaissances du Saint-Siege?, hrsg. v. Philippe LEVILLAIN u. Jean-Marc TiccHi, Rom 2006,
463.

53 TuEe TiMmEs, 6. Juli 1903, 7. — BERLINER TAGEBLATT, 7. Juli 1903 (Abend-Ausgabe), 1f. — Un-
ter Berufung auf das Beispiel Leos XIII. sollen nach Angaben seines Leibarztes spiter auch fiir
Pius XII. (1958) solche Ausgaben hergestellt worden sein: Riccardo GaLeazzr List, Dans "ombre et
dans la lumiére de Pie XII, Paris 1960, 244-249.

54 Zitat: BERLINER TAGEBLATT, 15. Juli 1903 (Morgen-Ausgabe), [2], und BERLINER TAGEBLATT,
17. Juli 1903 (Morgen-Ausgabe), 2. — Zweifel an der Kompetenz der Arzte durch die Presse: THE
TiMmEs, 9. Juli 1903, 5, und 11. Juli 1903, 7. — Kritik von Kardinilen an den Leibarzten: THE MANCHES-
TER GUARDIAN, 9. Juli 1903, 6. — Romisches Spottgedicht auf die Arzte: LE PETIT JOURNAL, 14. Juli
1903, 3. — Reaktion der Leibarzte auf die Kritik: THE TimMEs, 15. Juli 1903, 5, und THE SuNDAY TIMES,
19. Juli 1903, 5.

55 THE MANCHESTER GUARDIAN, 18. Juli 1903, 6. — Wie sich spiter herausstellen sollte, war
das Misstrauen der Journalisten gerechtfertigt. Die papstlichen Leibirzte Lapponi und Mazzoni
raumten im September 1903 ein, dass der Papst tatsichlich an Rippenfellkrebs erkrankt war, diese
Diagnose aber auf Anordnung des Kardinalstaatssekretirs Mariano Rampolla (1843-1913) nicht
offentlich bekanntgegeben und stattdessen eine Lungenentziindung angegeben werden sollte. Vgl.
zeitgenossisch: BERLINER TAGEBLATT, 6. Juli 1903 (Montags-Ausgabe), 1, und retrospektiv: THE
NEw York TiMEs, 8. Dezember 1906, 11.

56 BERLINER TAGEBLATT, 6. Juli 1903 (Montags-Ausgabe), [2].

57 TaE DAILY TELEGRAPH, 9. Juli 1903, 9.

58 LE PerIT JOURNAL, 10. Juli 1903, 3.

59 Vgl. BERLINER TAGEBLATT, 10. Juli 1903 (Abend-Ausgabe), 1. Auf dieses erneute Todesgerticht
erfolgte ein offizielles Dementi des italienischen Innenministers.
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fanden, und nach kurzer Pause am 15. Juli®®, am 19. Juli und selbst noch am Tag des tat-
sachlichen Todes, dem 20. Juli, wieder aufkamen®!.

Fiir die auf dem Petersplatz versammelten Journalisten wurden trotz der zahlreichen
Informationen und offiziellen Verlautbarungen die Fenster der papstlichen Gemicher zu
einem wichtigen Beobachtungsobjekt, das sie mit anderen Gliubigen und Schaulustigen
teilten62. Da sie selbst nicht bis in das Sterbezimmer des Papstes gelangen konnten, schlos-
sen die Korrespondenten vom Zustand der Fenster, insbesondere von threm Offnen und
Schlieffen, auf das Befinden des Papstes. Mit Akribie vermerkten die Zeitungen, zu wel-
cher Zeit und fiir welchen Zeitraum die Fenster geoffnet wurdens3. In ein und demselben
Blatt konnte das Offnen der Fenster ganz unterschiedlich gedeutet werden. Erstens als
Zeichen dafiir, dass der Papst in der Lage war, sein Bett zu verlassent4, zweitens dafiir,
dass das Zimmer lediglich geltftet werden sollte65, und drittens daftr, dass Anlass zur
Sorge um Leo XIII. bestehet. Auch fiir die auf dem Petersplatz versammelte und zum
Apostolischen Palast aufblickende Menschenmenge ersetzten die Fenster gleichsam den
nicht mehr sichtbaren Papst.

Bei der Informationsbeschaffung der Korrespondenten spielten auch neue Informa-
tionstechnologien wie das Telefon eine Rolle. »Wie aus dem Vatikan telephoniert wird,
hat die Agonie des Papstes begonnen, schrieb etwa das Berliner Tageblart6?. Wie hier
reflektierten die Medienvertreter in ihren Berichten ihre eigenen Arbeitsbedingungen und
sorgten fir eine breite mediale Selbstthematisierung beim Tod Leos XIII., auch weil vom
Krankenbett des Papstes iiber mehrere Tage keine wirklichen Neuigkeiten zu verkiinden
waren$8. Insbesondere die stindige Alarmbereitschaft, in der sich die Korrespondenten
wihrend der mehrwochigen Agonie des Papstes befanden, wurde zu einem Thema in
der Berichterstattung aus Rom. Der Korrespondent des Berliner Tageblattes beschrieb
an mehreren Tagen in Folge die Szenerie im ortlichen Telegraphenamt, wo sich unter
den »Berichterstattern aller Nationen« eine »allzu begreifliche Erschopfung« eingestellt
habe, weil diese zum Teil seit Tagen den Ort nicht verlassen hitten, um zum Zeitpunkt
des Papsttodes die Nachricht sofort an ihre Redaktionen telegraphieren zu konnen®.
Im Telegraphenamt mussten derweil pensionierte und beurlaubte Beamte mobilisiert

60 BERLINER TAGEBLATT, 15. Juli 1903 (Abend-Ausgabe), 1.

61 BERLINER TAGEBLATT, 20. Juli 1903 (Montags-Ausgabe), [3]. - THE MANCHESTER GUARDIAN,
20. Juli 1903, 7.

62 THE MANCHESTER GUARDIAN, 11. Juli 1903, 8. — BERLINER TAGEBLATT, 6. Juli 1903 (Montags-
Ausgabe), [2]. — Auch 1914 wieder: LE F1Garo, 20. August 1914, 1.

63 Siehe beispielhaft: THE DALy TELEGRAPH, 11. Juli 1903, 9. — BERLINER TAGEBLATT, 10. Juli 1903
(Abend-Ausgabe), 1.

64 LE PETIT JOURNAL, 12. Juli 1903, 3. — THE SUNDAY TiMESs, 12. Juli 1903, 5.

65 LE PeTIT JOURNAL, 10. Juli 1903, 3.

66 L PeTIT JOURNAL, 16. Juli 1903, 3.

67 BERLINER TAGEBLATT, 20. Juli 1903 (Montags-Ausgabe), 1. — UILLUSTRATION, 25. Juli 1903, 56,
veroffentlichte eine Fotografie des Telefons im Vatikan, von dem in der Presse so oft die Rede war.
Das Telefon hielt 1903 sogar Einzug in das sonst hermetisch abgeschlossene Konklave: ASV, Segre-
teria di Stato, Morte dei Pontefici e Conclavi, Scat. 14/B, Fasc. 9, No. 4045, 11{.

68 Nach dem Tod Pius’ XI. 1939 erinnerte eine Artikelserie in LE Fiaro erneut an die Umstinde
der journalistischen Arbeit beim Tod Leos XIII.: LE FiGaro, 14.-16. Februar 1939, jeweils 2.

69 Zitate: BERLINER TAGEBLATT, 6. Juli 1903 (Abend-Ausgabe), [2]. — Weitere Berichte der Zustin-
de im Telegraphenamt: BERLINER TAGEBLATT, 12. Juli 1903, [2]; BERLINER TAGEBLATT, 14. Juli 1903
(Abend-Ausgabe), 4.
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werden, um den Ansturm zu bewiltigen”0. Zusitzlich erschwerten administrative Um-
stande die Arbeit der Korrespondenten. Denn am »journalistischen Wettlauf«”! (so eine
franzosische Zeitung) um die erste Todesnachricht beteiligte sich nicht nur die Presse;
auch der Staat, damals noch Monopolist der modernen Informationskanile, adaptierte die
Medienlogiken. Als der Tod des Papstes sicher war, sperrte die italienische Regierung die
Telegraphenleitungen fir zwei Stunden’2, um sich einen Vorsprung vor den Korrespon-
denten zu verschaffen, denen diese Blockade jedoch nicht entgangen war: »Die Regierung
gibt bekannt, daf} der Telegraphendienst gestort sei. Als Grund wird das Fallen zweier
Telegraphenstangen angegeben. Der wirkliche Grund ist: Die Regierung will die Todes-
nachricht zuerst bringen.«73 )

Beim Tod Leos XIII. kam es zu einer Anderung des bis 1878 tblichen Rekognitions-
ritus. Es blieb zwar dabei, dass der Camerlengo den toten Papst dreimal laut bei seinem
Taufnamen rief, um dessen Ableben kirchenamtlich festzustellen. Allerdings wurde erst-
mals darauf verzichtet, ihm dabei mit einem kleinen silbernen Himmerchen an die Stirn
zu klopfen74. Trotzdem blieb die Rekognition mit dem Himmerchen eine der am haufigs-
ten in den Zeitungen beschriebenen und in den Illustrierten dargestellten Riten.

Wihrend sich der Times-Korrespondent unter Berufung auf die papstlichen Zeremo-
nienmeister Uber die Abschaffung des Hammers gut informiert zeigte’5, schilderten an-
dere Blitter fantasiereich den Ritus inklusive der Hammerschlige76. Da auch zuvor kein
Journalist Zugang zur Rekognition hatte, handelte es sich ohnehin um Phantasieberichte
und -zeichnungen, die nun auch einen Phantasieritus darstellten?”. Wahrscheinlich passte
der archaisch anmutende Hammerritus einfach zu gut in das Bild einer ganz traditions-
verhafteten Kirche. Zugleich scheint die Darstellung eines solchen Ritus weitaus faszi-
nierender als die niichterne Beschreibung einer Bestatigung des Todes mithilfe moderner
medizinischer Mittel.

Eine ganz ihnliche, sich widersprechende Berichtssituation ergab sich nach dem
Tod Leos XIII. hinsichtlich des Fuflkusses, den die Glaubigen traditionell am aufge-
bahrten Papstleichnam vollziehen konnten. Wihrend die L’Illustration die Zeremonie
des Fulkusses darstellte’8, teilten andere Zeitungen ihren Lesern mit, dass die Verant-
wortlichen im Vatikan wegen des zu erwartenden groflen Menschenandranges und aus

70 BERLINER TAGEBLATT, 13. Juli 1903 (Abend-Ausgabe), [2].

71 Pierre FREDERIX, Un siecle de chasse aux nouvelles. De I’agence d’information Havas a I’Agence
France Presse (1835-1957), Paris 1959, 243.

72 'THE MANCHESTER GUARDIAN, 21. Juli 1903, 7.

73 FRANKFURTER ZEITUNG, 21. Juli 1903 (Erstes Morgenblatt), 3.

74 Wenngleich es keine gesicherten Quellen fiir die Abschaffung des Himmerchens beim Tod
Leos XIII. gibt. Es gilt aber als »hochstwahrscheinlich« (»pit verosimile«), dass das Himmerchen
nach dem Tod Pius’ IX. 1878 nie wieder zum Einsatz kam, so der vatikanische Liturgiehistoriker
Roberto ZagnoLt im Katalog zu einer Ausstellung der Vatikanischen Museen: in: Habemus Papam.
Le elezioni pontificie da San Pietro a Benedetto XVI, hrsg. v. Filippo BURANELLI, Roma 2006, §2.
Dort auch ein Foto des Himmerchens. So auch die Vatikanpublikation: Urricto DeLLE CELEBRA-
z10NT LITurRGICHE DEL SoMMO PONTEFICE, Sede Apostolica Vacante. Storia — Legislazione — Riti
— Luoghi e Cose, Vatikanstadt 2005, 75, sowie: Petrus Canisius VAN LIERDE/ André GIraUD, Das
Kardinalskollegium (Der Christ in der Welt, XII. Reihe, 3), Aschaffenburg 1965, 104.

75 Tue TiMes, 21. Juli 1903, 5.

76 LE PETIT JOURNAL, 22. Juli 1903, 1. — THE MANCHESTER GUARDIAN, 21. Juli 1903, 6.

77 D’ILLUSTRATION, 25. Juli 1903, 58.

78 »baise-pied« in: UILLUSTRATION, 25. Juli 1903, 59.
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»Griinden der Hygiene«”9 entschieden hitten, auf diese Moglichkeit der Ehrerbietung
zu verzichten80.

Zeitgenossische Fotografien zeigen einen groflen Abstand des Leichnams Leos XIII.
von der trennenden Gitterwand, so dass eine Berithrung der Fufie tatsichlich nicht mog-
lich gewesen sein kann3!1. Der erstmalige Verzicht auf die traditionellen Ritualbestandteile
Hammer und Fukuss nach dem Tod Leos XIII. stellt eine nachhaltige Modernisierung
des Rituals dar. Obgleich beide Einzelheiten von den Medien auch bei den folgenden
Papsttoden 191482, 192283 und 193984 wieder als ein Teil des Ritualablaufs beschrieben
worden sind, wurden sie tatsichlich seit 1878 nicht mehr durchgefiihrt.

Die Illustrierten begleiteten Sterben und Tod des Papstes 1903 mit einer umfangreichen
Bildberichterstattung. Mehrfach vergrofierten die Blatter ihren tiblichen Erscheinungs-
umfang um Extrabeilagen85, was einerseits Ausweis fiir das grofle offentliche Interesse an
den Geschehnissen in Rom war86, andererseits auch als Indiz fiir einen professionalisier-
ten Bildermarkt und damit verbunden eine groflere Auswahl an zur Verfiigung stehenden
Abbildungen gewertet werden kann. Das Erscheinungsbild der Illustrierten wurde beim
Tod Leos XIII. aber nicht von der modernen Fotografie dominiert, deren Aufnahmen
seit den 1880er-Jahren in den Blittern abgedruckt werden konnten, sondern noch immer
von den Zeichnungen, darunter auch abgezeichneten Fotografien. Im Vergleich zu 1878
hatten sich die Redaktionszeiten der Illustrierten zwar wesentlich verkiirzt, der Abdruck
aktueller Fotografien aber dauerte noch immer mehrere Wochen.

Auch 1903 war die Fotografie noch keine Selbstverstindlichkeit und das Fotografieren
des Papstleichnams konnte leicht zu einer Zeitungsmeldung avancierens”. Aufgrund der
technischen Verbesserung bei der Fotografie konnten im Gegensatz zum letzten Papst-
tod 1878 aber wesentlich mehr Aufnahmen aus unterschiedlichen Positionen vom aufge-
bahrten Papstleichnam angefertigt werden. Die Bildtexte erliuterten dabei die Farben der
Ponufikalkleidung, da es sich ausschlieflich um Schwarz-Weil-Abbildungen handelte.
Diese Fotografien fanden in Rom eine schnellere Verbreitung als Postkarten88, wurden
erstmals aber auch in den europiischen Illustrierten abgedruckts?. Die Berliner Illustrirte

79 VoOssISCHE ZEITUNG, 24. Juli 1903, [13].

80 TuE TiMEs, 24. Juli 1903, 3. — Ohne Angaben von Griinden: THE MANCHESTER GUARDIAN,
24. Juli 1903, 4. — Da der Leiche seines Vorgingers Pius IX. 1878 6fter die Pantoffel gestohlen wor-
den seien: LE PETIT JOURNAL, 24. Juli 1903, 3.

81 Siehe die aus einer erhohten Position im Inneren der Sakramentskapelle aufgenommene Seiten-
ansicht des aufgebahrten Papstleichnams in L'TLLusTRATION, 1. August 1903, 84.

82 Zeichnung der Rekognition mit dem Hammer: BERLINER [LLUSTRIRTE ZEITUNG, 30. August
1914, 613.

83 THE MANCHESTER GUARDIAN, 23. Januar 1922, 7. — L PETIT JOURNAL, 23. Januar 1922, 1.

84 Rekognition: FRANKFURTER ZEITUNG, 18. Februar 1939, 3. — THE TMEs, 11. Februar 1939, 12.
— THE DAILY MIRROR, 11. Februar 1939, 17. — THE MANCHESTER GUARDIAN, 11. Februar 1939, 13.
— Fuf$kuss: SUNDAY P1cTORAL, 12. Februar 1939, 1.

85 Vierseitige »Extra-Beilage« der ILLUSTRIRTEN ZEITUNG in der Ausgabe vom 9. Juli 1903 und
achtseitige »Sonder-Beilage« am 23. Juli 1903. — Vierseitiges »Supplement« der ILLusTRATED LON-
ponN NEws am 18. Juli 1903. - »Quatre pages supplémentaires« in UILLUSTRATION am 25. Juli 1903.
86 L’ILLUSTRATION, 1. August 1903, 71, teilte ihren Lesern mit, dass man wegen der groffen Reso-
nanz (»succes«) eine hohere Auflage drucke.

87 LE PETIT JOURNAL, 23. Juli 1903, 3.

88 THE MANCHESTER GUARDIAN, 22. Juli 1903, 5.

89 Erste Aufbahrung Apostolischer Palast: BERLINER ILLUSTRIRTE ZEITUNG, 2. August 1903, 484.
— BERLINER [LLUSTRIRTE ZEITUNG, 30. Juli 1903, 163.
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Zeitung etwa fillte mit einer Nahaufnahme des toten Papstes ihre gesamte Titelseite?0.
Im Vergleich zu 1878 aber verbreiterte sich das thematische Spektrum der Abbildungen
erheblich tiber den Papst und den Ritualablauf hinaus.

Wie auch in den Zeitungen wurde in den Illustrierten der Alltag des verstorbenen
Papstes zu einem vielbehandelten Sujet, dem sich lange Foto- und Abbildungsstrecken
widmeten?!. Die Motive waren duflerst vielfiltig und changierten zwischen Trivialitit und
Reprisentativitit. Das Private wurde besichtigt: Wohn- und Arbeitszimmer Leos XIII.
wurden genauso gezeigt?2 wie sein Schlafzimmer?3. Der Papst war beim Frithstiick94 und
der Zeitungslektiire9> zu sehen, aber auch bei der Begegnung mit Monarchen im Vati-
kan9%.

Neben dem Papst riickten eine ganze Reihe anderer Akteure in den Fokus der Bild-
berichterstattung. Dazu gehorten seine Familienangehorigen%’, besorgte oder trauernde
Glaubige beim Gebet%8, Kardinile, die als Nachfolger in Frage kamen und die in langen
Portritstrecken vorgestellt wurden®?, sowie die vatikanischen Garden und das italienische
Militar, das fur die Sicherheit wihrend der Feierlichkeiten sorgte!®. Auch fotografische
oder gezeichnete Portrats der Leibarzte fanden sich in allen Illustrierten!0!. Insbesondere
aber wurde die Interaktion zwischen den Arzten und den Journalisten zu einem Sujet
der Fotografen und Zeichner in Rom, deren Werke in den Illustrierten mit Bildmotiven
wie »Doktor Rossoni wird auf dem Riickweg vom Vatikan von Journalisten bestirmt«
oder »Professor Mazzoni diktiert den Reportern der Zeitungen einen Krankheitsbericht«
erschienen!02,

Die Journalisten wurden nicht zuletzt durch diese Fotografien, sondern auch in der
Textberichterstattung selbst als wichtige Protagonisten des Geschehens in Rom einge-
fihrt. In den Ilustrierten erschienen ganze Bildseiten ohne jeden religiosen Ritualbezug
und ohne eine einzige Darstellung des Papstes. Die Veroffentlichung der Bulletins!03, das

90 BERLINER ILLUSTRIRTE ZEITUNG, 2. August 1903, 483.

91 »Scenes of the late pontiff’s daily life«: THE ILLusTRATED LONDON NEWS, 18. Juli 1903, IV (Sup-
plement). — ILLUSTRATION, 11. Juli 1903, 19-24.

92 T’TLLUSTRATION, 11. Juli 1903, 21.

93 Wahrscheinlich eine reine Phantasiezeichnung: THE ILLUSTRATED LoNDON NEWsS, 18. Juli 1903,
IV (Supplement).

94 LTLLUSTRATION, 11. Juli 1903, 24.

95 ILLUSTRIRTE ZEITUNG, 23. Juli 1903, [136r.] (Sonderbeilage).

96 Jeweils auf den nationalen Markt ausgerichtet brachte THE ILLusTRATED LonNDON NEWS,
18. Juli 1903, IV (Supplement) das Treffen des Papstes mit Edward VII. am 27. April 1903, und die
TLLUSTRIRTE ZEITUNG, 23. Juli 1903, [135r.] die Audienz fiir Wilhelm II. am 3. Mai 1903, ins Bild.
97 Bruder des Papstes und ihre Familien: BERLINER ILLUSTRIRTE ZEITUNG, 12. Juli 1903, 434. — El-
tern des Papstes: UILLUSTRATION, 11. Juli 1903, 22.

98 BERLINER [LLUSTRIRTE ZEITUNG, 19. Juli 1903, 450. - THE [LLUSTRATED LoNDON NEWS, 18. Juli
1903, 87.

99 BERLINER [LLUSTRIRTE ZEITUNG, 12. Juli 1903, 434f. und 19. Juli 1903, 449. — [LLUSTRIRTE ZEI-
TUNG, 9. Juli 1903, II-1II (Beilage).

100 BERLINER ILLUSTRIRTE ZEITUNG, 2. August 1903, 484. — [LLUSTRIRTE ZEITUNG, 16. Juli 1903,
93-95.

101 BERLINER ILLUSTRIRTE ZEITUNG, 19. Juli 1903, 450. - UILLUSTRATION, 18. Juli 1903, 37. - 1. Au-
gust 1903, 75. — THE [LLUSTRATED LonDON NEWS, 25. Juli 1903, 125.

102 BERLINER [LLUSTRIRTE ZEITUNG, 19. Juli 1903, 467.

103 TE ILLusTRATED LonDON NEWS, 18. Juli 1903, 87.
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Warten der Korrespondenten auf dem Petersplatz!%4 und Interviewsituationen!% wurden
stattdessen zu Gegenstanden der Bildberichterstattung.

3. Fazit

Am Anfang der Kommunikation zum Papsttod standen meist harmlos klingende Mel-
dungen iiber die Absage von Audienzen und damit sein Riickzug aus der Offentlichkeit.
Die Umstinde des Sterbens und die letzten Worte der Papste hatten einen starken Insze-
nierungscharakter, der meist unhinterfragt in den Medien tibernommen wurde. Stets wur-
de versichert, dass die Pontifices bis zuletzt im Vollbesitz ihrer geistigen Krifte gewesen
und schliefilich gottergeben gestorben seien.

Zugleich wurde der traditionelle Ritualablauf zwischen 1878 und 1903 in vielen Ein-
zelheiten verindert, die einen gewissen anachronistischen Charakter hatten, so dass man
von einer Modernisierung sprechen kann. Doch trotz der Abschaffung der Hammer-
schlige bei der Rekognition und des Fuflkusses bei der Aufbahrung setzte sich die Be-
richterstattung in den Medien dazu fort.

Neben dieser Kontinuitit in der Ubermittlung von Phantasieritualen bildeten sich
zugleich andere Berichterstattungsmuster der medialen Arbeitsweisen beim Medienereig-
nis Papsttod heraus, die als ritualisierte Gewohnheiten der Journalisten das Ritual selbst
uberformten. Dazu gehorten die Bildung einer eigenen Versammlungsoffentlichkeit von
Korrespondenten auf dem Petersplatz, von dort aus die Beobachtung von Fenstern der
Papstgemicher sowie die erfolgreichen Versuche der Journalisten, moglichst weit in den
geschlossenen Apostolischen Palast zu gelangen oder an den nur auf Einladung zugingli-
chen Zeremonien teilzunehmen. Die Selbstthematisierung der journalistischen Arbeit in
Rom wurde zu einem festen Sujet in der Presse, das 1903 seinen Anfang nahm.

Wie intensiv die mediale Beobachtung und Konkurrenz vor Ort dabei stets war, zeigt
sich darin, dass es trotz stetig verbesserter Techniken der Nachrichteniibermittlungen im
Laufe des 20. Jahrhunderts immer wieder zu verfrithten Meldungen tiber den Tod des
Papstes kam. Das Aufkommen von Gertichten stellt ein Kontinuum in der Geschichte
der Menschheit dar. Aber mit jeder neuen Kommunikationstechnologie beschleunigte
sich ihr Umlauf, wie das Beispiel der beiden Papste Pius IX. und Leo XIII. beweist, die
via Telegraphen gleich mehrfach vorzeitig fiir tot erklirt wurden. Die Rolle des Telegra-
phen hat in unserer Gegenwart der Kurznachrichtendienst Twitter iibernommen, wie das
Eingangsbeispiel um die Falschmeldung des Ablebens von Benedikt XVI. aus dem Juni
2016 gezeigt hat. Es mag makaber klingen und es entbehrt nicht einer gewissen Pietatlo-
sigkeit, aber das digital verbreitete Gertcht zeigt, dass der mediale Wettlauf um den Tod
des emeritierten Papstes bereits begonnen hat.

104 Ebd. — L’TLLUSTRATION, 25. Juli 1903, 56.
105 Fotografie: »A la porte du Vatican: interview d’une religieuse employée 2 la cuisine du Pape«, in:
L’TLLUSTRATION, 18. Juli 1903, 48.
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Pius X. — der Papst aus dem Volke

Als Giuseppe Sarto/Pius X. (1903-1914) nach dem langwierigen Sterben von Leo XIII.
(1878-1903) gewihlt wurde, erhofften sich viele einen einfachen und frommen Papst, ei-
nen Hirten auf dem Stuhle Petri. Nach Leo, dem Diplomaten und Weltplanarchitekten,
der zur Entspannung lateinische Hymnen, Elegien und Epigramme gedichtet hattel, soll-
te nun ein wahrhaft religioser Papst die Kirche weiter ins 20. Jahrhundert fihren2. Der
Tod von Pius X. war dann allerdings kein Medienereignis, sondern, wie René Schlott
gezeigt hat, ein blofles Nachrichtenereignis. Er starb im Schatten des Beginns des Ersten
Weltkriegs3. In vielerlei Hinsicht trauerte man dem Papst auch in katholischen Kreisen
nicht allzu sehr nach, denn die Hoffnungen auf den frommen und guten Hirten hatten
sich nur bedingt erfillt. Der Freiburger Theologe Joseph Sauer (1872-1949) etwa kom-
mentierte dies in seinem Tagebuch so:

Der bisherige [Papst Pius X.] ist still, wie seine anspruchslose Natur es notig machte, in
diesem gewaltigen Weltringen dahingegangen: ein Opfer, auch er, des Krieges. An seinem
Grabe schweige die Bitterkeit iiber das Verfeblte seiner ganzen Regierung, die der Kirche
einen nicht wieder gut zu machenden Schaden gebracht hat: die vollige Zersetzung aller
hierarchischen Autoritdt; die mafilose Steigerung der Machtanspriiche des Papsttums iiber
alle legitimen Grenzen hinaus, und das alles unter einem Papst, der so wenig natiirliche
Autoritit erwecken konnte. Wenn man nur daran denkt, wie seine MafSnahmen eine beun-
rubigende Verwirrung in alle Kreise der Kirche getragen, wie sein System der gegenseitigen
Verbetzung und Verketzerung ein MifStrauen aller gegen alle erzeugt hat, so kann man
nur Gott danken, dafS das jetzt zu Ende ist. Eine Regierung, die nur Zwietracht und Hafs
erzeugt, kann nicht die richtige sein®.

1 Vgl. z.B. Leo XIIL, In Herculanum et Constantinum episcopos martyres hymni, Rom 1881.

2 Diese Hoffnung hegte man gerade auch in reformerischen Kreisen. So schrieb Auguste von
Eichthal (1835-1932) im Jahr 1906 riickblickend: » Auf Leo XIII.” starren Hochmut schien Pius’ X.
gemtitvolle Natur eine Erlosung; seine religiose Auffassung seiner Mission eine Offenbarung.« Vgl.
Claus ArRNOLD, Frauen und »Modernisten«. Ein Kreis um Augusta von Eichthal, in: Antimoder-
nismus und Modernismus in der katholischen Kirche. Beitrige zum theologiegeschichtlichen Vor-
feld des II. Vatikanums (Programm und Wirkungsgeschichte des II. Vatikanums 2), hrsg. v. Hubert
WorLr, Paderborn 1998, 241-266.

3 René ScuLOTT, Papsttod und Weltoffentlichkeit seit 1878. Die Medialisierung eines Rituals
(Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen 123), Paderborn
2013, 91-94.

4 Joseph SAUER, Tagebuch »Der grofle Krieg«, 3. September 1914. Nachlass Sauer, Universitits-
archiv Freiburg i.Br. C 67-16, 16; vgl. Claus ARNOLD, Joseph Sauer — A German >Modernist< in
War Time, in: Roman Catholic Modernists Confront the Great War, hrsg. v. Charles J.T. TALAR u.
Lawrence F. BaArMANN, New York 2015, 107-125.
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Auf der anderen Seite der Front, in Frankreich, wurde Pius X. aber von vielen gerade
wegen seines strengen Durchgreifens geschitzt. Alfred Baudrillart (1859-1942)5, der Di-
rektor des Institut Catholique von Paris, widmete dem verstorbenen Papst diese Eloge:

Nie war ein Papst als Reformator moderner als dieser unerschrockene Gegner der Irrtiimer
des Modernismus. Getreu seinem Motto hat er es unternommen, alles zu restaurieren und
in Christus zu ernenern. Mochten die Regierungen ihn fiirchten und ihm misstranen, von
den Volkern, von allen guten einfachen Glinbigen wurde er heifs geliebt, weil er heilig,
weil er Vater warb.

Tatsichlich gilt Pius X., der »konservative Reformpapst« (Roger Aubert), vielen auch heute
als »Modernisierer, der insbesondere durch die Kurienreform, die Vorbereitung des Co-
dex Turis Canonici und verschiedene pastorale Mafinahmen eine Effizienzsteigerung der
Kirche in der modernen Welt erreicht habe”. Auch die jiingsten offiziosen Wiirdigungen
von Pius X. stellen dessen kirchenreformerisches und pastorales Werk in den Mittelpunkts.
Pius erscheint als moderner pastoraler Reformpapst, beinahe als ein Papa Francesco avant
la lettred. Die religiose Mobilisierung sollte die Glaubigen erreichen, weshalb Pius X. als
erster von der actuosa participatio in der Liturgie sprach, die hiufige Kommunion empfahl10
und die Frithkommunion der Kinder einfiihrte!!. Eine Vielzahl von Studien und Synthesen
wendet sich allerdings auch dem dezidiert antimodernen Charakter des Pontifikates von
Pius X. zu, der den Weltanschauungskampf der Kirche nach aufien (gegen Liberalismus,
»Staatsallmacht«, Sozialismus!2, Freimaurerei) um die Dimension des inneren Feindes er-

5  Uber ihn: Les carnets du cardinal Baudrillart, 9 Bde., hrsg. v. Paul CHRISTOPHE, Paris 1994-2003.
6 Deutsche Ubersetzung zitiert nach Rafael MErRRY DEL VAL, Pius X. Erinnerungen und Ein-
driicke, Basel 1954, 31; vgl. Alfred BAUDRILLART, Pie X, in: Revue pratique d’apologétique, Nr. 214—
215, 15.8.-1.9.1914, 721-727, hier: 726: »Jamais pape n’a été plus réformateur, ni plus moderne, que
cet intrépide adversaire des erreurs modernistes. Fidele a sa devise, il a entrepris de tout restaurer,
de tout renouveler en Jésus-Christ. Les gouvernements ont pu le craindre et se défier de lui. Il a été
aimé, tendrement aimé des peuples, de tous les bons et simples fideles, parce quil a été bon, parce
qu’il a été pieux, parce qu'il a été saint, parce qu‘il a été pere. Saint Pere, oh! le beau nom! Pie X a été
I“un et Iautre, saint et pere.« Ganz im Geiste der Kriegspropaganda schrieb Baudrillart weiter oben:
»Le modernisme est vaincu, sauf dans quelques universités allemandes« (EBD., 725). — Vgl. Claus
ArnoLD, La Guerre Allemande et le Catholicisme (1915). Catholic Theological War Propaganda
and the Modernist Crisis, in: Modernism 3, 2017, 193-212.

7 Carlo Fantarprii, Chiesa Romana e Modernita Giuridica, 2 Bde., Mailand 2008. Dazu die Kritik
von Giovanni VIaN, Pio X grande riformatore? La discutibile tesi di una recente pubblicazione, in:
Cristianesimo nella Storia 30, 2009, 167-189. — Vgl. auch Klaus UNTERBURGER, Nachahmung des
modernen Staates und spiritualistische Waffe gegen ihn. Zu Carlo Fantappiés epochaler Geschichte
und Deutung der Kodifizierung des Kirchenrechts von 1917, in: ZRG.Kan. 117, 2010, 639-657.

8 Riforma del Cattolicesimo? Le attivita e le scelte di Pio X (Atti e documenti 43), hrsg. v. Giu-
liano BRugNOTTO u. Gianpaolo RomanaTo, Vatikanstadt 2016; vgl. darin vor allem C. FanTaPPIE,
>Modernita< e >Antimodernita< di Pio X, in: EBD., 3-37.

9  Vgl. auch die Predigt von Kardinalstaatssekretar Pietro Parolin zum hundertsten Todestag von
Pius X. in dessen Heimat Riese: Andrea TORNIELLI, Parolin: I'insegnamento di Pio X & urgente per
la Chiesa di oggi, in: La Stampa, 23. August 2014.

10 Joseph DouGHERTY, From Altar-Throne to Table. The Campaign for Frequent Holy Commu-
nion in the Catholic Church, Lanham 2010.

11 Zur Problematik der Verbindung von Frihkommunion und Erstbeichte vgl. Peter CORNWELL,
The Dark Box. A Secret History of Confession, London 2014.

12 Vgl. zuletzt Francesco TaccHi, »Kann ein Katholik Sozialdemokrat sein?« Teoria e pratica di
un’ incompatibilita in Germania alla luce del caso magontino (1890-1920), in: Studi Storici 3, 2016,
639-668.
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weiterte, namlich des »Modernismus« als rationalistischer Auflosung des Glaubens und als
gefahrhcher Demokratisierung der Kirche!3. Auch die anderen repressiven Mafinahmen des
Papstes zielten auf eine antimoderne Identititssicherung vor allem im Bereich der gesell-
schaftlichen Wirksamkeit der Laien: Die christlichen Gewerkschaften in Deutschland etwa
entgingen nur knapp dem Verbot und wurden aufgrund der besonderen Situation im Deut-
schen Reich vom Papst toleriert!4. Insgesamt verkorpert Pius X. geradezu paradigmatisch
die »halbierte« Modernitit des Papsttums zwischen 1850 und 1950. Seine Reformen dienten
einer Modernisierung und Effizienzsteigerung der Kirche in antimoderner Absicht, wie sie
sich spater etwa auch unter Pius XI. (1922-1939) fand!5. Blicken wir vor diesem Hinter-
grund auf die Inszenierung und Wahrnehmung seiner Person und seines Pontifikates.

1. Pius X. am Beginn seines Pontifikates

Die katholische Welt hatte sich unter Leo XIIIL. an das Bild eines gelehrten und wiirdigen,
nicht ostentativ personlich frommen, dabei greisen und zunehmend krinklichen Papstes ge-
wohnt, um den herum die volle Pracht des papstlichen Hofes aus der Zeit des Kirchenstaates
aufrechterhalten wurde. Interessant fiir die Spatzeit des Pontifikates ist etwa diese Beschrei-
bung eines Hochamtes mit Te Deum in Sankt Peter am Jahrestag der Kronung des Papstes:

Nach der Messe [der der Papst nur beigewohnt hatte] ein Te Deum, das von Tausenden
gesungen, majestitisch ernst und wuchtig unter den groflartigen Gewalben erklang. Der
bl. Vater nabm wéibrend desselben etwas zu sich; wurde dann vor die Confessio getragen,
wo er mit grofier Anstrengung, aber ziemlich laut die Segensworte sang und nachber nach
allen Seiten segnete. Er stiefS formlich die Worte hervor, indem er sich stoffweise aufreckte
[...] Dann setzte das nur miihsam bisher unterdriickte Geschrei wieder ein, flutartig sich
fortpflanzend und wie das schwere Rauschen eines Waldes unter dem Orkan sich anho-
rend. Schaunerlich schon und interessant. Der Papst erfreute sich ersichtlich daran; es wirkte
wie eine erfrischende Medizin. Wird er noch ein solches Fest feiern konnen?16

Die Wahrnehmung des neuen Papstes differierte von diesem Bild: Pius X. galt als vitaler
und einfacher Mann aus dem Volke, der bewusst mit Konventionen brach, um sein bishe-
riges Leben fortsetzen zu konnen. Der Papsthistoriker Josef Schmidlin (1876-1944) fasste
die Eindriicke der damaligen »Vatikanisten«, aber auch seine direkten persénlichen!? ab
1903 so zusammen:

13 Vgl. aus der Fiille der Literatur: Giacomo LostTo, Il modernismo e la sua repressione, in: Cris-
tiani d’Italia, Vol. I, Rom 2011, 237-245; The Reception and Application of the Encyclical Pas-
cendi. The Reports of the Diocesan Bishops and the Superiors of the Religious Orders until 1914,
hrsg. v. Claus ARNOLD u. Giovanni ViaN, Venedig 2017 (open access Uber permalink: http:/doi.
org/10.14277/978-88-6969-130-0 [Stand: 5. November 2017]), und neuerdings die umfassende Litera-
turumschau von Giovanni Vian, Il modernismo. Un itinerario tra fonti e documenti, in: Rivista di
Storia del Cristianesimo 14, 2017, 191-212.

14 Dazu zuletzt Jan D. Busemann, Katholische Laienemanzipation und rémische Reaktion. Die
Indexkongregation im Literatur-, Gewerkschafts- und Zentrumsstreit. Paderborn 2017, 117-292.
15 Renato Moro, Il »modernismo buono«. La modernizzazione cattolica tra fascismo e postfascis-
mo come problema storiografico, in: Storia Contemporanea 19, 1988, 625-716; Fulvio Dt GIoRrar,
Note sulla modernizzazione ecclesiale, in: Rivista di storia contemporanea 1-2, 1994-1995, 194-208.
16 Joseph SAUER, Tagebuch vom 3. Mirz 1902; Universititsarchiv Freiburg, C67-15, S. 36.

17 Schmidlin hielt sich von 1901 bis 1905 zu papstgeschichtlichen Studien in Rom auf; tber ihn:
Giancarlo CoLLET, Art. Schmidlin, Joseph, in: Neue Deutsche Biographie 23, 2007, 162f.
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Der Eindruck, den all diese ersten Beobachter vom neuen Inhaber des Heiligen Stubles
erhielten, war ein tiefer, iiberwdltigender und sympathischer. Seine physische Gesundbeit,
die Stirke seiner Muskeln, sein knochiger und doch elastischer Korperbau, sein fester und
entschiedener Gang, seine weifSe und schine Hand, das frische Kolorit seines edelgeform-
ten und fast numismatischen Gesichtes mit den blangranen ausdrucksvollen Augen [vgl.
Abb. 1], aus denen ebensoviel Ernst, Wiirde, Energie und Entschlossenheit wie Giite und
Milde sprach, mit den geschlossenen Lippen und der hohen Stirn, dazu sein aus cholerischen
und melancholischen Elementen gemischtes Temperament, seine anfrichtige Schlichtheit
und Herzensgiite, seine heitere Geselligkeit und Unterbaltungsgabe, vielfach verbunden
mit naturwiichsigem Mutterwitz mufSten jedermann gewinnen und verliehen ihm eine
magische Anziehungskraft, besonders auf die Massen, deren Liebling er wurde. Auch seine
volkstiimliche Sprache und seine sonore Stimme, wie seine anf alle Zweige der Theologie
wie auf viele profane Wissenschaften sich erstreckende Bildung, vor allem sein aufgeschlos-
senes Verstiandnis fiir Wissen und Kunst, seine einfache Kleidung und billige Nickelubr,
sein fast drmlich ausgestattetes Schlaf- wie Arbeitszimmer und sein frugales Mabl, das er
entgegen allen Gewohnbeiten gern mit Freunden teilte, die Abholung und Unterbringung
seiner drei Schwestern, die Belassung seiner Verwandten in ibrer Armut und sein Grenel
gegen die herkommlichen byzantinischen Verkehrsformeln (was eine wahre Palastrevolu-
tion bei den entsetzten Hoflingen im Vatikan erzengte), seine unerschopfliche Freigebig-
keit gegen die Armen und Notleidenden, seine iibernatiirliche Einstellung und Frommig-
keit, wie sie sich bei der Darbringung des MefSopfers und der Zugehirigkeit zum Dritten
Orden widerspiegelte, vermischt nicht mit Schwéiche und Unbestindigkeit, sondern mit
Tatkraft, Entschlossenbeit und Selbstindigkeit, eroberten ihm im Sturme alle unverdor-
benen Gemiiter18.

Wenigstens Details dieses Gesamtbildes des Papstes (und des Papstkorpers!?) waren nicht
nur mediale Wahrnehmung, sondern gehorten auch zu der Art und Weise, wie Pius X.
selbst gesehen werden wollte. So lief er sich 1904 nicht nur am Schreibtisch portritieren,
sondern dabei auch fotografieren, wobei die intensive papstliche Arbeitssituation durch
hohe Papierstapel im Hintergrund noch deutlicher wurde (Abb. 2). Tatsichlich hat die
neuere Forschung das ungeheuere Pensum, das Pius X. tiglich am Schreibtisch ableistete,
durch die Auswertung der Akten seines Privatsekretariats belegt20. Nicht ohne Zutun des
Papstes bzw. seiner Umgebung diirften auch die Postkarten entstanden sein, auf denen
das Bild Pius’ X. mit Portrits seiner Mutter und seiner Familie kombiniert wurde, die ihn
deutlich als Mann aus dem einfachen Volke kennzeichneten (Abb. 3).

18 Josef ScHMIDLIN, Papstgeschichte der neuesten Zeit, Bd. 3: Papsttum und Pépste im XX. Jahr-
hundert. Pius X. und Benedikt XV. (1903-1922), Miinchen 1936, 30f.

19 Vgl. zu dieser Thematik Jorg SEILER, Somatische Solidaritit als Moment ultramontaner Kom-
munikation. Die Inszenierung der Korperlichkeit Pius’ IX. in der Rottenburger Bistumszeitung, in:
SZKRG 101, 2007, 77-106. Auch Pius IX., zu dem Pius X. vielerlei Parallelen aufweist, galt zu Be-
ginn seines Pontifikates als junger und schoner Papst, von dem idealisierte Bilder verbreitet wurden.
20 Alejandro M. D1EGUEZ/Sergio PAGANO, Le carte del »Sacro Tavolo«. Aspetti del pontificato di
Pio X dai documenti del suo archivio privato, 2 Bde. (Collectanea Archivi Vaticani 60), Vatikanstadt
2006.
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Abb. 1: Ein htibscher Papst mit schonen weiflen Handen. Pius X. am Beginn seines Pontifikates.

Foto Dosio & C. Turin/ Compagnia Fotografica. Gemeinfrei.
Postkarte von ca. 1904 im Besitz des Verfassers.
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Abb. 2: Inmitten von Arbeit:
Pius X. sitzt fiir den niederlindischen Maler Antoon van Welie im Dezember 1904 Portrit.

Fotografia Felici (Giuseppe Felici [1839-1923]),
publiziert in: U'Illustrazione italiana 1905, 11, 159. Gemeinfrei.

Abb. 3: Ein Papst aus dem einfachen Volke:
»Pie X — Les Parents du Saint-Pére — Marguerite, mere de Pie X«.

Postkarte Nr. 3557 von Virgilio Alterocca (1853-1910), Terni, ca. 1903,
gelaufen von Rom nach Miinchen am 24.2.1904. Gemeinfrei. Karte im Besitz des Verfassers.
Die Karte muss direkt am Pontifikatsbeginn entstanden sein, da noch ein Bild des Kardinals
Sarto verwendet wird. Spatere Versionen zeigen ein Papstportrit an dieser Stelle.
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Zugleich erregte die Attitiide des volkstiimlich-aktiven Pastoralpapstes, der nicht nur
seine drei ledigen Schwestern wieder in seinen Haushalt holte?!, sondern auch bei Volks-
empfingen im Vatikan wie ein einfacher Pfarrer das Sonntagsevangehum auslegte?2,
Missfallen an der Romischen Kurie. Der pseudonyme Vatikanist »Ignis Ardens« (»Lo-
derndes Feuer«) — eine Anspielung auf das Attribut von Pius X. in der sogenannten Papst-
weissagung des Malachias — schrieb noch 1907:

Pins X., sagte mir ein romischer Monsignore, ist gewifS ein Papst, der wie kein zweiter
geeignet ist, durch sein Beispiel und seine Anregung das religise Gefiihl neu zu beleben,
aber er begebr einen schweren Irrtum, indem er den péipstlichen Thron der Attribute von
Wiirde und Pracht entkleidet, die méchtig dazu beitragen, das Prestige des Papsttums auf-
recht zu erbalten und selbst seinen Gegnern Respekt vor der obersten kirchlichen Macht
einzuflofien. Das Volk darf sich nicht daran gewiohbnen, den Papst wie einen beliebigen
Menschen zu betrachten: der einfache Heiligenschein der Frommigkeit geniigt nicht, um
die tieferen Glaubensgefiihlen zuginglichen Seelen zu befriedigen. Instaurare omnia in
Christo?3 ist schon und gut; aber dieses Wort mufS von den Hohen eines unerreichbaren
Throns kommen, und nicht von dem Altan eines Hofes, vor dem die Arbeiterkinder spielen
und die beurlaubte Dienerschaft sich ergehr24.

2. Die Wende von 1906/07

Der »honeymoon« Pius’ X. mit reformerisch gesinnten liberal-katholischen Kreisen und
der liberalen europiischen Offentlichkeit endete spitestens 1906, als er den reformseli-
gen, in alle Weltsprachen iibersetzten Erfolgsroman »Il Santo« von Antonio Fogazzaro
(1842-1911) auf den Index der verbotenen Biicher setzen lieff25. Zuvor schon hatte seine
intransigente Haltung zur schmerzlichen Trennung von Staat und Kirche in Frankreich
beigetragen. Von der Warte ihres romischen Salons kommentierte die reformkatholische
Netzwerkerin Auguste von Eichthal (1835-1932) die Entwicklung Pius’ X. so:

Seine tiefe Frommugkeit, die anfangs so riibrend anf den Evangelien fast ausschliefSlich zu
fuflen schien, zeigt sich immer erschreckender an — namens eines dogmatisch eingeeng-
ten Fanatismus, der aus bester Sorge um das Seelenheil seiner Schiflein jeden Windhauch
strafend abzubalten bedacht ist, der nicht in seiner Liturgie durch das Tridentiner Konzil
ausnabmend da Berechtigung zum Wehen erhalten hat. In praktischen Dingen den Staup-

21 Luigi Dagtwr, Pius X. Ein Lebensbild. Nach der italienischen Originalausgabe tibersetzt und
fortgefithrt von Gottfried BRUNNER, Regensburg 1908, 20f.

22 EsBp., 273.

23 »Alles in Christus erneuern« (vgl. Eph 1,10) — das Motto des Papstes aus seiner Antrittsenzykli-
ka »E supremi apostolatus«.

24 Iconts ARDENS [pseud.], Pius X. und der pipstliche Hof. Autorisierte deutsche Ausgabe von
Maria TEXTOR, Berlin—Leipzig 1908, 169 (Originalausgabe: IoN1s ARDENS [pseud.], Pio X e la corte
pontificia, Mailand 1907).

25 Paolo MaRANGON, Ricezione e condanna del Santo di Antonio Fogazzaro, in: »In wilder
ztigelloser Jagd nach Neuem«. 100 Jahre Modernismus und Antimodernismus in der katholischen
Kirche, hrsg. v. Hubert WorF u. Judith ScuEPERS, Paderborn 2009, 79-93. — Vgl. auch Cosimo
SEMERARO, 1l »caso« Fogazzaro e la condanna del suo romanzo »Il Santo«. Primo tentativo di ana-
lisi dei documenti inediti del Sant’Uffizio, in: Amicitiae causa. Scritti in onore del Vescovo Alfre-
do M. Garsia, hrsg. v. Massimo Naro, San Cataldo 1999, 177-193; Ilario Toromrio, Dimenticare
I’antimodernismo. Filosofia e cultura censoria nell’eti di Pio X, Padua 2007, 107-117; 219-227.
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besen schwingend, wo es Not tut, ist sein geistlich’ Regiment das eines Todtengréibers, wie
sich’s unwiderruflich zeigt.26

Nachdem 1907 die repressiven Mafinahmen gegen den Modernismus hinzugekommen
waren, avancierte Pius X. zu einem der meistkarikierten Papste des 20. Jahrhundert??. Der
aktive Pastoralpapst mutierte in den italienischen Gazetten nun zu dem Dialekt sprechen-
den Bauerntolpel »Bepi« (Giuseppe) aus dem Veneto28, der alle Fithlung mit der moder-
nen Welt verloren hatte, oder bet Olaf Gulbransson (1873-1958) im »Simplicissimus« zu
»Pius Horribiliscribifax«, dem Verfasser anstoffiger Rundschreiben29. Besonders boshaft
war eine Karikatur aus dem Pasquino, dem bekannten satirischen Wochenblatt liberaler
Pragung, von 1907: Einem rundlich-gedrungenen Pius X., der einen abgenagten Griffel in
der Hand hilt, erscheint die hohe elegante Gestalt Leos XIII. mit Buch samt Schreibfeder
und weist ihn zurecht: Mein Lieber, wenn man Papst wird, muss man vergessen, dass man
einmal Landpfarrer war30. (Abb. 4)

Als Reaktion auf diese Angriffe verinderte sich auch die Wahrnehmung des Papstes
auf der strengkirchlichen Seite. Der aktive Pastoralpapst aus dem Volke hatte auch zuvor
so gut wie nie auf Fotografien geldchelt, angefangen mit seinem beriihmten melancho-
lischen Krénungsportrit von 190331, Die intransigenten Anhdnger des Papstes, zumal
in Frankreich, interpretierten dies nun neu: Die Leidensmiene signalisiere, wie sehr der
Papst an der Moderne und an den Mafinahmen, die er gegen den »Modernismus« ergrei-
fen musste, leide. Alfred Baudrillart fasste dies 1914 so in Worte:

Aus seinen von milder Trauer erfiillten, gleichsam verschleierten und doch so leuchtenden
Aungen schien man seine Seelenangst ablesen zu kénnen, Sie sagte einem gleichsam: >Auch
ich leide, leide mebr als ibr. Denn wobin ich mich wenden mag, iiberall mufS ich eingreifen,
mufS ich strafen, ich der Vater, der Vater aller. Doch das ist unerlifiliche Amispflicht. Die
Gefahren, unter denen die von innen die furchtbarsten sind, dringen mich. Habe ich das
Recht iiberhaupt zu wissen, dafs ich leide?<32

26 ARrNOLD, Eichthal (wie Anm. 2), 254f.

27 FEine schone Auswahl bei Giovanni SpapoLINI, Le due Rome. Chiesa e stato fra 800 e 900,
Florenz 1974.

28 Vgl. etwa EBD., Tafel 77, nach S. 366, die Karikatur »Le furie di Bepi« aus dem Pasquino von
1910 (anldsslich der Verurteilung des Sillon).

29 Simplicissimus 15, 1910/11, Heft 27, 439.

30 Seaporint, Le due Rome (wie Anm. 27), Tafel 64, vor S. 267.

31 Dank der zahlreichen traditionalistischen Websites und Blogs heute quasi ubiquitir zuging-
lich; vgl. u.a. https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=15311009 (Stand: 5. November
2017).

32 Deutsche Ubersetzung zitiert nach Rafacl MERRY DEL VAL, Pius X. Erinnerungen und Ein-
driicke, Basel 1954, 30; vgl. Alfred BAUDRILLART, Pie X, in: Revue pratique d’apologétique, Nr. 214—
215, 15.8.-1.9.1914, 721-727, hier: 722: » Avec quelle énergie le Pape nous ordonnait d’arracher les
mauvaises herbes de cette partie du champ de I’Eglise qu’il avait confiée a nos soins! Une bonté trop
naturelle, la crainte des coups douloureux qu’il faudrait porter, laissaient ’Ame hésitante et troublée.
On le regardait; on lisait dans ses yeux tristes et doux, lumineux au fond, voilés d’'une ombre: >\Moi
aussi, je souffre; je souffre plus que vous, car de tous cotés je dois agir, je dois réprimer, je dois frap-
per, moi le pere, le pere de tous; mais le devoir de ma charge est 13, le devoir inéluctable; le péril de
I Eghse me presse, péril du dehors, péril du dedans plus dangereux encore; ai je le dr01t de savoir
méme si je souffre? Et vous non plus, vous n‘avez pas ce droit; vous étes mon lieutenant 2 telle place,
a tel poste de confiance; je vois I‘ensemble; vous ne voyez qu‘un point; obéissez; exécutez la consi-
gne; c’est au nom de Dieu que je vous parle.««
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Pius X. kniipfte auch in dieser Hinsicht wieder an Pius IX. an, dessen Leiden in den

Print-Medien so inszeniert wurde, dass die ultramontanen Katholiken eine »somatische
Solidaritit« mit dem Stellvertreter Christi erfahren konnten33.

Abb. 4: »A proposito di Encicliche: Il morto al vivo. - Ma, caro mio, quando si diventa Papa,
bisogna dimenticare di essere stato Parocco di campagna.«

Karikatur von Filiberto Scarpelli (1870-1933), in: Il Pasquino, Nr. 3, 1907;
publiziert in: SpapoLINT, Le due Rome (wie Anm. 27), Tafel 64, vor S. 267. Gemeinfrei.

33 SEILER, Somatische Solidaritit (wie Anm. 19).
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3. Die posthume Inszenierung unter Pius XII.

Bei seinem Tod hinterlief Pius X. ein schwieriges Erbe. Sein Nachfolger Benedikt XV.
versuchte nicht nur, den verlorenen diplomatischen Boden wieder gut zu machen und die
europaischen Nationen (vergeblich) zum Frieden zu mahnen34. In seiner Antrittsenzykli-
ka Ad beatissimi Apostolorum vom 1. November 1914 wandte er sich auch deutlich gegen
die innerkatholische Polarisierung durch die von Pius X. geforderten radikalen Antimo-
dernisten, erneuerte aber zugleich die Verurteilung des theologischen »Modernismus«35.
Trotz dieses schwierigen Erbes avancierte Pius X., in dessen Pontifikat nur vier Heilig-
sprechungen stattgefunden hatten, unter Pius XII. zum Kandidaten fiir eine Kanonisie-
rung6. Diese verlief nicht ohne Probleme, weil die harte Verfolgung der »Modernisten«
als Problem empfunden wurde: Hatte der Papst bei ihrer Bekimpfung nicht des Guten
zu viel getan? Eine eigene Disquisitio mit umfangreichen Zeugenbefragungen und einer
groflen Dokumentation wurde notig37. Schliefflich obsiegte aber der Wille Pius® XI1.38:
Pius X. wurde 1951 selig- und bereits 1954 heiliggesprochen. Dieser Vorgang war in ver-
schiedener Hinsicht auflergewohnlich. Seit der Kanonisierung von Pius V. (1566-1572)
im Jahr 1712 war kein Papst der Neuzeit mehr heiliggesprochen worden. Damals lagen
immerhin 140 Jahre zwischen Tod und Heiligsprechung. Nun sprach Pius XII., wie er

34 Vgl. Jorg Ernesti, Benedikt XV. Papst zwischen den Fronten, Freiburg i.Br. 2016; Benedet-
to XV. Papa Giacomo Della Chiesa nel mondo dell’ »inutile strage«, hrsg. v. Alberto MELLONT,
bearb. v. Giovanni CavaGNINT u. Giulia Gross1, Bologna 2017.

35 Zur Deutung der Enzyklika Ad beatissimi und der Beendigung der Modernismuskrise durch
Benedikt XV. siche Giovanni Vian, Il modernismo durante il pontificato di Benedetto XV, tra riabi-
litazione e condanne, in: EBD., Bd. 1, 463—473.

36 Zum weiten Feld der »Politik der Heiligsprechungen« der Papste im 20. Jahrhundert vgl. die
Modellstudien von Valentina CiciLior, La strategia canonizzatrice di Pio XI (1922-1939) tra fem-
minismo, Francia e fascismo, in: Rivista di storia del cristianesimo 11, 2014, 419—449; D1gs., Concilio
e santitd. La politica delle canonizzazioni in Giovanni Paolo II, in: Ricerche di storia sociale e reli-
giosa 42, 2013, 317-327.

37 SACRA RITUUM CONGREGATIO. SECTIO HISTORICA, Romana: Beatificationis et canonizationis
servi dei Pii Papae X.: disquisitio circa quasdam obiectiones modum agendi servi dei respicientes in
modernismi debellatione una cum summario additionali ex officio compilato, Vatikanstadt 1950.

38 Die Hintergriinde dieser Entscheidung spielen hier keine Rolle. Nach dem wohlinformierten
Skandal-Roman von Roger PEYREFITTE, Les clés de saint Piere, Paris 1955 (dt.: Die Schlissel von
Sankt Peter, Karlsruhe 1956), war der Druck von Kardinal Nicola Canali, einem fritheren Vorge-
setzten von Eugenio Pacelli im Staatssekretariat, entscheidend. Durch die Heroisierung von Pius X.
wollte Canali angeblich aber vor allem den Weg fir eine Kanonisierung von dessen Kardinalstaats-
sekretir Rafael Merry del Val (1865-1930) freimachen. Vgl. Gunnar ANGER, Art. Canali, in: Biogra-
phisch-Bibliographisches Kirchenlexikon 29, 2008, 261f.; David BERGER, Art. Peyrefitte, in: Biogra-
phisch-Bibliographisches Kirchenlexikon 31, 2010, 1057-1061. — Die Causa Merry del Val wird in
letzter Zeit wieder verstirkt betrieben; vgl. den von einem gewichtigen »Ehrenkomité« gestiitzten
Studientag des »Pontificio Comitato di Scienze Storiche« am 1. Oktober 2015. Pius X. hatte ein
besonders enges Verhiltnis zu Merry del Val, das u.a. aus der papstgeschichtlich einzigartigen Foto-
grafie spricht, die auch das Programm des Studientages ziert: Merry del Val sitzt leicht erhoht und in
die Kamera schauend an seinem Schreibtisch, wihrend Pius X. an der Seite (!) des Schreibtisches mit
gesenktem Blick sitzt. Vgl. http://www.shur.sk/images/konferencie/pozvanka-rafael-card-merry.
pdf (Stand: 30. September 2017). Wihrend des Pontifikates wurde oft die Giite des Papstes gegen
die vermeintliche Hirte Merry del Vals ausgespielt; Annibald ZamBarsiert, Dialettiche ai vertici.
Merry del Val, Della Chiesa, Pio X (1883-1907), in: MeLLon1 (Hrsg.), CavagNINT/ GrossI (Bearb.),
Benedetto XV. (wie Anm. 34), Bd. 1, 68-84.
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selbst in seiner Ansprache zur Kanonisierung betonte, als erster Papst einen anderen
Papst nur 40 Jahre nach dessen Tod heilig, einen Papst, den er selbst noch gekannt hatte
und unter dem er in der Romischen Kurie gedient hatte3. Der Pacelli-Papst riickte diesen
Akt, der zugleich eine weitere zeremonielle Selbsterhohung des Papsttums darstellte, in
eine interessante Perspektive: Die erste Sorge Pius’ X. sei es gewesen, die Kirche konkret
immer geeigneter und offener fiir den Weg der Menschen zu Jesus Christus zu machen#0.
Pius X. habe die »spirituelle Katastrophe« der modernen Welt vorausgesehen und deshalb
den Glauben sowie die Einheit von Glauben und Wissen gegen den »Modernismus« ver-
teidigt; er sei der Papst der Eucharistie (hiufige Kommunion, Frihkommunion) und auch
der Organisation der Kirche (Kirchenrecht) und wollte so alle zu Christus zurtiickfihren.
Im Lichte der Katastrophen des 20. Jahrhunderts fand Pius XII. also eine Rechtfertigung
fir den Antimodernismus Pius’ X., der nun als heroischer Pastoralpapst im Kampf gegen
die Folgen der modernen sikularisierten Welt und der von ihr hervorgebrachten Totalita-
rismen und Weltkriege erschien. Die Heiligsprechung war dabei nur Teil einer grofleren
Inszenierung, nimlich des Marianischen Jahres 1954, das an die Dogmatisierung der Im-
maculata Conceptio von 1854 erinnerte#l.

Die mediale Vermittlung eines spirituell-pastoral abgetonten Bildes von Pius X.42 ist
in umfassender Weise angegangen worden. Bei den Printmedien war ein in allen Weltspra-
chen veroffentlichter offizioser Bildband zur Heiligsprechung 1954 von zentraler Bedeu-
tung®. Der Text stammte von dem Kurienbeamten Nello Vian (1907-2000)44: Vian war,
wie schon sein venezianisch klingender Name verrit, zunichst durch die bis heute in der
Kurie und tberhaupt in Italien sehr wichtige reglonale Herkunft mit dem Sarto-Papst
verbunden: Er stammte aus Vicenza, seine Eltern wurden von Sarto getraut, der Vater
war mit Sarto befreundet und stand bei ihm in der Krise der Opera dei congressi. Nello
Vian selbst war kein Intransigenter; er wollte urspriinglich tiber den venezianischen Ver-

39 »Eleviamo pertanto fervide grazie alla divina bonta per averCi concesso di vivere questo straor-
dinario evento, tanto pit che forse per la prima volta nella storia della Chiesa la formale santificazio-
ne di un Papa & proclamata da chi ebbe gia il privilegio di essere al servigio di lui nella Curia Roma-
na.« Discorso di Sua Santita Pio PP. XII. dopo il rito di canonizzazione di San Pio X., 29. Mai 1954,
in: Discorsi e Radiomessaggi di Sua Santita Pio XII, Bd. 16: Sedicesimo anno di Pontificato, 2 marzo
1954 — 1° marzo 1955, Vatikanstadt 1955, 31-37 (hier benutzt nach http://w2.vatican.va/content/
pius-xii/it/speeches/1954/documents/hf_p-xii_spe_19540529_pio-x.html; Stand: 01.09.2016).

40 »Fu pertanto sua prima sollecitudine, incessantemente perseguita fino alla morte, di rendere la
Chiesa sempre pill in concreto atta ed aperta al cammino degli uomini verso Gest Cristo«. (EBD.).
41 Zum Kontext vgl. Philippe CHENAUX, Pie XII. Diplomate et pasteur, Paris 2003, 400-404.

42 Und damit auch die Sanierung einer biographischen Etappe von Eugenio Pacelli selbst, der im
Staatssekretariat der Nachfolger des von Pius X. geforderten Integralisten Umberto Benigni (1862-
1934) gewesen war. Vgl. Zwischen Hitler und Pius XII. Heinrich Briining und seine niederlindi-
schen Freunde Mgr. Henri Poels, Rector Piet Mommersteeg und Dr. A.J. M. Cornelissen. Briefe und
Dokumente (1936-1958), hrsg. v. Christoph WEBER, Hamburg 2007, 87: Wenn Heinrich Briining
(1885-1970) sich gegen Eugenio Pacelli wandte, dann standen sich letztlich »der Vertreter der christ-
lichen Gewerkschaften und der Nachfolger Mgr. Benignis gegeniiber.«

43 Leonhard von MaTT/Nello Vian, Pius X., Ziirich 1954. Ich benutze die im selben Jahr erschie-
nene Sonderausgabe fiir die Bonner Buchgemeinde (Wiirzburg 1954). Das Werk erschien gleich-
zeitig in deutscher, franzosischer, italienischer, spanischer, portugiesischer und niederlindischer
Sprache. Der offiziose Charakter des Werkes erhellt auch aus den im Band (EBp., 242) genannten
Beratern: u.a. Nicolo Kardinal Canali und Angelo Giuseppe Kardinal Roncalli, der spitere Papst
Johannes XXIIL

44 Uber ihn Paolo ViaN, Per una biografia di Nello Vian, in: Rivista di storia della Chiesa in Italia
55, 2001, 175-199.
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mittlungstheologen Gasparo Contarini (1483-1542) promovieren, mit dem seine Mutter
verwandt war, dann wirkte er vor allem in der Biblioteca Apostolica Vaticana und hatte an
deren Modernisierung nach amerikanischem bibliothekarischen Vorbild grofien Anteil.

Die Losung von Nello Vian fiir eine Aktualisierung von Pius X. war, vor allem die
einfache Herkunft, die Familie und die Heimatverbundenheit des neuen Heiligen in Text
und Bild zu prisentieren. Damit kniipfte er nicht nur an die Selbstdarstellung des Papstes
an, sondern er huldigte auch der papst- und kuriengeschichtlich wichtigen Tugend der
pietas*>. Dem eigentlichen »Werk« des Papstes wurden nur fiinfeinhalb Seiten gewidmet,
dabei die Reform der Priesterausbildung, Kurienreform, Kirchenrecht und Frithkommu-
nion an den Anfang gestellt, der Antimodernismus und die Auseinandersetzung mit der
franzosischen Republik nur knapp an den Schluss gertickt#6. In dem Band, von dessen
Umschlagbild Pius X. uns in besonders melancholischer Weise anblickt, finden sich nur
relativ wenige Aufnahmen aus dem Pontifikat des Papstes. Stattdessen tiberwiegen die
neuen Photographien, die der Schweizer Leonhard von Matt (1908-1988) in der Heimat
des Papstes aufgenommen hatte. Man kann sich der antimodernen Asthetik dieser Bilder
lindlicher Einfachheit, Bescheidenheit und idyllischer Beschaulichkeit kaum entziehen.
Volksgebundenheit und Volkstiimlichkeit des Papstes waren damit das Hauptthema des
Bandes, seine Gegner (bzw. Opfer) werden explizit als »hochmttige Intellektuelle« qua-
lifiziert47. Das einfache Volk aber verstand den Papst:

In die Herzen von Millionen ist Pius X. als der Papst ans dem Volke eingeschrieben, als ein
Mensch, der die Note und den Kampf aller jener kannte, die hart um das Dasein ringen
miissen, als der Priester, der sich zeitlebens als ein Knecht des Herrn fiihlte. Er hatte fiir alle
ein viterliches Wort und die Giite strablte aus seinen Augen*S.

Speziell fiir die deutschsprachigen Leser war das Bild der Schlichtheit und Natiirlichkeit
des Papstes, der Sohn eines Dorfbrieftrigers gewesen war, bereits 1953 von dem bekann-
ten Priester-Schriftsteller Wilhelm Hiinermann (1900-1975) in dem Roman »Brennendes
Feuer. Pius X.« gezeichnet worden#.

In eine dhnliche Richtung zielte auch die Darstellung der Heiligsprechung im Mas-
senmedium Film. Die christdemokratisch geprigte, staatlich finanzierte italienische Wo-
chenschau »La settimana Incom«3 berichtete am 2. Juni 1954 unter dem Titel »Pio X
alle glorie dell’Altare« tiber die Heiligsprechung5!. Die Botschaft des Filmbeitrags, der
mit neo-romantischer Musik untermalt und von einem zwischen Pathos und Gefithlsam-
keit modulierenden Sprecher kommentiert wird, lasst sich so zusammenfassen: Pius X.
kommt aus dem Volk und mobilisiert das Volk. Zu sehen ist zunichst die Heimat des
Papstes in Riese, die Kiiche im Geburtshaus, wo seine Mutter die Polenta kochte, »wenn
es welche gab«, und das einfache Schlafzimmer des Papstes. Dann wird tibergeblendet auf

45 Wolfgang REINHARD, Papa Pius. Prolegomena zu einer Sozialgeschichte des Papsttums, in: Von
Konstanz nach Trient. Festgabe fiir August Franzen, Paderborn 1972, 261-299.

46 VoN MATT/VIaN, Pius X. (wie Anm. 43), 163-168.

47 EBD., 235.

48 Esp., Klappentext.

49 Erste Auflage Innsbruck 1953. 75.-85. Tausend, Innsbruck 1962. Neuauflage unter dem Titel:
Feuer auf die Erde. Papst Pius X, Innsbruck 1979.

50 La Settimana Incom. Cinegiornali e informazione negli anni *50, hrsg. v. Augusto SAINATT, Turin
2001.

51 ArcHIvio Storico Luck, Istituto Luce Cinecitta: La Settimana Incom 01102, 02/06/1954,
Pio X alle glorie dell’Altare. 00:03:40 h. Abrufbar unter http://www.archivioluce.com oder direkt
unter https://youtu.be/fefTtXB]-jM (Stand: 6. November 2017).
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die vor Sankt Peter zusammenstromende Volksmenge, die schwarzgekleideten Nichten
des Papstes, mit ihren Namen, die »venezianisch klingen, wie es der Heilige liebte« wer-
den hervorgehoben. Pius XII. naht auf der Sedia Gestatoria und vollzieht die Heiligspre-
chung des Papstes, »den die Vorsehung der Moderne gegeben hat«. Ausfiihrlich wird der
posthume »Possesso«52 des Leichnams von Pius X. gezeigt, der zu Lebzeiten den Vatikan
nicht mehr verlassen hatte. Nun wird er in einem beleuchteten Glassarg durch die Stadt
getragen, die von der Masse der romischen Bevolkerung erfillt ist. Die Schonheit des
Papstkorpers wird betont: »Brillano gli occhi azzurri nel corpo integro« — »Seine blauen
Augen strahlen im unversehrten Korper.«3 Zum Abschluss vor Santa Maria Maggiore
(im Rahmen des Marianischen Jahres) restimiert der Sprecher, der Papst habe den Moder-
nismus bekimpft und die kirchlichen Gesetze geordnet, aber das Volk liebe vor allem den
guten Hirten und den caritativen Wohltiter.

4. Ausblick

Auf Pius X., den ersten selig- und heiliggesprochenen Papst der Moderne, sind seither
weitere selige und heilige Papste gefolgt (Innozenz X1.54, Pius IX., Johannes XXIII.,
Paul VI, Johannes Paul I1.). Dadurch wird nicht nur der Nimbus des Papsttums weiter
gesteigert, sondern es stellen sich — wie bei jedem anderen Heiligen auch55 — besondere
Anforderungen an die jeweilige pastorale und spirituelle Aktualisierung dieser Pipste fiir
die Gldubigen der Gegenwart. Bei der Seligsprechung von Pius IX. hat Johannes Paul II.
(1978-2005) — unter anderem in Reaktion auf die Kritik der deutschsprachigen Kirchen-
historiker36 — betont, dass die Kirche mit der Seligsprechung eines ihrer Sohne [...] nicht
dessen besondere historische Entscheidungen riibmen, sondern ihn wegen seiner Tugenden

52 Vgl. den Beitrag von Christian BRUNKE in diesem Band. — Dieser posthume »Possesso« wurde
unter Johannes XXIII. (1963-1968), der seinen Vorganger im Amte des Patriarchen von Venedig
sehr verehrte, tibrigens auf ganz Italien ausgeweitet. Pius X. hatte bei der Abreise zum Konklave
erklirt, er werde tot oder lebendig nach Venedig zurtickkehren. So lieff der Roncalli-Papst im Frith-
jahr 1959 den Glassarg Pius’ X. mit dem papstlichen Zug, der einen kapellenartigen Spezialwagen
mit sich fiihrte, von der Stazione Vaticana nach Venedig bringen. Insgesamt wurde der Sarg vom 12.
April 1959 bis zum 10. Mai 1959 dort und an anderen Orten Italiens fir die Verehrung durch die
Glaubigen ausgestellt.

53 Dies bezog sich allerdings nur auf die Metallmaske des Leichnams. Als Zeichen seiner Demut
hatte sich Pius X. im Gegensatz zu seinen Vorgingern nicht einbalsamieren lassen. Da er in der
Hitze des August 1914 starb, ging sein Korper schon vor der Beisetzung in Verwesung tiber, wie
man auf den Bildern der Aufbahrung in Sankt Peter deutlich erkennt, und war bei der Offnung des
Sarges entsprechend schlecht erhalten. Vgl. die Photographien in: Antonio MARGHERTTI, La mor-
te del Papa. Riti, cerimonie e tradizioni dal medioevo all’etd contemporanea, http://www.cesnur.
0rg/2009/tesi_papi_foto.htm (Stand: 6. November 2017).

54 Zur Problematik und Programmatik dieser Seligsprechung von 1956 vgl. Claus ArNoLD, Ver-
ketzerung von Spiritualitit oder Verfolgung von Missbrauch? Der »Molinosismus« respektive
»Quietismus« in der Wahrnehmung des Heiligen Offiziums, in: »Wahre« und »falsche« Heiligkeit.
Mystik, Macht und Geschlechterrollen im Katholizismus des 19. Jahrhunderts (Schriften des Histo-
rischen Kollegs. Kolloquien 90), hrsg. v. Hubert WoLF, Miinchen 2013, 59-70.

55 Vgl. eine humoristische Anniherung an dieses Problem am Beispiel des Heiligen Martin von
Tours bei Gaston RicHOLET [Alfons KIRCHGASSNER], Kostiimprobe mit einem Heiligen. Variatio-
nen Uber ein geistliches Thema, Wiirzburg 1963.

56 D.[aniel]. D.[EckErs], Historiker gegen die Seligsprechung Pius’ IX. in: Frankfurter Allgemeine
Zeitung Nr. 146 vom 27. Juni 2000.
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zur Nachahmung und Verehrung herausstellen, zum Lobe der gottlichen Gnade, die in
ihnen erstrahltS’. Damit genief$t die Kirchenhistorie weiterhin die volle Freiheit zur His-
torisierung der Pontifikate der seligen und heiligen Papste samt ihrer (posthumen) Insze-
nierung. Aus einer umfassenden Historisierung werden sich dabei immer auch Anstofle
fiir eine gelungene Aktualisierung ergeben.

57 JouANNEs PauL II., Homilie vom 3. September 2000: »Beatificando un suo figlio la Chiesa non
celebra particolari opzioni storiche da lui compiute, ma piuttosto lo addita all’imitazione e alla ve-
nerazione per le sue virti, a lode della grazia divina che in esse risplende.« Vgl. https://w2.vatican.
va/content/john-paul-ii/it/homilies/2000/documents/hf_jp-ii_hom_20000903_beatification.html
(Stand: 6. November 2017).



FEDERICO RUOZZI

Pius XII. als Papst der Medien

Zur Reprisentation des Papstes in Kino und Fernsehen
der 1940er- und 1950er-Jahre*

1. Pius XII., »vom Mythos zur historischen Gestalt«!

Nach der Franzosischen Revolution (1789-1799) und insbesondere nach dem Ersten
Vatikanischen Konzil (1869-1870), dessen wichtigste Entscheidung die papstliche Un-
fehlbarkeit betraf, wurde die Rolle des Papstes durch die Katholische Kirche neu de-
finiert. Dies fihrte dazu, dass viele Katholiken eine neue Art der Verehrung fiir den
Papst versplirten2. Dieser Trend kennzeichnete besonders auch das 20. Jahrhundert -
das sogenannte Medienzeitalter —, als das mediale System eine neue Art von Einfluss auf
Gesellschaft, Kultur, Politik und Religion nahm. Audiovisuelle Medien tendieren dazu,
Medienikonen und Idololatrie zu kreieren. Dies begriff schon Leo XIII. (1878-1903),
welcher 1896 der erste Papst war, der auf Film festgehalten wurde — nur ein Jahr, nach-
dem die Gebriider Auguste Marie Louis Nicolas (1862-1954) und Louis Jean Lumiére
(1864-1948) 1895 die Filmkamera erfunden hatten. Folglich mussten sich die Pipste mit
der Logik der Medien arrangieren. Manchmal geschah dies etwas tiberzeichnet und im
Stile von »the show must go on«: Ich denke hier an die unangemessenen Aufnahmen
des sterbenskranken Papstes Johannes Paul II. (1978-2005), des authentisch >live< auf-
genommenen Papstes3.

Um den Enthusiasmus der Medien etwas einzudimmen, hat auch Papst Franziskus
mehrmals wiederholen miissen, dass er kein Superstar und nicht einmal ein Star sei: »Das
ist ein Ausdruck, der von den Medien benutzt wird, aber es gibt eine andere Wahrheit:

Deutsche Ubersetzung von Friederike OckerT und Claus ARNOLD.
1 Francesco TRaNIELLO, Pio XII dal mito alla storia, in: Pio XII., hrsg. v. Andrea Riccarpi, Rom
1984, 5-29.
2 Siehe Pietro Scorrora, Gli orientamenti di Pio XI e Pio XII sui problemi della societd con-
temporanea, in: Storia della Chiesa, Bd. 23, Cinisello Balsamo 1991, 129-159. — Zur Verehrung des
Papstes vgl. Annibale ZAMBARBIERI, La devozione al Papa, in: Storia della Chiesa, Bd. 22/2, Ci-
nisello Balsamo 1990, 9-81 und Roberto Ruscont, Santo Padre. La santita del papa da San Pietro a
Giovanni Paolo II, Rom 2010.
3 Tomaso SuBINI, Pastor Angelicus as a Political Text, in: Requiem for a Nation. Religion and
Politics in Post War Italian Cinema (Italian Frame 3), hrsg. v. Roberto Cavarrini, Mailand 2016,
17-34; René ScHLOTT, Papsttod und Weltoffentlichkeit seit 1878. Die Medialisierung eines Rituals
(Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen 123), Paderborn
2013.
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Wir sehen so viele >Starss, die irgendwann verglimmen und untergehen: vergingliche Din-
ge. Aber ein Diener Gottes zu sein ist etwas Wunderschoénes, das nicht einfach vergeht«*.

Insbesondere wihrend des Pontifikats von Pius XII. (1939-1958) erreichte die Ver-
bindung zwischen Papst und Glaubigen einen neuen Hohepunkt, und die Veroffent-
lichung zweier Tonfilme iiber ihn und mit thm ist kein Zufall: Pastor Angelicus (1942)
von Romolo Marcellini (1910-1999) sowie Guerra alla Guerra (1948) von Romolo
Marcellini und Giorgio Simonelli (1901-1966) wurden beide vom Centro Cattolico
Cinematografico produziert, dem Katholischen Zentrum fiir Kinematographie (CCC).
Tatsichlich verfiigte Luigi Gedda (1902-2000), der Prisident der Gioventi Italiana
dell’Azione Cattolica, der Italienischen Jugend der Katholischen Aktion (GIAC) und
des CCC5, tiber eine Strategie zur Entwicklung eines Katholischen Filmtheaters. Dar-
iiber hinaus hatte er eine Strategie, um ein Sffentliches Bild des Papstes und der Kirche
zu schaffen’, und zwar mit der 1941 geduflerten Begrindung, dass es »heutzutage ein
grofleres Bediirfnis zu sehen als zu lesen gibt. Wir sind eine visuelle Menschheit«8.
Schon fiinf Jahre zuvor, nimlich im Dezember des Jahres 1936, hatte Gedda in einem
Memorandum zum Thema Filmtheater, welches er an den damaligen Kardinalsstaats-
sekretir Pacelli schickte, angemerkt, dass das Medium das Potenzial habe, »die Ge-
sellschaft des 20. Jahrhunderts so zu beeinflussen, wie Gutenbergs Entdeckung das
15. Jahrhundert«®.

Um die Konstruktion des positiven Bildes von Pius XII. in diesen Jahren zu verste-
hen19, ist es notwendig, die Rolle des Filmtheaters und des Fernsehens, welches bis dato
zumindest von den Kirchenhistorikern vernachlissigt wurde, zu wiirdigen. Denn faktisch
waren diese Medien daran beteiligt, den >positiven Mythos< des Papstes mitzugestalten,
indem sie seine Worte, Bilder und Taten ausstrahlten. >Positiver Mythos< st ein Terminus
der Historiographie, welcher sich vom >negativen Mythos« (»der Papst, der geschwiegen
hat«) absetzt, um die Popularitit Pius” XII. wihrend der 1940er- und 1950er-Jahre zu

4 Gian G. VEccH], Papa Francesco: Non sono una star. Sono solo un servo dei servi di Dio, in:
Corriere della Sera, 28. September 2015.

5 Zu Luigi Gedda siehe Luigi Gedda nella storia della Chiesa e del Paese, hrsg. v. Ernesto PrE-
z10s1, Rom 2013; und seine Lebenserinnerungen s. Luigi GEDDA, 18 Aprile 1948. Memorie inedite
dell’artefice della sconfitta del Fronte Popolare, Mailand 1998.

6 Gedda notiert: »Diese Aufgabe erschien recht leicht in einem Zeitalter, in dem das Fernsehen
noch nicht existierte, und es notwendig war, eine visuelle Darstellung des Lebens der Kirche zu
schaffen« (ebd., 73).

7  Siehe Roger AuserT, Il mezzo secolo che ha preparato il Vaticano II, in: Nuova storia della
Chiesa, Bd. 5,2: La Chiesa nel mondo moderno, Turin 1979, 39. — Siehe Luigi GEDDA, Pensiamoci,
in: Rivista del cinematografo 12, 1941, 161.

8 Luigi GEDDA, Conclusioni, in: Il volto del cinema, Rom 1941, 329. — Pius XII. war auch Haupt-
darsteller des Films »Der veruntreute Himmel« (1958), unter der Regie von Ernst Marischka, wo
der Papst zustimmte, einige Aufnahmen einer Papstaudienz hinzuzuftgen.

9 Vgl. den Vortrag von Gianluca DELLA MAGGIORE, Il papa, il cinema e la seconda guerra
mondiale. Beitrag zur Tagung: I cattolici tra immagine sacra e religiosa. Casi di studio sul
cinema e la televisione in Italia tra gli anni ’40 e gli anni *70, Universitit Mailand, 11. Novem-
ber 2015; siche auch Gianluca DELLA MAaGGIORe / Tomaso SuBiNi, Catholicism and Cinema.
Modernization and Modernity, Mailand 2017; Gianluca DELLA MAGGIORE, Universalismo ci-
nematografico. L'inchiesta della Santa Sede sul cinema del 1935, in: Cinema e Storia 5, 2017,
51-66.

10 Siehe Muriel Gurrrar-NauDIN, Les silences de Pie XII. Entre mémoire et oubli 1944-1958, in:
Revue d’Histoire Ecclésiastique 106, 2011, 215-239.
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beschreiben!l. Der >negative Mythos< entstand in Italien und anderswo erst nach seinem
Tod!2.

Dennoch wurde bereits in der unmittelbaren Nachkriegszeit laut Guittat-Naudin
eine zeitweilig weitverbreitete Kritik am Papst »schnell erstickt«. Sein positives Bild als
Verteidiger des italienischen Volkes tiberwog nach Benito Mussolinis (1883-1945) Fall,
wihrend einer Zeit, in welcher der Papst ohne grofie Schwierigkeiten mythisiert werden
konnte!3. Ich denke, dass die Medien eine wichtige Rolle gespielt haben, um sowohl ein
positives als auch anschliefend ein negatives!4 Bild von Pius XII. zu kreieren!5. Folglich
ist es das Ziel dieses Beitrags, Film- und Fernsehquellen zu analysieren, welche Pius XII.
entweder als willigen Darsteller (in Filmen) zeigen oder aber als cinen widerwillig Dar-
gestellten (in Nachrichten und Live-Ubertragungen), also sowohl in einer passiven wie
aktiven Rolle vor der Kamera. Man kann sogar sagen, dass Radio, Film und Fernsehen
die Rolle des Papstes als eines »aktiven Players auf der internationalen Bithne«l6 betont

haben.

2. Pius XII., das mediale System und die audiovisuellen Quellen:
freiwilliger und unfreiwilliger Darsteller fiir die Kameras

Wihrend seines langen Pontifikats und besonders nach dem Zweiten Weltkrieg achtete
Pius XII. stark auf alles, was ihn umgab, sodass sein Lehramt eine grofle Vielfalt von
Themen abdeckte. Offensichtlich ignorierte er weder das mediale System, welches rapide
an Einfluss in allen Sphiren des 6ffentlichen Lebens gewann, noch die Wichtigkeit der
offentlichen Meinung!”.

Wie neuere Studien der Dokumente aus dem Archiv Pius® XI. zeigten, ist Eugenio
Pacelli bereits nach 1930 zu einer zentralen Figur der filmischen Politik des Heiligen Stuh-
les avanciert, als er papstlicher Staatssekretir wurde. Wie Gianluca della Maggiore dargelegt

11 Alessandro A. PErsico, Il caso Pio XII. Mezzo secolo di dibattito su Eugenio Pacelli, Mailand
2008.

12 Vgl. den Fall von Rolf Hochhuths Schauspiel »Der Stellvertreter« (The Deputy, A Christian
Tragedy), Berlin 1963, tiber das Schweigen des Papstes wahrend der Shoah. Costa-Gavras basier-
te seinen Film Amen (2002) auf diesem Thema. — Sieche ebenso GurrTaT-NAUDIN, Les silences de
Pie XII. (wie Anm. 10), 215; Giovanni MiccoLr, I dilemmi e i silenzi di Pio XII. Vaticano, Seconda
guerra mondiale e Shoah, Mailand 2007.

13 GurrTaT-NAUDIN, Les silences de Pie XII. (wie Anm. 10), 217; TRANTELLO, Pio XII dal mito alla
storia (wie Anm. 1), 6.

14 Zum Konzept der »Verdunklung«: Oliver Logan, »Pius XII: Romanitd, prophesy and charis-
mac, in: Modern Italy 3, 1998, 2, 7.

15 Mario MaRrazzrTr, I papi di carta. Nascita e svolta dell’informazione religiosa da Pio XII a Gio-
vanni XXIII, Genua 1990.

16 Locan, Pius XII. (wie. Anm. 14), 241. — Das Kino war nicht das einzige Medium, welches an der
Verbreitung des audiovisuellen Bildes von Pius XII. beteiligt war. In Wahrheit erleichterte ebenfalls
das Fernsehen die Verbreitung des Bildes des Papstes tiber die ganze Welt, bis hinein in die einzel-
nen Haushalte. Zum Beispiel gelang es Pater Pichard, eine pipstliche Ansprache aufzunehmen, die
damals zu Ostern 1949 ausgestrahlt wurde.

17 Siehe Marazzrty, I papi di carta (wie. Anm. 15), 3-46. — Die umfassende Fiille der lehramtlichen
Auflerungen Pius’” XII. erschliefit sich in systematisierter Form immer noch am besten aus: Arthur-
Fridolin Utz /Joseph-Fulko GRONER, Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens. Sozia-
le Summe Pius XII., 3 Bde., Freiburg/Schweiz 1954-1961 (Register!).
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hat, war es zum Beispiel die Hand Pacellis, die im Jahr 1936, als die Enzyklika Vigilanti cura
vorbereitet wurde, die die Korrespondenz mit dem US-amerikanischen Episkopat und der
sogenannten Legion of Decency ftihrte, welche als Vorbild fiir das papstliche Dokument
diente. Vor 1932 war es Pacelli, der aktiv wurde, um das Projekt »Eidophone« zu unterstiit-
zen, und er half einem Konsortium deutscher und niederlindischer Industrieller bei ithrem
Versuch, eine kommerzielle katholische Filmproduktion zu kreieren!8. Dies war also der
Kontext, in welchem Pacelli in einem Brief an Johannes Jansen (1868-1936), den Erzbischof
von Utrecht (1930- 1936), die Katholiken dazu aufrief, sich ein »machtvolle[s]« Werkzeug
»anzueignens, das »eine groflartige neue Form des sozialen Apostolats« ermdglichen kén-
nel?. Folglich gaben ihm die Erfahrungen, die er in Jahren vor seinem Pontifikat gesammelt
hatte, die Fihigkeit, das Potenzial des Mediums zu erkennen und es auch zu nutzen, sobald
er zum Papst gewdhlt worden war. Er hatte die pastorale Bedeutung der Medien verstan-
den, und war besonders daran interessiert, erst den Film und spater das Fernsehen (vgl.
seine Exhorte tiber das Fernsehen von 1954 und seine 1955 erschienenen Reden iiber den
idealen Film oder seine Enzyklika Miranda prorsus von 1957) fiir sich selbst zu nutzen.
Filme wurden — wie Della Maggiore gezeigt hat — als funktionales Mittel genutzt, um so-
wohl geopolitische Strategien des Heiligen Stuhls hinsichtlich anderer Lander als auch der
Mobilisierung der Massen zu verwirklichen, wobei auch der ekklesiologische Einfluss — wie
wir sehen werden — der weltweiten Verbreitung des papstlichen Bildes nicht vernachlissigt
werden darf, da er das Verhiltnis zwischen der Romischen Kirche und den lokalen Kir-
chen neu definierte, wie schon der Film tiber Papst Leo XIII. zeigt, der in den USA 1898
veroffentlicht wurde. Die Akzeptanz dieser Medien war also nicht bedingungslos, sondern
immer in Anbetracht ihres Nutzens als Strategie fiir den Heiligen Stuhl: ein Teil des »guten
Modernismus«, welcher schon treffend analysiert wurde20.

Wieso nennen wir also Pius XII. den »Papst audiovisueller Bilder«? Weil sowohl der
Anfang als auch das Ende des Pontifikats von Pius XII. vor laufenden Kameras stattfand.
Einerseits bildete das Istituto Luce, ein Filmographisches Zentrum fiir die Bildung und
Erziehung der Italienischen Gesellschaft, das 1924 gegriindet wurde, um Propaganda fiir
das faschistische Regime zu erstellen2!, nach 1929 einen wichtigen corpus tber die Figur
des Papstes und die Katholische Kirche22. Andererseits gab es das italienische offentliche
Fernsehen, offiziell ab 1954, welches fiir viele Jahre das erste und einzige Fernsehen war,
das die Aktivititen des Papstes genauestens verfolgte23. Das Luce-Institut, das Kino und

18 Karel DiBBETS, A Catholic Voice in Talking Pictures. The International Eidophon Company
(1930-1934), in: Moralizing Cinema. Film, Catholicism, and Power, hrsg. v. Daniel BILTEREYST u.
Daniela T. GENNaRI, New York—London 2015, 137-157.

19 M.M.,, in: I’ Osservatore Romano, 11. Mirz 1939. — Der Brief wurde zitiert nach dem Vortrag
von Gianluca DELLA MAGGIORE, Il papa, il cinema e la seconda guerra mondiale. Beitrag zur Ta-
gung: I cattolici tra immagine sacra e religiosa. Casi di studio sul cinema e la televisione in Italia tra
gli anni '40 e gli anni '70, Universitit Mailand , 11. November 2015. Der archivalische Nachweis bei
Della Maggiore in: DELLA MAGGIORE/ SuBINI, Catholicism and Cinema (wie Anm. 9).

20 Renato Moro, Il »modernismo buono«. La modernizzazione cattolica tra fascismo e postfascis-
mo come problema storiografico, in: Storia Contemporanea 19, 1988, 625-716; Fulvio D GIiorar,
Note sulla modernizzazione ecclesiale, in: Rivista di storia contemporanea, 1/2, 1994-1995, 194
208.

21 Siehe Ernesto Laura, Le stagioni dell’aquila. Storia dell’Istituto Luce, Rom 2004.

22 Pius XI. wurde 1922 zum Papst gewihlt; 1929 unterzeichneten der Heilige Stuhl und die italie-
nische Regierung die Lateranvertrage.

23 Siehe Federico Ruozzi, Voci e immagini della fede. Radio e tv, in: Cristiani d’Italia. Chiese,
societa e stato — 1861-2011, hrsg. v. Alberto MELLONT, Rom 2011, 471-486.
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das Fernsehen entwickelten sich wihrend seines Pontifikats (sowohl technisch als auch
linguistisch) weiter24. So schrieb Indro Montanelli (1909-2001), einer der wichtigsten ita-
lienischen Journalisten, in der Zeitung »Corriere della sera« tiber Pius XII. als dem »zu-
ganglichsten Papst«25, und begriindete dies durch seine erhohte Sichtbarkeit im Vergleich
zu vorangegangenen Pipsten.

Ich denke also, dass eine Analyse der audiovisuellen Mittel, welche den Papst mit
einbeziehen, interessanter ist als die Analyse offizieller Medientexte. Seit dem spiten
19. Jahrhundert hat die Kirche immer eine doppelte Ebene der Vermittlung verfolgt:
moralische Kontrolle sowie aktive Teilnahme. In diesem Fall konnen die audiovisuellen
Quellen mehr Informationen liefern als die traditionellen Dokumente wie die Enzykliken
oder Reden, da sie ein Bild der Kirche zeigen sowie Pius XII. selbst und seine 6ffentliche
Wahrnehmung?26.

Wie ein Brief sich von einem Tagebuch unterscheidet und eine Enzyklika kein Dekret
ist, so gibt es auch im audiovisuellen Bereich viele verschiedene Formate, die Pius XII.
darstellen — beispielsweise Nachrichten, Dokumentationen, Filme und Fernsehbilder?7,
welche alle basierend auf ihre spezifischen Charakteristika hin interpretiert werden wol-
len. Und dies ist der Grund, weshalb man Pius XII. als den Papst der modernen Medien
bezeichnen kann23.

3. Unfreiwilliger Darsteller: die Nachrichten

Es gibt hunderte von Wochenschau-Berichten tber Pius XII., welche die Vorldufer der
heutigen modernen Fernsehnachrichten waren, in welchen er als eher unfreiwilliger Dar-
steller erscheint, als Gegenstand der Nachrichten. Diese wurden in den Filmtheatern vor
dem Hauptfilm gezeigt (gesetzlich war dies festgesetzt) und wurden hiufig vom Luce-
Institut produziert. Diese Wochenschauen decken die Jahre seines Pontifikats komplett
mit kurzen Sequenzen seiner Aktivititen ab. Einer der Produzenten und Kameramann des
Pastor Angelicus, Marcello Baldi (1923-2008), schreibt in seinen Memoiren, dass er »wih-
rend der papstlichen Audienz immer direkt vor dem Papst stand mit seiner Kamera«29,
weil die Leute »ein grofes Bediirfnis nach dieser Art Film hatten — insbesondere solche,
welche die papstlichen Zeremonien dokumentierten«30.

24 Die »Eurovision« wurde bespielsweise erstmals 1954 ausgestrahlt.

25 Indro MonTANELLI, Un’apparizione, in: Corriere della sera, 10. Oktober 1958.

26 Siche Dario ViGan0, Il cinema di Pio XII, in: Attraverso lo schermo. Cinema e cultura cattolica
in Italia, hrsg. v. Ruggero EUGENT u. Dario Vicand, Rom 2006, 209-221; Vittorio DE Marco, Il
contesto socio-politico dei due Discorsi, in: Pio XII e il cinema, hrsg. v. Dario Vicand, Rom 2005,
18-34.

27 Siehe Alberto MELLONT, Lo storico e la fonte televisiva, in: Fare storia con la televisione, hrsg. v.
Aldo Grasso, Mailand 2006, 129-140.

28 Siche Dario Vigano, Pio XII, i media e la comunicazione, in: UEredita del Magistero di Pio XII,
hrsg. v. Philippe CHENAUX, Vatikanstadt 2010, 141-182; DERrs., Cinema e Chiesa, Turin 2002.

29 Siehe auch die Erinnerungen von Marcello Baldi, in: Cinema, cattolici e cultura in Italia, hrsg.
v. Massimo GIRALDI u. Laura Bovg, Trient 2011, 17; LAURA, Le stagioni dell’aquila (wie Anm. 21),
203-221.

30 Siehe das Dokument zum CCC, erhalten im Archivio dell’Istituto per la storia dell’Azione
cattolica e del movimento cattolico in Italia Paolo VI, Rome [Isacem], fondo Azione Cattolica Ita-
liana Presidenza generale [Aci-Pg], XV, 3, 3.
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Viele dieser Filme wurden in Kooperation mit dem CCC produziert3!, hauptsichlich
fur die wichtigsten religiosen Feste oder die wichtigsten Momente des kirchlichen Lebens32.

Die allererste Dokumentation beispielsweise, welche im Mirz 1939 veroffentlicht
wurde, zeigt das Konklave und die Wahl des Papstes33. Es zeigt Bilder von Pius XII.,
wie er zum allerersten Mal auf dem Balkon steht (2. Mirz 1939). Die Tonaufnahmen der
Menge auf dem Petersplatz zeigen, dass er bereits damals schon eine Beriihmtheit war,
da die Menge jubelte, sobald sie >Eugenio« hérte und nicht wartete, bis sein Nachname
gesagt wurde. Ahnlich zeigen auch die Bilder der Krénungszeremonie (12. Mirz 1939),
welche zum ersten Mal draufen auf dem Petersplatz und nicht in der Basilika stattfand,
dass der groffen Menge an katholischen Glaubigen, welche fiir diese Zeremonie nach Rom
gekommen waren, ein einprigsames Bild geboten werden sollte34.

Grundsitzlich sind all diese Quellen ein offizielles Album von kurzen Sequenzen der
traditionellen Aktivititen, die vom Papst vollzogen werden: Ansprachen, Zeremonien,
Segnungen, offizielle Besuche, offentliche Audienzen, die Eroffnung des Heiligen Jahres
1950 und des Marianischen Jahres 1954, Seligsprechungen, Heiligsprechungen und Ein-
weihungen bis hin zu seiner Beerdigung im Oktober 1958.

Eine dieser Quellen ist besonders wertvoll: die Wochenschau, welche den Besuch der
Viertel in Rom zeigt, die von der amerikanischen Armee am 19. Juli 1943 zerbombt wur-
den. Der Erzihler, der die Bilder kommentiert, sagt, dass es ein »einzigartiger Moment
war wegen der ergreifenden Einfachheit der Bilder. Der Papst war unter den Menschen,
ganz ohne Eskorte«35.

Im Jahr 1943 wurde auch der Mythos Mussolinis, welcher vom Luce-Institut propa-
giert wurde, durch die dramatische Situation aufgrund des Krieges und des Zusammen-
bruchs der Mussolini-Regierung und der anschliefenden politischen Neuorganisation
des Landes beendet36. Resultat war, dass nach Mussolini nun sowohl Koénig Victor Em-
manuel II1. von Italien (reg. 1900-1946) als auch der Papst in den Fokus riickten. Nach ei-
ner verschleierten Zensur der papstlichen Weihnachtsansprache tber den Frieden (1942)
und einer eher kithlen Rezeption von Pastor Angelicus durch das Regime ist es kein Zufall
gewesen, dass Pius XII. anschlieflend hiufig in den Medien gesehen wurde: Wie bereits
erldutert, wurden viele Minuten der Wochenschau vom Juli 1943 fiir seinen Besuch der
zerbombten Viertel Roms reserviert, und im September wurde eine lange Sequenz der
Nachrichten seiner Friedensansprache gewidmet37. All diese Quellen sind wichtig, um
ein Verstandnis fiir Pius XII. als 6ffentliche Figur zu erlangen und seine Beziehung zur
Offentlichkeit zu verstehen.

31 Siehe Isacem, Aci-Pg, XV, 2, CCC 1933-1939.

32 Archivio Storico Luce [ASL], Il solenne rito papale in Santa Maria Sopra Minerva in onore di
San Francesco d’Assisi e Santa Caterina da Siena patroni d’Italia, eine vatikanische Produktion,
realisiert von der CCC, 1939-1940, b/n, sound, 10> _35"; NL005, Notiziario n. 5 Luce nuova, Son-
derausgabe fir das Konsistorium, in Zusammenarbeit mit der CC, Februar 1946, b/n, sound, 8’ 25".
33 ASL, D004802, Il conclave e la elezione del Sommo Pontefice, Mirz 1939, b/w, 12° 11". FEi-
nige Wochenschauen zeigen Pacelli vor seiner Wahl, z.B. sind die Bilder des 25. Eucharistischen
Kongresses in Budapest (25.-29. Mai 1938), an welchem Pacelli als papstlicher Legat teilnahm, von
Interesse (Giornale Luce, B1319, 8. Juni, 1938, >La comunione di 150.000 ragazzi«).

34 ASL, D063401, Istituto Nazionale Luce, L'incoronazione del sommo pontefice, b/w, 19’ 30".
35 ASL, D063004, Istituto Nazionale Luce, Bombardamento della citta del Vaticano, b/w, 3’ 31".
36 Siehe LauRra, Le stagioni dell’aquila (wie Anm. 21), 203-221. — Gabriele D’AuTiLia, Il fascismo
senza passione. L'Istituto Luce, in: I’Italia del Novecento. Le fotografie e la storia, Bd. I/1, hrsg. v.
Giovanni DE Luna, Gabriele p'AuTivLia u. Luca Criscenti, Turin 2005, 91-116.

37 ASL, Giornale Luce, C0373, Il papa parla al mondo, b/w, sound, 2’ 54".
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Pius XII. war der erste Papst, der sich einer so hohen Beliebtheit, sowohl unter Katho-
liken als auch Nicht-Katholiken in Italien und weiteren Lindern erfreute. Viele Jahrhun-
derte wussten die Glaubigen nicht, wie ihr Papst aussah und hatten nur stilisierte Bilder zur
Verfiigung38. Die Wochenschauen waren also das erste audiovisuelle Dokument, welches
den Papst der Welt zeigte, und halfen somit auch, den Mythos von Pius XII. zu kreieren3?.

4. Williger Darsteller: Dokumentationen und Filme

4.1 Pastor Angelicus

Obwohl Pius XII. ein unfreiwilliger Darsteller in den Wochenschauen war, da er ein passiver
Gegenstand der Kamera war, konnte er auch als Protagonist und Darsteller an zwei Filmen
mitwirken: Pastor Angelicus (1942), ein Titel, der aus Malachias Weissagung kommt, und
Guerra alla Guerra (1948), beides Produktionen des CCC unter der Regie von Romolo
Marcellini. Er war der erste Papst in der Kirchengeschichte, besonders im 20. Jahrhundert,
der als Schauspieler in einem Film mitspielte und als williger Darsteller sich selbst der Welt
prasentieren konnte. Diese beiden Filme nutzte Marcellini, um eine religiose Thematik an-
zugehen (1942-1952), nachdem er viele Jahre Kriegsdokumentationen gedreht hatte (1936
1942)40, welche als Propagandamaterial fiir das faschistische Regime genutzt worden waren.

Pastor Angelicus war die erste Produktion, die mit der neuen kulturellen und filmogra-
phischen Strategie von Luigi Gedda einherging und ein erster Schritt »in Richtung einer
katholischen [Film-] Produktion« war#l. Gedda wiirde sie als »den ersten signifikanten
christlichen Beitrag zum Film nach Vigilanti cura«*2 bezeichnen. In katholischen Film-
kreisen gab es grofle Erwartungen beziiglich dieses Filmes+3, und er wurde von intensiven
offentlichen Debatten begleitet#4. Die Produktion des Filmes begann im Dezember 1941,
und Gedda bezeichnete sich als »alleinig Verantwortlichen« fiir diesen Prozess*>. Der
Film kam im folgenden Jahr am 17. Dezember 1942 in die Kinos.

Folglich war der Enthusiasmus fir den Film grof}46. In einem Brief, der zur Erstauf-
fihrung an die Kardinile gesandt wurde, schrieb Gedda, dass er »gestern eine Person

38 Siche Federico Ruozzi, Pimmagine del pontefice tra Otto e Novecento, in: Verde bianco ros-
so. Una fotografia dell’Italia, Mailand 2011, 86-99. — Siche ebenfalls Ruscont, Santo Padre (wie
Anm. 2), 455-601.

39 Leo XIII. war der erste Papst, der 1896 und 1898 auf Film aufgenommen wurde. Vgl. http://
www.vaticanstate.va/content/dam/vaticanstate/video/citta-vaticano-1-leone-xiii-1896.wmv (Stand:
24.10.2017).

40 Siche Alessandra Cori, Il cinema di Romolo Marcellini, Genua 2009; Romolo MARCELLINT,
Lettera aperta a Lo Schermo, in: Lo Schermo, 16, Nr. 10 (Oktober 1938), 21.

41 Cautamente, verso una produzione cattolica, in: Rivista del cinematografo, Nr. 5, 1943, 50.

42 Siehe Benedetta Celluloide, in: Ciemme 138-139 (2002), 21.

43 In einem vertraulichen Bericht im CCC-Archiv heifit es, dass Pastor Angelicus eine gute Ge-
legenheit gewesen sei, das Problem der katholischen Film-Produktion zu losen (eigentlich sollte
das CCC laut Vigilanti cura nur férdern, nicht selbst produzieren). Man erhoffte sich auch einen
okonomischen Erfolg, der dem CCC eine gewisse Autarchie bringen sollte (Isacem, Aci-Pg, XV, 3).
44 Zu dieser Debatte siehe die Seiten von »La Rivista del cinematografo« in diesen Jahren und den
Band: Il volto del cinema (wie Anm. 8).

45 Isacem, Aci-Pg, XV, 3, 1, Brief von L. Gedda an U. Cioccetti, 15. September 1944.

46 Siche John PorrarD, Electronic pastors. Radio, Cinema and Television from Pius XI to
John XXIII, in: The Papacy since 1500. From Italian Prince to Universal Pastor, hrsg. v. James Cor-
KERY u. Thomas WORCESTER, Cambridge 2010, 182-203, hier: 199.
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kennengelernt hatte, welche sich von der Religion abgewandt hatte, sich nun aber, nach
dem Ansehen des Filmes Pastor, entschloss, wieder zu den Geboten der Kirche zuriick-
zukehren. Deo gratias!«#7

Gedda wollte das 25-jahrige Jubilium der Bischofsweihe (Mai 1917) von Pius XII.
feiern, indem er ein Filmskript zum Leben des Papstes schrieb. Das priesterliche oder
das bischofliche Jubilium war hiufig eine Gelegenheit, um den Papst zu feiern, und in
den 1940er-Jahren erschien der Film als die perfekte Moglichkeit, dies zu realisieren. We-
gen der exzellenten Resultate des Films weltweit wurde Gedda direkt vom Papst geehrt
(Commenda dell’ordine di San Gregorio Magno)48.

Der Film ist in zwei Teile geteilt. Der erste Teil benutzte Material aus dem Archiv des
Istituto Luce, um den Weg von Kardinal Pacelli von der Beerdigung Pius’ XI. bis zu seiner
Wahl zu begleiten und beinhaltete eine kurze fotografische Geschichte seiner kirchlichen
Karriere. Fir den zweiten Teil verfolgte ein Trupp von 20 Kameraminnern die Aktiviti-
ten von Pius XII. im Vatikan wihrend vieler Monate: wie der Papst in seinem Biiro ar-
beitete, wihrend der 6ffentlichen und privaten Audienzen und wahrend seines tiglichen
Spaziergangs. Folglich waren Marcellini und einige der Skriptschreiber die Vorliufer der
vielen »ein Tag mit dem Papst«Features, die ein Jahrzehnt spater in religidsen und nicht-
religiosen Zeitschriften erschienen.

Der Film wurde vom faschistischen Regime wihrend der Vorbereitung und Ausstrah-
lung unterstiitzt#%; es wurde Archivmaterial vom Luce-Institut bereitgestellt, und in der
Juni-Ausgabe des »Cinema«-Magazins von 1942, welches von Mussolinis Sohn Vitto-
rio (1916-1997) herausgegeben wurde, wurden Bilder aus dem Film publiziert, mit dem
Kommentar, dass er »eine Apotheose Roms mit dem Papst zusammenbringe und Roms
ewige Grofle bezeichne, indem er noch das wundertitige Leben Christi als eines Romers
einflige«50. Es wurde deshalb gesagt, dass »die Kritik zu Pastor Angelicus diesen als einen
faschistischen Film anpries«51.

Aber weder der Papst noch sein Staatssekretariat konnten sehr tGber diesen Beitrag
im Cinema-Magazin erfreut gewesen sein; eine Notiz im Nachlass von Giulio Andreotti
(1919-2013) zeigt uns, dass »auf dem Titelbild der letzten >Cinema< vom 10. Juli, welche
normalerweise >Stars< der Szene zeigt, ein Portrait des Papstes prangt als Hinfiihrung zu
dem Artikel Giber den Film Pastor Angelicus im Inneren des Magazins (Seite 359). An-
scheinend hat wihrend der letzten paar Tage der Heilige Stuhl Personen beauftragt, alle
Kopien des Magazins in Rom aufzukaufen, damit es aus dem Umlauf gebracht wird«52.

Wihrend die Filmmacher vom faschistischen Regime unterstiitzt wurden (und, wie
in der Dokumentation Premise berichtet, sehr vorsichtig waren, »das faschistische Re-
gime nicht zu enttduschen«)53, wurde der Film Pastor Angelicus Gegenstand der Oppo-
sition der faschistischen Autoritit, da »Mussolini extrem ungliicklich iiber jede Art der
offentlichen Manifestation des pipstlichen Charismas« war>*. Zur Wahrnehmung des

47 TIsacem, Aci-Pg, XV, 3.

48 Luigi Kardinal Maglione (1877-1944) schrieb in seinen Briefen an den Generaldirektor der Ka-
tholischen Aktion Msgr. Evasio Colli (1883-1971), dass der Papst Gedda diese Ehre verlieh »per il
compiacimento della tanto soddisfacente riuscita del Film >Pastor Angelicus«. Der Text des Briefes
wurde veroffentlicht in: Rivista del cinematografo 5, 1943, 52.

49 TIsacem, Aci-Pg, XV, 3.

50 L., Pastor Angelicus, in: Cinema Nr. 145, 10. Juli 1942, 359.

51 SuBINI, Pastor Angelicus as a Political Text (wie Anm. 3), 21.

52 Ebd.

53 Ebd., 22.

54 PoLLARD, Electronic pastors (wie Anm. 46), 198.
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Films notierte damals der amerikanische Jesuit Vincent McCormick, dass »der Papst
zu populir wurde und das allgemeine Interesse am Frieden wiederspiegelte«55. Dabei
kritisierte der Film nicht direkt Mussolini oder das totalitire Regime oder forderte gar
Freiheit von dem unterdriickenden Regime; vielmehr lieferte er ein einfaches Ange-
bot — nimlich den Mythos Mussolini durch einen neuen Mythos auszutauschen. Ob
dies nun bereits von Anfang an Absicht und Teil des Filmprojektes gewesen war oder
nicht: Sobald der Film veroffentlicht wurde, trat dieser Aspekt in den Vordergrund.
Das zelebrierte Bild von Papst Pius XII. unterminierte die Bilder von Mussolini, an
die die italienische Gesellschaft sich gewohnt hatte, und der nun dafiir verantwortlich
war, das Land in den Krieg gezogen zu haben. Ohne Zweifel wirkt diese Substitution
noch stirker in der Riickschau, a posteriori, wo wir ja wissen, was in den Jahren und
Monaten nach 1942 noch alles geschah. Trotzdem glaube ich, dass es bereits damals
von den Filmemachern intendiert war, diesen Effekt hervorzurufen, einfach wenn man
die Struktur und die Rhetorik einiger Passagen analysiert, wie zum Beispiel die lange
Sequenz, welche Verwundete und Invalide zeigt, die vom Papst empfangen werden,
oder die detaillierte Beschreibung des Vatikanischen Informationszentrums, welches
Pius XII. 1939 eigens ins Leben gerufen hatte, um Familien zu helfen, Informationen
iber ihre abwesenden Angehorigen im Feld zu erlangen. Sicherlich ist dieser Film kein
antifaschistischer Film; es sollte ein Papst-Propagandafilm werden, der aber — fast von
Anfang an — zu einem Anti-Mussolini Film wurde (zumindest in dem Sinne, dass er eine
visuelle Tkone erschuf, die mit Mussolinis Mythos rivalisierte) und der auch zum Teil
ein Anti-Kriegs-Film war (durch die Verurteilung des Konfliktes im Sinne der theolo-
gisch fundierten Lehre vom gerechten Krieg, die Pius XII. vertrat): Es war ein authen-
tisches »politisches Manifest«56.

Wenn wir also die Absicht vergleichen, mit der Pastor Angelicus erdacht wurde und
wie der Film spiter rezipiert wurde, lisst sich von einer positiven Heterogenese spre-
chen, welche im Endeffekt einen Vorschlag formulierte: »den Vorschlag einer geteilten
charismatischen Macht von Pius XII. und Mussolini, die als Referenzpunkt fiir ein vollig
durcheinander geratenenes Italien dienen konnte«57.

Die faschistische Regierung und der Heilige Stuhl hatten vereinbart, fir den Film
zusammenzuarbeiten, weil beiden bewusst war, dass eine solche Kollaboration beiden
Vorteile bringen wiirde, die sie nicht anders erhalten konnten (der Film wurde bereits
als »Konkordat auf Celluloid« bezeichnet, was die gegenseitigen Interessen beschwor,
die zur Unterzeichnung des Lateran-Vertrages von 1929 gefiihrt hatten). Gedda war sich
sogar bewusst, dass wenn man damals einen Film tiber den Papst machen wollte, es ab-
solut vonnoten war, das faschistische Regime hinter sich zu wissen, gerade auch, weil er
den Grofiteil des Filmbestands tiber den Papst von dem Luce-Institut einfordern musste
(welches zu dem Zeitpunkt noch die Kontrolle tber alle visuellen Bilder des Papstes hat-
te, bis 1954 das italienische Staatsfernsehen und nach 1983 das Centro Televisivo Vaticano
diese Kontrolle ibernahmen, was sich vor allem ab dem Jubiliumsjahr 2000 bemerkbar
machte)>38.

55 Zit. nach ebd.

56 Gian P. BRUNETTA, Il cinema neorealista italiano. Storia economica, politica e culturale,
Rom~Bari 2009, 103.

57 Vgl. den Vortrag von Gianluca DELLA MAGGIORE, Il papa, il cinema e la seconda guerra modiale
(wie Anm. 19).

58 Telecamere su San Pietro. I trent’anni del Centro Televisivo Vaticano, hrsg. v. Dario Vicano,
Mailand 2013.
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Bei der jahrlichen Konferenz Media, Religion and Culture, welche von der Univer-
sitait Kent ausgerichtet wird, wurde Pastor Angelicus (PA) vor kurzem als »politischer
Text« diskutiert: »Die Definition von PA als »politisch< beruht auf der Bedeutung, die Ka-
tholiken dem Wort gaben«, und zwar fiir Propagandazwecke59. Oder wie der kirchliche
Berater des CCC Luigi Civardi schrieb:

Die Agentur, die Pastor Angelicus gedrebt hat, wurde von der kirchlichen Autoritit ins
Leben gerufen und ist authentischer Ausdruck des Katholischen Apostolates im Bereich
des Films. In Wahbrbeit ist der Film ein Werk des Apostolates: ein Mittel fiir Katholische
Propaganda. Alle Priester und Gliubigen, besonders jene die in der Katholischen Aktion
mitkdmpfen, sollten es anch als solches ansehen®0.

Nach Pollard hat »Pastor Angelicus gewissermaflen den Boden dafiir bereitet, dass
Pius XII. nach dem Fall Mussolinis zur Schlusselfigur avancieren konnte.« Letztendlich,
auch wenn Pastor Angelicus »kiinstlerisch gesehen ein mittelmafiger Film« ist, hat er es
doch geschalfft, sein politisches Ziel zu erreichen: papstliche Propaganda, die Erschaffung
einer neuen Leitfigur, besonders fiir die italienische Gesellschaft6l, aber nicht nur das.

Vollig richtig, wie ich finde, verortet Gianluca della Maggiore den Film und dessen
Strahlkraft in einem Szenario, das Giber Italien hinausweist. Der Export des Pastor Angeli-
cus in andere Lander diente nicht einfach dazu, eine Verehrung fiir den Papst zu schaffen;
in della Maggiores Sicht hatten »die kirchlichen Fithrungspersonen kein Problem damit,
PA Projekt als innovatives Mittel zu nutzen: als Teil einer heiklen geopolitischen Neu-
positionierung, die der Heilige Stuhl in dieser Zeit unternahme, weil »eine viel weitere
Perspektive vom Vatikan angestrebt wurde; die Kameras zielten weit tiber Italien hinaus
und richteten sich auf einen internationalen Kontext, der mit einem totalen Krieg beschaf-
tigt war«62,

Es gab sogar eine ausgearbeitete Strategie, um nicht nur die Vorfithrung des Films
in Italien zu fordern, sondern auch fiir den Export in andere Linder nach dem Dezem-
ber 1942. Fiir Italien gibt es dank eines schriftlichen Berichtes, den Gedda am Ende der
Produktion des Filmes verfasst hat, Informationen tiber die Werbung, welche vom CCC
gemacht wurde; es versuchte, Pastor Angelicus in jeder Stadt und insbesondere in den
Diozesen sowohl privat als auch 6ffentlich zu zeigen — sowohl fir die Kurie als auch fiir
die Gliubigens63. Des Weiteren hat das CCC den Film im Mirz und Mai nach Spanien®4,
Bulgarien, Ruminien und dann in die Missionslinder65 exportiert; anschliefend nach Un-
garn und Frankreich (mehr als 210 Vorstellungen wurden allein in Paris tiber den Zeit-
raum von sechs Wochen organisiert)66. Wihrenddessen wartete das CCC auf die Erlaub-
nis der Deutschen Zensurbehorde, um den Film auch in die »besetzten Territorien«67 zu
exportieren. Dank Chapel Film wurde Pastor Angelicus auch in den USA gezeigt (z.B. im

59 SuBINI, Pastor Angelicus as a Political Text (wie Anm. 3)

60 Luigi Civarpi, Il Pastor Angelicus e 1 cattolici, in: Rivista del Cinematografo 16,3, 1943, 271.

61 PoLrLARD, Electronic pastors (wie Anm. 46) 198.

62 DELLA MAGGIORE, Il papa, il cinema e la seconda guerra mondiale (wie Anm. 9).

63 Enic musste fir die italienischen Bischofe private Vorstellungen des Films organisieren (Isacem,
Aci-Pg, XV, 3).

64 Siehe Silvano SErnEst, I film italiani in Spagna, in: La Rivista del cinematografo, Nr. 3, 1947, 12.
65 Msgr. Vincenzo Scuderi kaufte die englische Version der Dokumentation »La presa di posses-
so di S. Santita a S. Giovanni in Laterano« und andere Filme tiber Pius XII. und Pius XI. fiir die
salesianische Mission in Indien (Isacem, Aci-Pg, XV, 3).

66 Siehe Rivista del Cinematografo, Nr. 2, 1948, 3.

67 Siche das Memorandum in Isacem, Aci-Pg, XV, 3.
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Republic Theatre in New York am 19. Dezember 1946 und in Boston) mit dem Titel The
Story of the Pope. Die amerikanische Version hatte eine Einfiihrung von Kardinal Francis
Spellman (1889-1967) und erfuhr die Mitwirkung von Fulton Sheen (1895-1979) (dem
ersten Katholischen Tele-Evangelisten). 1948 hat das CCC laut dem Staatssekretariat
auch Exportversuche mit einer Japanisch-untertitelten Version gestartet6s.

Das Bild des Papstes wurde also auch auflerhalb des Vatikan-Staates gesehen — auf
welchen er seit 1870 nach dem Verlust seiner weltlichen Macht begrenzt war —und konnte
Glaubige in der ganzen Welt, eine >grofle Offentlichkeit< erreichen, und diese konnten
teilhaben. Wie Gedda in einem Artikel am 6. Dezember 1942 schrieb, war der Film zu
einer »groflen papstlichen Audienz mit der Weltoffentlichkeit geworden, welche von den
zwei Armen von Berninis Kolonnaden zu den 100.000 Riumen reichte, in denen er gese-
hen wurde«®9. Dieses audiovisuelle papstliche Propaganda-Dokument war nicht nur fiir
den Export geeignet, sondern konnte auch fiir jede politische oder kirchliche Gelegenheit
genutzt werden als ein Aufruf an die Glaubigen, sich allerorten um den Papst zu scharen.

Der Film wurde noch einmal zu einem schwierigen und wichtigen Anlass gezeigt,
und zwar zugunsten der Christdemokratie wihrend der italienischen Wahlkampagne von
1948, in welcher er als eine antikommunistische Botschaft nicht nur in den Filmtheatern,
sondern auch auf der Strafie (besonders in Siiditalien, in kleinen Ortschaften, wo es noch
keine Kinos gab) dank eines >Reisekinos« gezeigt wurde: Projektoren wurden auf Lastwa-
gen installiert, die vom Vatikan selbst bereitgestellt wurden?0. Dies war eine Neuerung,
denn bei den vorhergehenden Wahlen 1946 waren solche Aktionen aufgrund der schma-
len Ressourchen nur stellenweise moglich gewesen’.. Am Ende der 1940er-Jahre waren
die Italiener gut auf die Codes der visuellen Kultur eingestimmt worden: »advertising
in the commercial field, and fascism in the political field, had accustomed the Italians to
a visual language, to a syntax of the image«’? und diese »Magie des Kinos« wurde von
der Katholischen Aktion, dem Vatikan und der Christdemokratischen Partei effektiver
genutzt als von den Kommunisten der PCI”. Neben Filmen, die produziert wurden, um
passive Wihler an die Urnen zu treiben (Ponzio Pilato, Incubo, Dubbio di Amleto), um
dort gegen die Volksfront zu stimmen war es vor allem Pastor Angelicus, der den grofiten
Enthusiasmus weckte. Der Film wurde auf 6ffentlichen Plitzen und in Kirchen zusam-
men mit La citta dei ragazzi (Boys' Town, 1938) und nach dem 23. Mirz 1948 zusammen
mit Guerra alla guerra (dem Film tiber das Friedenswerk von Pius XII. [s.u.]) gezeigt und
von einer Propagandarede begleitet. In einem Bericht tiber diese Propaganda-Aktionen
fur die Leitung der ACI, der Azione Cattolica Italiana, heifit es: »Und wenn die mobilen
Filmtheater in die kleinen Ortschaften kamen, als Geschenk des Papstes, war der erste
Effekt Enthusiasmus und Dankbarkeit gegentiber dem Heiligen Vater; in den Augen der

68 Wie der Jahresbericht des »Ente dello spettacolo« am 7. Juni 1948 erklirte (Isacem, Aci-
Pg, XV, 3).

69 Luigi Gedda, in: ’'Osservatore Romano, 6. Dezember 1942.

70 Siehe Carlo Farcont, La Chiesa e le organizzazioni cattoliche in Italia (1945-1955), Turin 1956.
— Siehe Elena DaGRADA, La forma della propaganda nei film prodotti dai Comitati civici (1948—
1959), in: Luigi Gedda nella storia della Chiesa e del Paese, hrsg. v. Ernesto Prezrost, Rom 2013,
205-216.

71 Vgl. Edoardo NoveLLL, Le elezioni del Quarantotto. Storia, strategie e immagini della prima
campagna elettorale repubblicana, Rom 2008, 92.

72 Ebd.

73 Siehe Mino ARGENTIERT, The Italian Communist Party in Propaganda Film of the Early Post-
war Period, in: The Art of Persuasion. Political Communication in Italy from 1945 to the 1990s,
hrsg. v. Luciano CHELES u. Lucio Sponza, Manchester 2001, 74-86.
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Einwohner war es ein Zeugnis davon, wie der Heilige Vater immer an seine Kinder denkt
und auch die Armsten und Entferntesten nicht vergisst«74.

So wurde also PA ein Format, um den Papst als Leitfigur zu stilisieren (spirituell,
moralisch, kulturell und sogar politisch) und konnte in jeder Krise benutzt werden: um
dem Faschismus etwas entgegenzuhalten, im Krieg oder bei einer ungewissen politischen
Situation, die eine Steuerung gebrauchen konnte.

4.2 Ein Vergleich zwischen dem italienischen Pastor Angelicus
und dem deutschen Pastor Angelicus

Wenn wir PA anschauen, dann ist eines der ersten Dinge, die auffallen, dass es keinen Vor-
oder Abspann gibt. Wir wissen, dass Romolo Marcellini Regie fiihrte, dass Gedda fiir das
Drehbuch verantwortlich war und dass sie mit einer Gruppe junger Leute rund um das
CCC zusammenarbeiteten; aber wir haben diese Informationen nur dank der Aussagen von
Protagonisten aus dem Archiv; sie erscheinen nicht in einem Abspann. Der Abspann zeigt
lediglich, dass »)ENIC den Film von CINES prisentiert, produziert vom Centro Cattolico
Cinematografico«. Es gibt jene, die der Meinung sind, dies sei eine sehr moderne und » An-
ti-Autor-Einstellung« des audiovisuellen Mediums?5: PA also als ein audiovisuelles Format,
welches als Typ an verschiedene Kontexte und Zeiten angepasst werden kann.

Ich habe versucht, eine detaillierte Synopse tiber jene Version, die von der Filmoteca
Vaticana, und jener Version, die auf dem deutschen Markt unter dem Titel Pastor An-
gelicus. Papst Pius XII. im Vatikan zirkuliert(e), zu erstellen. Interessante Variationen
wurden offensichtlich, welche die beiden Filme zu zwei verschiedenen Filmen macht,
sowohl aufgrund der audiovisuellen Sequenzen als auch aufgrund des Kommentars. Ein
Beispiel soll hier geniigen: Der Film wurde in Italien 1942 veroffentlicht, also vor dem
Waffenstillstand vom 8. September 1943; doch in der deutschen Version gibt es zusitzli-
ches Material, das die amerikanische Armee auf dem Petersplatz in Rom zeigt, das bereits
befreit worden war, und Bilder zeigen, wie der Papst eine Audienz fiir General Charles
de Gaulle (1890-1970) und Winston Churchill (1874-1965) hielt. Im Begleitkommentar
wurde bereits diskutiert, wer gewonnen und wer verloren hat: »Wie werden die Gewin-
ner sich wohl den Verlierern gegentiber verhalten?«

Hiufig sind in der italienischen Version zusitzliche Sequenzen, manchmal kurz,
manchmal recht lang, welche nicht in der deutschen Version zu finden sind. In meiner
Synopse habe ich drei verschiedene Eingriffe in den Film gekennzeichnet, die mit drei
Motivationen zu erkliren sind:

1) Unwichtige Sequenzen, die nicht in der deutschen Version erscheinen

Es gibt zum Beispiel am Anfang der italienischen Version eine Sequenz, welche die Statue
von Petrus zeigt; bei der Beerdigung von Pius XI. (T 1939) gibt es eine lingere Sequenz
von alteren Leuten, die trauern. In der deutschen Version wurde zudem eine Sequenz
iber Pater Agostino Gemelli (1878-1959), den Griinder der Katholischen Universitit,
gekiirzt, welche ihn zeigt, wie er auf die Audienz von Pius XII. wartet. Eine grofle Menge
Material wurde auch um den Teil gekiirzt, der das Vatikanische Radio zeigt und auch ein
Teil, der eine 6ffentliche Audienz fiir die Kriegsverwundeten ausstrahlt.

74 Mario CASELLA, 18 aprile 1948. La mobilitazione delle organizzazioni cattoliche, Galatina 1992,
214.

75 Enrico MenDUNT, kurze Ansprache wihrend der Konferenz »I cattolici tra immagine sacra e
religiosa. Casi di studio sul cinema e la televisione in Italia tra gli anni *40 e gli anni *70«, Universitat
Mailand, 11. November 2015.
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Im Kontext der allgemeinen Aussage des Films konnen diese Veranderungen als un-
wichtig hingenommen werden, und ich denke, wir kénnen annehmen, dass die Sequenzen
gekiirzt wurden, um die Verlingerung auszugleichen, die durch die ad hoc angehingten
Zusatzmaterialien entstand. Ohne diese Kiirzungen wire die Filmzeit wohl zu lang.

2) Wichtige Sequenzen, welche nicht in der deutschen Version erscheinen

Einige Sequenzen in der italienischen Version von PA sind nicht in der deutschen Version
vorhanden, wie z.B. die Sequenz, in welcher man die italienische konigliche Familie bei
einer privaten Audienz mit dem Pontifex sicht, oder die Sequenz, welche die Unterzeich-
nung der Lateran-Vertrage zeigt. Diese Themen sind entweder gar nicht vorhanden oder
sehr gekiirzt. Dadurch dass diese Szenen mit Italiens Geschichte zu tun haben, waren sie
fiir ein deutsches Publikum wohl nicht interessant. Es wire interessant zu wissen, ob PA
fiir verschiedene Vorstellungen unterschiedlich angepasst wurde.

3) Wichtige Sequenzen, die nicht in der italienischen Version erscheinen

Diese dritte Variante ist besonders interessant. In Bestitigung der Annahme, dass italie-
nische Geschichte nicht unbedingt fiir das deutsche Publikum interessant ist, findet man
im Gegenzug in der deutschen Version Sequenzen, die sich auf Deutschland bezichen wie
z.B. einige Aufnahmen, die Papst Pacelli in Deutschland zeigen, wihrend er dort Nun-
tius war. Auflerdem erfolgen Aufnahmen von seiner Audienz mit Neville Chamberlain
(1869-1940) (als »der Mann, der den Europiischen Krieg aufhielt« [!]) und mit Myron
Charles Taylor (1874-1959). Diese Aufnahmen sind nicht in der italienischen Version.
Doch die wichtigsten Verinderungen findet man am Ende der Dokumentation. Die ita-
lienische Version hat eine lange Aufnahme, die das 25-jahrige Bischofsjubilium von Papst
Pacelli zeigt; dies wurde in der deutschen Version teilweise durch eine lange Aufnahme
ersetzt, welche amerikanische Soldaten auf dem Petersplatz und in der Kirche zeigt (als
ein unverkennbares Signal, dass die Hauptstadt Italiens bereits befreit worden war: »nicht
nur einfache Soldaten, sondern hochrangige Generile und Politiker nutzen den Aufent-
halt, um den Vatikan zu besuchen und Souvenirs und religiose »Relikte< zu kaufen«); noch
wichtiger ist, dass die deutsche Version die papstliche Audienz mit De Gaulle (30. Juni
1944 [?]) und Churchill (»der alte Churchill ist auch gekommen, nach dem Waffenstill-
stand zwischen Italien und den Alliierten«) zeigt. Diese Aufnahmen sind neu (weil sie
offensichtlich nach 1942 gefilmt wurden).

4.3 Guerra alla guerra

Der andere wichtige Film mit Pius XII. als Darsteller ist Guerra alla guerra (Krieg dem
Kriege) von 1948. Er wurde kiirzlich wiederhergestellt’6 — die Regisseure waren Romolo
Marcellini und Giorgio Simonelli”7.

Wihrend PA das Leben des Papstes vorstellte und die Frage aufwarf, >Was macht
ein Papst den ganzen Tag?, prisentierte Guerra alla guerra den Papst als den grofien

76 Siehe z.B. Luca PELLEGRINI, Pio XII e il suo grido nel deserto, in: LI’Osservatore Romano,
7. September 2009. Fiir eine vertiefte Analyse des Films und der Art und Weise, wie der Heilige
Stuhl ihn als geopolitisches Instrument im Kalten Krieg nutzte, siche Gianluca DELLA MAGGIORE,
Guerra alla guerra. Cinema e geopolitica vaticana nella Chiesa di Pio XII, in: Schermi, II, 2 (im
Druck): »II modo in cui il quotidiano della Santa Sede presentava la notizia della messa al bando
nell'Est sovietico di Guerra alla gnuerra (1948) certifico, nella fase piti accesa della guerra fredda, il
valore naturaliter politico che le gerarchie ecclesiastische avevano inteso dare al film prodotto dalla
Orbis«.

77 1948 verfilmte Simonelli die anti-nationalsozialistische Farce » Accidenti alla Guerra!«
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>Verteidiger der Zivilisation« (defensor civitatis) gegen den Krieg, gemify der damaligen
katholischen Rhetorik und der Lehre des Heiligen Stuhls zu Krieg und Frieden’8: Krieg
wurde als Gottes Strafe gegen die Menschen gesehen, die nicht den Lehren des Papstes
folgten. Der Film »zeigt die Bemiihungen des Heiligen Vaters, wihrend des Konfliktes
die Schiden zu lindern«79. Der Papst wird als ein »lebender Heiliger«80 dargestellt und
als ein einzigartiger Weg, um Frieden zu finden. Wie Famiglia Cristiana — die wichtigste
italienische Katholische Wochenzeitung8! — 1948 schrieb:

Obne den Papst sind Menschen und Nationen nur Atome, Bruchstiicke der Mensch-
heit obne Geschichte, ohne eine Vergangenheit, Gegenwart oder Zukunft. [...] Frei-
heit, Fortschritt, Frieden und Zivilisation mit dem Papst; oder obne ihn die Knecht-
schaft des Geistes, die Nationen in Verfall und Verderben bringt82.

Auf diese Art und Weise wurden Filme zu wichtigen Werkzeugen, um im 20. Jahrhundert
das papstliche Modell zu fordernss.

Die Analyse des Pastor Angelicus und Guerra alla guerra zeigt, wie in den 194Qer-
Jahren italienische Filme dazu beigetragen haben, das 6ffentliche Bild des Papstes zu
zeichnen, indem der Papst selbst als ein 6ffentliches und universales Symbol genutzt wur-
de. Der Hohepunkt ist hier die Dokumentation zum Anno santo 195084, in welcher wir,
zusammen mit traditionellen Zeremonien, Ritualen und Liturgien, sehen konnen, wie
Katholiken aus allen Ecken der Welt nach Rom pilgern und somit die Universalitit der
Kirche bestitigt und Pius XII. zum Papst des Volkes gekront wird 85. Es war eine einzig-
artige Moglichkeit, um visuell zu zeigen, wie stark der Papst geliebt wurde.

Wihrend also das Vatikanische Radio die Stimme des Papstes in die ganze Welt hinaus
sandte, brachte das Kino nun Bilder des Papstes direkt in die Stidte. Durch diese Filme hat-
ten der >positive Mythos< Pius” XII. und seine Popularitit die Grenzen Italiens tberschritten.

5. Fernsehbilder

Der Film war nicht das einzige Medium, das geholfen hat, die audiovisuellen Bilder von
Pius XII. zu streuen. Ich mochte gerne die Rolle des Fernsehens unterstreichen, welches
zur Mythenbildung beigetragen hat.

78 Siehe Georges Mivois, L’église et la guerre. De la Bible a I’ére atomique, Paris 1994; Daniele
MEenozz1, Chiesa, pace e guerra nel Novecento. Verso una delegittimazione religiosa dei conflitti,
Bologna 2008.

79 Emilio LoneEro/ Aldo ANz1aNoO, La storia della Orbis-Universalia. Cattolici e neorealismo Tu-
rin 2004, 107. — Eine Analyse der die Kirche betreffenden Kriegsfilme findet sich im Kapitel: »Un
conflitto fra Stato e Chiesa« in: Mino ARGENTIERI, Il cinema in Guerra. Arte, comunicazione e
propaganda in Italia 1940-1944, Rom 1998, 234-268. — Siehe ebenfalls die von der »Pontificia Com-
missione di Assistenza ai Profughi« produzierten Filme.

80 Logan, Pius XII: Romanita, prophesy and charisma (wie Anm. 14), 243.

81 Eine sehr interessante Analyse von Niamh CuLLEN, Morals, modern identities and the Catholic
woman. Fashion in Famiglia Cristiana, 1954-1968, in: Journal of Modern Italian Studies, 18,1, 2013,
33-52.

82 G. MENARA, »Luce nel mondo«, in: Famiglia Cristiana, 27. Juni 1948.

83 Siehe ebenfalls die Besprechung des Films von Turi VasiLg, Guerra alla Guerra, in: La Rivista del
cinematografo 2, 1947, 5.

84 Anno santo 1950, Filmoteca Vaticana 1951.

85 Archivio Filmoteca Vaticana.
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Durch das Fernsehen konnte das Bild des Papstes auch in jedem Haus gesehen wer-
den. Nach dem Erfolg der Ausstrahlung der Christmette von 1948 im franzosischen
Fernsehen wurde Pater Pichard der Autor eines weiteren wichtigen religiosen Projek-
tes: Er wollte ein Fernsehprogramm dem Papst, seinem Bild und seiner Stimme widmen.
Nach langen Diskussionen konnte er eine papstliche Ansprache aufnehmen, die wihrend
der Osterzeit 1949 im franzdsischen Fernsehen lief. Dies war das erste Zusammentreffen
zwischen dem Papst und dem neuen Medium. Franzosische Zuschauer konnten hier
zum ersten Mal den Papst im Fernsehen sehen. Anschlieffend entschieden amerikanische
Bischofe, dem franzosischen Beispiel zu folgen und strahlten eine pipstliche Botschaft
fiir die amerikanischen Biirger im Fernsehen aus. Dieser Welterfolg der papstlichen Lehre
im franzosischen Fernsehen wurde auch in einen Film verwandelt (Der Papst und die
Geburt des Fernsehens) unter der Regie von Jean-Pierre Chartier und von Le Production
du Parvis produziert.

Ein weiteres wichtiges Datum ist der 24. Dezember 1949. Franzosische Bischofe wa-
ren dafiir verantwortlich, dass eine Fernseh-Ubertragung der Zeremonie der Offnung der
Heiligen Ttiir durch Pius XII. erfolgen konnte.

Fur die Konstruktion und Verbreitung des papstlichen Bildes war noch ein weiteres
Datum wichtig: der 6. Juni 1954. Als Italien zum ersten Mal eine Ubertragung der Euro-
vision verantwortete, entschied man sich, Aufnahmen der kulturellen und kiinstlerischen
Geschichte des Vatikan zu zeigen, und noch wichtiger, eine Botschaft von Papst Pius XII.
in finf verschiedenen Sprachen an die jeweiligen Lander Frankreich, Spanien, England,
Deutschland und Belgien auszusenden. Der Papst entschied auch, eine Ansprache auf
Niederlindisch zu halten. Am nichsten Tag gab es nur Lob fiir das italienische Fernse-
hen, dass dieses eine papstliche Nachricht ausgesandt hatte. Nun war der Papst also ein
vollkommener Medienstar!

6. Fazit

Wir haben also gesehen, wie der >positive Mythos«< des Papstes durch den Film und die
aktive Teilnahme von Pius XII. entstanden ist. Pius XII. war der Papst des Volkes, weil
er, im Gegensatz zu seinen Vorgingern, aufgrund der neuen Technologien und Massen-
medien einen direkten Dialog mit den Glaubigen aufbauen konnte86. Sein Verstindnis
fur Film und Fernsehen und grundsitzlich fir die Massenmedien ermoglichte es thm,
sein Bild weltweit zu verbreiten und zwar zu einem Zeitpunkt, wo ein starker Wunsch
nach katholischen Filmproduktionen herrschte. Oliver Logan hat festgestellt, dass »die
Elemente eines Personenkultes bereits direkt nach seiner Wahl im Mirz 1939 festgestellt
werden konnen«, wobei »das Jahr 1942 noch einmal eine Intensivierung des Personen-
kults sah«87, aufgrund der Rolle des Papstes als Lehrer. Logan konzentriert seine Analyse
auf die Weihnachtsansprachen von 1941 und 1942, in welcher Pius XII. versuchte, das
»Papsttum zu einem Player auf der internationalen Biihne« zu machen.

Wie bereits erliutert waren Filmproduktionen wie die des Pastor Angelicus (1942!)
wichtig fir den Aufbau dieses Personenkultes um den Papst. Was also alle Filme ver-
bindet, ist letztendlich der Triumph der Kirche. Logan glaubt, dass in den Jahren »1943-

86 Nach Marazziti erzeugt das komplexe Verhiltnis zwischen der Einsamkeit und der hieratischen
Natur Pius’ XII. auf der einen Seite und der Menschenmasse auf dem Petersplatz auf der anderen
Seite den Mythos des perfekten modernen Papstes (Marazzrtr, I papi di carta (wie. Anm. 15), 7).
87 Locan, Pius XII: Romanitd, prophesy and charisma (wie. Anm. 14), 240.
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1944 eine Serie von hochemotionalen Kontakten zwischen dem Papst und der romischen
Bevolkerung zustande kam, welche eine Schlisselfunktion fiir die Mythologisierung von
Pius XII. als einem Papst des Volkes einnahmen«38. Beispiele hierfiir sind sein Besuch in
den zerbombten Vierteln Roms und seine Massenaudienz fiir Flichtlinge. Gleichzeitig
sorgten die audiovisuellen Bilder dafiir, diese Beziehung zwischen dem Papst und den
Glaubigen weltweit zu zementieren.

Diese Bilder spielten eine erginzende Rolle in dem Prozess, den Logan als »die Dra-
matisierung der Begegnung von Pontifex und den Massen«89 bezeichnet und der die phy-
sische Zerbrechlichkeit des Papstes einschloss. Fiir Logan bedeutet die physische Zer-
brechlichkeit des Papstes einen Eindruck positiver Fragilitit, welche den Papst als Opfer
einer antiklerikalen Gesellschaft stilisiert. Deswegen ist nachvollziehbar, wie wichtig es
war, Bilder seines Korpers zu zeigen, seiner durchsichtigen Figur, seiner Krankheit und
all der semantischen Elemente, die hier mitschwingen, um die »leidende Ikonographie«90
zu verkorpern, welche auch mit Papst Johannes Paul II. assoziiert werden.

Die Bedeutung von Pastor Angelicus erschlielt sich schliellich im Vergleich mit einem
dhnlichen Dokument: Das Italienische Fernsehen realisierte 1959 ein dhnliches Programm
fir den neuen Papst Johannes XXIII. (1958-1963), La giornata del papa (1959)%1, quasi
ein Remake des Pastor Angelicus. Die Orte waren dieselben, in welchen Pacelli als Papst
lebte, aber trotzdem sind beide Filme komplett unterschiedlich. Der Hauptunterschied
liegt in der Personlichkeit: Pius XII. wirkte filmischer und entfernter, wohingegen Papst
Johannes XXIII. mehr televisional, also niher erschien.

Johannes XXIII. hat auch weniger Aufmerksamkeit auf die Form gelegt: Er putzte
seine Nase vor der Kamera, fasste sich an die Stirn, an seine Ohren usw. Dieser Un-
terschied der Selbstprisentation verrit unterschiedliche Kommunikationsmethoden der
beiden Pépste: Das Ziel von Pius XII. war eine spirituelle Propaganda, welche raffiniert
umgesetzt wurde. Er war der erste Kirchenfithrer, der mithilfe des Films, von Radio und
Fernsehen eine direkte Verbindung mit den Massen herstellen konnte. Nach Grasso9?
war er mit Johannes Paul II. vergleichbar, da beide ein starkes Charisma und eine starke
Personlichkeit besaflen??. Im Gegenzug dazu war das Ziel von Johannes XXIII. eine ein-
fache communicatio, ein Gesprich, dhnlich wie der Ansatz des jetzigen Papstes Franzis-
kus (2013). Des Weiteren war auch die Zeit eine andere: Pius XII. sprach zu Nationen, die
vom Zweiten Weltkrieg erschiittert wurden, wihrend Papst Johannes XXIII. versuchte,
ein aggiornamento (eine Update) der Katholischen Kirche in der Moderne zu erreichen.
Es lasst sich also zusammenfassend sagen, dass das Verhiltnis des Papstes zu den audiovi-
suellen Massenmedien eine wichtige Kategorie der Analyse ist, weil Film und Fernsehen,
wie Pollard schreibt, »fiir das Papsttum ein neuer Weg waren, einen >Personenkult< um
den Papst herum zu erschaffen«94.

88 Ebd., 241.

89 Ebd., 243.

90 MaRrazzrtr, I papi di carta (wie Anm. 15), 25.

91 Archivio Teche Rai, R002135/00, 41 44", Regie F. Schepis, in Zusammenarbeit mit P. Josca,
E. Luparelli, E. Ravel (1959).

92 Siehe Aldo Grasso, Il pontificato giovanneo nel giornalismo televisivo, in Cristianesimo nella
storia, 25,2, 2004, 569-574.

93 Siche Daniel Davan/Elihu Karz, Media Events: The Live Broadcasting of History, Cam-
bridge—Mass. 1992.

94 PoLLARD, Electronic pastors (wie Anm. 46), 202.
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Erscheinungsbild und Stil Papst Pauls VI. —
zum Teil nach personlichen Erinnerungen

1. Die Perspektive: Zeitgenossenschaft aus gehorigem Abstand

Die Einladung, im Rahmen der Tagung »Die Inszenierung des modernen Papsttums« den
Vortrag uber Papst Paul VI. (1897/1963-1978) zu Ubernehmen!, war mit dem Wunsch
verbunden, ich moge in meine Ausfithrungen auch die Zeitzeugenperspektive einbrin-
gen2. Diese Erwartung hat mich zunichst unsicher gemacht, denn ich war niemals in
einer Position, in der ich Paul VI. hitte nihertreten und Eindriicke oder Erkenntnisse
von mehr als privater Bedeutung hitte gewinnen konnen3. Zweimal bin ich ihm ganz aus

1 Bearbeitete u. erginzte Fassung des Vortrags auf der Tagung des Geschichtsvereins der Didzese
Rottenburg-Stuttgart »Die Inszenierung des modernen Papsttums. Von Pius IX. bis Franziskus«,
15.-17. September 2016, Tagungshaus Weingarten (Akademie der Dizese Rottenburg-Stuttgart). —
Die deutschen Ubersetzungen stammen, wenn nicht anders angegeben, vom Verf. — In Anm. 3 gebe
ich wichtige biographische Literatur iiber Paul VI. an. Diese Werke stellen fiir etliche Punkte meiner
Arbeit den Hintergrund, den Kontext und viele Einzelheiten bereit. Ich mache aber von Anfang an
darauf aufmerksam, dass es aufgrund der Eigenart meines Beitrags und wegen des begrenzten Rau-
mes nicht moglich ist, jeweils niher auf diese Grundlagenliteratur einzugehen.

2 Prof. Dr. Claus Arnold, Mainz, in seiner E-mail vom 15. Dezember 2015 an den Verf.

3 Die Literatur tiber Paul VL. ist kaum noch zu tberblicken; dies gilt namentlich fiir die Publika-
tionen in italienischer Sprache. Zur allgemeinen Orientierung folgen hier einige Biographien und
Gesamtwiirdigungen des Papstes, zunichst in deutscher Sprache: Jorg Ernesti, Paul VI. Die Bio-
graphie. Erweiterte Neuausgabe, Freiburg 1. Br./Basel / Wien 2015 (zuerst mit dem Untertitel: Der
vergessene Papst, ebd. 2012). — Georg SCHWAIGER, Papsttum und Pipste im 20. Jahrhundert. Von
Leo XIII. zu Johannes Paul II., Minchen 1999, 344-372 mit 516-523. — Klaus WrTTSTADT, Papst
Paul VI. Schwerpunkte seines Pontifikats, in: DERs., Aus der Dynamik des Geistes. Aspekte der
Kirchen- und Theologiegeschichte des 20. Jahrhunderts, hg. v. Wolfgang WEerss, Wiirzburg 2004,
280-307 (urspringlich in: Papst Paul VI. Zur 100. Wiederkehr seines Geburtstages 1897-1997. Vor-
trige des Studientages am 29. November 1997 in Aachen, hg. v. GESCHICHTSVEREIN FUR DAS BIsTUM
AAcHEN E. V. [Geschichte im Bistum Aachen. Beiheft 1], Neustadt a.d. Aisch 1999, 9-43). — Karim
SCHELKENS/ Jiirgen METTEPENNINGEN, Art. Paul VL, in: Personenlexikon zum Zweiten Vatikani-
schen Konzil, hg. v. Michael Quisinsky u. Peter WALTER unter Mitarbeit v. Clemens CarL, Freiburg
1.Br./Basel / Wien 2012. — Victor ConzemIus, Art. Paul VI, in: LThK? 7, 1998, 1524-1526. — Ferner
liegt ein Sammelband in deutscher u. italienischer Sprache vor: Paul VI. und Deutschland. Studi-
entage Bochum, 24.-25. Oktober 2003 (Pubblicazioni dell’Istituto Paolo VI 27), hg. v. Hermann J.
POTTMEYER, Brescia/Roma 2006. — Wichtige Biographien in anderen Sprachen: Philippe CHENAUX,
Paolo VI. Una biografia politica (Frecce 226), Roma 2016 (vom Autor durchgesehene Ubersetzung
seines Buches: Paul VI. Le souverain éclairé, Paris 2015). — Paolo VI. Una biografia, a cura di Xenio
Toscant, Brescia/Roma 2014; Andrea TORNIELLI, Paolo VI. Laudacia di un papa, Milano 2009. -
Yves CHIRON, Paul VI, le pape écartelé. Edition revue et augmentée, Versailles 2008 (1. Aufl. Paris
1993). — Peter HEBBLETHWATITE, Paul VL. The first modern Pope, London 1993.
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der Nihe begegnet. An Pfingsten 1969 gehorte ich bei der Papstmesse fir die romischen
Seminare und Kollegien zu der Gruppe, denen er selbst die Kommunion spendetet. Am
28. April 1974 versah ich bei der Seligsprechung der Aachener Ordensgriinderin Franzis-
ka Schervier (1819-1876) den Dienst des Diakons5. Beide Gelegenheiten waren fiir einen
Austausch von Worten ungeeignet.

Des Weiteren muss ich bemerken, dass ich kein Tagebuch gefiithrt habe, auf das ich
mich jetzt etwa stiitzen konnte.

Nach einigem Uberlegen stellte ich meine Bedenken aber zuriick. Ich fand, die Ein-
ladung sei eine gute Gelegenheit, das, was ich im Gedichtnis behalten habe, fiir mich
selbst bewusst zusammenzufithren und zu ordnen; ich entdeckte, dass einige private
Papiere, hauptsichlich Briefe, willkommene Erinnerungsstiitzen enthielten; ich fand es
zunehmend plausibel, dass auf einer wissenschaftlichen Tagung auch den personlichen
Reminiszenzen, mit Zurilickhaltung und der notigen Reflexion dargeboten, ein sinnvoller
Platz zukommen konne.

Es verwundert nicht, dass iiber den Begriff und die Rolle des »Zeitzeugen« in der
geschichtswissenschaftlichen Literatur debattiert wirdé. Dabeti stehen die Zeitzeugen der
Jahre des Nationalsozialismus und des Zweiten Weltkrieges im Mittelpunkt. Darauf kann
mein Beitrag ebensowenig eingehen wie auf die grundsatzlichen Fragen, die der Begriff
aufwirft.

In welchem Sinn war und bleibe ich ein Zeitgenosse Pauls VI.? Acht Jahre habe ich
wihrend seines Pontifikats in Rom verbracht — wenn man so will: gewissermaflen in seiner
Nachbarschaft. Ich habe seine Person und sein Wirken auch von Deutschland aus intensiv
verfolgt. Ich habe aber, wie schon gesagt, niemals personlich mit thm gesprochen und erst
recht keine Titigkeit in seiner Nihe ausgeiibt. Zeitgenossen wie mich gab es noch tausend
andere. Damit sind die Moglichkeiten und die Grenzen meiner Zeitzeugenschaft markiert.

Am 1. Oktober 1972 schrieb ich meiner Familie aus Rom: Am Dienstag wurde, Ihr
wifst es sicher, Papst Paul 75 Jahre. Friilbmorgens war ich mit einem Freund in St. Peter.
Zufillig begann gerade eine MefSfeier am Petrusgrab in den Grotten. Das traf sich beson-
ders gut, und wir freuten uns, daran teilnehmen zu konnen’. Von solch privater Art sind
die Splitter, die ich in meinen Papieren, namentlich in den Briefen, aufgesptirt habe. Aus
meinem Gedichtnis und mit Hilfe solcher Bruchstiicke will ich versuchen, dem an mich
herangetragenen Wunsch zu entsprechen. Allerdings muss ich dann auch darum bitten,
mir dies nicht als Selbstiiberschitzung auszulegen — und in Kauf zu nehmen, dass manche
grofen Dinge des Pontifikats hier nur im Kleinformat oder gar nicht erscheinen, weil ich
zu ihnen nur geringe oder gar keine personlichen Erinnerungen beisteuern kann.

4 25.Mai 1969; vgl. unten Anm. 203. — Chronikalische Bemerkungen u. die Ansprache des Papstes
in: Insegnamenti di Paolo VI, 16 Binde u. Indice 1963-1974, Citta del Vaticano o.]., hier: 7, 1969,
306-310. — Die Zitation 7, 1969, bezieht sich nicht auf das Erscheinungsdatum, sondern bedeutet,
dass dieser Band die Ansprachen und Dokumente des Jahres 1969 enthilt. Ab Bd. 3 ist im Druck-
vermerk am Ende des Bandes angegeben, dass der Druck jeweils im nichsten Jahr, hier also 1970,
erfolgte.

5 Vgl Anm. 92, 117, 216-221.

6 Vgl beispielsweise den Sammelband: Die Geburt des Zeitzeugen nach 1945, hg. v. Martin Sas-
roW u. Norbert FRer (Geschichte der Gegenwart 4/ zugleich Beitrige zur Geschichte des 20. Jahr-
hunderts 14), Gottingen 2012; darin namentlich Martin SaBROW, Der Zeitzeuge als Wanderer zwi-
schen zwei Welten, 13-32; Achim Saupg, Zur Kritik des Zeugen in der Konstitutionsphase der
modernen Geschichtswissenschaft, 71-92.

7 Brief an die Familie, Rom, 1. Oktober 1972. — Meine Briefe und Karten aus Rom an die Familie
befinden sich in meinem Besitz. Bei den Zitaten wird dies nicht eigens vermerkt.
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2. Zum ersten Mal den Papst gesehen

2.1 Erinnerungen aus Kindbeit und Jugend

Welche Rolle spielte in meiner Kindheit und Jugend fiir mich der Papst? Aus der Riick-
schau stelle ich fest, dass er in meiner Familie ganz selbstverstindlich zum Geflige der
Kirche und zum kirchlichen Leben dazugehorte; einen speziellen Papstkult gab es jedoch
nicht. Meine Grofimutter miitterlicherseits, die bei uns lebte, besafy den 1952 erschiene-
nen Bildband von Paul Dahm tber Pius XII1.8. Zum Gliick ging sie mit ihren Biichern
weniger streng um, als ich es bis heute mit den meinen tue. So durfte ich das Pius-Buch
immer wieder in die Hand nehmen — sogar als ich noch nicht lesen konnte — und mich
in die Fille der Bilder vertiefen. Mehrere Szenen mit Pius XII. habe ich abgemalt — nicht
zuletzt auch den Petersplatz mit einer tausendkopfigen Menschenmenge aus geduldig ge-
zeichneten Kringeln. Diese Blitter hiite ich noch heute, ebenso wie den Bildband selbst,
der 1957 nach dem Tod der Grofimutter ganz in meine Hinde kam.

Nachrichten und vor allem Bilder des Papstes brachten uns jede Woche auch die da-
mals stets informative Kirchenzeitung fiir das Bistum Aachen und die in Kdln erscheinen-
de katholische Illustrierte Der Feuerreiter; das Fernsehen hielt erst in der zweiten Hilfte
der 1960er-Jahre bei uns Einzug. Nach dem Tod Pius’ XII. am 9. Oktober 1958 gelangte
ein Heft der Bunte[n] Illustrierte[n] in unser Haus; darin waren simtliche Mitglieder des
Kardinalskollegiums abgebildet und kurz beschrieben. Fiir meine schon damals regen
kirchlichen und geschichtlichen Interessen war dies eine Wonne; auflerdem hatte ich
schon immer eine Vorliebe fiir Kataloge, Ubersichten und Verzeichnisse.

Schwach erinnere ich mich an Fernsehbilder aus den letzten Tagen oder vom Tod
Johannes’ XXIII. am 3. Juni 1963. In meiner Aachener Heimatpfarre gehorte ich einer
Gruppe der Pfarrjugend an. Wahrend der Pfingstwoche unternahmen wir eine Wande-
rung durch die Eifel nach Trier. In der Jugendherberge Gerolstein lief§ uns Frau Piskator,
die sogenannte »Herbergsmutter, deren Name sich mir fiir immer eingeprigt hat, einige
Minuten durch die Tir auf ihren Bildschirm schauen, auf dem aus Rom traurige Aufnah-
men vortiberzogen.

Uber die Wahl Pauls VI. am spiten Vormittag des 21. Juni 1963 brachte die Aachener
Volkszeitung am folgenden Tag mehrere Beitrige, darunter auf der Titelseite einen Be-
richt, dessen Uberschrift mit einem dicken blauen Balken unterstrichen ist: Papst Paul V1.
tritt in die FufSstapfen des Vorgingers. Diesen Bericht habe ich damals — ich besuchte die
Mittelstufe des Gymnasiums — sorgfaltig ausgeschnitten und besitze ihn noch heute. Er
ist sachlich und eher farblos geschrieben und zitiert eine Predigt des Giovanni Battista

8 Paul Danw, Pius XII. Ein Leben fiir Gerechtigkeit und Frieden, M. Gladbach 1952. Der Band
erlebte bis 1959, d.h. bis in die Zeit Johannes® XXIII., sechs Auflagen; er wurde auch in andere
Sprachen tibersetzt und erfuhr 1964, also schon in der Zeit Pauls VI, eine Neubearbeitung als Ta-
schenbuch: Paul Danwm, Pius XII. (Erdkreis-Bildbuch 16), Wiirzburg/Ziirich 1964. — Angaben zu
Paul Dahm bei Ferdinand OerTEL, Der Kirchenzeitungsmann. Erinnerungen aus fiinfzig Journalis-
tenjahren (Religion — Medien — Kommunikation 5), Munster/Berlin 2009, Register. — Eine Analyse
von Dahms Bildband gibt Benjamin STADTER, Verwandelte Blicke. Eine Visual History von Kirche
und Religion in der Bundesrepublik 1945-1980 (Campus Historische Studien 60), Frankfurt/New
York 2011, 71-73. Laut STADTER trigt der Bildband das Imprimatur »des Bistums Miinster«: ebd.,
71; mein Exemplar enthilt das Imprimatur des Aachener Generalvikars Dr. Hermann Miissener
v. 16. Sept. 1952 (der Erscheinungsort M. Gladbach, heute Monchengladbach, liegt im Bistum
Aachen). In meinem Exemplar der 6. Aufl. v. 1959 findet sich kein Imprimatur-Vermerk.
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Montini im Mailinder Dom vom 9. Juni 1963%: Der Geist, mit dem Papst Johannes unse-
re Epoche durchdrungen hat, kann nicht erléschen. Das Grab kann sein Erbe nicht ein-
schlieflen®. Konnten wir jemals den Weg verlassen, den uns Papst Johannes so grofiartig
fiir die Zukunft vorgezeichnet hat? Es wdire undenkbar!l. Der Text wird von einer Por-
traitaufnahme des neuen Papstes sowie zwei weiteren Bildern begleitet: der Neugewihlte
auf der Loggia von St. Peter und die Menge auf dem Petersplatz!2. Die beiden letzteren
Aufnahmen sind erstaunlich unscharf, vielleicht eine Folge der damaligen technischen
Bedingungen!3.

Das Konzilsgeschehen verfolgte ich mit Hilfe der Aachener Kirchenzeitung; auch aus
heutiger Sicht finde ich deren damalige Berichterstattung mustergtiltig!*. Am 8. Dezem-
ber 1965 konnte ich die Ubertragung der Schlussfeier des Zweiten Vatikanums bei einer
Freundin unserer Familie verfolgen, die ein Fernsehgerit besaf$!5. Ein Detail habe ich
noch schwach im Gedichtnis, nimlich wie der Papst den Reprisentanten verschiedener
Gruppen die Schlussbotschaften tiberreichte.

Mit Paul VI. hiangt auch eine Erinnerung zusammen, die seine Enzyklika Populorum
progressio betrifft. Weil diese Reminiszenz fir die ersten Pontifikatsjahre des Papstes be-
zeichnend ist, wird sie in Abschnitt 3.1 (»Die Enzyklika Populorum Progressio in der
Maiandacht: Aachen 1967«) gesondert besprochen. Chronologisch folgte darauf der mich
pragende Schritt nach Rom.

2.2 Mein Beginn in Rom

In den ersten Augusttagen des Jahres 1968 teilte mir P. Johannes Schasching S.]. (1917-
2013), Rektor des romischen Pontificium Colleginm Germanicum et Hungaricum!16, aus

9 Dazu mittlerweile die monumentale Edition: Giovanni Battista MoNTINI (Arcivescovo di Mi-
lano), Discorsi e scritti milanesi (1954-1963). [...] Edizione coordinata da Xenio Toscant. Testo
critico a cura di Gian Enrico Manzon1. Direzione redazionale Renato PareTTr. [...]. I (1954-1957).
1T (1958-1960). I1I (1961-1963) [durchlaufend paginiert], Brescia/Roma 1997, sowie IV: Appendice
e Indici, a cura di Renato PAPETTI [...], Brescia/ Roma 1998. — Eine Predigt am 9. Juni 1963 ist nicht
uberliefert; es muss sich um die Ansprache handeln, die Erzbischof Montini am 7. Juni bei dem
groflen Gedenkgottesdienst im Mailinder Dom gehalten hat: vgl. ebd. I11, 5861-5867.

10 Diese beiden Sitze entsprechen ungefahr der folgenden Passage: Se ancora volessimo tenere fisso
lo sguardo sulla tomba, ormai suggellata, potremmo parlare della sua eredita, che quella tomba non
puo contenere, e dello spirito da Lui impresso alla nostra eta che la morte non puo soffocare; [...]: ebd.,
I11, 5863.

11 Diese beiden Sitze finden sich im letzten Abschnitt: Potremo noi mai lasciare strade cosi magis-
tralmente tracciate, anche per avvenire, da Papa Giovanni? E da credere che no!: ebd., 111, 5865.
12 Damit schloss sich die Aachener Volkszeitung sowohl der traditionellen Bildauswahl an als auch
der »in den deutschen Massenmedien dominanten Hoffnung« auf eine Fortfithrung der Linie Johan-
nes” XXIII.: Vgl STADTER, Blicke (wie Anm. 8), 71f.

13 Als Quelle ist jeweils AVZ-Bildfunk / dpa angegeben.

14 Die Qualitit ihrer Berichterstattung unterstreicht als Zeitzeuge auch der spitere Aachener Ge-
neralvikar Anton Josef Wickers (1913-2007); vgl. DERs., Erlebte und gelebte Kirche von Aachen.
Erinnerungen aus den Jahren 1929-1978, Aachen 1995, 241f., 249. — Zu ihm Josef SCHREIER, Art.
Wickers, Anton Josef, in: Garz, Bischéfe 2002, 50. Vgl. auch Anm. 101, 180, 233.

15 Chronikalische u. sonstige Bemerkungen sowie die Ansprache Pauls VI. in: Insegnamenti (wie
Anm. 4) 3, 1965, 742-747.

16 P.Schasching war Rektor des Kollegs von 1966 bis 1969. Eine Kurzbiographie und seine Biblio-
graphie in: Der Mensch ist der Weg der Kirche. Festschrift fir Johannes Schasching, hg. v. Herbert
ScuaMBECK u. Rudolf WEILER, Berlin 1992, [447]-454. — Zu dem Kolleg Peter WALTER, Das Colle-



ERSCHEINUNGSBILD UND STIL PAPST PAULS VI. 107

Innsbruck mit, dass dem Antrag der Didzese Aachen, mich im Herbst in das Kolleg auf-
zunehmen, stattgegeben worden seil”. Das beigefiigte Merkblatt enthielt u.a. die Mittei-
lung, der Anreisetag sei der 2. Oktober!8.

So kam ich also nach einer Eisenbahnfahrt von mehr als 24 Stunden am 2. Oktober
1968 im Bahnhof Roma Termini an; meine etwas undeutliche Erinnerung spricht da-
fiir, dass es am Nachmittag war!?. Zum ersten Mal betrat ich die Ewige Stadt. Natlirlich
wiunschte ich mir, recht bald den Papst zu sehen. Vier Tage spater wurde diese Hoffnung
bereits erftllt. Am Sonntag, dem 6. Oktober, fand vormittags in Sankt Peter die Seligspre-
chung von 24 koreanischen Martyrern statt20. Daran nahm ich nicht teil. Am Nachmittag
geriet ich aber unvermutet in die Dankandacht, die damals noch Teil des Zeremoniells
einer Seligsprechung war2!. Die niheren Umstinde hielt ich am folgenden Tag in einem
Brief an meinen Freund Klaus Boonen, heute Architekt in Aachen, fest. Dieser hat die
Post, die ich ihm aus Rom schickte, bis heute aufbewahrt22. Dem altbewihrten Freund
bin ich herzlich dankbar, dass er mir eine relecture meiner Briefe ermoglicht hat. So kann
die aus unmittelbarem Erleben niedergeschriebene Schilderung vom 7. Oktober 1968
nach beinahe 50 Jahren meinem heutigen Beitrag Farbe geben.

Am Nachmittag des besagten Sonntags machte ich mich mit drei Kollegen aus dem
Germanikum — wer es genau war, weiff ich nicht mehr — auf den Weg nach Sankt Peter:
Gestern [Sonntag] nun wollten wir die Kuppel der Basilika besteigen. Als ich jedoch das
lebhafte Treiben auf dem Petersplatz und den von der mittleren Loggia aushingenden

gium Germanicum und die Germaniker, in: Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschspra-
chigen Lindern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts. Die katholische Kirche, hg. v. Erwin Gartz,
Band IV: Der Didzesanklerus, Freiburg/Basel / Wien 1995, 253-263.

17 Brief an d. Verf., dfer/z[ei]t. Innsbruck, 5. August 1968 (in meinem Besitz).

18 PONTIFICIUM COLLEGIUM GERMANICUM ET HUNGARICUM. Merkblatt fiir die
Aufnabme [dieser zweite Teil im Original unterstrichen], hektographiert, das Datum nicht ausge-
fullt, von P. Schasching unterschrieben (in meinem Besitz).

19 Daran, dass ich am 1. Oktober nachmittags in Aachen losfuhr, erinnere ich mich deutlicher als
an die Tageszeit meiner Ankunft in Rom. Die Fragmente meiner Erinnerung habe ich anhand des
Amtlichen Kursbuches tiberprift; dort fand ich die Bahnverbindung, die als einzige in Betracht
kommt, wieder: Abfahrt Aachen Hbf. 14.06 Uhr; Ankunft Kéln Hbf. 14.46 Uhr; dort umsteigen;
Weiterfahrt 15.13 Uhr; Ankunft Roma Termini 14.47 Uhr, also tatsiachlich am Nachmittag; vgl.
Amtliches Kursbuch Winter 29. 9. 1968 — 31. 5. 1969, hg. v. d. KURSBUCHSTELLE DER DEUTSCHEN
BunpEsBaHN, Oberbetriebsleitung West, Essen [1968], S. 68 u. 41. — Mittlerweile ist es von kul-
turhistorischem Wert, sich solche Daten und Reminiszenzen zu vergegenwirtigen. So hatte ich es
beispielsweise dem damals gut ausgebauten System der Kurswagen zu verdanken, dass ich zwischen
Koln und Rom nicht umzusteigen brauchte; heutzutage sind diese Wagen bei uns fast ganz ver-
schwunden. Auch das amtliche Gesamtkursbuch, ein zum Stobern einladender »Wilzer«, erscheint
in dieser Form schon lange nicht mehr; ich benutzte das Exemplar der Bayerischen Staatsbibliothek
Miinchen, Sign. Z 56/322.

20 Dazu Karl Josef Rivintus, Art. Berneux, Siméon-Frangois, in: LThK? 2, 1994, 266.

21 Dazu Gaetano Stano, Il rito della beatificazione da Alessandro VII ai nostri giorni, in: Miscel-
lanea in occasione del IV Centenario della Congregazione per le Cause dei Santi (1588-1988), Citta
del Vaticano 1988, [367]-422, bes. 386-388, hier: 397. — Wenige Wochen spiter, bei der Seligspre-
chung von Clelia Barbieri (1847-1870) am 27. Oktober 1968, entfaltete sich der nachmittigliche
Ritus zum letzten Mal; vgl. ebd., 388, Anm. 46, 398. — Danach wurden der vormittigliche und der
nachmittégliche Teil der Beatifikationsfeier auf Anweisung Pauls VI. zu einem Ritus unter Vorsitz
des Papstes zusammengefasst; vgl. ebd., 398-406.

22 Meine Briefe und Karten aus Rom an Klaus Boonen (im Folgenden K.B.) befinden sich im Be-
sitz des Empfingers. Bei den Zitaten wird dies nicht eigens vermerkt.
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Teppich mit dem Papstwappen sah, abnte ich gleich, daf§ irgend etwas im Gange war. Die
Seligsprechung war meines Wissens schon am Morgen gewesen; wie sich spater herausstell-
te, wurde gerade die Dankandacht abgehalten?3. Als wir vier die Kirche betraten, sang
gerade der Chor. Weit hinten am Altar und im Querschiff war eine grofSe Volksmenge
versammelt; im Mittelschiff war durch Absperrungen ein Mittelgang freigehalten. Da ich
méglichst bald einmal den HI. Vater aus néiichster Néibe sehen wollte und wir erfabren hat-
ten, dafS der Papst an der Feier teilnahm, stellten wir uns in der Nihe des Hauptportales
an der Absperrung auf, dort, wo gerade noch etwas Platz war?4.

Mein damaliger Wunsch, den Papst maglichst bald und aus néiichster Néibe zu sehen,
kommt mir immer noch natiirlich vor — nicht blof, weil auch zahllose Rompilger und
-touristen diesen Wunsch hegen, sondern weil ich ja nach Rom entsandt worden war, um
dort gewissermaflen in der Nachbarschaft des Papstes mein Studium und meine Vorberei-
tung auf das Priestertum zu absolvieren.

Der folgende Teil meiner Schilderung legt Zeugnis ab von meiner ersten Begegnung
mit romischen Gewohnheiten und italienischem Leben. Bisher war es fiir mich selbstver-
stindlich, dass man sich in einer Kirche ehrfirchtig, still und gesammelt verhielt. Gemes-
sen daran musste das Treiben in St. Peter bei mir Verwunderung und mindestens auch
Kopfschiitteln erregen: Die Dankandacht danerte noch gut anderthalb Stunden, immer
wieder von lautem Beifallsklatschen unterbrochen. In den Seitenschiffen und in der Nihe
der Portale herrschte unterdessen ein fiir unsere Vorstellungen unmaogliches Treiben. Im-
mer mebr neugierige oder andiichtige Menschen sammelten sich an, dazwischen hin- und
herlanfende Touristen, Gruppen von betenden und schwatzenden Nonnen, schreiende
Kinder, Studenten an der Missionsuniversitit der Propaganda fide in schwarzen Talaren
mit roten Scharpen, papstliche Gendarmen, singende und betende Gliubige, Fotografen,
Schweizergardisten etc. etc. etc. Als dann der Heilige Vater durch den Gang getragen wur-
de, begleitet von Kardinilen, der Garde und verschiedenen Praelaten, brach ein unge-
heurer Beifall los, Menschen hiipften hin und her, dazwischen die Rufe der begeisterten
Menge »Evviva il papal<?>.

So ungewohnt mir der fromme Tumult auch war, so hitte ich doch gerne in den
Applaus fur den Papst eingestimmt. Warum dies nicht méglich war, habe ich in der fol-
genden Schilderung festgehalten: Leider konnte ich mich nicht am allgemeinen Klatschen
beteiligen. Ich hatte namlich einen kleinen Bambino vor mich an die Absperrung gelas-
sen, so dafS er meinen linken Arm blockierte. Sein Vater hatte mir daranfhin kurz daranf
das Schwesterchen iiber die Kopfe heriibergereicht. Ich hatte die kleine Bambina auf die
Absperrung gesetzt und mufSte sie also mit der freien Rechten festhalten. Links Bambino,
rechts Bambina — kein Gedanke an Beifallsklatschen. Der gute Signor bedankte sich nach-
her jedenfalls mit zablreichen »grazie, grazie«. Unsere deutsche Kiihle mufS man da wobl
etwas vergessen2t,

Den Papst hatte ich zu meiner Freude gesehen. Ich weiff noch, dass er auf der Sedia
gestatoria voribergetragen wurde; da dies recht ziigig geschah, blieb keine Zeit fiir Re-
flexionen tiber sein Erscheinungsbild. Zwar konnte ich mich wegen der Kinder kaum an

23 Spitere Anm. Rb.: vgl. Insegnamenti (wie Anm. 4) 6, 1968, 503—510 (kurze Chronik u. Anspra-
che des Papstes).

24 Brief an K.B., Rom, 6./7. Oktober 1968. — Den Brief muss ich am Abend des 6. Oktober be-
gonnen haben; dass ich die Schilderung aus St. Peter am folgenden Tage schrieb, zeigt das einleitende
Gestern.

25 Ebd.

26 Ebd.
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den lauten Bekundungen von Sympathie und Verehrung beteiligen; allerdings erinnere
ich mich schwach, dass ich die Basilika mit dem Eindruck verliefi, Paul VI. habe wegen
der beiden Kleinen eigens und besonders freundlich zu uns herubergewmkt

Ubrlgens vermag ich aus der Riickschau nicht anzugeben, ob oder in welchem Maf}
ich in meinen ersten romischen Zeiten von deutschen Klischeevorstellungen iiber Italien
beeinflusst war; das Restimee: Unsere deutsche Kiible muss man da wohbl etwas vergessen,
kommt mir in dieser Hinsicht ein wenig verdichtig vor.

3. Ein chronologischer Liangsschnitt:
das Echo auf Paul VI. in drei Reminiszenzen

Papst Paul VI. gehorte nicht zu jenen Menschen, denen es gegeben ist, die Offentlichkeit
leicht fiir sich einzunehmen; die Sympathie und der Beifall des breiten Publikums flogen
thm nicht von selbst zu. Allerdlngs muss man vermuten, dass sich die »Offentlichkeit« in
den einzelnen Lindern verschieden verhalten hat.

Die Art und Weise, wie Paul VI. von der 6ffentlichen Meinung in Deutschland wahr-
genommen wurde, blieb in den gut 15 Jahren seiner Regierungszeit nicht gleich??. Ich
versuche eine ungefihre zeitliche Einteilung ihres Wandels und sehe drei Perioden; jede
umfasst etwa ein Drittel des Pontifikats28.

In der Riickschau haben sich drei Erinnerungen herauskristallisiert, die mir wie Schlag-
lichter auf die Perioden der 6ffentlichen Wahrnehmung Pauls VI. vorkommen. Dass es ge-
nau drei Reminiszenzen sind, konnte gesucht wirken; es hat sich aber von selbst ergeben.

3.1 Die Enzyklika Populorum Progressio in der Maiandacht: Aachen 1967

Obwohl Paul VI. kein Mensch fiir die Offentlichkeit war, wurden ihm in seinen ersten fiinf
Pontifikatsjahren, also vom Frithsommer 1963 bis zum Sommer 1968, durchaus Achtung,
Respekt und wohl auch eine gewisse Sympathie zuteil?%. Diese galten noch ganz selbst-
verstindlich seinem Amt — und schon deswegen auch seiner Person. Giovanni Battista
Montinis Wirken als Erzbischof von Mailand hatte auch im Ausland Aufmerksamkeit
geweckt; einige seiner damaligen Dokumente wurden sogar ins Deutsche tibersetzt30. Als

27 Dazu STADTER, Blicke (wie Anm. 8), [316]-347 (Lit.).

28 Benjamin Stadter spricht aus dem Blickwinkel seiner »Visual history« nur von zwei Perioden;
fir thn bildet das Jahr 1968 mit der Enzyklika Humanae Vitae die Trennungslinie; vgl. ebd., 334
341. Mir scheint, dass zwischen seiner und meiner Interpretation kein wirklicher Gegensatz besteht.
Dass der Bruch, der durch Humanae Vitae eintrat, bis zum Ende des Pontifikats weiterwirkte, habe
auch ich erlebt. Trotzdem mochte ich die Jahre 1973 bis 1978 als dritte Periode bezeichnen, weil ich
wihrend dieser Zeit wenigstens in Teilen der Offentlichkeit — parallel zu den fortwirkenden Aver-
sionen — doch auch einen gewissen Sinneswandel wahrgenommen habe. Vgl. auch den Hinweis auf
die Fernsehuibertragung der Eroffnung des Heiligen Jahres 1974/1975 in Anm. 221.

29 Meine allgemeine Erinnerung wird bestitigt von STADTER, Blicke (wie Anm. 8), 321-328; ebd.,
321, die pragnante Formulierung: »Denn bis zum Ende der sechziger Jahre dominierte keineswegs
das Bild eines scheiternden Papstes, der die in ihn gesteckten offentlichen Erwartungen auf eine
Fortfiihrung der Reform des Katholizismus nicht erfillen konnte. Vielmehr lasst sich die visuelle
Zeichnung Paul[s] VI. gerade in den ersten Jahren seines Pontifikats als Fortfiihrung einer traditio-
nellen Sicht auf das Oberhaupt des Katholizismus fassen.«

30 So z.B. Giovanni Battista Montini [Umschlag: Giovanni Battista MoNTINI/ Papst PauL VL],
Erzichung zur Liturgie. Fastenhirtenbrief 1958. Ubersetzt u. im Auftrag des Liturgischen Instituts
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Papst bekannte er sich dazu, das durch den Tod Johannes” XXIII. unterbrochene Konzil
weiterzufithren. Kenntnisreiche und unvoreingenommene Journalisten — ein gutes Bei-
spiel bietet Josef Schmitz van Vorst (1910-1981)31 — gaben der Offentlichkeit Aufschlisse
uber den Werdegang und den religios-kulturellen Hintergrund des Papstes aus Brescia.
Anderseits kann man nicht tibersehen, dass sich Paul VI. in seinem Erscheinungsbild so
stark von Johannes XXIII., seinem charismatischen Vorginger, unterschied, dass er im
offentlichen Vergleich — wie fragwiirdig ein solcher auch sein mochte — den kiirzeren
ziehen musste.

Die erste Reminiszenz, die ich kommentiere, betrifft die Friedens- und Sozial-
enzyklika Populorum Progressio, die Paul VI. mit dem Datum des 26. Mirz 1967 — es
war das Osterfest jenes Jahres — veroffentlicht hatte32, ein Dokument, das im linken Teil
des gesellschaftlichen und sozialen Spektrums mehr Zustimmung fand als im biirgerlich-
liberalen Teil. Gut vier Wochen nach dem Erscheinen der Enzyklika stand in den meisten
Pfarrgemeinden und so auch in meiner Aachener Heimatpfarre St. Gregorius die tagliche
Maiandacht vor der Tiir33. Friedrich Boymanns (1915-1995)34, unser Pastor, entschied
sich, bei jeder Maiandacht einige Abschnitte aus Populorum Progressio vorzulesen und sie
mit einigen Worten zu kommentieren.

Ich habe Friedrich Boymanns als zuriickhaltenden, verlasslichen, menschlich grof3-
zugigen und theologisch, vor allem exegetisch stark interessierten Priester in guter Erin-
nerung; um seine Predigten rang er. Er besafl auch eine soziale Wachheit; bevor er nach
St. Gregorius in den gutsituierten Aachener Siidden kam, hatte er tiber zwei Jahrzehnte in
einem Gebiet gewirkt, das vom Bergbau gepragt war3s.

hg. v. Ferdinand KoLBE, Miinster 1963. — Giovanni Battista MoNTINI/ Papst PauL VI, Die Sendung
der Kirche, Koln [1963]; S. [6] heifit es: Der Wortlaut der Rede stellt die offizielle Ubersetzung dar,
die bei Gelegenheit des 11. Weltkongresses fiir das Laienapostolat 1957 in Rom ansgegeben wurde. —
Das Exemplar in meinem Besitz stammt aus dem Nachlass von Pastor Fritz Boymanns (zu thm im
Folgenden Naheres).

31 Vgl. z.B. Josef Scumitz van VorsT, Kirche gestern — Kirche morgen. Aufzeichnungen 1962 bis
1966, Stuttgart 1966, vor allem 117-124 (Portratskizze Der Papst mit Paulus’ Namen). — Zu dem
Autor siehe Peter WALTER, Art. Schmitz van Vorst, Josef, in: Personenlexikon (wie Anm. 3), 244{.
32 Vgl. Nello Vian (a cura di), Anni e opere di Paolo VL. Introduzione di Arturo C. JEmoro. Con
152 tavole, Roma 1978,182f.. — Ferner Konrad HILPERT, Art. Populorum progressio, in: LThK? 8,
1999, 425f. — Anni e opere, eine sehr niitzliche Chronik und Biobibliographie, wurde von Vian zu-
sammengestellt und bearbeitet; a cura di bedeutet hier also keine blofie Herausgeberschaft und wird
aus diesem Grunde vorangestellt.

33 Im Juni erlebte die Pfarrei auch die Weihe ihrer neuen Kirche; dazu: Festschrift zur Einwei-
hung der neuen Pfarrkirche St. Gregorius Aachen Eupener Strafle. Eingeweiht am 11. Juni 1967,
hg. v. den Geistlichen, dem Kirchenvorstand und dem Pfarrausschuff der Pfarre St. Gregorius, Aa-
chen, [Aachen, 1967]. In seinem Geleitwort schrieb Pfarrer Boymanns (zu ihm Anm. 34) die fir ihn
charakteristischen Worte: Dem Pfarrer war von Anfang an daran gelegen, aus dem Kirchbau ein
geistiges und geistliches Anliegen zu machen. Er wollte alle Pfarrangehorigen von der religiosen Be-
dentung des Kirchbaus iiberzeugen und sie bitten, in dieser Uberzeugung ein Geldopfer zu bringen.:
ebd., 5.

34 Vgl. Herbert ARENs (Bearb.), [Umschlagtitel: Diener Jesu Christi]. Die verstorbenen Bischofe,
Priester und Diakone des Bistums Aachen 1930-2005 (Veréffentlichungen des Bischoflichen Didze-
sanarchivs Aachen 39), Aachen 2007, 43f.

35 In St. Gregorius hatte er anfangs erleben miussen, wie Teile des vermogenden und akademisch
gebildeten Publikums seine Ernennung zum Pfarrer dortselbst als nicht recht »standesgemiafi« emp-
fanden. — Im Jahre 1968 wurde Boymanns zusitzlich zum Didzesanprises der Katholischen Arbeit-
nehmer-Bewegung KAB bestellt.
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Populorum progressio in der Maiandacht: Ich erinnere mich, dass ich eine gewisse Ver-
wunderung empfand, weil mir eine Sozial- und Friedensenzyklika im marianischen Kon-
text der Andacht etwas fremd vorkam; ich nahm aber selbstverstindlich an Andacht und
Lesung teil und bestellte mir auch ein Exemplar des Rundschreibens bei der Katholischen
Nachrichten-Agentur KNA. Dieses Exemplar besitze ich noch heute: einen reprographi-
schen Abdruck der vatikanischen Ubersetzung, versehen mit dem Umschlag der KNA:
Als Manuskript gedruckr (5,00 DM einschliefSlich Porto und Versand), also nicht ganz
billig.

Friedrich Boymanns beschritt mit der Verbindung von tiglicher Maiandacht und
fortlaufender Lesung der Sozial- und Friedensenzyklika einen Weg, der auch 1967 nicht
alledglich war. Was ihn letzten Endes auf den Gedanken gebracht hat, lisst sich heute
nicht mehr feststellen. Sein Unterfangen wurde aber ohne Schwierigkeiten angenommen.
»Populorum progressio in der Maiandacht« wirft ein Schlaglicht darauf, wie Paul VI. und
seinem Wort im ersten Pontifikatsdrittel noch eine hohe Achtung entgegengebracht wur-
de — und wie sich diese Achtung auch offentlich und ohne Kimpfe artikulieren konnte.

3.2 Der Streit um den Besuch Pauls VI. im Germanikum: Rom 1972/1973

3.2.1 Wirkungen des Jahres 1968

Die zweite Reminiszenz zeigt ein verandertes Bild. Mit ihr befinden wir uns im zweiten
Drittel des Pontifikats. Am Anfang steht das Jahr 1968, dessen Folgen fiir die gesellschaft-
liche und politische Ordnung, fiir das Denken und die Lebensweise der westlichen Welt
bis heute zu spiiren sind. Just in diesem Schicksalsjahr veroffentlichte Paul VI. am 25. Juli
die Enzyklika Humanae Vitae »iber die rechte Ordnung der Weitergabe menschlichen
Lebens«3.

Am Rande fillt mir eine Parallelitit der Ereignisse auf. Seit dem Erscheinen des Rund-
schreibens waren nur wenige Tage vergangen, als ich am 5. August 1968 die Bestitigung
erhielt, dass ich in das Germanikum aufgenommen wiirde3’.

Die Offentlichkeit — sowohl die weltliche als auch ein betrichtlicher Teil der kirchli-
chen — hat mit Humanae Vitae niemals ihren Frieden gemacht. Anfang September kam
es auf dem 82. Deutschen Katholikentag in Essen zu Protesten, die bis dato undenkbar
gewesen waren. Seitdem blieben das Wort und auch die Person Pauls VI. eine Zielscheibe
offentlicher Kritik und offentlicher Schelte38. Es etablierte sich das ibermichtige Bild des
rickwirtsgewandten, bestindig klagenden, warnenden und verbietenden Papstes.

Dass dies auch im Germanikum deutlich zu spiiren war, bedeutete fiir mich eine
schmerzhafte Uberraschung. Am 12. Oktober 1968, also in meiner zweiten rémischen Wo-
che, erlebte ich die Audienz Pauls V1. fiir die Neuprlester des Kollegs und fiir die neu ein-
getretenen Alumnen39. Mein nichster Brief an Klaus Boonen kntipfte daran an und enthalt

36 Dazu Gerfried W. HunoLp, Art. Humanae Vitae, in: LThK? 5, 1996, 316-318.

37 Vgl. Anm. 17.

38 Wenn meine Erinnerung mich nicht véllig tiuscht, war es auf dem Katholikentag 1970 in Trier,
wo ich wihrend der Schlussfeier ein untibersehbares Transparent aufgespannt sah; der Slogan setzte
Paul VI. mit einem bekannten Waschmittel in Verbindung und zeigte die alberne Seite des Protestes:
Mitten in der Glaubenskrise bleibt Pope Paul der Weifle Riese. Die Reimerei hat sich meinem Ge-
dachtnis allerdings eingepragt.

39 Zu dieser Audienz auch Anm. 83 u. 84 mit dem zugehorigen Haupttext.
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eine Schilderung der Atmosphire im Kolleg: Der Papst hielt eine sehr herzliche Audienz
mit deutscher Ansprache [...] ich will Dir nicht verbergen, daf$ nicht wenige meiner Mit-
alumnen hier teilweise geradezu emporend iiber den Papst spotten. Sicher ist der Papst anch
nur ein Mensch, der seine Fehler hat; aber im Gefolge des Wirbels um die nene Enzyklika
meinen manche, sie konnten sich jetzt austoben. Gliicklicherweise sind es nicht alle, und die
Audienz gab auch keine Gelegenbeit zu abfilligen Bemerkungen. Leider ist es aber so, dafs
der, der fiir den Papst eintritt, gleich als verkalkt und nicht ernstzunehmend angesehen wird.
Das kann u[nter] Ulmstinden] verbeerende Folgen haben, indem die einen in eine extreme
>Papstanbetung« verfallen und die anderen immer hemmungsloser spotten®0. Ich brachte die
geschilderte Atmosphire also mit dem Wirbel um die nene Enzyklika in Verbindung.

3.2.2 Der Papstbesuch und was thm vorausging

Der Stimmungsumschwung des Jahres 1968 sollte weiterwirken. In diesen Kontext ist die
zweite Reminiszenz unseres vorliegenden Lingsschnittes einzuordnen. Im Jahr 1973 ge-
dachte das Collegium Germanicum in Rom der Neugriindung durch Papst Gregor XIII.
vor 400 Jahren. Aus diesem Anlass besuchte Paul VI. am 10. Oktober, dem Tag der jihrli-
chen Priesterweihe, das Kolleg — ein Ereignis, das damals noch seltener war als heute. Etwa
anderthalb Jahre vorher, im Friihling 1972, hatte ich meiner Familie bereits berichtet:

Im nichsten Jahr konnen wir das vierbundertste Jubilium der Wiedererrichtung des Kol-
legs feiern; das Griindungsjubilium war 1952. Eine Kommission, der ich présidiere, ar-
beitet zur Zeit an konkreten Plinen fiir die Gestaltung des Jubiliums. Es ist schwierig,
zwischen den verschiedenen Wiinschen einen Ausgleich zu schaffen. Es mufl vermieden
werden, dafl die Sache selbstgefillig anfgebauscht wird. Auch sollen von diesem Jubili-
um Anregungen fiir unser Haus heute ansgehen. Zugleich aber soll auch der Blick in die
Geschichte nicht zu kurz kommen. Ich hoffe, dafS wir zu einer befriedigenden Losung
kommen werden. Einige grofie Pline sind in Arbeit und grundsitzlich von Rektor und
Kollegsrat bereits gebilligr. Sich hier weiter zu verbreiten, hat allerdings noch wenig Sinn,
da noch nichts endgiiltig spruchreif ist*1.

Wie man heraushort, bemiihte ich mich um eine ausgewogene Darstellung. Dahinter ver-
bargen sich aber schwere Auseinandersetzungen: namlich das Ringen zwischen den Ver-
tretern einer eher historischen Sicht des Jubilaums und denen einer eher aktualisierenden
—vor allem aber der heftige Streit innerhalb des Kollegs dariiber, welchen Sinn ein Besuch
Pauls VI. habe und ob der Papst tiberhaupt willkommen sei.

Im Herbst 1972 finde ich den nichsten brieflichen Niederschlag; die verargert klin-
gende Meldung stellt ein gedimpftes Echo der internen Kimpfe dar: Hier gebt alles seinen
gewohbnten Gang, wenn man einmal von dem Tauziehen um das Jubilium absiebt; doch
auch das ist fast schon normal. Ich habe mich vorerst zuriickgezogen und warte ab, was
nun ausgebriitet wird. Schlieflich habe ich Dringlicheres zu erledigen*2.

40 Brief an K. B., Rom, 14. Oktober 1968; zum Anfang dieses Briefes vgl. Anm. 83.

41 Brief an die Familie, Rom, 7. Mai 1972. — Einen ersten, ganz knappen Hinweis auf die Vorberei-
tungskommission finde ich bereits in einem friheren Brief an die Familie, Rom, 29. Mirz 1972.

42 Brief an die Familie, Rom, 12. November 1972. - Die nichste briefliche Spur stammt aus dem
Friihling 1973; die Mitteilung enthilt sachlich nichts Neues, lasst aber eine gewisse Erwartung
durchscheinen: Anfang Oktober feiert das Kolleg den 400. Jahrestag seiner Wiedergriindung durch
Gregor XII1. Wahrscheinlich wird der Papst selbst ins Haus kommen, und zwar am Tag der jihrli-
chen Priesterweibe, am 10. Oktober — wir hoffen es jedenfalls, und die Auspizien sind nicht ungiins-
tig: Brief an K. B., Rom, 18. Mai 1973.
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Der Streit entlud sich nicht nur in mtndlichen Debatten, sondern auch in Flugblit-
tern, offenen Briefen, Stellungnahmen — vervielfiltigt mit Hilfe der damals gebrauchli-
chen Alkoholmatrizen —, die meistens in die Postficher der Alumnen verteilt wurden.
Leider weifl ich von niemandem, dass er diese materiell nicht sehr bestindigen und an
starke Emotionen erinnernden Quellen aufbewahrt hitte. Bedauerlicherweise habe auch
ich meinen Stapel irgendwann nach dem Papstbesuch aus Uberdruss weggeworfen.

Die Auseinandersetzungen um Paul VL. sind der Offentlichkeit so gut wie unbekannt
geblieben. Allerdings liegt in dem mittleren der drei umfangreichen Erinnerungsbiicher
des Altgermanikers Hans Kiing (* 1928) die vielsagende Information versteckt: n der
Tat waren die Schweizer im Germanikum gegen den Papstbesuch gewesen; man kionne
doch nicht am Tisch stindig iiber den Papst schimpfen und ibn dann ins Kolleg einladen®3.

Am 6. Oktober 1973 aber konnte ich meiner Familie endlich berichten: Am 10. Okto-
ber — es steht nun fest — wird der Papst um 18 b dem Kolleg einen Besuch abstatten. Es ist
eine Freunde, dafS alle Hindernisse innerhalb und aufSerhalb des Hauses doch iiberwunden
werden konnten*t. Uber das Auftreten Pauls VI. werde ich in dem Kapitel »Der herzli-
che Papst« noch etwas sagen#s. Hier nur die Anmerkung, dass man bis heute nicht weif3,
ob Paul VI. mit den ersten Worten seiner Ansprache an die Kollegsgemeinschaft auf die
vorhergegangenen Auseinandersetzungen angespielt hat; ich erinnere mich, dass einige
den Anfang der Rede damals so verstanden haben: Siamo venuti volentieri in questa sede
[...] - »Wir sind gerne in dieses Haus gekommen [...]«46.

Am 15. Oktober schrieb ich der Familie: Das Jubilinm hat seinen Hohepunkt im
Papstbesuch gefunden. Das war doch ein einmaliges Ereignis!/*’. Und gegen Ende des Mo-
nats erganzte ich diese Mitteilung durch die Bilanz: Der Papstbesuch im Hans am Abend
des Weihetages (10. Oktober) ist fiir alle ein nachhaltiges Erlebnis geworden [...], sowohl
fiir die vielen Altgermaniker und die gegenwartige Hausgemeinschaft als aunch fiir die
geladenen Gdste: Eltern und Heimatpfarrer der Neupriester und unsere Angestellten*s.
Letzteres bezog sich auf ein paar liebenswiirdige Szenen am Rande des grofien Ereignis-
ses.

Zwei Tage spater kam ich in meiner Korrespondenz zum letzten Mal auf das Jubilium
und den Besuch Pauls VI. zu sprechen; der Brief an Klaus Boonen spiegelt kurz auch die
Situation, die durch den Eisernen Vorhang gegeben war: Der 400. Jahrestag der Neugriin-
dung unseres Kollegs hat Altgermaniker aus aller Welt ins Haus gefiibrt; die Bindung an
die alte Studienstitte ist bei allen lebhaft und lebendig. Auch ans dem Osten hatte eine
ganze Reihe kommen diivfen. Der Hohepunket fiir alle war der Besuch des Papstes (erst-
mals wieder seit 200 Jahren). Viele sind fiir ihre Arbeit ermutigt worden*.

43 Hans KNG, Umstrittene Wahrheit. Erinnerungen, Miinchen 2007, 381. — Der betreffende Ab-
schnitt triagt den Titel: Paul VI. im Colleginm Germanicum: ebd., 380-382. — Vgl. Anm. 94 u. 95.
44 Briefkarte an die Familie, Rom, 6. Oktober 1973.

45 Vgl. Abschnitt 4.3.2 (»Paul VI. im Germanikum: >steif< oder >herzlich<?«).

46 Insegnamenti (wie Anm. 4) 11, 1973, 977; die Dokumentation des Ablaufs des Besuches, der
Ansprache des Papstes und der Grufiworte ebd., 976-987. — Eine weitere Dokumentation der Re-
den: Besuch des Heiligen Vaters im Collegium Germanicum-Hungaricum, in: Korrespondenzblatt
Collegium Germanicum et Hungaricum 80, 1973, [Nr. 2:] Dezember, 82-93; die Worte Siamo venuti
volentieri in questa sede ebd., 87.

47 Briefkarte an die Familie, Rom, 15. Oktober 1973; die dort folgende Bemerkung tiber die Presse
unten in Anm. 98.

48 Brief an die Familie, San Pastore (bei Gallicano/Lazio), 27. Oktober 1973. — Das Wort nachhal-
t1g wurde damals noch ohne die heute dominierende politische Konnotation gebraucht.

49 Brief an K.B., San Pastore, 29. Oktober 1973.
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Erinnerungen an markante Reaktionen habe ich sonst keine; nach anderthalb Jahren
der Kimpfe und Krimpfe war die allgemeine Erschopfung wohl zu groff. Der Riick-
blick auf die Vorbereitungen des Jubiliums, der, einer Schweizer Feder entstammend,
in der Dezemberausgabe des hauseigenen Korrespondenzblattes erschien, zeichnet breit
die Diskussionen nach, wie die »Woche der Begegnung« wihrend des Jubilaums gestal-
tet werden solle; er erwihnt aber mit keinem Wort die Polemiken um den Besuch des
Papstes>0.

Drei Jahre spater — die Wogen hatten sich inzwischen geglittet — fithlte ich mich be-
rechtigt, in meinem Abschiedswort an die Kommunitit noch einmal ohne Polemik auf
den Besuch Pauls VI. zuriickzukommen; ich sprach von dem Bekenninis dazu, daf§ unser
Kolleg eine Stiftung ist, daf$ seine Ziele nicht von den jeweiligen Bewohnern gesetzt wer-
den, sondern wesentlich von der kirchlichen Autoritit und dem Charisma eines Heiligen
vorgezeichnet sind. Die Ansprache des Papstes bei seinem Besuch hier in dieser Kirche im
Jabre 1973, die Deutung, die er uns von den Stiftungsdokumenten gegeben hat, mufS uns
Freude und Ansporn bleiben5!.

Der Streit um den Papstbesuch belegt — was manche iiberraschen mag —, dass auch
ein papstliches Kolleg in Rom gegen die Folgen des vielbesprochenen Jahres 1968 nicht
immun war. Insbesondere hat er an den Tag gebracht, dass die Gestalt Pauls VI. fiir einen
Teil der Germaniker ein Stein des Anstofles war52.

3.3 Ein Wort im Pfarrbrief zugunsten des Papstes: Aachen 1978

Die dritte Reminiszenz unseres chronologischen Lingsschnittes stammt vom Ende des
letzten Pontifikatsdrittels. Die Olkrise des Jahres 1973 hatte dem allgemeinen Fort-
schrittsoptimismus einen Stof§ versetzt, Wandlungen des Zeitgeistes deuteten sich an.
Paul VL. hatte das Heilige Jahr 1975 als ein »Jahr der Versohnung« konzipiert; es fand
eine iiberraschende Resonanz. Auch die Gewdhnung an den schon verhiltnismifiig lange
regierenden Papst und dessen zunehmendes Alter mogen dazu beigetragen haben, dass
die T6ne der Opposition gegen ihn gemifligter wurden. Allerdings beherrschte das Bild
des warnenden und klagenden Papstes auch weiterhin die Szenerie, die Distanz der Of-
fentlichkeit gegentiber Paul VI. inderte sich kaum.

Am 21. Juni 1978 konnte er den 15. Jahrestag seiner Wahl zum Papst begehen. Ich
war damals Kaplan an der Propsteikirche St. Adalbert in Aachen und zugleich Pfarr-
verweser. In der letzteren Eigenschaft oblag es mir, fiir den gerade wieder falligen Pfarr-
brief einen kleinen Leitartikel zu schreiben. Die Gelegenheit war mir willkommen, weil
ich auf diese Weise einige Worte zu dem Gedenktag des Papstes sagen konnte. Mich
beeindruckte, welchen enormen Wandel im Weltgeschehen Paul VI. in hochster Po-
sition mitzutragen hatte. Daher begann ich den kleinen Artikel mit dem folgendem

Riickblick:

Eine Landung anf dem Mond? Eine Herzverpflanzung? Damals, als er anfing, waren das
noch unerfiillte Traume. Damals, als er anfing, regierte Chruschtschow noch. Kennedy

50 Vgl. Martin Kopp, Es begann im Archiv, in: Korrespondenzblatt (wie Anm. 46) 80, 1973, [Nr. 2:]
Dezember, 38-41.

51 Typoskript, in der obersten Zeile bezeichnet Kolleg 22. X. 1976, 3 S. auf 3 jeweils nur auf der
Vorderseite beschriebenen Blattern, hier: S. 2, Hervorhebung original (Besitz d. Verf.); vgl. auch
Anm. 229. — Das Charisma eines Heiligen bezieht sich auf Ignatius von Loyola, dem das Kolleg
seinen Ursprung verdankt.

52 Vgl. auch die durch Anm. 40 nachgewiesene Erinnerung.
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konnte nicht abnen, daf$ heute bereits sein vierter Nachfolger im Préiisidentensessel sitzen
wiirde. Und wir haben seit Adenauer auch schon vier andere Kanzler gesehen>3.

Paul VI. war die tiberaus schwierige Aufgabe zugefallen, das Zweite Vatikanische Konzil
weiterzufiihren. So fuhr ich fort: Damals, als er anfing: das war vor fiinfzehn Jabren, am
21. Juni 1963. Fiinfzebn Jahre stebt Papst Paul VI. nun an der Spitze der Kirche. Damals,
am 21. Juni 1963, hatte das grofie Konzil gerade ein paar Monate hinter sich. Wohin wiirde
die Reise gehen — die Reise in einer Welt, die nach den Sternen greift? Seit jenem Tag vor
fiinfzebn Jahren hat die Welt sich griindlich verindert.

Das Konzil hatte von den Zeichen der Zeit gesprochen. In welche Richtung aber deu-
teten diese? Mein Gedankengang lautete folgendermaflen: Viele Triume der Menschen
sind Wirklichkeit geworden — und viele Triume sind zerbrochen. Das hat sein Gutes. Die
Zeichen der Zeit rufen uns zu: Alleine konnt ihr Menschen die Zukunft nicht bawen! Wir
suchen ein festes Fundament, wir suchen einen Felsen.

An diesem Punkt kam das Motiv »Christus, der Fels — Petrus, der Fels« ins Spiel: »/ch
bin bei ench alle Tage bis zur Vollendung der Welt!« Der das gesagt hat, ist unser Fels. Wir
sollen es auch sehen konnen; darum hat er uns einen sichtbaren Felsen gegeben: » Du bist
Petrus, der Fels, und auf diesen Felsen will ich meine Kirche bauen!«

Erst jetzt, in der 18. Zeile des nur 23 Zeilen umfassenden Textes, lenkte ich den Blick
leise auf die Individualitit Pauls V1.: Seit fiinfzehn Jahren ist Papst Paul VI. dieser Fels
— niichtern, obne Triume, aber glinbig und hoffnungsvoll. Gleich, wie die Zukunft ans-
sieht: der Herr ist bei uns. Wir haben eine Garantie fiir jede Zukunft. Der Papst macht es
sichtbar: durch seine Predigt, durch seine Arbeit — und einfach dadurch, dafS er da ist: er,
der vom Herrn gesetzte Fels. Er kann unsere Liebe, unser Gebet brauchen.

Aus der Riickschau fillt mir auf, wie sehr ich in diesem Wort an die Pfarrgemeinde be-
muht war, Paul VL. in groflere Zusammenhinge zu riicken; seine Individualitit und seine
personliche Leistung kamen nur leise ins Spiel. Es waren eben grofle Vorbehalte zu tiber-
winden. Ich erinnere mich gut, wie behutsam man damals sein musste, wenn man fiir den
Papst ein gutes Wort einlegen wollte. Ein positives Gedenken aus Anlass des 15. Jahres-
tages der Wahl diirfte in den Pfarrbriefen des Bistums Aachen nicht hiufig gewesen sein.

4. Ein Querschnitt durch den Pontifikat:
Elemente des Erscheinungsbildes Pauls VI.

Den soeben vorgetragenen chronologischen Lingsschnitt habe ich mittels dreier sehr
unterschiedlicher Erinnerungen an das Echo auf Paul VI. entwickelt. Mit dem vierten
Kapitel gehen wir zu einem Querschnitt tiber; mit ihm nehmen wir das Erscheinungsbild
Pauls VI. in den Blick. Wir betrachten jene drei Aspekte, die am meisten ins Auge fallen:
den »sorgenvollen«, den »kranken« und den »herzlichen« Papst. Diese Ziige haben sich
zum Teil gemafl der Veranlagung Pauls VI. oder durch natiirliche Umstinde, zum Teil
aufgrund des Amtes und der Zeitverhiltnisse herausgebildet. Die Aufmerksamkeit der
Offentlichkeit war dabei vor allem auf den sorgenvollen und den kranken Papst gerichtet.
Das Kapitel schliefit mit dem Blick auf das Rundschreiben Gaudete in Domino und der
vorsichtigen Uberlegung, ob darin nicht etwas erkennbar wird, was die Ziige der Person-
lichkeit Pauls VI. zusammenfiihrte und zusammenhielt.

53 Hermann-Josef REuDENBACH, Unterwegs mit Garantie, in: St. Adalbert Aachen. Pfarrbrief
1978/4, [1] (ein Exemplar im Besitz d. Verf.). — Die folgenden Zitate ebd.
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4.1 Der sorgenvolle Papst

Ich lasse jetzt einen Zeitzeugen zu Wort kommen, der wirklich aus einem haufigen Um-
gang mit Papst Paul VI. berichten kann: Erzbischof Pericle Felici (1911-1982), Gene-
ralsekretir des Zweiten Vatikanischen Konzils und in spiteren Jahren Kardinal4. Am
23. Mirz 1964 hatte er eine seiner hiufigen Audienzen bei Paul VI. Damit werden wir
mitten in die hitzigen Debatten tiber die Kollegialitit der Bischofe und ihr Verhiltnis zum
Papst versetzt. Felici verschwieg seine Bedenken gegen Kapitel IIT des den Konzilsvitern
vorliegenden Schemas De Ecclesia nicht. Nach der Audienz hielt er in seinem Tagebuch
fest: »Ich bemerke dem Papst gegeniiber auch noch, dass dieser Text eine Mitra ist, die gut
auf den Kopf der Bischofe paflt, aber fiir den Papst eine Dornenkrone sein wird.« Paul VI.
habe geantwortet: »Davon habe ich schon so viele«55. Griinde, um an der Zuverlissigkeit
der Notiz zu zweifeln, sehe ich nicht; die plastische Ausdruckweise passt gut zu dem Ruf,
den Felici in Rom hatte. Aus dieser Aufzeichnung ergibt sich, dass Paul VI. schon im
ersten Jahr seines Pontifikats manche Sorgen als sehr schmerzhaft empfand.

Auch bei der Audienz am 17. September 1964 stand das besagte Kapitel III im Mittel-
punkt. Felici notierte, er habe den Papst »sehr betriibt« gefunden56. Dieser habe am Vor-
abend der Wiedereroffnung des Konzils eine Eingabe von sechzehn Kardinalen erhalten:
sie hitten eine Suspendierung der Abstimmung tiber das Kapitel verlangt. Felici wortlich:
»Alles dies hatte thm viel Kummer bereitet und ihn selbst bei der Feier der Konzele-
bration sehr bestiirzt gemacht«57. Wir erfahren, dass die Sorgen sogar die Andacht und
Sammlung Pauls VI. in der Liturgie beeintrichtigten.

Dramatisch klingen Felicis Aufzeichnungen aus der Audienz vom 15. Oktober 1964,
bei der es um andere Konzilsangelegenheiten ging: »Um 12.15 Uhr bin ich auf der drit-
ten Etage beim Heiligen Vater; er kommt mir mit einem besonders gequailten Gesicht
entgegen«58. Und einige Zeilen weiter: »Der Heilige Vater ist tiberzeugt, dass viele in der
Kurie gegen das Konzil eingestellt sind, und er antwortet mir, der ich versuche, diesen
seinen Eindruck (der mir wirklich tbertrieben zu sein scheint) abzuschwichen, mit viel
Energie [...] Er ist unruhig wie nie: >Sie lassen mich nicht mehr schlafens, ruft er aus«.

Von der Audienz am 4. Mirz 1965, bei der die politische Lage und Angelegenheiten
des Konzils besprochen wurden, nahm Felici den Eindruck mit: »Nach meinem Urteil
macht sich der Heilige Vater zu viele Sorgen und zeigt, dass er Angst hat«60.

54 Zu ihm Massimo FaGaioLi, Art. Felici, Pericle, in: Personenlexikon (wie Anm. 3), 103f.; auch
Franz KaLpg, Art. E, P, in: LThK? 3, 1995, 1215.

55 Faccio ancora osservare al Santo Padre che quel testo ¢ una mitria che puo stare bene sulla testa
dei Vescovi, ma per il Papa sara una corona di spine. »Ne ho gia tante«, dice il Papa. [...]: Vincenzo
CaRrBONE (), Il »Diario« conciliare di Monsignor Pericle FeLicl, Segretario Generale del Concilio
Ecumenico Vaticano I, a cura di Agostino MARCHETTO (Storia e Attualita 20), Citta del Vaticano
2015, Prima ristampa febbraio 2016, 378. — Dieses Werk wird im Folgenden zitiert als: FeL1ct, Dia-
rio.

56 Nell’udienza di oggi ho trovato il Papa molto afflitto [...]: ebd., 416.

57 Tutto cio gli aveva fatto molto dispiacere e lo aveva molto turbato nella cerimonia stessa della
Concelebrazione.: ebd.

58 Alle 12,15 sono dal Santo Padre, al terzo piano; mi viene incontro con il volto particolarmente
rattristato.: ebd., 426.

59 Il Santo Padre & convinto che molti della Curia siano contrari al Concilio, e a me, che cerco di
attenuare quella sua impressione (che in realta mi sembra esagerata), risponde con molta energia [...]
E inquieto come mai: »Non mi fanno pin dormire« esclama.: ebd.

60 A mio gindizio, il Santo Padre si preoccupa troppo e mostra di aver paura. [...]: ebd., [461].
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Der spitere Kardinal schrieb aus unmittelbarer Beobachtung und ist als wirklicher /72-
sider zu betrachten. Dabei konnen wir im vorliegenden Zusammenhang von der Debatte
absehen, wie das Wirken Felicis als Generalsekretir des Konzils einzuschitzen sei. Fiir
uns belegen seine Notizen zweifelsfrei, dass die Sorgen Pauls VI. sich in dessen Erschei-
nungsbild auch nach auflen hin kundgaben Dies fiel aber nicht nur einzelnen Personen
auf, bei bestimmten Gelegenheiten bemerkte es auch die Offentlichkeit.

Felicis Notizen aus den ersten Pontifikatsjahren werden erginzt durch Aufzeichnun-
gen eines Zeitzeugen aus der zweiten Hilfte des Pontifikats: des Diplomaten Gian Franco
Pompei (1915-1989)61. Aus der Perspektive eines Botschafters der Italienischen Republik
beim Heiligen Stuhl konnte Pompei in den Jahren 1969 bis 1977 ebenfalls wichtige Er-
kenntnisse tiber Paul VI. sammeln — nicht so unmittelbar wie Felici, aber doch aus einer
Vorzugsstellung. Auf das Erscheinungsbild des Papstes bezieht sich eine Aufzeichnung,
die er am 10. Januar 1972 nach dem Neujahrsempfang fiir das diplomatische Korps an-
fertigte. Es sei Paul VI. schwergefallen, den letzten Teil der tiberlangen franzosischen
Ansprache vorzutragen. »Als er danach [vom Thron. Rb.] zu uns herabstieg, schien er
lebhafter zu werden. Aus der Nihe betrachtet, fand ich ihn besser »im Fleisch« als in der
Vergangenheit, auch wenn man ihn nicht >blithend< nennen kann. / Ich hatte aus sicherer
Quelle erfahren, dass der Papst in der Vergangenheit eine Zeit tiefer Depression erlebt
hatte, [von der Art,] in der eine Schlatkur angezeigt war [...]«62,

Aus den spiten Jahren, nimlich vom 26. Mai 1976, stammt folgende Einschitzung
Pauls VI., die in einem Bericht des Botschafters an den italienischen Auflenminister ent-
halten ist: »Jemand, der sich oft und sehr nahe beim Papst aufhilt, sagt mir, dass der
Geist stets lebendig und hell ist, die intellektuellen Fahigkeiten haben nicht abgenommen,
aber der Wille, so vielen Schwierigkeiten abzuhelfen, wird schwicher und erlischt sogar
manchmal vor Midigkeit, besonders am Ende langer Vormittage mit Audienzen«63.

Unter dem 24. Mirz 1975 hielt Pompei eine Information fest, die ihm von Mon-
signor Oddone Tacoli (1920-1976), Prilaten der papstlichen Anticamerab*, zugekommen

61 Vgl. Gian Franco PompEr, Un ambasciatore in Vaticano. Diario 1969-1977, a cura di Pietro
Scorrora con note di Roberto Morozzo pELLA Rocca, Bologna 1994.

62 Oggi mi ¢ sembrato che il Papa penasse non poco nell’ultima parte della lettura del suo discorso,
eccessivamente lungo e in francese. Poi quando ¢ sceso tra noi, ¢ parso animarsi. Visto da vicino I’ho
trovato pin »in carnec che per il passato, anche se non puo dirsi >fiorente<./ Avevo saputo, da fonte
certa, che in passato il Papa aveva avuto un periodo di depressione profonda, da cura del sonno [...]:
ebd., 214. — Die Rede des Papstes in franzosischer Sprache in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 10, 1972,
27-36; ebd., 371, die ebenfalls franzosische Gruladresse des Doyens des diplomatischen Korps.

63 Chi sta spesso e molto vicino al Papa, mi dice che la mente ¢ sempre viva e lucida, le facolta intel-
lettuali non sono attenuate, ma la volonta di far fronte a tante difficolta si affievolisce e talora vien
meno con la stanchezza, specie alla fine di lunghe mattinate di udienze.: PomPEL, Ambasciatore (wie
Anm. 61), 496. — Schon am 13. Mirz 1973 sprach Pompei von einer zunehmenden »Verlangsamung
der Dynamik des Papstes im Entscheiden« — ein Wort, das Kardinalstaatssekretar Jean Villot thm
gegentiber gebraucht hatte: Mi ha poi fatto stato di un rallentamento della dinamica del Papa nella
decisione (motivo anche questo non nuovo) che si accentua. Il Papa agli inizi era ben in anticipo sul
resto della Curia oggi rallenta anche cio che in fondo ha gia deciso.: ebd., 267. — Zu dem Staatssekretir
siche Michael Quisinski, Art. Villot, Jean, in: Personenlexikon (wie Anm. 3); Josef GELmi, Art. V.,
J., in: LThK® 10, 2001, 792f.

64 Mit Anticamera werden sowohl bestimmte Raume im Apostolischen Palast als auch der Perso-
nenkreis, der in diesen Raumen Dienst tut, bezeichnet; vgl. Luigi DEL GALLO [ROCCAGIOVINE], Art.
Anticamera, Pipstliche, in: Vatikanlexikon, hg. v. Niccolo DeL Re. Deutsche Bearbeitung v. Elmar
BoRrDFELD, Augsburg 1998, 35 (Originalausgabe: Mondo Vaticano. Passato e presente, a cura di
Niccold DEL RE, Citta del Vaticano 1995; im Folgenden wird stets die deutsche Ausgabe zitiert).
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war, nimlich »dass der Papst sich physisch weniger schlecht befindet als es scheint oder
als man sagt, psychisch aber ist er sehr mitgenommen durch seine Uberzeugung und
Furcht —, dass Italien in die Hinde der Kommunisten falle«65. Fiir uns ist hier die Mit-
teilung Wichtig, dass es offensichtlich einen 6ffentlichen Eindruck vom Gesundheitszu-
stand Pauls VI. gab und dass dariiber geredet wurde: »weniger schlecht als es scheint oder
als man sagt«. Uberhaupt deutet sich in diesen Aufzeichnungen an, wie zwei Aspekte im
Erscheinungsbild Pauls VI. ineinander iibergingen. Die Offentlichkeit nahm nicht nur
einen sorgenvollen Papst wahr, sondern auch einen kranken.

4.2 Der kranke Papst

Zum Abschluss seiner Mission als Botschafter beim Heiligen Stuhl berichtete Gian Franco
Pompei unter dem 17. November 1977 an den Auflenminister: »Es ist vollkommen wahr,
dass die intellektuelle Verfassung des Papstes, der mich heute empfangen hat, auf, wie ich
feststellen konnte, voller Hohe steht. Es ist auch wahr, dass er Schwierigkeiten bei der Fort-
bewegung hat und tiber Miidigkeit klagt«66. Die Arthrose Pauls VI. hat also sogar in dem
diplomatischen Abschlussbericht einen knappen Niederschlag gefunden. Pompeti schilder-
te sie anschaulicher und im Zusammenhang mit anderen Gesundheitsstdrungen in seinem
schon zitierten Bericht vom 26. Mai 1976: »Gestern erschien der Heilige Vater bei der Ge-
denkmesse fiir Johannes XXIII. besonders erschopft. Nicht allein der Gebrauch der Sedia
gestatoria, der bis vor kurzer Zeit verpont und dann auf die Riickkehr von den Zeremonien
beschrinkt war, ist voll wiederhergestellt worden, wie es durch die bekannten Schwierig-
keiten bei der Fortbewegung gerechtfertigt ist, sondern die Anstrengung zeigte sich [auch]
beim Sprechen«¢7. Pompei hat noch weitere Mitteilungen dieser Art hinterlassen.

Mindestens in den 1970er-Jahren prigten solche Auftritte des erschdpften Papstes
dessen Erscheinungsbild in der Offentlichkeit. Nicht selten vermengte sich dieses Bild
mit den Aversionen, die ihm, wie ich bereits angedeutet habe, im Gefolge der Enzyklika
Humanae Vitae entgegenschlugen: Der riickwirtsgewandte Papst, der »gegen die Pille«
war, schien auch bestindig ein diisteres und gequiltes Gesicht zu zeigen.

Ich erinnere mich, dass damals im romischen Germanikum bei Tisch hiufig iber die
Gesundheit Pauls VI. geredet und auch spekuliert wurde. Wie seltsam die Stimmung
war, erkennt man daran, dass unter den Alumnen einige besonders stramme Anwilte
des Papsttums, denen Paul VL. als viel zu »liberal« oder fortschrittlich galt, in das Reden
uber dessen Gesundheit einen himischen Unterton mischten. Sie wiinschten sich einen
anderen Pontifikat. Einmal soll ich der Gehissigkeit so iiberdriissig geworden sein, dass
ich vom Tisch aufgesprungen und aus dem Refektorium geeilt se1. In Unterhaltungen
spaterer Jahre wurde mir diese Szene mehrmals vorgehalten; ich selbst erinnere mich, ehr-
lich gesprochen, nur ganz verschwommen daran. Die an sich unbedeutende Begebenheit

65 Da Oddone Tacoli si & appreso che il Papa sta meno male fisicamente di quel che sembra o si
dice, ma. psichicamente ¢ molto provato dalla convinzione — e timore — che IItalia cada in mano de:
comunisti.: PoMPEI, Ambasciatore (wie Anm. 61), 446.

66 L verissimo che le condizioni intellettuali del Papa, che mi ha ricevuto oggi, sono, come ho potuto
constatare, di pieno vigore. E vero anche che ha difficolta di locomozione e lamenta stanchezza.:
ebd., 580. — Von den Fortbewegungsschwierigkeiten (difficolta nella deambulazione) ist bereits am
12. April 1973 die Rede: ebd., 277.

67 Alla messa in commemorazione di Giovanni XXIII, ieri, il Santo Padre ¢ apparso particolar-
mente affaticato. Non solamente I'uso della sedia gestatoria, che fino a poco tempo fa era proscritto e
poi limitato alla partenza dalle cerimonie, ¢ stato ripristinato in pieno, come ¢ giustificato dalle note
difficolta di deambulazione, ma la fatica si é manifestata nella parola.: ebd., 496.
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wirft ein Schlaglicht darauf, wie das Tischgesprich damals entgleisen konnte, wenn es um
Paul VI. ging.

Das Erscheinungsbild des Papstes war zu Anfang nicht von Krankheit bestimmt. Am
13. September 1965 zum Beispiel notierte Pericle Felici nach seiner Audienz: »Der Papst
scheint mir bei guter Gesundheit und von guter Stimmung zu sein«68. Am 20. September
1967 zeichnete Felici allerdings schon ein anderes Bild: »Ich bin ptinktlich auf der rerza
Loggia. Der Papst empfingt mich in seinem groflen Arbeitszimmer auf dem dritten Stock;
er geht langsam einher, ein wenig gebeugt; an seinem bleichen Gesicht liest man das durch-
gestandene Leiden ab. Nachdem er sich niedergelassen hat, sagt er zu mir, er habe einen
Schlag versetzt bekommen, den er nicht erwartet habe. Ich sage ihm, dass ich ihn in gutem
Zustand finde (in der Tat glaubte ich, ihn schlechter anzutreffen) [...] Beim Sprechen scheint
sich der Papst etwas anzustrengen und gelegentlich hustet er, aber in seinem Gedankengang,
in seinem Geist ist er derselbe wie immer«69. Mit dieser Schilderung Felicis stehen wir kurz
vor dem 26. September 1967. An diesem Tag vollendete Paul V1. sein 70. Lebensjahr.

Exkurs: Die »grofie Puppe« —

eine »Aufzeichnung« von Marie Luise Kaschnitz

Wenige Wochen nach seinem Geburtsfest musste sich der Papst einer Operation unter-
ziehen. Die Aura, welche die Person eines Papstes ganz allgemein umgab, und das sehr
verstandliche Verlangen nach Diskretion fithrten zu der Entscheidung: Der Papst geht
nicht in ein romisches Krankenhaus, sondern das Krankenhaus kommt in den Vatikan.
Im Apostolischen Palast wurde aufgebaut, was fiir den chirurgischen Eingriff notig war,
und in dieser Umgebung fand am Samstag, dem 4. November 1967, die Prostata-Opera-
tion statt’?. Bedenken, wie sie damals gegen eine Operation im Krankenhaus sprachen,
verloren 14 Jahre spiter ihr Gewicht, als das Attentat auf Johannes Paul II. und dessen
Folgeerscheinungen ein ganz anderes Handeln notwendig machten.

Paul VI. musste an den ersten beiden Sonntagen seiner Rekonvaleszenz davon absehen,
die gewohnte kleine Mittagsansprache an die Glaubigen auf dem Petersplatz zu halten und
den Angelus vorzubeten. An den drei Sonntagen, die dann folgten, konnte er diesen Brauch
wieder aufnehmen?!. Schliefllich wagte er am 8. Dezember 1967, dem Fest der Unbefleck-
ten Empfingnis Mariens, die traditionelle Ausfahrt zur Piazza di Spagna, um dort an der
Saule mit dem Standbild der Immaculata ein Blumengebinde darzubringen und zu beten?2.

Dieser historische Sachverhalt aus dem Jahr 1967 hat 1968 bei Marie Luise Kaschnitz
(1901-1974)73 in dem Band Tage, Tage, Jahre einen literarischen Reflex gefunden. Das
Buch gehort zu jener Werkgruppe, die jeweils den Untertitel Aufzeichnungen tragt’+.

68 Il Papa mi sembra bene in salute e di buon umore.: Ferict, Diario (wie Anm. 55), 488.

69 Sono puntuale alla terza Loggia. Il Papa mi riceve nel suo studio grande del terzo piano; incede
lentamente, un po’ curvo; dal volto pallido si nota la sofferenza subita. Messosi a sedere mi dice di
aver avuto una batosta, che non s’aspettava. Gli dico che lo trovo bene (in realta credevo di trovarlo
peggio. [...] Nel parlare il Papa sembra un po’ affaticarsi ed ogni tanto tossisce, ma nel suo ragiona-
mento, nel suo spirito ¢ quello di sempre.: ebd., 569.

70 Vgl. Vian, Anni e opere (wie Anm. 32), 189.

71 Vgl. Insegnamenti (wie Anm. 4) 5, 1967, 898-901.

72 Vgl. ebd., 901f.

73 Zuihr Dagmar voN GERSDORFF, Marie Luise Kaschnitz. Eine Biographie, Frankfurta. M./ Leip-
zig 21993; auch Maria BEHRE, Art. Kaschnitz, Marie Luise, in: LThK? 5, 1996, 1281f.

74 Zitiert wird die Ausgabe: Marie Luise KascunrTz, Tage, Tage, Jahre. Aufzeichnungen, Frank-
furt a. M. 21976.
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Darin finden wir unter dem Datum eines nicht naher bestimmten 18. Dezember die
Betrachtung Rom 875. Fast alle Elemente, die in dieser Aufzeichnung aus dem vorweih-
nachtlichen Rom zusammenflieflen, tragen, wie mir scheint, eine gewisse Hohlheit bezie-
hungsweise Briichigkeit in sich: die aufgeputzten Riesenbonbonnieren, die Luftballon-
tranben, der fragwiirdig[e] Schilderschmuck. Die Lichtgebilde aunf dem Spanischen Platz
sind bei Tage absurd [...]. Hohl oder briichig auch die siidwirts ziehenden Gammler — ein
damals neues, mittlerweile schon altmodisches Wort —, deren Hunde die Aufbauten der
Blumenbhindler ins Wanken bringen. Hohl oder brichig die Euphorie bei der Wiederer-
offnung eines Ristorante; sie zerplatzt, als niemand die neuen elektrischen Kiichengerite
zu bedienen weifl. Und schliefilich der romische Pontifex:

Einmal fubr der Papst durch die vornehm ungeschmiickte Via Condotti, erste Ausfahrt
nach langer Krankhbeit, gab seinen Segen der Statue der Immaculata, gab ihn auch den Ro-
mern, die hinter Holzbarrieren auf den Trottoirs standen, ragte mit halbem Leib ans dem
zuriickgeschobenen Wagendach, wirkte wie eine grofie Puppe, die leise schwankend durch
die Straflen gefahren wurde und die in rotem Mantel und rotem Hut, den Fischerring
iiber den Handschub gestreift, sanfte und mechanische Bewegungen ausfiibrte. Das die
Menschenreibe entlanglaufende Klatschen tonte trige, nichts von Begeisterungsschreien,
wie sie Johannes XXIII. noch entgegengeklungen waren. In dem hatte man freilich kein
Gotzenbild, sondern einen als Papst verkleideten Menschen verehrt’®.

Hohl oder briichig also auch die Erscheinung des vorbeifahrenden Papstes’”. Marie Luise
Kaschnitz hat thre Aufzeichnungen nicht als Historikerin geschrieben. Sie geht zwar von
tatsichlichen Erlebnissen, Beobachtungen und Eindriicken aus, 16st diese aber aus ihrer
geschichtlichen Verortung. So wird die eindeutig bestimmbare Ausfahrt vom 8. Dezem-
ber 1967 zu der unbestimmten Begebenheit: Einmal fubr der Papst ... Die Autorin tiber-
fihre die urspriinglichen Geschehnisse in neue Zusammenhinge und schafft eine Art von
Gewebe aus vielen Reflexionsfiden. Deshalb besitzen die Aufzeichnungen ihre eigene
Berechtigung; sie 6ffnen uns die Perspektive einer Schriftstellerin; sie entziehen sich -
wenigstens zunichst — dem Urteil des Historikers.

Auf der anderen Seite nennt die Autorin aber auch zwei Elemente, die wie historische
Pflocke wirken: die erste Ausfabrt nach langer Krankbeir — und den Vorginger Johan-
nes XXIII., dem Begeisterungsschreie entgegenschollen. Daraus ergibt sich: Der Papst
ohne Namen in der Aufzeichnung ist Paul VL.

Marie Luise Kaschnitz hat die Begebenheit also doch nicht vollig aus den urspring-
lichen Koordinaten gelost. Dies bedeutet aber, dass diese Aufzeichnung auch noch etwas
von einem historischen Zeugnis in sich trigt und dementsprechend zu interpretieren ist.
Dass es sich um die erste Ausfabrt nach langer Krankheit handelte, ermdglicht uns die

75 Ebd., 357-359. — Dass es sich trotz des teilweise verfremdeten Charakters der Texte urspriing-
lich um den Dezember 1967 handelt, wird auch durch eine Bemerkung in der Betrachtung Rom 10
(Datum 31. Dezember) am Schluss des Buches nahegelegt: Auf dem Frattino, dem alten Monchs-
tisch, liegen die drei prall gefiillten Ringhefte, das Tagebuch des eben vergangenen wie des letzten
Jahres, in dem ich jetzt blittere, das ich abschlieffen will.: ebd., 363-[365], hier: 364. Da Tage, Tage,
Jabre erstmals 1968 erschien, diirfte sich das erwihnte Tagebuch auf die Jahre 1967 und 1966 bezie-
hen. - Vgl. den durch Anm. 78 nachgewiesenen Text.

76 Ebd 358f. — Dazu Karl-Josef KuscHeL, Stellvertreter Christi? Der Papst in der zeitgendssi-
schen Literatur (Okumenische Theologie 6), Ziirich/ K6ln/ Giitersloh 1980, 83 u. Register.

77 KuscHEL, Stellvertreter (wie Anm. 76) hat aufler acht gelassen, dass in Kaschnitz” Aufzeichnung
die Figur des Papstes in eben diesem Kontext erscheint: dem Kontext der allgegenwirtigen Hohlheit
oder Briichigkeit.
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Datierung auf den 8. Dezember 196778. Dabei fillt auf, dass die Autorin die Krankheit
zwar erwahnt, aber in keiner Weise erkennen lisst, dass diese einer der Griinde fiir das
Erscheinungsbild Pauls VI. gewesen sein konnte. Ein deutlicher Akzent liegt auf der
Distanz zwischen dem Papst und der Menschenmenge”®. Die Holzbarrieren, deren ur-
springlicher Zweck eher ein praktischer war, erscheinen hier wie ein Sinnbild dafiir.

Den Papst empfindet Marie Luise Kaschnitz als eine groffe Puppe, das heifdt als starr
und leblos. Deren Bewegungen wirkten mechanisch, anderseits aber auch sanft — ein Wort,
das eher menschlich-freundlich klingt. Sehr scharf fillt der Vergleich mit Johannes XXIII.
aus. Die Sympathie der Autorin gehort Pauls charismatischem Vorginger, weil dieser ein
als Papst verkleideter Mensch war. Er wurde verehrt, obwohl er Papst war. Paul VL. hin-
gegen erscheint ihr nur als Papst — und damit als Gotzenbild.

Marie Luise Kaschnitz’ Aufzeichnungsbinde zihle ich unter die Biicher, zu denen ich
immer wieder einmal zurtickkehre. Auch fihle ich mich der Autorin durch ein eigenar-
tiges Zusammentreffen verbunden: Sie starb am 10. Oktober 1974 in Rom; ich wurde am
selben Tag in Rom zum Priester geweiht.

Ich kann hier nicht entscheiden, ob das Wort vom Gérzenbild ihre endgiltige Sicht
der Figur des Papstes iiberhaupt darstellt. Fiir unser Thema bietet sie auf einer hoheren
literarischen Ebene einen Beleg fiir die Abneigung, die Paul VI. auf sich zog. In seinem
geschichtlichen Kern, der Ausfahrt vom 8. Dezember 1967, stammt ihr Beispiel sogar
noch aus dem ersten Drittel des Pontifikats, also aus der Zeit vor Humanae vitae! Die
Aversionen wurden nicht einmal gemildert durch ein Mitgefithl damit, dass es die ersze
Ausfabrt nach langer Krankbeit war. Ob das Aussehen des von der tiberstandenen Opera-
tion gezeichneten Papstes bei der Autorin den Eindruck der groffen Puppe vielleicht noch
verstarkt hat, wissen wir nicht.

Ich selbst bewahre eine andere Ausfahrt Pauls VI. zur Mariensiule auf der Piazza di
Spagna im Gedichtnis; iiber sie werde ich in Abschnitt 5.2.4 (»Das Gebet vor der Pieta,
ein Kreuz, ein Osterlamm — und eine Kutschenfahrt«) sprechen.

4.3 Der herzliche Papst

4.3.1 Eindriicke aus Audienzen und eine Begebenheit ans dem Jahr 1966

Zu dem Erscheinungsbild Pauls VI. gehorten, wie wir gesehen haben, die Aspekte »sor-
genvoll« und »krank«. Dass diese nicht selten zu seinen Ungunsten ausgelegt wurden, lag
an der Stimmung der Zeit. Diese anderte sich nur langsam. Es ist bezeichnend, dass erst
1978, nicht lange vor dem Tod des Papstes, im Leutesdorfer Johannes-Verlag ein Schrift-
chen mit dem Titel Ein schlichter Papst voll Menschlichkeit0 erschien. Verfasst hatte es
Pater Romeo Panciroli (1923-2006), damals Sekretir der Papstlichen Kommission fir die
sozialen Kommunikationsmittel und Direktor des »Pressesaales« (Sala Stampa) des Hei-

78 Vgl. Anm. 75.

79 Dass die Via Condotti vornehm ungeschmiickt war, konnte auf diese Distanz hindeuten: Die
Strafle nimmt keine Notiz von dem voriiberfahrenden Papst. Eher handelt es sich aber um einen
Verweis auf den Anfang von Rom 8, wo es tiber die vorweihnachtliche Beleuchtung heifit: Die Stra-
fSen in unserer Nihe [...] sind heuer fragwiirdig geschmiickt [...].

80 Romeo Pancirori, Ein schlichter Papst voll Menschlichkeit. Erste Auflage, Leutesdorf am
Rhein 1978. Im Druckvermerk heiflt es: Text: Wochenansgabe des ’OSSERVATORE ROMANO
in deutscher Sprache, Nv. 51/52/1977. Mit freundlicher Erlaubnis der Chefredaktion.
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ligen Stuhls$1. Die Vermutung, dass zwischen seinen Kuriendmtern und der Abfassung
der um Sympathie werbenden Schrift ein Zusammenhang bestand, liegt nahe; ich kann sie
aber nicht belegen. Die Kleinschrift war, wie die meisten der Leutesdorfer Publikationen,
vornehmlich zur Verbreitung tiber die Schriftenstinde der Kirchen bestimmt82.

Die »Menschlichkeit« Pauls VI. war aber auch frither zu erleben. Uber die Audienz,
in welcher der Papst am 12. Oktober 1968 die Neupriester und die neuen Alumnen des
Germanikums empfing, schrieb ich nach Aachen an Klaus Boonen: Der Papst hielt eine
sehr herzliche Audienz mit deutscher Ansprache. [...]83. Wenige Tage spiter berichtete
ich meiner Familie: Am Samstag fand fiir die Neupriester nebst Angehirigen und fiir die
nenen Germaniker eine sehr herzliche Papstandienz in der Sala Clementina statt84.

Bei der Generalaudienz vom 1. April 197085 war ich anwesend, weil an ihr auch der
Aachener Domchor teilnahm. Ich meldete nach Hause: Die Audienz war entsetzlich
iiberfiillt, aber sonst herzlich und schon86. Ein paar Tage danach schrieb ich an Klaus Boo-
nen: Vergangenen Mittwoch war ich mit dem Chor bei der iiberfiillten Generalandienz
im Petersdom. Der Papst sprach ziemlich ungezwungen und sehr herzlich®?.

Riickschauend stelle ich fest, dass mir sowohl 1968 als auch 1970 das Wort herzlich in
die Feder flofi®.

Ich fuge eine kleine Begebenheit an, die, von heute aus betrachtet, durchaus bezeich-
nend wirkt. Selber habe ich sie zwar nicht erlebt, der Hauptbeteiligte schilderte sie mir aber
schon in den ersten Monaten meiner romischen Jahre, als sie zweieinhalb, hochstens drei
Jahre zuriicklag. Seit jenen Tagen habe ich sie in ihren wesentlichen Zigen im Gedichtnis
behalten. Der Hauptbeteiligte und Erzahler ist Pfarrer Dr. theol. Josef Vohn, Priester der
Diozese Aachen, heute im Ruhestand in Alsdorf, damals Senior der Aachener im Germani-
kum. Wahrend der Ausarbeitung meines vorliegenden Beitrags habe ich ihm meine Remi-
niszenzen an seine Schilderung von 1968/1969 vorgelegt8?. Darauf hat er mir geantwortet:

81 Vgl. Annuario Pontificio 1978, 1061 u. 1062.

82 Dazu Reinhold Jacosr, Art. Katholische Schriftenmission fir Deutschland (KSM), in: LThK?
5, 1996, 1360f. Ein weiteres Beispiel fiir Veroffentlichungen der KSM ist die in Anm. 105 genannte
Leutesdorfer Ausgabe des Schreibens Gaudete in Domino.

83 Brief an K.B., Rom, 14. Oktober 1968; der weitere Text des Briefes ist oben durch Anm. 40
nachgewiesen.

84 Brief an die Familie, Rom, 18. Oktober 1968. — Zu den Neupriestern hatte der Papst gesagt: Ihr
seid unsere Sohne, unsere Briider, unsere Mitarbeiter beim Aufbau der Kirche Jesu Christi.: Insegna-
menti (wie Anm. 4) 6 (1968), 9691., hier: 969.

85 Die Ansprache Pauls VI. in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 8, 1970, 251-258.

86 Brief an die Familie, Rom, 5. April 1970.

87 Brief an K.B., Rom, 8. April 1970.

88 Leider habe ich an die Papstaudienz im Zusammenhang mit meiner Priesterweihe keine cha-
rakteristischen Erinnerungen. Unser Weihekurs erhielt keine Gruppenaudienz, sondern wurde am
9. Oktober 1974 im Rahmen der Generalaudienz empfangen; diese fand in der neuen Audienzhalle
statt. Der 9. Oktober war aber der Vortag unserer Weihe; zudem hatten sich bereits viele Giste
aus der Heimat eingefunden, oder sie reisten an diesem Tage an: es war also kein giinstiger Termin.
Paul VI. wurde auf der Sedia gestatoria in die Halle getragen. Die Erinnerungsphotographie, die ich
aufbewahre, zeigt ein reizvolles Zusammenspiel zwischen der quasi schwebenden Gestalt des Paps-
tes und den aufsteigenden Rippen der weitgespannten Decke. — Das deutsche Grufiwort Pauls VI.
an die Weihekandidaten und die Angehorigen in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 12, 1974, 911.

89 E-mail des Verf. an Pfarrer 1i.R. Dr. Josef Vohn, 22. April 2017: Bei einem feierlichen Gottes-
dienst (bei welchem?) versabhst Du zusammen mit den Vertretern anderer Sprachen einen liturgi-
schen Dienst (welchen? Lektor? Vorbeter?)./ Wibrend die anderen jeweils ein gréfieres Buch vor
sich trugen, hattest Du aus irgendeinem Grund (welcher?) nur ein ganz kleines (Schott?)./ Als Ihr
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Ich [...] bestiitige gerne Deine/ meine Geschichte, wie folgt:

— Esmuss ein Gottesdienst im Jahr 1966 gewesen sein, denn ich war Diakon und sollte das
Evangelium auf Deutsch verkiinden. Es konnte sein, dass das ein Gottesdienst anléfSlich
eines besonderen Jahrestages einer der Sozialenzykliken gewesen ist. Ich habe das gerade
datenmifSig iiberpriift und festgestellt: 1966, das miisste eigentlich der Jahrestag der Enzy-
klika>Rerumnovarumesein, dieam 13. Mai 1891 von Leo X111 veriffentlicht worden ist?°.

- Meine Kollegen - Diakone hatten tatsichlich ibre grofien festlichen Lektionare mitge-
bracht, ich hingegen war der Meinung gewesen, die Lektionare wiirden vom Vatikan ge-
stellt, und hatte deswegen tatsichlich nur den normalen Schott im schwarzen Einband
dabei.

— Als wir Diakone uns vor Paul VI aufstellten, um seinen Segen fiir die Verkiindigung des
Evangeliums in unseren Sprachen zu erbitten, kam ich als der lingste von allen in die
Mitte zu steben: Ich der Lingste mit dem kleinsten und unscheinbarsten Lektionar. Und
mir schofS durch den Kopf: wenn der Mann auch nur einen Funken Humor hat, dann
mufS er lacheln, wenn er sich diese unsere Reibe ansiebt. Und dann habe ich einfach anf-
geschaut — und siehe da: Paul VI lichelte tatsichlich — ganz leicht, aber immerhin. [...]
ich bezenge diese Geschichte heute — nach 51 Jahren — Wort fiir Wort. Und ich bin iiber-
zeugt, diese menschliche Regung mitten in einem so feierlichen Gottesdienst ist fiir mich
zu einem Schliisselerlebnis geworden, von dem ich immer wieder gerne berichte, wenn
ich von Paul VI erzible. In diesem Sinn darfst Du gerne meine Ausfiihrungen anch
namentlich zitieren [...]%1.

Ich bin Herrn Pfarrer Dr. Vohn herzlich dankbar, dass er mir seine Erinnerungen, die na-
turlich genauer und personlicher sind als meine Reminiszenzen an seine damalige Erzih-
lung, mitgeteilt und ihrer Veréffentlichung zugestimmt hat. Dass die kleine Begebenheit
auch liturgiegeschichtlich von Interesse ist, kann im vorliegenden Zusammenhang nur
kurz angemerkt werden?2. Uns kommt es hier auf die »Menschlichkeit« Pauls VI. an, auf
einen Zug leisen Humors.

4.3.2 Paul VI. im Germanikum: »steif« oder »herzlich«?

Als ich in Abschnitt 3.2.2 von dem Streit um den Besuch Pauls VI. im Collegium Ger-
manicum berichtete, kiindigte ich noch einige Worte tiber das Auftreten des Papstes an.

Euch in einer Reihe vor Paul VI. aufstelltet (Du vielleicht der lingste?), warst Du auf seine Reaktion
gespannt (wirklich? eber besorgt?). Er soll gelichelt haben.

90 Anm. Rb.: In der Tat handelte es sich um die grofle Papstmesse zum 75. Jahrestag der Enzyklika
Rerum Novarum am 22. Mai 1966 mit Arbeiterdelegationen aus aller Welt; eine Chronik und die
Ansprache Pauls VI. in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 4, 1966, 247-254.

91 E-mail von Pfarrer i.R. Dr. Josef Vohn an den Verf., 22. April 2017. — Pfarrer Vohn hat mein
Manuskript noch lesen kénnen. Am 2. September 2017 ist er verstorben. R.1i.p.

92 1966 war die thurglereform schon im Gange; es war eine Phase des Ubergangs. Laut Chronik
(wie Anm. 90) hielt der Papst seine Predigt noch am Ende der Messe. Mehrere Diakone verkiindeten
das Evangelium in verschiedenen Sprachen: in dieser Form sicherlich eine Neuerung. Die Bereitstel-
lung der Biicher scheint nicht abgesprochen gewesen zu sein. — Als ich 1974 bei der Seligsprechung
von Franziska Schervier als Diakon fungierte (vgl. Anm. 5, 117, 216-221), hielt Paul VI. seine An-
sprache nach dem Evangelium. Dieses wurde nur ezz Mal vom Diakon gesungen, und zwar latei-
nisch. Vertreter verschiedener Sprachen trugen die Lesungen und die Firbitten vor. Der damalige
Maestro der liturgischen Feiern des Papstes, Monsignore Virgilio Nog, tiberlief§ nichts dem Zufall;
selbstverstindlich war auch fiir die ndtigen Blicher gesorgt. — Zu Noe Anm. 176 u. 207.



124 HERMANN-JOSEF REUDENBACH

Dafiir ist jetzt unter der Uberschrift »Der herzliche Papst« der passende Moment ge-
kommen. Unter den Dingen, iber die vor dem Papstbesuch keine Einigkeit bestand, war
auch die Frage, ob jemand und gegebenenfalls wer im Namen der Studenten sprechen,
was er sagen und in welcher Kleidung er auftreten solle. Wer diese Punkte schlie}lich
entschieden hat, weiff ich nicht mehr. Was die Person betrifft, so wurde Walter Paul Hlin-
ka benannt, ein Alumne der Erzdiozese Wien, der als umginglicher Zeitgenosse breite
Sympathie genoss.

Dieser trat am 10. Oktober 1973 im dunklen Anzug — also nicht im Talar — vor Paul VL.
und hielt mit dem ihm eigenen Charme auf Italienisch seine verhaltnismiflig ungezwun-
gene Rede, in der er eingangs um Dialog und Vertrauen warb, das heifit um Haltungen,
die dem Papst selbst am Herzen lagen?3. Hans Kiing, in Kapitel 3 bereits zitiert, schreibt
dazu: Einige Altgermaniker finden diese BegriifSungsrede an den Papst allzu kiihn%. Dies
ist unvollstindig, denn auch einem Teil der aktuellen Germaniker kamen beim Anho-
ren der Rede Bedenken. Kiing fihrt fort: Aber Paul VI. ist nicht ein Mann spontaner
Reaktion. Seine lange italienische Ansprache bewegt sich im Konventionellen, [...]. Den
Studentensprecher umarmt er mit liturgisch-steifer Geste; die Begeisterung der Studenten
halt sich in Grenzen9.

Als Augen- und Ohrenzeuge muss ich dieser Darstellung widersprechen. Ich er-
innere mich gut, dass nach Hlinkas Rede ein Moment der Spannung zu spiiren war:
Wie wiirde der Papst reagieren? Dieser loste die Spannung rasch, indem er den jungen
Redner spontan umarmte. Paul VI. hat also anders reagiert, als Kiing es ihm zutraute:
niamlich spontan. Um seine Geste angemessen wirdigen zu konnen, muss man sich
auch vergegenwirtigen, dass er damals schon mit der Arthrose zu kimpfen hatte. Er
konnte sich nicht schnell von seinem Sitz erheben, musste auflerdem einen Schritt nach
vorne tun und sich dann zu Hlinka ein wenig niederbeugen; sein Sessel stand namlich
etwas zurlickgesetzt und zugleich auf einer erhohten Stufe%. Diese raumliche Situa-
tion — ich muss es betonen — darf man nicht aufler acht lassen. Ob die Geste Pauls VI.
also wirklich lirurgisch-steif ausfiel? Ich personlich erinnere mich, dass die Szene trotz
allem befreiend herzlich wirkte. Anders als es bei Kiing erscheint, begann der Papst
seine eigene Ansprache auch erst nach der Umarmung des Studentenvertreters. Dass
sich die Begeisterung der Studenten in Grenzen hielt, mdgen einige so empfunden ha-
ben; es war wohl eine Folge der tiefgehenden Auseinandersetzungen vor dem Besuch
des Papstes.

Meine Erinnerung wird durch die im Dezember 1973 erschienene Chronik des Er-
eignisses gestiitzt: Besonders die Rede des Studentenvertreters schien den Heiligen Vater
personlich beriibrt zu haben: spontan driickte er seine Sympathie aus. In seiner Antwort
ging der Papst ausfiihrlich auf die Geschichte und Bedeutung des Germanikums ein. Als
er uns seines Woblwollens versicherte, klang das echt und herzlich%’. Riickblickend fillt
mir auf, dass der Chronist die Worte spontan und herzlich gebraucht hat. L’Osservatore
Romano nannte die Umarmung durch den Papst singolare — »einzigartig« — und berich-

93 Ansprache von Walter Paul HLinka, in: Besuch des Heiligen Vaters (wie Anm. 46), 84-86; Hlin-
kas Worte sind auch abgedruckt in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 11, 1973, 985-987.

94 KunG, Umstrittene Wahrheit (wie Anm. 43), 381.

95 Ebd.

96 Dies ist auf der veroffentlichten Photographie der Szene deutlich zu erkennen: Besuch des Hei-
ligen Vaters (wie Anm. 46), 86.

97 Albert GErHARDS, Chronik iiber die »Woche der Begegnung«, in: Korrespondenzblatt (wie
Anm. 46) 80, 1973, [Nr. 2:] Dezember, 42—47, hier: 46.
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tete, »der junge Wiener Kleriker« habe zum Papst sinceramente — »ehrlich, wie zu einem
Vater« — gesprochen?.

Von einigen hiibschen Episoden — Paul VI. begrifite die alten Laienbriider des Jesui-
tenordens, die Ordensschwestern, die im Kolleg tatig waren, oder die kleine Tochter des
Pfortners — muss ich hier absehen und mich auf den Kern seines Besuches beschrinken.
Mein Einspruch gegen die Darstellung von Hans Kiing macht anschaulich, wie schwierig
es noch heute ist, die Erscheinung Pauls VI. unbefangen in den Blick zu nehmen.

4.3.3 Der Hirtenbrief von Bischof Klaus Hemmerle zum Tode Pauls VI.

Ein bedeutendes Zeugnis fiir die Herzlichkeit Pauls VI., das aus der Begegnung von
Mensch zu Mensch hervorgegangen ist, verdanken wir dem verstorbenen Aachener Bi-
schof Klaus Hemmerle (1929-1994)9%; laut Peter Hiinermann war er einer der »geistvolls-
ten katholischen Denker der Nachkonzilszeit«190. In seinem Hirtenbrief zum Tode
Pauls VI. charakterisierte er dessen Personlichkeit und Erscheinungsbild mit tief emp-
fundenen, einprigsamen Worten:

Ich habe sechsmal ihm unmittelbar begegnen und mit ibm sprechen diirfen. Jedesmal hatte
ich den Eindruck: Da ist ein Mensch, der an Leib und Seele durchscheinend geworden ist
fiir Gott. Da ist einer, der nach innen und oben ganz Héoren und ganz Gebet ist — und nach
auflen, zu den anderen hin, ganz Liebe. Viele, die von Paul VI. sprachen, sprachen von
seinem Leiden an Kirche und Welt, von der Last, die auf ihm lag, von seinem Gedpriicktsein
inmitten der Spannungen und Probleme der Zeit. Das alles ist nicht falsch. Aber es ist nicht
das Ganze. Das Leiden und die Last und die Probleme der Welt hatten sich eingeschliffen
n sein Gesicht und in seine Seele, aber sie waren verwandelt vom inneren Licht in Lie-
belol,

Man braucht kaum zu betonen, dass Hemmerle nicht als Historiker sprach, sondern als
einfiihlsamer Zeitgenosse, als Seelenkenner, als katholischer Christ und Bischof. Mir
scheint aber, dass auch Historiker von seiner Charakterzeichnung lernen konnen. Er fuhr
fort: Vielleicht darf ich dieses so allgemein gezeichnete Bild Ihnen, liebe Schwestern und
Briider, noch etwas personlicher vor Augen stellen. Ich greife zuriick auf drei Einzelbeiten

98 Singolare soprattutto il gesto del Papa nell’abbracciare il giovane chierico viennese, che gli ha
parlato sinceramente, come un Padre [sic!], a nome di tutti i suoi compagni di studio, manifestando-
gli le gioie e le ansie, di uno stile di vita, quello del sacerdote, che deve essere oggi come ieri sempre
pin conforme a Cristo. All’abbraccio ¢é seguito un lungo applauso.: LOsservatore Romano, 17 otto-
bre 1973, zitiert bei Thomas LOHR, Presse-Spiegel, in: Korrespondenzblatt (wie Anm. 46), 94-98,
hier: 95. — Die von Laohr artikulierte Unzufriedenheit mit einem Teil der Presseberichte tiber den
Besuch Pauls VI. findet eine Entsprechung in meiner bissigen Bemerkung an die Familie: Die Zei-
tungen berichten nur oberflichliches Zeng, aber das erstaunt mich wenig, wenn ich die Figuren an-
schaue, die hier anfkreuzten: Briefkarte an die Familie, Rom, 15. Oktober 1973; vgl. Anm. 47.

99 Zu ihm Wolfgang Baper/ Wilfried HacEMANN, Klaus Hemmerle. Grundlinien eines Lebens,
Miinchen/Ziirich/ Wien 2000. — Josef SCHREIER, Art. Hemmerle, Klaus, in: Gatz, Bischofe 2002,
43-47.

100 Peter HONERMANN, Art. Hemmerle, Klaus, in: LThK? 4, 1995, 1418.

101 Der Hirtenbrief trigt das Datum des 7. August 1978; er wurde wegen der gebotenen Eile zu-
nichst vervielfaltigt und mit einem von Generalvikar Anton Josef Wickers (vgl. Anm.14, 180, 233)
unterzeichneten Begleitschreiben, das vom selben Tag datiert ist, verschickt (ein Exemplar beider
Dokumente im Besitz d. Verf.). Gedruckt erschien der Hirtenbrief bald danach in: Kirchlicher An-
zeiger fiir die Didzese Aachen 48, 1978, 103f.
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meiner ersten Begegnung als Bischof mit Papst Paul VI. im Februar 1976102, Die erste
dieser drei Einzelheiten ist fiir den vorliegenden Zusammenhang besonders wichtig: Mz
welcher Herzlichkeit er seine Arme ausbreitete und auf mich zukam, ist mir unvergefSlich:
>Ich begriife Sie von ganzem Herzen als Mitbruder im bischoflichen Dienst.« Er wollte
wirklich sich und mebr als nur sich mitbringen und mitgeben in meinen Anfang als Bi-
schof103,

1{315 Kaplan an St. Adalbert habe ich den Hirtenbrief von Bischof Hemmerle gerne und
uberzeugt verlesen; die Portritskizze, die der Bischof darin gezeichnet hatte, sprach den
Kern dessen aus, woran ich mich auch selbst erinnerte.

Schon diese wenigen Schlaglichter lassen erkennen, dass der »herzliche Papst« einen
wesentlichen Zug der Personlichkeit und des Erscheinungsbildes Pauls VI. bildete. In der
offentlichen Wahrnehmung allerdings kam dieser Zug zu kurz.

4.4 Das Apostolische Schreiben iiber die christliche Frende

Ich habe bereits erwihnt, dass Paul VI. das Heilige Jahr 1975 als ein »Jahr der Versshnung«
verstanden wissen wollte, und dass sein Anliegen eine kaum erwartete Resonanz fand104,
Am 9. Mai jenes Jahres veroffentlichte er seine Adhortatio Apostolica — ein » Apostolisches
Mahnschreiben«, man konnte in diesem Fall auch tibersetzen: ein » Apostolisches Ermun-
terungsschrelben« — tber die christliche Freude; es begann mit den biblischen Worten
Gaudete in Dominol05. Ich erwihne das ungewohnhche Dokument an dieser Stelle, weil
es dem Bild des »herzlichen Papstes« eine Dimension hinzufiigt, die auch im Hirtenbrief
von Bischof Hemmerle angedeutet ist: Freundlichkeit, Herzlichkeit, Freude nicht blof§
als Stimmung oder Laune, auch nicht nur als natiirliche Charaktereigenschaft, sondern
als eine innere Haltung, die durchaus mit dem Leiden zusammengehen kann. Allerdings
beriihren wir damit einen Bereich, welcher der historischen Wissenschaft nur noch sehr
begrenzt zuginglich ist.

Das Heilige Jahr 1975 habe ich ganz in Rom erlebt. Als Gandete in Domino er-
schien, beeindruckte mich sofort, dass Paul VI. mit der »christlichen Freude« ein
Thema der Theologia spiritualis — der »geistlichen Theologie«106 — zum Gegenstand
eines papstlichen Schreibens gemacht hatte. Genau diesem Umstand diirfte es aber
auch zuzuschreiben sein, dass das Echo der Medien und der Offentlichkeit schwach
ausfiel. Ein Dokument, das nicht zu moraltheologischen Reizthemen, nicht zu ex-
plosiven sozialen Fragen, nicht zu umstrittenen Punkten der Glaubenslechre Stellung
bezog, sondern ganz einem geistlichen Thema gewidmet war, rief wenig Aufmerk-
samkeit hervor.

102 Ebd.

103 Ebd. — Zu den beiden anderen Einzelbeiten siehe die durch Anm. 123 u. 124 nachgewiesenen
Zitate.

104 Oben Abschnitt 3.3: »Ein Wort im Pfarrbrief zugunsten des Papstes: Aachen 1978<; vgl. auch
Abschnitt 5.1 (»Der Papst, der Dialog — und dessen Sinnbild: der Aachener Domc).

105 Papst PauL VL, Apostolisches Schreiben an die Bischofe, Priester und Christglaubigen des gan-
zen katholischen Erdkrelses Uber die christliche Freude, vom 9. Mai 1975. [Zusatz auf dem Um-
schlag: Lateinisch — deutsch]. Von den deutschen Bischéfen approbierte Ubersetzung Mit einer
Einfithrung von Rudolf PapBERG (Nachkonziliare Dokumentation 53), Trier 1976; in Deutschland
erschien ferner die Ubersetzung: Papst PauL V1., Uber die christliche Freude. Apostohsches Schrei-
ben »Gaudete in Domino« vom 9. Mai 1975, Leutesdorf am Rhein 1975.

106 Dazu Josef WEISMAYER, Art. Aszetik I/Paul ImuOF, Art. Aszetik IT u. III, in: LThK? 1, 1993,
1120-1122.
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Ich selbst war bald davon tberzeugt, dass Gaudete in Domino ein sehr personliches
Dokument Pauls VL. sei. Spater stellte ich fest, dass es in der Lebensgeschichte des Gio-
vanni Battista Montini nicht beziehungslos dasteht, dass es Wurzeln hat, die bis in seine
frithen Jahre zurtckreichen. Einige Schriften aus seiner Arbeit mit der studierenden Ju-
gend lassen dies deutlich erkennen!97.

Lange nach dem Tod Pauls VI. habe ich versucht, ein wenig dazu beizutragen, dass
das Rundschreiben nicht vollig vergessen werde. Im Sommer 1989 hielt ich im Aachener
Dom an fiinf Sonntagen eine Predigtreihe iiber Gaundete in Dominol98. Am 4. Juni sagte
ich einleitend unter anderem: Im Mai 1975 wandte sich Papst Paul VI. mit einem Rund-
schreiben an die ganze Kirche. Es beginnt mit den Worten >Gaundete in Domino — Freut
euch im Herrn<, und sein Thema ist die Freude des Christen. Ein Schreiben iiber die Freu-
de war etwas Neues. Trotzdem ist dieser schine Brief weithin vergessen, verschiittet von
der Menge der Reden, Stellungnahmen, Dokumente, die jeden Tag verdffentlicht wer-
den./ Es ist aber der Miihe wert, dafS wir uns auch nach vierzehn Jahren noch mit diesem
Brief iiber die Freude befassen. Konnen wir uns denn ein menschliches Leben obne Frende
vorstellen? Ich habe einige wichtige Gedanken aus dem Brief Pauls VI. ausgewdblt und
machte sie Ihnen heute und an den nichsten Sonntagen gewissermafSen iibersetzen!®.

Ungefihr zehn Jahre spiter gab ich die Anregung, einen entsprechenden Eintrag in
das damals neu erscheinende Lexikon fiir Theologie und Kirche aufzunehmen; sie wurde
aufgegriffen, und so enthilt der letzte Band des groflen Nachschlagewerks auch einen
kleinen Artikel Gaudete in Domino, verfasst von Otto Hermann Pesch (1931-2014)110,
Der angesehene Autor!!! spricht von den »bewegenden Worten« Pauls VL., skizziert den
Gedankengang des Dokuments und resiimiert: »Das Apostolische Schreiben formuliert
geradezu prophetisch manches, was sich heute unerwartet und gesteigert bestatigt, vor
allem die Skepsis gegentiber einer Pseudo-Freude aus rein materiellem Fortschritt und
materieller Sittigung«112,

Nicht verwirklichen lief§ sich der mit Gaudete in Domino zusammenhingende Plan,
in der Bischoflichen Diozesanbibliothek Aachen eine Ausstellung kiinstlerischer Schiiler-
arbeiten zum Thema »Freude« zu veranstalten!13.

Ich erwihne diese Aktivititen aus einem einzigen Grund: Das Schreiben Pauls VI. hat
mich von Anfang an beeindruckt, und da ich als Zeitzeuge sprechen soll, kann ich seine
Wirkungen auf mich hier nicht iibergehen.

107 Dies sei hier nur angemerkt; es musste bei anderer Gelegenheit genauer dargestellt werden.

108 Am 4., 11., 18., 25. Juni und am 2. Juli 1989, jeweils in der Messe um 11.30 Uhr (Typoskripte
beim Verf.).

109 Ebd., 1. Typoskript.

110 Vgl. Otto Hermann PescH, Art. Gaudete in Domino, in: LThK?® 11, 2001, 87.

111 Vgl. den Band zu seinem 75. Geburtstag: »Kein Anlass zur Verwerfung«. Studien zur Herme-
neutik des 6kumenischen Gesprichs. Festschrift fiir Otto Hermann Pesch, hg. v. Johannes Bross-
EDER u. Markus WRIEDT, Frankfurt a. M. 2007, darin 423-458 Peschs Schriftenverzeichnis.

112 PescH, Gaudete in Domino (wie Anm. 110).

113 Um das Jahr 2000 fragte ich einen Kunstlehrer des Bischoflichen Pius-Gymnasiums in Aachen,
ob er sich vorstellen konne, seine Schiiler fiir kiinstlerische Arbeiten zum Thema »Freude« zu gewin-
nen; die Ergebnisse wollte ich in der von mir geleiteten Diézesanbibliothek ausstellen. Der Gedanke
fand zunichst ein vorsichtiges Interesse. Fiir den geplanten Begleitband erarbeitete ein Altphilologe
des Gymnasiums eine neue Ubersetzung von Gaudete in Domino, ein deutscher Theologieprofessor
erklirte sich bereit, einen allgemeinverstandlichen Kommentar beizusteuern, und ich selbst stellte das
Material firr eine historische Einleitung zusammen. Schliefllich zeigte sich aber, dass dieses Kunstpro-
jeke fiir die gymnasialen Partner wohl doch zu wenig fassbar war; jedenfalls kam es nicht zustande.
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5. Elemente des Stiles Pauls VL.

5.1 Der Papst, der Dialog — und dessen Sinnbild: der Aachener Dom

Es charakterisiert Paul VI., dass er sich in seiner Antrittsenzyklika Ecclesiam Suam vom
6. August 1964 vor allem dem Dialog widmete!14. Der Papst wollte sowohl seine Begeg-
nung mit den unterschiedlichen Gliedern der Kirche als auch seine Begegnung mit den
verschiedensten Phinomenen der Welt als Dialog verstanden wissen. Die Gesprachspart-
ner ermutigte er ebenfalls zum Dialog.

In der Spitphase seines Pontifikats griff Paul VI. nach einigem Zogern die Tradition
des Jubiliums oder des Heiligen Jahres auf; ich habe es bereits erwihnt. In der Gene-
ralaudienz vom 9. Mai 1973 kiindigte er ein neues Jubilium an!15. Es werde sich in zwei
Phasen entfalten: Mit dem Pfingstfest 1973 solle in allen Di6zesen der Welt die religiose
Vorbereitung beginnen; an Weihnachten 1974 werde das Heilige Jahr der Weltkirche mit
der Offnung der Heiligen Pforte in Rom beginnen. Nach Jahren des Protestes, der Zer-
reifiproben und des Unfriedens sollte der Grundgedanke aller Feiern die Versohnung
innerhalb der Kirche sein. Versohnung verlangt nicht zuletzt den Dialog.

Weder auf Ecclesiam Suam noch auf das Heilige Jahr 1975 konnen wir naher eingehen.
Vielmehr rufen wir uns ein Bild vor Augen, das ein deutsches Publikum besonders anspre-
chen diirfte: das Bild des Aachener Domes. Am 1. August 1928 hatte Giovanni Battista Mon-
tini auf einer Ferienreise durch Westeuropa diesen Kirchenbau aus eigener Anschauung ken-
nengelernt. Das Zusammenspiel des karolingischen Oktogons und der gotischen Chorhalle
muss ihn tief beeindruckt haben. 40, 45 Jahre spiter kam dieser Eindruck in Ansprachen und
Gesprichen Pauls VI. wieder zum Vorschein. Ich verweise hier auf einen fritheren Aufsatz,
in welchem ich diese facettenreiche geistige Geschichte detailliert nachgezeichnet habel16.

Zu Beginn meines heutigen Beitrags erwihnte ich die Seligsprechung der Aachener
Ordensgriinderin Franziska Schervier am 28. April 1974, bei der ich liturgisch als Diakon
mitwirkte!!7. Damals sprach Paul VI. im deutschen Teil seiner Predigt auch iiber den
Aachener Dom:

Mit iiberans grofier Freude sehen wir, wie diese grosse Ordensfran ihrer beriibmten
und gesegneten Heimat zur Ehre gereicht, [...] wo im erhabenen Symbol der herrli-
chen zweifachen Kathedrale sich zwei urspriingliche stilistische Ausdrucksformen, zwei
Arten der Kunst und der Spiritualitit, das Romanische und das Gotische nimlich, oder
vielmehr zwei Volksarten, die lateinische und die germanische, in zwei beriibmten und
grossartigen Monumenten, die beide geschichtsreich und fiir dieselbe christliche Zivili-
sation dusserst bezeichnend sind, in einer unzertrennlichen briiderlichen Einbeit begeg-
nenlls,

114 Dazu Medard KeHt, Art. Ecclesiam suam, in: LThK? 3, 1995, 438. — Der 6. August, das Datum
der Enzyklika, wurde im Jahr 1978 der Todestag des Papstes.

115 Die Ansprache mit der Ankiindigung in: Insegnamenti (wie Anm. 4), 11, 1973, 450-452.

116 Hermann-Josef ReunensacH, »Die doppelte Kathedrale«: Papst Paul VI. deutet den Aachener
Dom, in: Papst Paul VI. Zur 100. Wiederkehr seines Geburtstages 1897-1997. Vortrage des Studi-
entages am 29. November 1997 in Aachen, hg. v. GESCHICHTSVEREIN FUR DAs BisTum AACHEN E. V.
(Geschichte im Bistum Aachen. Beiheft 1), Neustadt a.d. Aisch 1999, (152)153-196.

117 Vgl. Anm. 5, 92, 216-221. — Uber die Selige informiert Justin LANG, Art. Schervier, Franziska,
in: LThK> 9, 2000, 132.

118 Eine Chronik und die Ansprache des Papstes in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 12, 1974, 380-386,
hier: 381.
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Beachtenswert ist, dass dort, wo es im deutschen Text Einbeit heiflt, in der italienischen
Fassung abbraccio — »Umarmung« — steht!19. Mit Hilfe einer Aufzeichnung des Botschaf-
ters Pompei konnte ich seinerzeit darlegen, dass die italienische Fassung von Paul VI
selber stammt!20,

Den Gedanken, dass das Zusammenspiel von Oktogon und Chorhalle des Aachener
Domes als Sinnbild der Begegnung verstanden werden konne, hat Paul V1. auch bei ande-
rer Gelegenheit ausgesprochen. Diese Vorstellung war Bischof Hemmerle kongenial, und
er hat die Worte Pauls VI. mehrfach aufgegriffen.

In seinem Hirtenbrief zum Tod des Papstes sprach er iiber drei Erinnerungen aus
der ersten Begegnung mit ihm!2!; die Erinnerung an die Herzlichkeit, die erste in der
Reihe, haben wir schon vernommen!22, Dann fuhr Hemmerle fort: Das zweite war seine
Erinnerung daran, wie er als junger Mann Aachen besuchte. Der Dom habe ibn tief beein-
druckt, besonders der Zusammenklang zwischen dem karolingischen Kuppelbau und dem
gotischen Chor. »So stelle ich mir« — sagte der Papst — »das Verhdilinis zwischen der Kirche
Roms und der Kirche Ihres Landes vor: einer schenkt sich dem anderen und empfangt
vom anderen«123, Die folgende Erinnerung war von Aachen gelost, hatte aber ebenfalls
mit der Begegnung und dem Dialog zu tun: Das dritte war die einzige Ermahnung, die
mir der Papst anf den Weg gab. Ich solle immer bereit sein, auf die Menschen zu héren,
auch dann, wenn ich keine Antwort wisse. Liebendes Horen sei oft mebr als Antwort124.

Es ist mehr als blofler Lokalpatriotismus, wenn ich in diesem Vortrag exemplarisch
auf die Worte Pauls VI. iber den Aachener Dom verweise, und immer noch halte ich die
Schlussfolgerung meines 1999 erschienenen Aufsatzes fiir giiltig: »Dialog und Versoh-
nung waren fiir Paul VI. eine Hauptforderung der Gegenwart. Ein Symbol des Dialogs
fand er in Aachen. Wenn er tiber dieses Symbol sprach, verbanden sich in seinen Worten
Erinnerungen aus lingst vergangenen Jahren mit dem programmatischen Anliegen seines
Pontifikats«125.

5.2 GrofSe und kleine Gesten

5.2.1 Der Kuss des Bodens

Zum Stil Pauls VI. gehorten die symbolischen Gesten. Dabei miissen wir von vornherein
bedenken, dass Menschen, die dem symbolischen Denken skeptisch oder verstindnislos
gegeniiberstehen, solche Zeichen leicht missverstehen konnen. Die bekanntesten der gro-
{8en Gesten habe ich nicht aus unmittelbarer Nihe erlebt; mit Millionen von Zeitgenossen
wurde auch ich ihr Zeuge aus der Ferne. Drei von ihnen behandle ich hier naher.
Wahrend des Konzils unternahm Paul VI. vom 4. bis zum 6. Januar 1964 seine be-
rihmte Reise ins Heilige Land, die in allen Biographien behandelt wird!26. Am 4. Januar

119 Ebd., 386.

120 Dazu REUDENBACH, »Die doppelte Kathedrale« (wie Anm. 116), 164—166 mit 1891.

121 Vgl. Anm. 102.

122 Vgl. Anm. 103.

123 Kirchlicher Anzeiger f. d. Diézese Aachen (wie Anm. 101).

124 Ebd.

125 REUDENBACH, »Die doppelte Kathedrale« (wie Anm. 116), 179.

126 Eine »Zeittafel« aller Termine dieser Reise mit den genauen Uhrzeiten in: Thomas BRECHEN-
MACHER/ Hardy Ostry, Paul VI. Rom und Jerusalem. Konzil, Pilgerfahrt, Dialog der Religionen
(Schriften des Emil-Frank-Instituts 4), Trier 2000, 273-282, hier: 276-278.
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hielt er um 23 Uhr eine nichtliche Anbetungsstunde in der Todesangst-Christi-Kirche am
Garten Gethsemane!27. Bei dieser Gelegenheit beugte er sich nieder und kiisste den Felsen,
der nach der Uberlieferung vom Blutschweiff Christi benetzt worden war!28, Diese Geste
sprengte die damaligen Erwartungen. Als der Papst am folgenden Tag die Primatskapelle
am See Genezareth besuchte, wiederholte er den Felsenkuss in abgewandelter Form. Die
Kapelle steht auf jenem Felsen, auf dem nach der Uberlieferung Christus dem Petrus den
Primat iibertrug: einem Felsen, »den der Papst hingestreckt kiissend umarmt«129.

Heutige Menschen denken bei dem Kuss des Bodens allerdings nicht an Paul VI,
sondern an spitere Zeiten, in denen die Geste durch die Auslandsreisen Johannes
Pauls II. eine Inflation erfuhr!30. Dieses kurze Gedichtnis wird den historischen Ge-
gebenheiten aber nicht gerecht. Man muss mindestens bis zum 4. Januar 1955 zuriick-
gehen. Am Abend jenes Tages erreichte Giovanni Battista Montini, neuernannter Erz-
bischof von Mailand, bei Melegnano das Territorium seiner zukiinftigen Erzdiozese; er
stieg dort aus dem Auto, legte seinen Hut auf die regennasse Strafle und kiisste den Bo-
den. Seine Begleiter waren sichtlich betroffen; eine Photographie des Ereignisses zeigt
dies unmissverstandlich131.

Um diese symbolischen Handlungen Pauls VI. wiirdigen zu konnen, gebe ich vier
Punkte zu bedenken.

Erstens: Ein Kuss des Bodens konnte, fiir sich genommen, verschiedene Botschaften
aussenden. Er kdnnte einer spontanen Anwandlung entspringen, also die Gemiitslage der
handelnden Person widerspiegeln. Er konnte eine Selbstinszenierung beabsichtigen. Er
konnte als ein politisches Signal gedacht sein. Bei Paul VI. wies er nach meiner Auffas-
sung, zumindest bei den ersten Malen, eine starke religiose Dimension auf. Das bedeutet:
der Kuss einer Stdtte, an der Christus gewirkt hatte, ist zu deuten als ein Zeichen der
Verehrung und der Liebe, die im Grunde Christus selber galt. Die Verwandtschaft die-
ser Geste mit dem liturgischen Kuss des Altares, des Evangelienbuches, des Kreuzes am
Karfreitag ist uniibersehbar!32 — was angesichts der ausgesprochen liturgischen Prigung
Pauls VI. nicht tiberraschen kann.

Zweitens: Auch den Kuss der Strafle bei Melegnano wird man in erster Linie religios
zu interpretieren haben: Die Liebe des neuen Oberhirten galt den Bewohnern des Mai-
linder Sprengels, den er soeben betreten hatte. Man konnte einwenden, dass der Asphalt
einer Strafle fiir eine solche Symbolhandlung wenig geeignet sei. Hier sollte man aber
bedenken, dass Montini sich sehr bewusst den sozialen Realititen in seinem Bistum, ins-
besondere der Welt der Industriearbeit, stellen wollte und gestellt hat. Hitte der Kuss
eines Ackerbodens nicht romantisierend gewirkt? (Dass der Kuss des Betons einer Roll-
bahn, der spiter zur Routine wurde, den symbolischen Gehalt gefihrden konnte, steht
auf einem anderen Blatt.)

127 Vgl. ebd., 277.

128 Eine Photographie dieser damals haufiger abgebildeten Szene bei Vian, Anni e opere (wie
Anm. 32), Tafel 30; dazu STADTER, Verwandelte Blicke (wie Anm. 8), 323f. (ebenfalls mit Abb.).
129 Diese anschauliche und zugleich interpretierende Formulierung bei Reinhard Rarrart, Der
Papst in Jerusalem, Miinchen 1964, 56; das zugehorige Bild ebd., Tafel 4-5.

130 Dazu STADTER, Verwandelte Blicke (wie Anm. 8), 324: »Erst mit den zahlreichen Auslandsrei-
sen Johannes Paul II. wurde die Szene zum gingigen Bild eines reisenden Papstes, der als Zeichen
der Ehrfurcht die Erde seines Pilgerziels kiisst.«

131 Vgl: »E giunta un’ora nuova«. 50° dell’ingresso a Milano dell’arcivescovo Giovanni Battista
Montini (1955-2005). Presentazione del card. Dionigi TETTAMANZI, a cura di Luciano VACCaRro e
Giselda AborNATO, Milano 2004, 12; ebd., 46, die eindrucksvollen Photographie.

132 Dazu Franz KontrscHEIN, Art. Kufl. IL. Liturgisch, in: LThK?® 6, 1997, 546.
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Drittens: Im Vortibergehen mache ich auf eine Frage aufmerksam, die bisher wenig
oder gar nicht beachtet worden ist: Wurde Paul VI. bet seiner Geste auch von einer Or-
densdisziplin und Ordensspiritualitit beeinflusst, fiir die der Kuss des Bodens ein Zei-
chen der Demut war!33?

Viertens erinnere ich an eine grundsitzliche Schwierigkeit. Hierzulande kann der 6f-
fentliche Kuss mit religioser oder gar liturgischer Konnotation leicht das Geftihl einer ge-
wissen Peinlichkeit oder Verlegenheit auslosen. »Nordlich der Alpen stof8t die Rezeption
auf mentalitdtsbedingten Widerstand«, heifit es im Lexikon fiir Theologie und Kirche tiber
den Friedenskuss!34. Dies sollten wir nicht vergessen, wenn wir als Deutsche die Geste
Pauls VI. wiirdigen wollen.

5.2.2 Die Ablegung der Tiara

Einen Akt von hoher symbolischer Bedeutung vollzog Paul VI. am 13. November 1964.
Wir horen davon auch im Tagebuch des Erzbischofs Felici. Dieser wurde am 11. No-
vember dartiber informiert, dass der Papst seine dreifache Krone, die Tiaral35, fir die
Armen spenden wolle. Felici als Generalsekretir des Konzils solle dazu ein paar passende
Worte vorbereiten!36. Tags darauf notierte Felici: » Audienz beim Heiligen Vater gegen
12.30 Uhr. Beziiglich des Geschenkes der Tiara bringt er mich auf den Stand der Din-
ge./Ich zeige ihm den kleinen Text, den ich vorbereitet habe. Er gefillt ithm./Die kleine
Zeremonie wird morgen, nach der Messe im byzantinischen Ritus, stattfinden«137. Unter
dem 13. November lesen wir: »Am Schluff der Liturgie kiindige ich das Geschenk des
Papstes an; ich lese nicht vor, sondern habe den Text gut im Kopf. Grofer Applaus«138.
Paul V1. setzte die Tiara dann auf dem Altar des Konzils nieder. Spiter wurde sie den
Katholiken der USA fiir die Armenbhilfe zur Verfigung gestellt!39.
Hochstwahrscheinlich bedeutete das Ablegen der Tiara aber nicht nur eine Geste zu-
gunsten der Armen. Paul VL. riickte damit auch vom Bild des Papstes als des obersten
weltlichen Herrschers ab. Natirlich blieb er Souverin des Staates der Vatikanstadt. Die

133 Dazu ein Zufallsfund: Mutter Juliane, eine Mitschwester der hl. Bernadette Soubirous (1844—
1879), der Seherin von Lourdes, berichtet von einer Riige, die Bernadette von der damaligen No-
vizenmeisterin erhielt: Kiissen Sie den Boden und ziehen Sie sich zuriick! Mutter Juliane hat dies
mit einem nicht nur bezeichnenden, sondern auch humorvollen Kommentar versehen: Um dies zu
verstehen, mufS man wissen, dafs im Noviziat die geringste Ungeschicklichkeit bestraft wird. Die
hiufigste Strafe war, wie sibrigens in den meisten Ordenshiusern, den Boden zu kiissen. Diese Bu/fSe
wurde uns sehr hiufig anferlegt. Ich weif noch, wie eine meiner Gefibrtinnen, mit der ich spéter im
Mutterhaus wieder zusammentraf, den Boden betrachtete und im Scherz sagte: Ich suche den Stein,
den ich noch nicht gekiifst habe!: Ernest Guynor, Bernadette in Nevers. Nach Erinnerungen ihrer
Zeitgenossinnen. Ubersetzung v. Maria Therese Gra¥, Leutesdorf am Rhein 1976, 42.

134 KoHLSCHEIN, Kuff (wie Anm. 132).

135 Dazu Niccold DeL RE, Art. Tiara, in: Vatikanlexikon (wie Anm. 64), 780f.

136 Mi telefona Mons. Dell’Acqua per dirmi di preparare due parole da dire nella Congregazione
Generale per il dono che il Papa fara della sua tiara ai poveri. Domani il Papa me ne parlera nell’
udienza.: FeLICt, Diario (wie Anm. 55), 435.

137 Udienza dal Santo Padre verso le 12,30. Mi mette al corrente del dono della tiara./ Gli faccio
vedere il piccolo testo preparato. Gli piace./ La piccola cerimonia sara fatta domani, dopo la Messa in
rito bizantino.: ebd.

138 Al termine della liturgia annunzio il dono del Papa; non leggo, tengo bene il testo a memoria.
Grandi applausi.: ebd.

139 Vgl. FeLicr, Diario, (wie Anm. 55), 435, Anm. 12. — Kuriose Details ihres spateren Schicksals bei
Ulrich NERSINGER, Liturgien und Zeremonien am Pipstlichen Hof, Bd. I, Bonn 2010, 257.
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Tiara war letztlich aber der Ausdruck eines auch weltlichen Suprematsdenkens, dessen
Zeit nicht nur aus der Sicht Pauls VI. lingst abgelaufen war!40. Wie leicht der symbolische
Gehalt der Geste verkannt werden konnte, beweist die damals und auch spiter oft gestell-
te Frage, was die Tiara denn eigentlich wert sei.

Im Vorfeld der Ablegung der Krone hatte Paul VI. den Konzilssekretar Felici zu einer
vergleichbaren Handlung konsultiert. Dieser notierte aus seiner Audienz vom 17. Sep-
tember 1964: »In der Absicht, die Gewandung der Bischofe weniger kostbar und ins
Auge fallend zu machen, hat er mich gefragt, was ich davon hielte, wenn die Bischofe
am Ende des Konzils ihre Goldkette als Geschenk fiir die Armen giben und die Kette
durch die Kordel ersetzten. Der Vorschlag hat mir gefallen; ich habe jedoch angeregt, dass
dies nicht auferlegt, sondern empfohlen werden solle. [...]J«141. Paul VI. erwog also, sein
Anliegen der allgemeinen Vereinfachung!42 mit einer 6ffentlichen Geste aller Bischofe zu
verbinden.

5.2.3 Der Brief an die »Roten Brigaden« und das Gebet fiir Aldo Moro

Am 16. Mirz 1978 wurde in Italien der christlich-demokratische Politiker Aldo Moro
(1916-1978)143 von den »Roten Brigaden« entftihrt!44. Am 21./22. April wandte sich
Paul VI. mit einem offenen Brief »kniefallig« an die Entftihrer. Am 9. Mai wurde Mo-
ros Leichnam im Stadtzentrum Roms aufgefunden. Am 13. Mai nahm Paul VI. in San
Giovanni al Laterano an der Gedenkmesse fiir den Ermordeten teil und sprach zum
Schluss das von ihm selbst verfasste Gebet!45. Diese wenigen Daten markieren ein
Ereignis, das Italien stark erschiittert und in die letzten Monate des Papstes tief einge-
schnitten hat.

Ich war damals nicht nur Kaplan, sondern auch Pfarrverweser an St. Adalbert in Aa-
chen; die Vakanz der Pfarrei, die Erstkommunion der Kinder, die Frithlings- und Som-
meraktivititen, der Schulunterricht, der Umstand, dass der Kantor seine Kiindigung ein-
reichte, die Beratungen des Kirchenvorstands und manches andere beanspruchten meine
Aufmerksamkeit. Ich muss eingestehen, dass ich den Fall Moro nicht so intensiv verfolg-
te, wie ich es aus der Riickschau wiinschen wiirde. Gar keine Erinnerung habe ich an die
Berichterstattung im Radio und in der Presse.

Bald nach dem trostlosen Ende der Affire erreichte mich allerdings ein Brief aus
Rom, der mir recht unmittelbar ein diisteres Stimmungsbild vermittelte. Geschrieben
hatte ihn einer der damaligen aktuellen Germaniker, der heutige Aachener Weibischof
Dr. Johannes Biindgens. Mit seinem bereitwillig erteilten Einverstindnis, fiir das ich

140 Restriktiv wird die Niederlegung der Tiara interpretiert von NERSINGER, Liturgien und Zere-
monien (wie Anm. 139), 255-258.

141 Nell’intento di rendere meno prezioso e vistoso l'abbigliamento dei Vescovi, mi ha chiesto cosa
ne pensassi se al termine del Concilio i Vescovi facessero dono della loro catena d’oro per i poveri e
sostituissero alla catena il cordone./ La proposta mi & piaciuta; ho pero suggerito che cio venisse non
imposto, ma solo consigliato. [...]: FELIcI, Diario (wie Anm. 55), 417.

142 Dazu Abschnitt 5.3 (»Vereinfachung des Zeremoniells und der papstlichen Umgebungx«).

143 Seine wichtigsten Daten in: Der Italien-Brockhaus. Italien von A-Z, Wiesbaden 1983, 193.

144 Zum zeitgeschichtlichen Kontext das Kapitel: Rudolf Lict, Italien als demokratische Republik,
in: Wolfgang ArtGeLD/ Rudolf Liry, Kleine italienische Geschichte. Mit Beitragen v. [...], Stuttgart
2004, [431]-488, hier: 451—468.

145 Eine Chronik und Dokumentation der Aktivititen Pauls VI. im Zusammenhang mit der Affire
Moro in: Paolo VI e la tragedia di Moro. 55 giorni di ansie, tensioni, speranze e assurda crudelta.
Prefazione del card. Agostino CasarOLI, a cura di Pasquale Macchr, Milano 1998.
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thm sehr dankbar bin, zitiere ich: Du kannst Dir denken, wie die letzten Wochen fiir
uns in hochster Anspannung verlaufen sind. Ich meine nicht zu iibertreiben, wenn ich
bebaupte, dafs >wir« (Gregoriana, Kolleg ...) im Fall Moro eine gewisse Rolle gespielt
haben, und mit seiner tragischen Konklusion ist nur ein Teil der Belastung weggefallen.
An die Stelle aktueller Angst ist eine diffuse und libmende Beunruhigung getreten,
wenigstens fiir die, die einigermafSen verstehen, was hier vor sich geht. Vermutlich hast
Du das Drama aus der Heimat mitverfolgt und kannst die Lage bewerten. Die beiden
Gesten des Heiligen Vaters finde ich groflartig, und ihr doppelter »Mifierfolge nimmt
ihnen nichts von ihrer GrifSe. Sie waren die einzigen Lichtblicke in diesen langen Wo-
chenl4s,

Die Annahme, ich konne die Lage bewerten, traf leider nicht zu. Erst spater habe ich
begriffen, dass die Entfiihrer Moros oder deren Umgebung einige Leute an der Grego-
riana und im Germanikum ausersehen hatten, gewissermaflen als Briefkasten fiir dunkle
Mitteilungen zu dienen. Aus Gesprachen weifl ich, dass diese Vorginge im Kolleg nicht
allgemein bekannt waren.

Mit den beiden Gesten des Heiligen Vaters meinte der Absender das eigenhindige
Schreiben Pauls VI. an die »Roten Brigaden« und das Gebet am Schluss der Exequien.
Dazu muss man bedenken, dass Paul V1. seit seiner lange zuriickliegenden Titigkeit unter
der studierenden Jugend Aldo Moro kannte und sich ihm verbunden fiihlte.

Eine weitere Mitteilung aus dem zitierten Germanikerbrief klang mir ebenfalls
dunkel und beunruhigend: Aber auch der Papst selbst braucht unser Gebet in die-
ser Zeit besonders; in den Grotten von St. Peter wird seit vierzebhn Tagen eine neue
Grabnische (die zweite hinter Papa Giovanni) ausgeschachtet!'47. Es waren die letzten
Monate Pauls VI.

Den Brief an die »Roten Brigaden« schrieb der Papst in der Nacht vom 21. auf den
22. April!48. Er warf sich darin vor den Entfiihrern auf die Knie und appellierte an ihre
Menschlichkeit!49. Das Gebet, das er am 13. Mai im Lateran sprach, erinnert strecken-
weise an die Klage des Beters in manchen Psalmen: »Und wer kann unsere Klage horen,
wenn nicht abermals Du, o Gott iiber Leben und Tod? Du hast unser Flehen um die
Unversehrtheit Aldo Moros nicht erhort, dieses guten, milden, weisen, unschuldigen und
befreundeten Menschen; aber Du, o Herr, hast seinen unsterblichen Geist nicht verlassen;
dieser ist gezeichnet vom Glauben an Christus, der die Auferstehung und das Leben ist.
Fiir ihn, fir ihn! Herr, hore uns!«150

Damals ist mir, weil meine Aufmerksamkeit geteilt war, zunichst nur gedampft be-
wusst geworden, welche menschliche und christliche Grofle Paul VI. in diesen schlim-
men Wochen gezeigt hat. Vierzehn Jahre spater machte ich tibrigens die erstaunliche Ent-
deckung, dass Werner Tiibke (1929-2004), bekannt namentlich durch sein »Bauernkriegs-

146 Brief des Germanikers Johannes Biindgens an den Verf., Rom, 17. Mai 1978 (in meinem Besitz).
147 Ebd.

148 Der Text in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 16, 1978, 298f.; dazu MaccHr, Paolo VI e la tragedia
(wie Anm. 145), 29-[35]; ebd., [33]-[35], ein Faksimile des Autographs. Ein solches auch bei Vian,
Anni e opere (wie Anm. 32), Tafeln 144-146; der Text auch ebd., 225f.

149[...] vi prego in ginocchio, liberate 'onorevole Moro, semplicemente, senza condizioni [...].

150 E chi puo ascoltare il nostro lamento, se non ancora Tu, o Dio della vita e della morte? Tu non
hai esaudito la nostra supplica per la incolumita di Aldo Moro, di guesto Uomo buono, mite, saggio,
innocente ed amico; ma Tu, o Signore, non hai abbandonato il suo spirito immortale, segnato dalla
Fede nel Cristo, che ¢ la risurrezione e la vita. Per lui, per lui! Signore, ascoltaci!: Insegnamenti (wie
Anm. 4) 16, 1978, 362f., hier: 362; dazu MaccHI, Paolo VI e la tragedia (wie Anm. 145), 50f.; ein
Faksimile des Autographs ebd., [52]-{53]; der Text auch bei Vian, Anni e opere (wie Anm. 32), 226f.
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panorama« in Bad Frankenhausen, eine Zeichnung mit dem Titel Papst nach Moros Tod
angefertigt hat!51. Noch immer schaue ich sie gerne an.

5.2.4 Das Gebet vor der Pieta, ein Kreuz, ein Osterlamm — und eine Kutschenfahrt

Die geschilderten groflen Gesten Pauls VI. habe ich also aus der Ferne verfolgt. Aus der
Nihe erlebte ich einige kleinere Gesten, die man ebenfalls charakteristisch nennen darf.
Am 21. Mai 1972 - es war der Pfingstsonntag — um 12 Uhr sagte Paul VI. am Ende seiner
kurzen Ansprache vor dem Gebet des Regina caeli zu den Menschen auf dem Petersplatz:
»Unserer Freude fehlen die Trinen nicht; aber es fehlt auch nicht der Trost einer neuen
Hoffnung: Wenn denn der Geist kime? Wiirde nicht alles neu?«!52 So lautet der verof-
fentlichte Text. Vermutlich wusste der Papst noch nicht, dass um 11.30 Uhr im Petersdom
ein Attentat auf die Pieta Michelangelos veriibt worden war!53. Vor diesem Hintergrund
haben seine Worte aber bis heute einen eigenartigen Klang.

Ein wahrscheinlich geistesgestorter Mann namens Laszlo Toth war tiber die Ba-
lustrade geklettert und hatte Michelangelos weltweit bekannte und geliebte Skulptur
durch Schlige mit einem Hammer schwer beschidigt!5¢. Die Schreckensnachricht
verbreitete sich rasch bis ins Germanikum. Obwohl dort an diesem Tag auch mein
Namenstag gefeiert wurde, zog es mich am Nachmittag nach St. Peter. Ich erfuhr,
dass der Papst bereits in die Basilika gekommen war und vor der Pieta gebetet hat-
te!55. Die Bilder, die man dann sah, zeigten, wie ernst und geradezu verstort Paul VI.
wirkte. Er war nicht nur gekommen, um einen materiellen Schaden zu besichtigen;
es scheint, dass er die Schindung des religiosen Kunstwerks als einen Angriff auf die
Religion selbst empfunden hat. Sein Beten vor der verwundeten Pieta pragte sich dem
Gedachtnis ein.

Es war am 25. Mirz 1973, als der Papst der Menge auf dem Petersplatz vor dem An-
gelus ankiindigen konnte: »Wir werden jetzt privat nach St. Peter hinabsteigen, um das
unvergleichliche Bild der Pieta des Michelangelo, das glicklich restauriert worden ist,
zu verehren. Diesem unserem demiitigen und schlichten Akt der Verehrung wollen Wir
die Bedeutung eines Wunsches und einen symbolischen Sinn beilegen: [...]«156.

151 Gerd LINDNER/Michael WoLLENHEIT (Katalogredaktion), Werner Tiibke. Handzeichnungen
und Aquarelle. Ausstellung im Bauernkriegspanorama Bad Frankenhausen vom 20. Juni bis 13. Sep-
tember 1992, Leipzig 1992, 120, Nr. 64 (Katalog) mit Tafel 10.

152 Non mancano lacrime alla nostra gioia; ma non manca il conforto d’una nuova speranza: se ve-
nisse lo Spirito? Non sarebbe tutto rinnovato?: Insegnamenti (wie Anm. 4), 10, 1972, 539f., hier: 540.
153 Wenn Paul VL. dies gewusst und vielleicht einige Worte improvisiert hitte, wire dies am ehesten
einem Tonbandmitschnitt von Radio Vatikan oder der italienischen Ausgabe von L’Osservatore Ro-
mano zu entnehmen. Eine solche Recherche wiirde aber einen nicht geringen Aufwand erfordern,
und ihr Ergebnis wire fiir den vorliegenden Zusammenhang nicht sehr bedeutend.

154 Eine Photographie der schwer beschadigten Pieta bei Vian, Anni e opere (wie Anm. 32), Ta-
fel 109.

155 Ich bewahre eine undeutliche Erinnerung, Paul VI. habe vor der Pieta auch ein Blumengebinde
niedergelegt. Hochstwahrscheinlich tat er dies aber nicht nach dem Attentat — jedenfalls finde ich es
heute nirgendwo erwihnt —, sondern bei seinem Besuch anlisslich des Abschlusses der Restaurie-
rung (vgl. die folgende Anm.).

156 Noz scenderemo privatamente ora in San Pietro per venerare 'incomparabile immagine della
>Pietac di Michelangelo, felicemente restanrata. Vogliamo dare a questo nostro umile e semplice atto
di devozione un significato angurale e simbolico: [...]: Insegnamenti (wie Anm. 4) 11, 1973.
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Von der spiten Wirkung einer Geste Pauls VI. erfuhr ich, als mein romischer Lehrer
P. Burkhart Schneider S.J. (1917-1976)157 auf dem Sterbebett lag. Pater Schneider war
Professor fiir Neuere Kirchengeschichte an der kirchenhistorischen Fakultit der Gre-
goriana. Nach seinem Tod berichtete ich dem Freund Klaus Boonen: Am 7. Mai ist in
Deutschland mein Professor Pater Schneider S.]. gestorben; er war 58 Jahre alt. Sicher
erinnerst Du Dich von meiner Primiz her noch an ibn. Voriges Jahr im Sommer hatte er
sich bei einem schweren Sturz die Wirbelsiule gebrochen, und nachdem das einigermafen
geheilt war, entdeckte man, daf$ er an Darmkrebs litt. P. Schneider war einer der Herans-
geber der >Akten u. Dokumente des HI. Stubls zum 2. Weltkrieg.< Bei der Prisentation
eines dieser Binde hatte ibm der Papst ein Kreuz geschenkt. Dieses Kreuz nun wollte er
bei seinem Tod in den Hénden haben, und so sind vor einigen Wochen zwei Professoren
der Gregoriana nach Deutschland geflogen, um es ihm zu iiberbringen!38.

Die urspringliche Geste kam von Paul VI.: Er schenkte dem verdienten Forscher ein
Kreuz. Mehrere Jahre spiter gab der solchermaflen Geehrte ein Echo sehr personlicher
Art: Er erbat aus Rom das Kreuz des Papstes, um es im Sterben bei sich zu haben. Dieser
Zusammenhang beeindruckt mich noch heute.

Zeuge einer kleinen Geste Pauls VI. wurde ich bei der Ostermesse des Heiligen Jahres
1975 auf dem Petersplatz. Darliber schrieb ich meiner Familie: Beim Opfergang empfing
der Papst die Teilnehmer eines Friedensmarsches, der am Palmsonntag von Assisi aus-
gegangen und kurz zuvor in St. Peter eingezogen war. Sie hatten noch die Zweige vom
Palmsonntag bei sich und brachten ein Lamm mit, das der Papst auf den Arm nahm; nach-
her machte es in der Vorhalle ein ziemliches Geschrei. Unter den Teilnehmern [des Mar-
sches] waren sogar einige Korperbehindertel3. Ich erinnere mich, dass die kleine Geste
Pauls VI. etwas ambivalent wirkte. Einerseits empfand ich es als spontan und herzlich,
wie er das Lamm entgegennahm; anderseits machte er mit dem zappelnden Geschopf auf
dem Arm auch einen etwas unbeholfenen oder verlegenen Eindruck!60. Das Gebloke in
der Vorhalle tat dann ein Ubriges, um den symbolischen Wert der Szene zu begrenzen.

Zum Ausklang dieses Abschnitts erinnere ich an eine Geste geringerer Bedeutung, die
mir aber besonders in Erinnerung geblieben ist: die Ausfahrt Pauls VI. am 8. Dezember
1973 zur Mariensaule auf der Piazza di Spagna in einer Kutschel6l. Es war das Jahr der
ersten Olkrise. In Rom bestand an den Sonntagen ein Fahrverbot fiir Autos!62. Ich selbst
empfand dies als eine Wohltat; meiner Familie berichtete ich: Es ist sonntags jetzt herrlich
in Rom163, Das Fahrverbot traf das Lebensgefiihl der Romer aber an einer empfindlichen
Stelle, denn der Sonntag war ja auch der Tag des Familienausflugs.

157 Zu ihm Johannes WrBA, Art. Schneider, Burkhart, in: LThK? 9, 2000, 190.

158 Briefkarte an K.B., Rom, 17. Mai 1976. — Bei dem erwihnten Werk handelt es sich um: Actes
et documents du Saint-Siege relatifs a la seconde Guerre mondiale, &d. par Pierre BLET — Angelo
MarTiNT/ Burkhart SCHNEIDER [spater Pierre BLET u.a.], 11 Bde., Citta del Vaticano 1965-1981.
159 Brief an die Familie, Rom, 17. April 1975.

160 Einen entspannteren Eindruck vermitteln Bilder dhnlicher Gesten: 1) Paul VI. hebt ein Lamm
hoch. Aufnahme aus einem friheren Jahr (im Hintergrund lachend der Zeremonienmeister Erzbi-
schof Dante!), in: Luigi Bazzott, Papa Paolo VI. Tormento e grandezza di un’anima (Supplemento
alla Domenica del Corriere n. 36 del 7 settembre 1978), 101; 2) Paul VL. tragt auf beiden Armen ein
Lamm. Aufnahme vom 29. Mirz 1970, in: ViaN, Anni e opere (wie Anm. 32), Tafel 88.

161 Ein Bild, das den Augenblick festhalt, wie Paul VI. den Vatikan in der Kutsche verlisst, in: Vian,
Anni e opere (wie Anm. 32), Tafel 119.

162 Vgl. die plastischen Aufzeichnungen des Botschafters Pompei vom 2. Dezember 1973: PomPET,
Ambasciatore (wie Anm. 61), 316.

163 Brief an die Familie, Rom, 16. Dezember 1973.
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Weiter schrieb ich in meinem Brief: Am 8. Dez[ember] fubr der Papst wie ]edes Jabr zum
Spanischen Platz, um an der Mariensiule zu beten. Diesmal kam auch er in einer Kutsche.
Da die Ausfliige ausfallen mufSten, war halb Rom auf den Beinen. Soviele Menschen habe
ich noch selten beisammen gesehen164. Dass Paul VI. das Fahrverbot respektierte, war zu-
nachst der italienischen Regierung geschuldet, die es verhingt hatte. Es war aber vermutlich
auch als Geste gedacht, als Mahnung und Zeichen der Solidaritit!65. Dies trat aber hinter
dem Bild des Papstes in dem historischen Gefahrt zurtick. Flir mein Empfinden war das
lebhafte Treiben weniger vom Ernst der Krise bestimmt, vielmehr lag tiber ihm eine licheln-
de Nostalgie. Der Botschafter Pompei sah dies mit Misstrauen. In Anlehnung an Vergil
sprach er von »georgischen oder bukolischen Gemiitszustinden, denen sich zu tiberlassen
auch gefahrlich ist und die kiinstlich und als solche vortibergehend sind. [...]«166.

5.3 Vereinfachung des Zeremoniells und der péapstlichen Umgebung

Der Stil Pauls VI. zeigte sich nicht nur in der Grundhaltung des Dialogs und in den sym-
bolischen Gesten; er duflerte sich auch in Mafinahmen, die den Alltag der pipstlichen
Umgebung verinderten und modernisierten.

Am 16. Januar 1964 erlebte Erzbischof Felici in seiner Audienz bei Paul VI. eine
Uberraschung: »Wihrend der Audienz wiinscht er mit groffer Bestimmtheit — assoluta-
mente — , dass ich das Scheitelkippchen aufbehalte. Ich gehorche«167. Bis dahin war es
ublich, in Gegenwart des Papstes das Kippchen, den Pileolus'68, abzunehmen. Wihrend
sich dieser Wansch Pauls VI. noch als personliche Bescheidenheit deuten liefle, betreffen
andere Anweisungen das Bild, das die Umgebung des Papstes der Offentlichkeit bot.

Um Bescheidenheit und Veremfachung in diesem Sinne ging es in der Audienz vom
10. Februar 1965. Felici notierte: »Von meiner Seite aus bemerke ich dann, dass ich mir bei
der Reform der Gewinder der Kardinile etwas mehr erwartet hitte. >Ich auch¢, antwortet
er mir, »aber die dltesten Kardinile hingen an den alten Formen««169,

Die Bemiihungen Pauls VI. um Vereinfachung und Modernisierung konnen wir
zusammenfassend als den Ubergang vom »Pipstlichen Hof« zum »Pipstlichen Haus«
interpretieren!’?. Ein solcher Wandel schloss die Umgestaltung der Riume des Papstes

164 Ebd.

165 Zur diplomatischen und logistischen Vorbereitung der Ausfahrt des Papstes vgl. die Aufzeich-
nungen des Botschafters Pompei vom 8. Dezember 1973: PomPEr, Ambasciatore (wie Anm. 61),
319. Welche Probleme das durch die italienische Regierung ausgesprochene Fahrverbot fiir die
Weihnachtsnacht 1973 aufwarf, stellte der Botschafter am 11. Dezember dar.: ebd., 321.

166 Al di la degli stati d’animo georgici o bucolici, cui & anche pericoloso abbandonarsi e che sono
artificiali e come tali effimeri [...]: ebd., 317.

167 Durante la udienza vunole assolutamente che tenga lo zucchetto. Obbedisco.: FeLict, Diario (wie
Anm. 55), 369.

168 Dazu Hermann REIFENBERG, Art. Pileolus, in: LThK? 8, 1999, 299.

169 Da parte mia poi osservo che nella riforma degli abiti dei Cardinali avrei desiderato qualcosa
di pin. >Anch’io, mi risponde, ma i Cardinali pin vecchi sono attaccati alle vecchie formel«: FeLict,
Diario (wie Anm. 55), [457].

170 Vgl. das Motu proprio Pauls VI. vom 28. Mirz 1968 mit den programmatischen Anfangsworten
Pontificalis Domus, in: [Umschlagtitel: Kurienreform] Akten Pauls VI. Apostolische Konstitution
iiber die Rémische Kurie [...] Von den deutschen Bischéfen approbierte Ubersetzung. Kommentiert
und eingeleitet von Heribert ScamrTz (Nachkonziliare Dokumentation 10), Trier 1968, 254273 (la-
teinischer und deutscher Text), dazu die kommentierende Einleitung 2521.; ferner Niccolf) DkL RE,
Art. Casa Pontificia, in: Vatikanlexikon (wie Anm. 64), 114f.
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ein. Dies bedeutete einen Abschied von dem in den romischen palazzi allgegenwirtigen
barockisierenden Rot und Gold; es bedeutete aber keineswegs Einfallslosigkeit oder gar
Primitivitat!71. Pericle Felici hielt am 24. September 1964 folgende Beobachtung fest: »Ich
verlasse den Heiligen Vater, als es 13.30 Uhr sind. Aus den Gemichern der Papstes ist das
Rot verschwunden; es wurde ersetzt durch hellgriinen oder beigen Samt; die Mobel sind
wertvolle, alte Stiicke; die Bilder [stammen] von bekannten Malern, einige [kommen] al-
lerdings aus der Vatikanischen Pinakothek«172,

Dem Botschafter Pompei gefiel dies nicht. Er sprach in seiner Aufzeichnung vom 6. Mai
1972 von einer Umwandlung »der Sile des Vatikans in viele Vorzimmer der Montedison — in
falscher Weise schlicht, weil kostspielig«173. Und er mokierte sich dartiber, dass Paul VI. der
Sohn »eines kleinen Advokaten aus der Provinz« seil7+. Im Grunde rithrte das Missfallen des
Diplomaten daher, dass ihm die Umgestaltung der vatikanischen Raume »burgerlich« vorkam.

Noch einmal zuriick zu den Gewindern. Josef Schmitz van Vorst schreibt in der Ein-
fuhrung zu seinen schon erwahnten romischen Aufzeichnungen: Auch die Anekdote als
historisches Molekiil wird nicht vergessen!’5. In diesem Sinn steuere auch ich eine kleine
Begebenheit bei. Das in sich ganz und gar stimmige Requiem fir Paul VI. — dartiber mehr
in Kapitel 6 — wurde nur durch ein winziges Detail gestort. Als die Einzugsprozession, an-
geftihrt von Monsignore Virgilio No¢ (1922-2011)176, dem Maestro der liturgischen Feiern
des Papstes, aus der Vorhalle von St. Peter trat, stach mir am Fernsehgerit sofort ins Auge,
dass Noe die violette Mantelletta trug!”7 — ein Gewand, das Paul VI. fir die Kategorie der
Ehrenpralaten abgeschafft hatte. Nachdem ich den Maestro vorher noch nie in diesem Klei-
dungsstiick gesehen hatte, fiel es mir jetzt besonders auf. Anderseits war Noe ein treuer
Exekutor der durch Paul VL. erneuerten Liturgie; es kann von seiner Seite kein Akt der
Opposition gewesen sein. Obwohl es eine subtile Erklirung geben mag!78, so wirkte den-
noch befremdend, dass das Requiem optisch mit diesem Gewand er6tfnet wurde. Einige
Tage danach hatte ich eine Unterhaltung tiber die Totenmesse mit Frau Hildegard Heuerz

171 Dazu kurz Ralf van BUHREN, Kunst und Kirche im 20. Jahrhundert. Die Rezeption des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils (Konziliengeschichte B: Untersuchungen), Paderborn u.a. 2008, 317. —
Der prachtvolle Bildband: Romeo PANCIROLI (a cura di), L’ Appartamento delle Udienze Pontificie,
Citta del Vaticano 2002, lisst sich nur teilweise heranziehen, da er einen spiteren Zustand der Rau-
me dokumentiert.

172 Esco dal Santo Padre che sono le 13,30. Dagli appartamenti del Papa é scomparso il rosso; ¢ stato
sostituito con il velluto verdino o beige; i mobili sono pezzi di antiquariato; i quadri d’antore, alcuni
pero della pinacoteca vaticana.: FeL1ct, Diario (wie Anm. 55), 419.

173 [...] ha trasformato le sale del Vaticano in tante anticamere della Montedison, falsamente, perche
costosamente semplici: POMPEI, Ambasciatore (wie Anm. 61 ), 234 (Hervorhebung original). - Mon-
tedison war ein (mittlerweile zerschlagener) italienischer Mischkonzern; der Name steht hier fur die
Stillosigkeit moderner Geschiftsbauten und ihrer Einrichtung.

174 Ebd.

175 ScumrTz vaN VorsT, Kirche gestern — Kirche morgen (wie Anm. 31), 13.

176 1991 wurde er Kardinal; zu thm Martin BRAUER, Handbuch der Kardinile (1846-2012), Ber-
lin/Boston 2014, 542f. — Pietro ZANDER, E.mo e Rev.mo Sig. Card. Virgilio Noe (1922-2012 [richtig:
2011]), in: Rendiconti della Pontificia Accademia Romana di Archeologia 84 (2012), [618]-622. —
S.a. Anm. 92 u. 207.

177 Monika SELLE, Art. Mantelletta, in: LThK? 6, 1997, 1286.

178 Sie konnte darin bestehen, dass die papstlichen Zeremoniare wihrend der Sedisvakanz als Apos-
tolische Protonotare fungieren — denen hinwiederum auch nach der Reform die Mantelletta zusteht.
— In dem sechs Jahre spater (!) erschienenen Zeremoniale der Bischofe konnte ein Passus dement-
sprechend interpretiert werden: Caeremoniale Episcoporum [...]. Editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis MCMLXXXIV, n° 1207.
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(1923-2011)179, der Sekretirin des Aachener Generalvikars Anton Josef Wickers!80. Sie
fragte mich sinngemafl: »Sagen Sie mal, das Gewand, das der Geistliche an der Spitze der
Prozession trug — war das nicht das Mintelchen, das unser Prilat nicht mehr tragen darf?«
Ich musste das scharfe Auge der erfahrenen Sekretirin bewundern — und halte dieses histo-
rische Molekiil in Erinnerung an Frau Heuerz gerne fiir die Nachwelt fest.

5.4 Der Papst, die Kunst und die Kiinstler!81

Dass Paul VI. ein besonderes Verhiltnis zur bildenden Kunst und zu Kiinstlern besaf3182,
hat im Vatikan deutlich sichtbare Spuren hinterlassen!83. Dem Ensemble historischer Bau-
ten fugt die 1971 er6ffnete Audienzhalle ein bedeutendes modernes Element hinzu!84. In
threm Innern zieht die gewaltige Skulptur » Auferstehung« die Blicke auf sich; sie wurde
1977 inauguriert!85. Auch eines der Portale, welche die Besucher der Petersbasilika von der
Vorhalle in die Kirche geleiten, ist eine Frucht des Pontifikates Pauls V1.: das ebenfalls 1977
eingeweihte »Tor des Guten und des Bosen«186. Seit 1972 empfingt das »Tor des Gebetes«

1791n der Todesanzeige ihrer Betreuer wurde sie so charakterisiert: Den Generalvikaren Wiickers
und Collas, den Bischifen Poblschneider und Hemmerle war sie iiber lange Jahre eine trene und
iiberaus zuverlissige Mitarbeiterin. In ibrem grofien Bekanntenkreis wurde sie nicht zuletzt we-
gen ibres Humors und ihrer Schlagfertigkeit geschitzt: Aachener Zeitung/ Aachener Nachrichten,
16. Juli 2011.

180 Vgl. Anm. 14, 101, 233.

181 Vorab ein Hinweis: Die Anmerkungen, mit denen ich den Abschnitt tiber Paul VI. und die
Kunst versehe, sollen und konnen keinen Anspruch auf bibliographische Vollstindigkeit erheben;
mit Hilfe der Literatur aus meinen eigenen Bestinden bieten sie eine erste Orientierung.

182 Die Auflerungen des Papstes zu Fragen der Kunst sind gesammelt in: PaoLo VI su larte e agli
artisti. Discorsi, messaggi e scritti (1963-1978). Prefazione di Gianfranco Ravasi. A cura di Pier
Virgilio BEGNI REDONA, Brescia/Roma 2000. — Aus der Sekundirliteratur zu diesem Bereich nenne
ich (neben den in Anm. 3 aufgefihrten biographischen Werken): van BoHREN, Kunst und Kirche
(wie Anm. 171), vor allem 302-334 (Abschnitt »Pastoraler Dialog mit Kiinstlern zur Zeit Papst
Pauls VI.«); Moderne Kunst aus dem Vatikan. Papst Paul VI. und die Sammlung religioser Kunst
des 20. Jahrhunderts. Katalog zur Ausstellung [...] Wiirzburg, [...] Paderborn, [...] Regensburg, hg.
v. Jirgen LensseN, Hermann RerpeL u. Christoph STIEGEMANN, Regensburg 1998; Paul VI et art.
Journée d’études Paris 27 janvier 1988 (Pubblicazioni dell’Istituto Paolo VI 9), Brescia/Roma 1989.
183 Eine Ubersicht gibt Van BoHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 310-323; allerdings waren
einige der dort aufgefiihrten Werke, vor allem die Mehrheit der Portale fiir St. Peter, zu Beginn des Pon-
tifikates Pauls VI. schon so weit gediehen, dass man sie kaum fiir Paul VI. in Anspruch nehmen kann.
184 Architekt: Pier Luigi Nervi (1891-1979). Zu ihm und seinem Bauwerk Conny Cossa, Moderne
im Schatten. Die Audienzhalle Pier Luigi Nervis im Vatikan (Bild — Raum — Feier. Studien zu Kirche
und Kunst 8), Regensburg 2010. — Ferner VAN BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 314-316;
Antonio MarTINI, Art. Audienzhalle (Aula Pauls V1), in: Vatikanlexikon (wie Anm. 64), 51f. — » Ar-
chitekturhistorisch gesehen hat die Sala Nervi als bedeutendster Neubau des Apostolischen Stuhles in
Rom seit dessen spatbarocker Bautitigkeit im 18. Jahrhundert zu gelten.«: VAN BUHREN, ebd., 315.
185 Bildhauer: Pericle Fazzini (1913-1987). Zu ihm und seiner Skulptur Cossa, Moderne (wie
Anm. 184), 183-190; des weiteren Van BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 316f.

186 Bildhauer: Luciano Minguzzi (1911-2004). Zu thm und dem Portal Eva HutTENLAUCH, Die
Porta della Morte an St. Peter von Giacomo Manzu und der Wandel papstlicher Kunstpolitik durch
das Zweite Vatikanische Konzil (Bild — Raum — Feier. Studien zu Kirche und Kunst 13), Regensburg
2014, 181-183 mit Farbtafel 6; Alessandro CREMoNA, Art. Portale von St. Peter 2: Portal des Guten
und des Bosen, in: Vatikanlexikon (wie Anm. 64), 614f.; neuestens Josef Voun, Kardinal Dopfner.
Am Petersdom zum Vergessenwerden vorgesehen, in: Pastoralblatt fiir die Diozesen Aachen, Berlin,
Hildesheim, K6ln und Osnabriick 68, 2016, 218-222.
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alle diejenigen, die St. Peter durch den Eingang am stidlichen Querhaus betreten!87. Mit der
Galerie moderner religiéser Kunst hat der Papst der Kunst seiner Zeit in den Vatikanischen
Museen einen festen Platz verschafft!88. Umgekehrt setzten sich manche Kiinstler in ihren
Werken mit der Person, Gestalt und Erscheinung Pauls VI. auseinander!89.

Unauffillige, aber nicht weniger bezeichnende Beispiele fiir die Kunstpflege des Paps-
tes sind auch die Illustrationen der erneuerten liturgischen Biicher!9.

Einen eigenen Hinweis verdient der von Lello Scorzelli geschaffene Kreuzstab, den
Paul VI. bei vielen Liturgien in den Hinden hielt!9l. Der Papst und der Kreuzstab ver-
wuchsen zu einem Bild, das durch die Fernsehiibertragungen mancher Gottesdienste,
durch Photographien in der Presse und in Biichern sowie durch Andachtsbildchen!92
eine nicht kalkulierbare Zahl von Menschen erreichte!93.

187 Bildhauer: Lello Scorzelli (1921-1997); zu seinem Portal HuTTENLAUCH, Porta della Morte (wie
Anm. 186), 188f. mit Farbtafel 12; biographische u. interpretierende Notizen in dem Bindchen: La
Porta della Preghiera di Lello Scorzelli nella Basilica Vaticana. Presentazione di Ennio FRaNCIA e
Giulio Mapurint. Fotografie di Pepi MERrIs10, Milano o.]. — Zu Scorzelli auch: La Cappella privata
del Papa. Direzione artistica: Dandolo BELLINT. Testi di P[asquale] M[accHi], Mario ALFANO e Giu-
lio MapurINt, Roma o.]., 45-[64]; dieser Bildband erschien in der Zeit Pauls VI.

188 Dazu Van BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 319-323; Kunst baut Briicken. Samm-
lung moderner religioser Kunst aus den Vatikanischen Museen. Sonderausstellung 16. April —
11. August 2002 [Augsburg, Diozesanmuseum St. Afra]. Katalog, Micol Fortr (Bearb.), Melanie
TuiersacH (Red.), Augsburg 2002; Moderne Kunst aus dem Vatikan (wie Anm. 182); Giovanni
Farrani/ Valerio MaRrIANT/Giorgio MASCHERPA, Musei Vaticani — Collezione d’arte religiosa mo-
derna, Milano 1974.

189 Dazu umfassend: Paolo VI — una luce per I’arte. Mostra Citta del Vaticano, Braccio di Carlo Ma-
gno, 24 aprile — 12 giugno 1999, a cura di Ernesto Brivio — Mario FERrAZZA, Cinisello Balsamo (Mila-
no) 1999; ein Beispiel aus Deutschland: Wilfried Hansmann/Hans NitscHE, Die Papste Paul VI. und
Johannes Paul II. in Bildnissen von Ernst Glinter Hansing. Mit Texten von Joachim Kardinal MEISNER
u. Erzbischof Karl-Josef RAuBER, Worms 2006; vgl. auch Anm. 151 (W. Tubke).

190 Die allermeisten geschaffen von dem Graphiker Gianluigi Uboldi (1915-2005). Dazu Hermann-
Josef REuDENBACH, Buchschmuck zum Hochfest Epiphanie in liturgischen Drucken des 20. Jahr-
hunderts. Mit einem Anhang tiber den Maler Alfred Gottwald (1893-1971), in: Reliquientranslati-
on und Heiligenverehrung. Symposion zum 850jihrigen Anniversarium der Dreikdnigstranslation
1164. 24. Oktober 2014, hg. v. Heinz FINGER (Libelli Rhenani 60), K6ln, Erzbischofliche Diozesan-
und Dombibliothek mit Bibliothek St. Albertus Magnus, 2015, 161-213, hier: 193-198.

191 Dazu Van BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 319; auch NERSINGER, Liturgien und
Zeremonien (wie Anm. 139), 308-311.

192 Dieses in fritheren Zeiten hochst bedeutende Medium sollte man auch noch fiir die Zeit Pauls VI.
nicht unterschitzen; dazu allgemein Wolfgang SCHNEIDER, Art. Andachtsbild II. Kleines A., in:
LThK? 1, 1993, 615f. - Fiir die Darstellung mit dem Kreuzstab drei Beispiele (alle im Besitz d. Verf.):
1) ein lateinischer Gebetszettel Intentiones Papales Apostolatus Orationis 1970, ohne Ort [wahr-
scheinlich Rom], 4 S., hier die Vorderseite (stammt aus meinen romischen Jahren); 2) Totenzettel fur
Paul VI.,Text von Univ.-Prof. Dr. Bernhard KOTTING: Zum Gedenken an Papst Paul VI., Minster,
Verlag Regensberg, 1978, 4 S., hier die Vorderseite; 3) I/ Servo di Dio Papa Paolo VI, 2. S., riickseitig
Text des Bischofs Luciano Monari von Brescia: Preghiera per la glorificazione di Papa Paolo VI
[»Gebet um die Verherrlichung/Seligsprechung von Papst Paul VI«], Druckvermerk PACO 64,
erschienen zwischen der Verleihung des Titels »Diener Gottes/Servo di Dio« am 20. Dez. 2012 u.
der Seligsprechung am 19. Okt. 2014.

193 Van BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 319, setzt die Akzente so: »Als Miniaturkreuz
an Rosenkrinzen, doch insbesondere tiber die Foto- und Filmkameras der Massenmedien prigte
sich das moderne Kreuz Scorzellis als eine Insignie der nachkonziliaren Papstliturgie in das Ge-
dichtnis einer breiten Offentlichkeit ein.«
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Scorzellis Darstellung des Gekreuzigten wurde auch in Nachbildungen verbreitet;
von einem Freund erhielt ich eine solche in Rom geschenkt. Freundschaftlicher Gesin-
nung verdanke ich ferner den Abguss eines anderen Werkes von Scorzelli: eines kleinen
Brustbildes des Papstes im Profil, wiederum mit dem Kreuzstab!94. Beide Bildwerke hal-
ten mir in meiner Wohnung jeden Tag den Stil Pauls VI. gegenwirtig.

Neben dem Papst verfugte auch dessen Privatsekretar Pasquale Macchi (1923-2006)
iber Kunstverstand und iiber ausgedehnte Kontakte zu Kiinstlern195. Es bleibt der spa-
teren Forschung tberlassen, Macchis spezifischen Anteil an der Kunstforderung unter
Paul VI. herauszuarbeiten.

Die vatikanische Audienzhalle ist fir die Kommunikation mit einer Menge von Men-
schen bestimmt; die Portale an St. Peter sollen zu den Scharen reden, die das Gotteshaus
besuchen; die Galerie moderner religioser Kunst wendet sich ebenfalls an ein breiteres
Publikum. Den Stempel Pauls VI. trigt aber auch ein Raum, der einen ganz intimen Cha-
rakter aufweist: die Privatkapelle!%. Sie war dem stillen Gottesdienst des Papstes und
seiner allernichsten Umgebung, dem privaten Gebet und dem inneren Dialog mit den
beteiligten Kiinstlern vorbehalten. Die Kapelle ist mit einem Deckenfenster ausgestattet,
das den auferstandenen Christus zeigt!?7. Das Licht stromt also nicht nur durch die Sei-
tenfenster in den Raum, sondern auch von oben.

Der franzosische Philosoph und Schriftsteller Jean Guitton (1901-1999)198, der mit
dem Papst befreundet war, hat in seinem durchaus komplexen Buch Dialog mit Paul VI.
beachtenswerte Reflexionen tiber die Kapelle angestellt. Die Christusdarstellung des
Deckenfensters ist ihm der auferstandene Christus zwischen dem Himmel Roms und dem
durchsichtigen Schatten der Kapelle'99. Ganz dhnlich habe ich selbst es empfunden. Zur
Zeit von Papst Johannes Paul II. begleitete ich beim Ad-limina-Besuch der deutschen
Oberhirten im Januar 1983 Bischof Klaus Hemmerle an einem frithen Morgen zur Kon-
zelebration in die Privatkapelle. Wenn man in ihr weilt, hat man das Empfinden, sich in
einer vorgeschobenen Position zu befinden: oben der Himmel, unten der Apostolische
Palast. Als ich die Kapelle erlebte, war sie durch eine banale Weihnachtsdekoration ent-
stellt, die zu Lebzeiten Pauls VI. wohl undenkbar gewesen wire. Dennoch entfaltete das
Licht, wie ich bezeugen kann, eine ganz eigene, schwer zu beschreibende Wirkung. Guit-
ton sagt: Gediampftes Licht, bliuliches Licht, weifles Licht, das rosa Licht der Morgen-
dimmerung, das Licht des Mittags, das zarte Licht der romischen Abende, fables Licht,

194 Verzeichnet in: Paolo VI — una luce (wie Anm. 189), 201, N° 508.

195 Dazu wichtige Hinweise bei Dionigi Card. TETTamMaNzI, Un sacerdote ambrosiano al servizio
del mondo, in: Istituto Paolo VI. Notiziario 53, giugno 2007, 132-137, hier: 135f.; ferner Van BH-
REN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 317.

196 Dazu: La Cappella privata del Papa (wie Anm. 187); Van BUHREN, Kunst und Kirche (wie
Anm. 171), 317-319; PanciroLr, L’ Appartamento (wie Anm. 171), 93-95 mit den Farbtafeln 82—
96.

197 Geschaffen von dem Maler Luigi Filocamo (1906-1988). Biographische Notizen und mehrere
AbD. seines Fensters in: La Cappella privata (wie Anm. 186), 85-[96].

198 Zu ihm Albert RAFFELT, Art. Guitton, Jean, in: Personenlexikon (wie Anm. 3), 123; Jirgen HEN-
GELBROCK, Art. G,, ., in: LThK? 11, 2001, 120.

199 Jean GuirToN, Dialog mit Paul VI. Aus dem Franzdsischen tibertragen von Georg BURKE,
Wien 1967, 201 (Titel der Originalausgabe: Dialogues avec Paul VI, Paris 1967). — Dieses und
das folgende Zitat Guittons sind enthalten in dem Kapitel Dialog iiber die Schonbeir: ebd.,
199-210. Der Dialog iiber die Schonheit wurde erneut abgedruckt in: Moderne Kunst aus dem
Vatikan (wie Anm. 182), 17-27; auch Van BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 318,
zitiert Guitton.
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ndachtliches Licht, Mondlicht vielleicht — alle diese Lichtarten sind hier im Ablanf der Stun-
den gegenwiirtig200. )

In der Audienzhalle, dem Raum fiir die Offentlichkeit, zieht die Skulptur »Aufer-
stehung« die Blicke auf sich. In der Privatkapelle, dem Raum fir den Papst als einzelne
Personlichkeit, zeigt die gliserne Decke, die den Blick nach oben lenkt, ebenfalls das Bild
des Auferstandenen. Dass beide Riume einen uniibersehbaren osterlichen Akzent erhiel-
ten, zeigt besonders deutlich, wie in Paul VL. der Stil und die religiose Personlichkeit zu-
sammenhingen. Im Gleichklang damit fithrte auch die Erneuerung der Liturgie, die sich
unter der Federfithrung ebendieses Papstes vollzog, zu einer deutlichen Hervorhebung
des osterlichen Elementes in den Gebeten, Texten und Riten.

5.5 Der liturgische Stil

Mit Hilfe der schon ausgestatteten librerti, die vom Amt fiir die liturgischen Feiern des
Papstes bei den groflen Anldssen ausgegeben wurden, kann ich dokumentieren, dass ich
ungefihr 40 Gottesdienste, bei denen Paul VI. den Vorsitz hatte, mitgefeiert habe; wahr-
scheinlich waren es aber noch mehr. Es liegt in der Natur der liturgischen Feiern, dass sich
in ihnen vieles wiederholt. So konnte ich auch aus den Gottesdiensten mit Paul VI. nicht
immer neue Eindriicke mitnehmen oder etwas »Neues« berichten. Wohl aber hat sich mir
durch das haufige Mitfeiern und Miterleben ein Bild von ithm als Liturgen fest eingepragt.

Die folgenden Erinnerungen sind chronologisch geordnet. Die erste bezieht sich auf
den Karfreitag des Jahres 1969; es war der 4. April. Dartiber schrieb ich an Klaus Boo-
nen: Am Abend des Karfreitags bestand die Moglichkeit, mit dem Papst am Kolosseum
den Kreuzweg zu beten. Wihrend vor Beginn ein kirmesibnliches Treiben herrschre, trat
nachher doch einigermaflen Rube ein, so daf die Feier schliefSlich doch noch gesammelt
verlief. Leider regnete es von der sechsten Station an. Fiir den Papst war es sicher eine An-
strengung, obne Schirm ruhig im Regen zu knien und schliefSlich an den letzten Stationen
auch noch das Krenz zu tragen. SchliefSlich ist er ja auch kein junger Mann mehr. In seiner
kurzen Ansprache rief er wieder zum Weltfrieden auf. Mehr kann er anf diesem Gebiet ja
kaum tun, aber dafs er es immer wieder tut, notigt einem schon Respekr ab201.

Wie schon in meinen ersten romischen Tagen im Oktober 1968202, so storte mich auch
jetzt das laute Treiben, das am Kolosseum noch aufdringlicher war als seinerzeit im Pe-
tersdom. Ich bemerkte, dass Paul VI. beim Gehen des Kreuzwegs trotz der widrigen Wit-
terung auf einen Schirm verzichtete. Seine Haltung und sein Tun weckten Anteilnahme.

Die Papstmesse am Pfingstsonntag, dem 25. Mai 1969, habe ich eingangs bereits er-
wihnt203. Ich naherte mich damals dem Ende meines ersten romischen Studienjahres: Am
Pfingstsonntag feierte der Heilige Vater mit 24 Neupriestern aus romfischen] Kollegien
(unser Aachener Neupriester war bei den Konzelebranten) das Pfingsthochamt in Kon-
zelebration. Diese Papstmesse war besonders gedacht fiir die Alumnen der 110 Kollegien
Roms. Geséiinge und Fiirbitten wurden in verschiedensten Sprachen vorgetragen: Neugrie-
chisch, Arabisch, Spanisch, Englisch, Deutsch — die Reihe liefe sich noch weit fortsetzen.
Zum Offertorium sangen die afrikanischen Studenten des Missionskollegs, begleitet von
ihren heimatlichen Instrumenten. Es war schon irgendwie eine groflartige Feier, und die

200 GurrToN, Dialog (wie Anm. 199), 203.

201 Brief an K.B., Rom, 8. April 1969. — Eine kurze Chronik (mit Hinweis auf die widrige Witte-
rung) sowie die Ansprache des Papstes in: Insegnamenti (wie Anm. 4) 7, 1969, 193f.

202 Vgl. den durch Anm. 25 nachgewiesenen Text.

203 Vgl. Anm. 4.
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Weite unserer Kirche kam sebr klar zum Ausdruck. Die feststehenden Gesinge wurden
von allen Anwesenden nach den Melodien des gregorianischen Chorals gesungen. Hier
fanden sich alle Sprachen zu einhelligem Gesang zusammen. Fiinfzig Diakone teilten die
hl. Kommunion aus. Der Papst teilte an je einen Vertreter der Kollegien selbst die hl. Hos-
tie aus. Zusammen mit einem Ungarn durfte ich fiir unser Kolleg dabeisein204,

Diese Liturgie rief in mir einen auflerordentlichen Eindruck hervor. Ich ibertreibe
nicht, wenn ich sage, dass ich den spanischen Schlussgesang Alleluya, alleluya! El Seior es
nuestro rey bis heute genau im Ohr habe. Obwohl meine Sprachkenntnisse dem kultivier-
ten Italienisch Pauls VI. noch nicht gewachsen waren, beeindruckte mich seine Predigt
tief. In den meisten Jahren, die seither vergangen sind, habe ich sie jeweils zu Pfingsten
wiedergelesen205. Gut erinnere ich mich auch an die Probe, die am Freitag oder Samstag
vor dem Fest stattfand. Sie wurde geleitet von P. Annibale Bugnini C.M. (1912-1982),
in jener Ubergangszeit unter anderem Delegato per le cerimonie pontificie, einem der
Hauptakteure der konziliaren Liturgiereform206. Ich sehe ihn deutlich vor mir, wie er,
oberhalb der Confessio vor dem Papstaltar stehend, souverin seine Anweisungen gab207.

Die nichste Reminiszenz folgt in kurzem Abstand. Am 22. Juni wurde Julie Billi-
art (1751-1816)208, die Griinderin der »Schwestern Unserer Lieben Frau«, die mir von

204 Brief an K.B., Rom, 12. Juni 1969. Unserem Kolleg als dem Collegium Germanicum et Hun-
garicum waren zwei Vertreter zugebilligt worden. — Das spite Datum des Briefes hingt mit einem
Poststreik zusammen; auflerdem banden in jenen Wochen die Sommerexamina einen guten Teil der
Krifte.

205 Als ich die Predigt nach dem Pfingstfest in der Zeitung L’Osservatore Romano abgedruckt fand,
fiel mir sofort ins Auge, dass der Papst mehrere neuere Theologen zitiert hatte. Obwohl ich damals
noch wenig Uberblick besaf}, kam mir die Reihe — daran erinnere ich mich gut - fiir Paul VI. »irgend-
wie« bezeichnend vor. Er hatte sich auf folgende Autoren berufen: auf den niederlindischen Gre-
gorianaprofessor und Konzilstheologen Sebastian Tromp S.]. (1889-1975) mit seinem Werk Corpus
Christi guod est Ecclesia I11. De Spiritu Sancto anima, auf die franzosischen Konzilstheologen Yves
Congar O.P. (1904-1995) mit (Esquisses dn) Mystére de ’Eglise und Jean Mouroux (1901-1973) mit
Lexperience chrétienne. (Vage erinnere ich mich, dass Mouroux’ Theologie der Zeit damals als eine
Art von Geheimtip galt.) Besonders sprach mich an, dass Paul V1., wenn auch vermittelt durch Con-
gar, ein Wort von Johann Adam Mohler (1796-1838) zitiert hatte. Zum ersten Mal begegnete mir
der italienische Autor Vito Fornari (1821-1900) mit seinem Werk Della Vita di Gesst Cristo. Seinen
Namen behielt ich seitdem stets im Gedachtnis, aber erst in jingster Zeit ergab sich die Gelegenheit,
dass ich mich im Zusammenhang mit der homiletischen Titigkeit Pius’ XI. etwas eingehender mit
thm befasste. Es dauert lange, bis manche Saat aufgeht.

206 Dazu Annibale BugNini, La riforma liturgica (1948-1975) (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae.
Subsidia 30), Roma 1983; DErs., Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament. Deutsche
Ausgabe, hg. v. Johannes WAGNER unter Mitarbeit v. Francois Raas, Freiburg i. Br./Basel/ Wien
1988. — Zur Person Reiner Kaczynskr, Art. Bugnini, Annibale, in: Personenlexikon (wie Anm. 3),
65; DERs., Art. B., A., in: LThK? 2, 1994, 772.

207 Etwas abseits sah ich die Monsignori Noe¢ und Cocchetti, die beiden wichtigsten pépstlichen
Zeremoniare, mit ernsten Mienen miteinander flistern. Ich erinnere mich gut an meinen damaligen
Eindruck: »Sie mifibilligen, dass die Probe durch Bugnini, der nicht zum Kollegium der Zeremoniare
gehort, geleitet wird.« Ich habe nie erfahren, ob ich thnen damit Unrecht tat. — Bei dieser Gelegenheit
noch eine andere Kleinerinnerung: Zum Bild der Papstliturgien in der zweiten Halfte des Pontifi-
kates Pauls VI. gehorte es, dass dieser von den Zeremoniaren Virgilio Noe (1922-2011) und Orazio
Cocchetti (1911-2006) flankiert wurde. Diese waren gewiss wiirdige Personlichkeiten; es wurde aber
manchmal dariiber geschmunzelt, dass der Papst von »Vergil« und »Horaz« eingerahmt werde. (His-
torisch war der Scherz allerdings nicht begriindet, denn meines Wissens trug Mons. No¢ den Namen
des hl. Virgilius von Salzburg.) - Zu Noe¢ kurz Anm. 92 sowie Anm. 176.

208 Zu ihr Karl Suso Frank, Art. Billiart, Marie-Rose-Julie, in: LThK?2, 1994, 459.
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Aachen her bekannt waren, heiliggesprochen. Ich feierte die Liturgie von der Tribiine
vor dem Vierungspfeiler des hl. Longinus aus mit und konnte das Geschehen am Altar
aus der Nihe verfolgen. Papst Paul VI. hatte, zumindest in jenen Jahren, eine etwas rauhe
Stimme; im Singen war er nicht sonderlich geschickt. Bei dieser Feier missgliickte ihm die
Prafation aber vollig — so sehr, dass ich mich nicht erinnern kann, dass er danach jemals
wieder eine Prifation gesungen hatte2%9.

Nach dem Osterfest 1972 berichtete ich der Familie: Zur Osternacht war ich wieder
im Petersdom. Es war eine der schonsten Liturgien, die ich dort bisher erleben konnte210.
Der Eindruck des Ganzen war also wohl stark, eine Schilderung der Einzelheiten gab ich
aber nicht. Prosaischer klingt mein Zusatz: Wie im vorigen Jahr musste man allerdings die
ganze Zeit siber stehen. Aber das bin ich dort allmiblich gewohnt. In jenem Jahr verbrach-
te ich auch Weihnachten in Rom; vier Wochen spiter erwihnte ich dies in einem Brief an
Klaus Boonen: Die Weihnachtstage habe ich hier froblich und ziemlich still verbringen
konnen. Zur Mitternachtsmesse war ich in S. Maria Maggiore, am Vormittag dann in
St. Peter. Um 12 Uhbr hérte ich auf dem Petersplatz die Friedensbotschaft des Papstes?11.

In der neuen Audienzhalle erlebte ich am 5. Mirz 1973 das Konsistorium, bei dem
auch der Mainzer Bischof Hermann Volk (1903-1988)212 zum Kardinal erhoben wurde.
Damals schrieb ich der Familie: Vom Rosenmontag habe ich hier nicht viel gespiirt. Am
Morgen war ich in der Audienzhalle zum sogenannten >Offentlichen Konsistoriums, bei
dem der Papst den nenernannten Kardindlen das rote Birett aufsetzt und thnen eine der
Kirchen Roms als Titelkirche zuweist; mit dieser Kirche sind sie in Zukunft besonders
verbunden?13, Nachdem ich den Meinen dann etwas tiber Kardinal Volks Titel Santi Fa-
biano e Venanzio a Villa Fiorelli erzihlt hatte2!4, verdeutlichte ich ihnen die religiose
Bedeutung des Ereignisses: Das Konsistorium war sibrigens sebr eindrucksvoll. Verschie-
dene Zeremonien wurden diesmal gestrichen, dafiir bekam das Ganze in der Form eines
Wortgottesdienstes eine betont religiose Form. Am Nachmittag feierte der Papst dann mit
den nenen Kardindlen in St. Peter eine feierliche Liturgie in Konzelebration. Auch daran
habe ich teilgenommen?15.

Meine Bemerkung, das Ganze habe in der Form eines Wortgottesdienstes eine betont
religiose Form bekommen, verwies auf das reformerische Wirken Pauls VI. und seiner

209 Ob dies auch fiir jene Gottesdienste gilt, an denen ich nicht teilgenommen habe, kann ich nattir-
lich nicht mit Sicherheit sagen.

210 Brief an die Familie, Rom, 12. April 1972; dort auch das folgende Zitat.

211 Brief an K. B., Rom, 24. Januar 1973. — Der Inhalt der Weihnachtsbotschaft Pauls VI. war dif-
ferenzierter; er enthielt nicht nur eine Friedensbotschaft; vgl. Insegnamenti (wie Anm. 4), 10, 1972,
1320-1323.

212 Zu ihm Peter WALTER, Art. Volk, Hermann, in: Personenlexikon (wie Anm. 3), 282f.; Friedhelm
JURGENSMEIER, Art. V., H., in: Garz, Bischofe 2002, 359-361; Peter WALTER, Art. V., H., in: LThK?
10, 2001, 850.

213 Brief an die Familie, Rom, 11. Mirz 1973.

214 Kardinal Volk bekam leider keine besonders schone Kirche, eine Pfarrkirche aus den dreifiiger
Jahren in einer hifSlichen Gegend. Bei der Besitzergreifung war aber die ganze Gemeinde anf den
Beinen. Es war das erste Mal, daf$ diese Kirche Titelkirche wurde, und die Leute freuten sich wirk-
lich. Die Pfarrei ist ziemlich arm, und die Mainzer Diézese wird ibr in Zukunft wobl etwas unter die
Arme greifen.: ebd.

215Ebd. — Das »geheime« und das »offentliche« Konsistorium, die nachmittagliche Konzelebra-
tion, die Uberreichung der Insignien an zwei schon 1969 in pectore ernannte Kardinile sowie die
Audienzen fiir die Gruppen, welche die neuen Kardinile begleiteten, sind dokumentiert in: Insegna-
menti (wie Anm. 4), 11, 1973, [187]-232
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Mitarbeiter. Auch das Konsistorium wurde in die Liturgiereform einbezogen; aus dem
bislang eher zeremoniellen Akt wurde eine liturgische Feier.

Bei der Seligsprechung der Ordensgriinderin Franziska Schervier versah ich den
Dienst des Diakons. Man wird es begreiflich finden, dass diese Liturgie sich mir beson-
ders eingeprigt hat?16. Einige Wochen spiter schrieb ich an Klaus Boonen: Von der Se-
ligsprechung der Aachenerin Franziska Schervier hast Du sicher gehort. [...] Bei der Feier
hatte ich das Gliick und die Ebre, dem Papst und unserem Bischof als Diakon assistieren
zu diirfen. Ich werde das so rasch nicht vergessen?17.

Mit vielen Einzelerinnerungen kann ich nicht aufwarten; es zihlte das Ganze?18. Dies
hingt nicht zuletzt damit zusammen, dass ich mich wihrend der Feier sehr konzentrieren
musste. Unter anderem hatte ich das recht lange lateinische Evangelium zu singen. Die
eigentliche Seligsprechung wurde von Paul VI. wihrend des Wortgottesdienstes vorge-
nommen. Auch bei dieser Gelegenheit erlebte ich ihn ganz gesammelt. Von der Gabenbe-
reitung an stand dann der Aachener Bischof Dr. Johannes Pohlschneider (1899-1981)219
der Eucharistiefeier vor220. Ich fand diese Mischform iiberzeugend; sie bildete das Zu-
sammenspiel von Weltkirche und Ortskirche gut ab221. Spiter hat man diese Form wieder
aufgegeben.

Meine Erinnerung an die Offnung der Heiligen Pforte in der Nacht vom 24. auf den
25. Dezember 1974 ist in einem Bild zusammengefasst; dazu gleich mehr. Weil ich stark
erkéltet war, konnte ich zu meinem grofiten Bedauern nicht nach Sankt Peter gehen; ich
musste die grof§e Feier am Fernsehschirm im Germanikum verfolgen222. Bemerkenswert
war, dass man fiir die Ubertragung einen bedeutenden Film- und Theaterregisseur ge-
wonnen hatte: Franco Zeffirelli (*1923)223, der 1976 durch seinen Film Ges# di Nazaret
hervortreten sollte224,

Von jener nichtlichen Liturgie blieb mir wiederum ein religioser Gesamteindruck
ohne viele Einzelheiten zuriick — ein Phinomen, iiber das ich oben zu Beginn die-
ses Abschnitts schon etwas gesagt habe. Bei der Offnung der Porta Santa selbst kam
zunidchst Beunruhigung auf, denn man sah deutlich, wie in unmittelbarer Nihe des
Papstes Stiicke des Mortels herabfielen. Die folgende Szene, wie einige Monche aus der
Schar der Mendikanten, hochstwahrscheinlich Ponitentiare der Basilika, die Tirpfos-

216 Vgl. Anm. 5, 92, 117.

217 Briefkarte an K.B., Rom, 31. Mai 1974.

218 Ich bewahre noch ein paar anekdotische Reminiszenzen im Gedichtnis, die den Rand der Feier
betreffen; sie haben aber keinen Bezug zu Paul VI.

219 Zu ihm August BRECHER/ REDAKTION, Art. Pohlschneider, Johannes, in: Personenlexikon (wie
Anm. 3), 221; Erwin GaATz, Art. P, ., in: Gatz, Bischofe 2002, 41-43; August BRECHER, Art. P, J.,
in: LThK® 8, 1999, 370.

220 Ausfuhrliche Berichte tiber die Seligsprechung und etliche Bilder in: Kirchenzeitung fir das
Bistum Aachen 29. Jahrg. (1974), Nr. 19 (12. Mai). Das Titelbild zeigt die Kuppel Michelangelos mit
der Aufschrift: Unter der Kuppel des Petersdomes. Franziska von Aachen seliggesprochen.

221Vgl. Stano, Il rito (wie Anm. 21), 415.

222 Einzelheiten zu der Fernsehiibertragung enthilt die Chronik in: Insegnamenti (wie Anm. 4), 12,
1974, 1335-1336. — In diesem Zusammenhang wire die Beobachtung tiefer zu reflektieren, dass die
Medien weltweit ein iiberaus grofles Interesse an der Ubertragung zeigten, obwohl Paul V1. in der
Offentlichkeit umstritten war. Vgl. auch Anm. 28.

223 Zur Kurzinformation: Italien-Brockhaus (wie Anm. 143), 317.

224 Kurze Hinweise bei Thomas HausMANNINGER/ Reinhold Zwick, Art. Jesus Christus. X. Im
Film, in: LThK?® 5, 1996, 842f.; Reinhold Zwick, Art. Maria, Mutter Jesu. XIV. Im Film, in: LThK? 6,
1997, 1336f.
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ten hastig mit Weihwasser besprengten, wirkte unschon und nicht recht verstandlich.
Dieses alles trat aber zurtick, als sich der Papst auf die Tiirschwelle kniete. Paul VI.
war mit einem geschmackvollen und zugleich schlicht wirkenden Chormantel beklei-
det; in der Hand hielt er Lello Scorzellis Kreuzstab. Man sah ihn, gesammelt und in
sich gekehrt, als ersten Beter auf der Schwelle des Gotteshauses. Dieses Bild hat sich
mir in jener Weihnachtsnacht eingeprigt. Spater wurde es auf verschiedene Weise weit
verbreitet225. Wenn man es als »Inszenierung« bezeichnen will, dann darf man dies
meines Erachtens nur ganz sachlich tun. Der Moment war frei von allem Unechten
und Gespielten, ganz geprigt von der Personlichkeit und dem Geist Pauls VI.: schlicht
und voller Wiirde zugleich — und durch und durch religiés. Das Bild hat auch in der
Kunst ein Echo gefunden, am stiarksten wohl in dem Monument fiir Paul VI. im Dom
zu Brescia, das Lello Scorzelli geschaffen hat226.

Einer der Gottesdienste, an die ich eine besondere Erinnerung habe, war die Messe,
mit der Paul VI. am 29. Februar 1976 die Finfhundertjahrfeier der Geburt von Michelan-
gelo Buonarroti (1475-1564) abschloss??7. Bei dieser Gelegenheit hielt der Papst nicht nur
eine seiner groflen Ansprachen iber Kunst und Kiinstler, er gab auch ein schones Beispiel
seines liturgischen Stils. Dieser duflerte sich zwar in allen Liturgien Pauls V1., bei der Fei-
er im Gedenken an Michelangelo aber verbanden sich verschiedene Elemente zu einer be-
sonderen Harmonie. Liturgisch war es keines der Hochfeste des Kirchenjahres, auch kein
Heiligenfest, sondern der 8. Sonntag im Jahreskreis — wie von selbst ein Hinweis auf den
Vorrang des Sonntags, den die liturgische Reform so deutlich herausgestellt hatte. Eine
grofle Rolle spielt in meiner Erinnerung die Farbe der Paramente. Meistens erlebte man
Paul VI. im weiflen oder roten Messgewand der hohen Feste, jetzt aber wurde das Bild
vom liturgischen Griin gepragt. Dieses erschien weniger als Alltagsfarbe, sondern es setz-
te einen noblen Akzent. Der Eindruck wurde unterstiitzt von dem Schnitt und der Quali-
tat des schlichten Gewandes. Nachdem die Messliturgie erneuert worden war, zeichneten
sich die Paramente des Papstes immer durch eine solche Verbindung von Schlichtheit und
Vornehmheit aus. Paul VI. als Liturge wirkte auf mich immer ganz gesammelt und ganz
zurlickgenommen. Seiner Gestalt waren die Paramente gliicklich angepasst. Ein weiteres
Element, das die Papstmesse am 29. Februar 1976 wesentlich prigte, war der Ort der
Feier. Am Anfang seiner Ansprache sagte Paul VL.: »Hier spricht alles von Michelangelo,
[...J« = Tutto parla di Michelangelo qui, [...]228.

Im Abschnitt iiber den Besuch des Papstes im Germanikum erwihnte ich meine spa-
tere Abschiedsansprache an die Hausgemeinschaft. Vermutlich werden Sie sich wun-
dern, dass ich damals unter denjenigen, denen ich mich zu Dank verpflichtet fiihlte, auch
Paul VI. nannte: Ich danke unserem Papst Paul VI. Ich bin in einem Haus zu Gast gewe-
sen, dessen Werden und dessen Stellung engstens mit dem Apostolischen Stubl verbunden
sind. Personlich danke ich dem Papst aber vor allem deshalb, weil ich durch sein Wort und
Beispiel aus einer inneren Notlage herausgefunden und gelernt habe, das I1. Vaticanum

225 Eine Photographie, auf der man aus der Vorhalle auf den betenden Papst schaut, in Vian, Anni e
opere (wie Anm. 32), Tafel 127. Es gibt auch Bilder aus dem Inneren der Basilika, die ihn von vorne
zeigen. — Eine Aufnahme wie die bei Vian besitze ich als Farbpostkarte der Firma Multigraf, Terni,
Nr. 2034/11 975, mit viersprachiger Bildlegende auf der Adressenseite, u.a. auf deutsch: Papst Pao-
lo VI, kniend auf der Schwelle der Heiligen Tiir, betet, bevor er in die Peterskirche eintritt.

226 Verzeichnet in: Paolo VI — una luce (wie Anm. 189), 202 N° 516; dazu ebd., 72f. (mit Abb.),
sowie die Abb. auf der Riickseite des Umschlages.

227 Die Chronik des Ereignisses und die Ansprache des Papstes u.a. in: Insegnamenti di Paolo VI
(wie Anm. 4), 14, 1976, 142-148; vgl. VAN BUHREN, Kunst und Kirche (wie Anm. 171), 308-310.
228 Insegnamenti di Paolo VI (wie Anm. 4), 14, 1976, 143.
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in seinen entscheidenden Punkten als ein Werk des HI. Geistes zu erkennen und anzuneh-
men229. Das Wort von der inneren Notlage klingt recht dramatisch; ich meinte damit vor
allem Folgendes: Nach den guten Liturgieerfahrungen in meiner Aachener Heimatpfarrei
betrachtete ich den nachkonziliaren Wandel der Liturgie lingere Zeit mit Befremden und
Missfallen. Paul VL. als Liturge hat mir damals sehr geholfen, in die erneuerte Liturgie
hineinzuwachsen und sie zu bejahen.

6. Das Requiem fur Paul VI.

Im Laufe des Jahres 1978 hatte Paul VI. mehrmals 6ffentlich davon gesprochen, dass sein
Tod nicht mehr fern sein konne. Dies war ohne Ostentation geschehen und wirkte nach
meiner Erinnerung wie eine zwanglose, ganz natiirliche Pidagogik des Sterbens, eine mo-
derne ars moriendi. Dennoch kam der Tod des Papstes am 6. August 1978 fiir die Offent-
lichkeit unerwartet.

Ich selbst leitete zu dieser Zeit im mittelrheinischen Lorch die Ferien fiir Kinder und
Jugendliche der Aachener Pfarre St. Adalbert; so erfuhr ich die Todesnachricht erst am
Morgen des 7. August, als ich zur Zelebration in ein nahegelegenes Altenheim kam. Da-
nach rief ich die Kinder und Jugendlichen zusammen und bemiihte mich, ihnen die Be-
deutung des Ereignisses zu erklaren. Eine grofiere Nachdenklichkeit oder gar Betroffen-
heit konnte man von ihnen allerdings nicht erwarten; dafiir war der Papst fiir sie viel zu
weit entfernt.

Die Trauerfeierlichkeiten fiir Paul VI. unterschieden sich erheblich von den bisher tib-
lichen Briuchen. An die Stelle des etliche Meter hohen Castrum doloris, auf dem zuoberst
der Leichnam des Papstes aufgebahrt lag und das von einem Kerzenmeer umgeben war,
trat ein maflvoll geschmiickter Katafalk von iiberschaubaren Dimensionen. Das Requi-
em wurde am spiten Nachmittag des 12. August auf dem Petersplatz gefeiert und vom
Fernsehen in viele Linder iibertragen. Ich selbst verfolgte die Ubertragung in Aachen bei
meinem Hausnachbarn, einem Pfarrer im Ruhestand. Dabei gewann ich sehr schnell den
Eindruck: Diese Liturgie ist die letzte Predigt des Verstorbenen.

Sie konnen sich leicht den Rahmen vorstellen: den Petersplatz mit Berninis Kolonna-
den, im Hintergrund die Fassade von Sankt Peter. Auf den Stufen vor der Basilika standen
der schlicht anzusehende Holzsarg, bedeckt von einem Evangelienbuch, und daneben die
Osterkerze. Das war alles — und es war genug. Der Hauptzelebrant, der greise Kardinal-
dekan Carlo Confalonieri (1893-1986)230, erfiillte seine Aufgabe mit seltener Wiirde — ein
Eindruck, der spiter offensichtlich auch im Lexikon fiir Theologie und Kirche ein Echo
fand231. Nicht kalkuliert, aber von erheblicher Wirkung war der Beitrag der Natur: die
sachte einfallende abendliche Stimmung und vor allem der leichte Wind, der immer wie-
der in dem Evangelienbuch auf dem Sarg zu blittern schien.

Wenn man will — damit komme ich auf das Tagungsthema »Die Inszenierung des
modernen Papsttums« zurlick —, kann man, wie bei der Offnung der Heiligen Pforte,
so auch hier von einer Inszenierung sprechen. Der Begriff muss aber ganz sachlich und
ohne Beigeschmack bleiben. Diese Feier in diesem Rahmen hatte nichts Unechtes, nichts
Theatralisches an sich; sie entsprach vollkommen der Personlichkeit und dem Geist des

229 Typoskript 1976 (wie Anm. 51), 2.

230Zu ihm Philippe J. Roy, Art. Confalonieri, Carlo, in: Personenlexikon (wie Anm. 3), 81f.

231 »Confalonieri, aufgeschlossen und von groffer Wiirde [Hervorhebung Rb.], erwarb sich Ver-
dienste um die Liturgiereform«: Josef Gerwmr, Art. C., C., in: LThK?® 2, 1994, 1293.
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Verstorbenen. Im tbrigen markierten die Unwigbarkeiten, die von der Natur ins Spiel
gebracht wurden, deutlich die Grenzen einer »Inszenierung«.

Auf der Tagung wurde in der Diskussion angemerkt, es gebe Berichte, dass wihrend
der Feier am dufleren Rand ein uninteressiertes oder auch munteres Treiben geherrscht
habe. Weil ich am 6. August 1978 selbst nicht auf dem Petersplatz war, kann ich diese In-
formationen weder bestitigen noch dementieren; ob bei der Ubertragung im Fernsehen
entsprechende Bilder eingeblendet wurden, weify ich nicht mehr. Allgemein muss ich aber
darauf aufmerksam machen, dass der 15. August, der ferragosto, vor der Tiir stand — was
bedeutet, dass viele Romer bereits in die Ferien gefahren und die Touristen am Rande des
Platzes sicherlich zahlreich waren. Im Ubrigen ist bei allen pépstlichen Gottesdiensten
ein gewisses Treiben am Rande zu beobachten; dies habe ich, wie eingangs geschildert,
schon in den ersten Tagen meiner romischen Zeit erleben missen und damals daran An-
stofl genommen?232,

Das Requiem fiir Paul VI. war aus meiner Sicht ein vollendetes Beispiel fiir die edle
Transparenz und den osterlichen Grundzug der erneuerten Liturgie. Wer es miterlebt hat,
wird es nicht vergessen. Unter dem Eindruck dieses Gottesdienstes bemerkte der Aa-
chener Generalvikar Anton Josef Wickers233 mir gegentiber: Funus coronat opus. — »Die
Totenfeier kront das (Lebens-)Werk.« Damit wandelte er das sprichwortlich gewordene
Zitat von Ovid ab: Finis coronat opus. — »Das Ende kront das Werk«234. Bis heute scheint
mir, dass die von Wickers formulierte Variation die kiirzeste und treffendste Charakteri-
sierung des Requiems fiir Paul VI. darstellt: Funus coronat opus.

7. Personliches Schlusswort

Am Ende meines Beitrags verweise ich ausdricklich auf das, was ich zu Beginn tber die
Eigenart meiner Zeitgenossenschaft und iber die Moglichkeiten und Grenzen meiner
Erinnerungen gesagt habe. Ich betone, dass letztere im Gang meiner Lebensgeschich-
te aus einem genau bestimmbaren Blickwinkel entstanden sind. Daher kénnen manche
Bereiche des Pontifikates Pauls VI., zum Beispiel die Kirchenpolitik, in ihnen gar nicht
vorkommen.

Die personliche Perspektive, welche die Veranstalter der hier dokumentierten Tagung
von mir gewinscht haben, muss mit der Einhaltung gewisser wissenschaftlicher Stan-
dards einhergehen. Daraus hat sich fiir meine Darstellung eine Mischform aus subjektiven
Schilderungen und kritischen Reflexionen ergeben; auf diese Weise sollen beide Forde-
rungen zu threm Recht kommen.

232Vgl. den durch Anm. 25 nachgewiesenen Text, ferner Anm. 201. — Erginzend erlaube ich mir
eine Assoziation: Adolf Menzels Olgemilde »Prozession in Hofgastein« in der Neuen Pinakothek
zu Miinchen zeigt deutlich den Gegensatz zwischen den frommen Teilnehmern der Prozession und
den sich distanziert oder gleichgtiltig gebenden Kurgasten. Abgesehen davon, dass damit auch zwei
soziale Klassen in den Blick kommen, zeigt das Bild ein damals wie heute auftretendes Phinomen:
Am Rande grofierer liturgischer Feiern, namentlich wenn sie im Freien stattfinden, sind hiufig
Verhaltensweisen zu beobachten, die nicht dazu passen oder sogar im Widerspruch dazu stehen.
Aus der umfangreichen Literatur habe ich zur Hand: Erich STEINGRABER (Einleitung u. Erlauterun-
gen), Die Neue Pinakothek in Miinchen. Zweite, verbesserte Aufl., Miinchen 1985, 106 (mit guter
Farbabb.).

233 Vgl. Anm. 14, 101, 180.

234 Ovip, Heroides: 2, 85.
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Alle Briefe, die ich zitiere, sind nicht in der Absicht geschrieben worden, jemals verof-
fentlicht zu Werden Ich Ver51chere, dass aus ithnen wie auch aus meinen anderen schrift-
lichen Dokumenten alle Passagen, die einen Bezug zu Paul VI. aufweisen, vollstindig
prasentiert und ausgewertet sind. Von den Erinnerungen, die ich im Gedichtnis trage,
ldsst sich dies natiirlich nicht so sicher behaupten; das Gedachtnis hat ja etwas Flieffendes
an sich. Mir scheint aber, dass ich auch in dieser Hinsicht nichts Wesentliches ausgelassen
habe.

Ergibt die Summe der Erinnerungen nun wenig oder viel? Ich selbst kann dies schwer
einschitzen und iiberlasse das Urteil dem Publikum.

Aus bestimmten Anlidssen oder zu meinem Vergntigen verfasse ich hin und wieder
eine lateinische Inschrift235. Ich nehme mir die Freiheit, solches auch am Ende dieses Bei-
trags zu tun; eine deutsche Ubersetzung ist beigegeben2?36. Zum Verstindnis der Inschrift
moge man drei Punkte beachten:

1) Der Familienname Montini und das lateinische Wort mons — »Berg« — ergeben ein
Wortspiel, das im Deutschen nicht nachzuahmen ist.

2) Paul VI starb am 6. August 1978; im Kirchenjahr ist dies das Fest der Verklirung Jesu
auf dem Berg.

3) Der Wahlspruch Pauls VI. lautete: In nomine Domini — »Im Namen des Herrn«.

Ich bitte die geneigte Leserschaft, die Inschrift so zu nehmen, wie sie gemeint ist: als Wid-
mung an den Verstorbenen und als Ausdruck mancher Empfindungen, die wach werden,
wenn ich an jene Jahre zuriickdenke.

235 Ein Beispiel: Hermann-Josef REubnEnsacH, Glickwunschinschrift fiir Papst Franziskus zur
Vollendung des 80. Lebensjahres, in: Pro Lingua Latina 18,2017, 195f.

236 »Papst Paul dem Sechsten/aus dem Geschlecht Montini,/ der, nachdem er zum Berg der Ver-
klirung/ geistlich aufgestiegen,/schliefflich im Namen des Herrn entschlief,/[ihm], den der de-
miutige/ Verfasser der vorliegenden Darstellung/ wihrend der acht Jahre seines Aufenthaltes in der
Stadt [Rom]/mit Auge, Ohr und Sinn begleitete /und gleichsam zum Nachbarn hatte,/ dem klugen
obersten Hirten,/dem Pontifex und Mystagogen,/ganz hingegeben der gottlichen Liturgie,/ dem
frommen, weisen und erleuchteten/Lebensmeister/ zur dankbaren Erinnerung.«
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PAVLO PP. VI
E GENTE MONTINI
QVI MONTE TRANSFIGVRATIONIS
SPIRITALITER ASCENSO
IN NOMINE DOMINI TANDEM EXSPIRAVIT
QVEM HARVM HVMILIS
COMMENTATIONVM AVCTOR
PER OCTO INCOLATVS SVI IN VRBE ANNOS
OCVLIS AVRIBVS ANIMOQVE PERSEQVENS
VICINVM QVASI HABVIT
SVMMO PASTORI PRVDENTI
PONTIFICI MYSTAGOGAE DIVINO CVLTVI
DEDITISSIMO
MAGISTRO VITAE
PIO SAPIENTI ILLVMINATO
GRATAE RECORDATIONIS CAVSA
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BENJAMIN STADTER

»In den Schuhen des Fischers«

Mediale Bilder Johannes” XXIII.
am Beispiel von US-amerikanischen Spielfilmproduktionen

1. Das retrospektive Bild Johannes XXIII.

Als der Kirchenhistoriker Karl Joseph Hummel im Jahr 2004 in einer TV-Dokumen-
tation den Unterschied zwischen Pius XII. (1939-1958) und seinem Nachfolger Johan-
nes XXIII. (1958-1963) auf den Punkt bringen wollte, wihlte er zwei Bilder, ein materi-
elles und ein sprachliches, die er mit den beiden Pipsten der 1950er-Jahre verbindet!: Im
Wohnzimmer seiner Eltern, so berichtete der Historiker, stand ein Bild Pius’ XII., das den
Papst als ehrwiirdigen Heiligen Vater darstellte. Ganz anders die Erinnerung an Johan-
nes XXIII., von dem, so Hummel, nicht das Bild eines Heiligen Vazers in der Riickschau
bleibt, sondern das Sprachbild, das dieser selbst bei seiner Kronung den Glaubigen zurief:
»Ich bin Joseph, Euer Bruder«.

Wihrend der Pacelli-Papst im Bild des Vaters mit Charismen der Ehr erbietenden
Autoritit, der Strenge und der viterlichen Tugendhaftigkeit belegt wird, besticht das
Bild des Bruders durch die Idee von Nahbarkeit einer Person, die vermeintlich auf der-
selben hierarchischen Stufe steht, und der man uneingeschrinktes Vertrauen schenken
mag. Hummels Bilder scheinen sehr geeignet, um aus ihnen heraus die Geschichte des
retrospektiven Blicks auf das Pontifikat des Roncalli-Papstes zu erzihlen. Sie zeigen
Unterschiede auf, ohne die Gemeinsamkeiten zwischen Pius XII. und Johannes XXIII.
aufler Acht zu lassen, denn auch der Bruder Josef kann in dem von Johannes XXIII.
gewahlten Bild als Verwalter des dgyptischen Pharaos Autoritit ausstrahlen, auch er
erscheint seinen Briidern als Vertreter einer hierarchischen Ordnung.

Fernab von Hummels Erinnerungen an sein Elternhaus lisst der durch visuelle Nar-
rative in sikularen und kirchlichen Medien geprigte Blick auf die Person Roncallis und
sein Pontifikat vor allem zwei Deutungen erkennen: Zum einen die Idee des Bruchs
mit den formalisierten Auftritten seiner Vorginger. Dabei parallelisierten populire Me-
dienformate diesen Bruch in der Reprisentation des Papstes mit einem Bruch in der
papstlichen (Kirchen)politik: Das durch die Medien gezeichnete Bild Johannes’ XXIII.
und seines Wirkens ist ein Bild der Erneuerung, der kirchlichen Reform, die in mancher

1 »Die Akte Pacelli. Rom 6ffnet die Archive« (Bayerischer Rundfunk 2004, Redaktion Kirche
und Welt, Buch und Regie: Norbert GOTTLER, Redaktion: Hubert SCHONE, Erstsendung in der
Reihe »Stationen« des Bayerischen Fernsehens, 20.04.2003).
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Uberzeichnung die Offentlichkeit als vermeintliche Revolution innerhalb der Kirche
erreichte?.

Eng mit diesem Bild der Erneuerung verkntpft ist die Zeichnung Johannes” XXIII.
als Papst des Friedens. Ein tiberaus populires Bild, das mit 30 Millionen wohl die grofite
aller Auflagen von tragergebundenen Medien des Papstes (zumindest in der Bundesrepu-
blik Deutschland) aufweist, veroffentlichte die Deutsche Bundespost im Jahr 1969: Eine
von dem Grafiker Heinz Schilling entworfene Briefmarke mit dem Titel »Papst Johan-
nes XXIII.« Das Anfang Oktober erstmals ausgegebene Postwertzeichen zu 30 Pfennig
zeigt den verstorbenen Pontifex im stilisierten Profil. Umrahmt wird das Bild mit drei
Schriftzligen: »Deutsche Bundespost«, »Papst Johannes XXIII.« und »Frieden auf Er-
denx, ein Verweis auf dessen Enzyklika »Pacem in terris« von 1963. Die Deutsche Bun-
despost griff hiermit eine Deutung des Roncalli-Papstes auf, die tiber Jahrzehnte hinaus
dessen Person und den retrospektiven Blick auf sein Pontifikat bestimmen sollte: Johan-
nes XXIII. als Papst des Friedens (Abb. 1).

Abb. 1: Briefmarke der Deutschen Bundespost. Erstausgabe am 2. Oktober 1969
(Gemeinfrei)

Im Folgenden sollen diese beiden Deutungen des Papstes anhand des fiktionalen Bildgen-
res herausgearbeitet werden, genauer gesagt anhand von drei Spielfilmen: Am Beispiel des
Kassenschlagers »In den Schuhen des Fischers« (USA 1968), der wenige Jahre nach dem
Tod Johannes’” XXIII. die Kinos eroberte, gilt es zu zeigen, wie das publikumsstarke Me-
dium Spielfilm Person und Wirken des Papstes post mortem deutete. Zudem verdeutlicht
der Film, inwiefern Massenmedien breiten Bevolkerungsschichten die bisher verschlos-
senen Tiren zu den prunkvollen Riten innerhalb des Vatikans zu 6ffnen versuchten und
somit eigene Deutungen kirchlichen Handelns popularisierten. Als Vergleichsfolie zur
Hollywoodproduktion dienen zwei US-amerikanische Fernsehfilme, die sich dem For-
mat des biopics zuordnen lassen, das die Biografie realer Personen mithilfe eines fiktio-

2 Hierzu ausfiihrlich: Benjamin STADTER, Traditionelle Versammlung der katholischen Hierarchie
oder revolutionirer Bruch in der Kirchengeschichte? Bilder des Zweiten Vatikanischen Konzils in
den bundesdeutschen Medien, in: Soziale Strukturen und Semantiken des Religiosen im Wandel.
Transformationen in der Bundesrepublik Deutschland 1949-1989, hrsg. v. Wilhelm DamBERG, Es-
sen 2011, 187-202. — Zur Betrachtung des Reformgedankens Johannes’ XXIII. aus theologischer
Perspektive siehe etwa: Joachim ScHMIEDL, »Aggiornamento — Dialog — Kontinuitit. Aspekte des
Reformverstindnisses der Papste des Zweiten Vatikanischen Konzils«, in: Reformen in der Kirche.
Historische Perspektiven, hrsg. v. Guinther WassiLowsky, Andreas MERKT u. Gregor WursT, Frei-
burg 1. Br. 2014, 256-277, bes. 259-261.
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nalen Drehbuchs erzihlt und ausdeutet. Die Drehbuchautoren eines biopics greifen dabei
selten auf das gesamte Lebenswerk einer Person zurtick, sondern konzentrieren sich auf
einzelne Episoden ihres Handelns. Im Falle der hier ausgewahlten Filme »A Man Whose
Name Was John« (USA 1973) und »I would be called John« (USA 1987) sind dies zum ei-
nen der historisch belegte Einsatz Roncallis fiir jidische Fliichtlinge wihrend seiner Zeit
als apostolischer Gesandter in Konstantinopel, zum anderen in emner breiter angelegten
Erzahlung die wichtigsten Lebensstationen Roncallis einschliefllich seiner Zeit als Papst
Johannes XXIII. Dabei konnen beide Produktionen zeigen, wie sikulare Medien oftmals
auch unter Mitwirkung katholischer Geistlicher und teils auch vormaliger Vertrauter
Johannes” XXIII. ein Bild des Papstes zeichneten, das einzelne Aspekte seines Wirkens
herausstellte und mit Deutung belegte und somit im offentlichen Gedichtnis verankerte.

Die Rolle der sikularen Medien soll bei den Betrachtungen der Filme grundlegender
Fixpunkt der Analyse sein. Anhand der drei gewihlten Filme soll dabei gezeigt werden,
wie einerseits die Produktionsbedingungen, andererseits aber auch der gesellschaftspoli-
tische Rahmen ihrer Produktionszeit die Botschaften der Filme pragen konnten. Dartiber
hinaus ldsst sich an den ausgewihlten Medienformaten aufzeigen, wie sikulare Medien
sich in selbstreferentieller Wendung selbst inszenierten und welchen Platz sie sich in der
Kommunikation zwischen katholischer Kirche und Offentlichkeit zuwiesen. Die Medien
(seien es nun Printmedien, Fernsehstationen oder auch Spielfilmproduktionen) nahmen
spatestens seit den 1960er-Jahren vermehrt offen und offensiv die Rolle des Vermittlers
zwischen katholischer Kirche, ihrer Riten und Protagonisten einerseits und den massen-
medialen Offentlichkeiten andererseits ein. In ihrer Selbstbeobachtung und -inszenie-
rung stellten sie sich zwischen Institution und Offentlichkeit und deuteten kirchliche
Amtstriger und Transformationsschiibe visuell aus. Diese Etablierung des Journalismus
als deutende Instanz in den Kirchenberichterstattungen ist eng verbunden mit der in den
60er-Jahren sich vollziehenden Entwicklung vom so bezeichneten Konsensjournalismus
hin zu einem Konflikgjournalismus, der auch die Institution Kirche, deren Autorititen
und Handeln kritisch hinterfragte und damit begann, das Wirken der Kirche mit den sich
wandelnden Werten der sich zunehmend liberalisierenden Gesellschaft der Bundesrepu-
blik zu messen3.

2. Der vollkommene Papst: Inszenierungen eines fiktiven Papstes in
Michael Andersons »In den Schuhen des Fischers«

Dieser Wandel des medial konstruierten Bildes von katholischer Kirche und deren Prota-
gonisten lisst sich etwa am Beispiel der Illustriertenbildberichte iber die Person Johan-
nes XXIII. und des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) deutlich erkennen: Zu-
nehmend kam es gegen Ende der 1950er-Jahre zu medialen Neudeutungen, die sich teils
auf sehr augenscheinliche Weise von den Selbstbildern der Kirche emanzipiertent. Als
auflerst wirkmachtiges Mediengenre fiir solche Neudeutungen kann zudem der fiktionale

3 Hierzu grundlegend: Nicolai Hannig, Die Religion der Offentlichkeit. Medien, Religion und
Kirche in der Bundesrepublik 1945-1980, Gottingen 2010.

4 Siehe hierzu (neben dem Wandel der medialen Darstellungen Johannes” XXIIIL.) etwa die neu-
en Formen von Priesterdarstellungen in den Medien, die sich zu gleicher Zeit etablieren konnten:
Benjamin STADTER, Verwandelte Blicke. Eine Visual History von Kirche und Religion 1945-1980,
Frankfurt a. M. u.a. 2011, 85-104, 264-316.
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Spielfilm gelten, der eben nicht nur eine kirchlich gebundene oder zumindest interessierte
Teiloffentlichkeit, sondern ein viel breiteres Publikum erreichte. Dabei sind Spielfilme,
die das Leben eines zeitgendssischen Papstes nachzeichnen oder einen Papst selbst auf-
treten lassen, in der Nachkriegszeit eine Seltenheit. Der spektakulire Auftritt Pius’ XII. in
der deutschen Literaturverfilmung »Der veruntreute Himmel« (Deutschland 1958) blieb
eine Ausnahme5. Biografische Filme iiber Pipste sind vornehmlich ein Phinomen der
80er-Jahre und verstarkt des 21. Jahrhunderts, das vor allem durch die Personlichkeit und
das Pontifikat Johannes Pauls II. (1978-2005) angestofien wurdeb. Im Zuge des 40. Jahres-
tags der Einberufung des Zweiten Vatikanischen Konzils wurden zudem zwei Spielfilme
tber Johannes XXIII. produziert”.

Die Verfilmung der fiktiven Papstbiografie »In den Schuhen des Fischers« (USA
1968) des britischen Starregisseurs Michael Anderson ist somit ein frithes und fur die
60er-Jahre einzigartiges Beispiel fiir einen Papstfilm. Das aufwendig inszenierte Holly-
woodepos erzihlt die Geschichte der Wahl und der Kronung Papst Kiril I, des vorma-
ligen Bischofs von Lemberg. In seiner ausladenden Ausstattung, den aufwendig pro-
duzierten Bauten und dem Aufgebot von zum Teil Oscar-primierten Starschauspielern
kann der Film als spites Beispiel fur den US-amerikanischen Monumentalfilm geltens.
Versteht man diesen als formales Supragenre fiir Produktionen mit einem hohen Aufge-
bot an populiren Darstellern und Statisten, aufwendigen Kulissen und Kostiimen und
eine von Weitwinkeleinstellungen dominierte Filmasthetik, so lasst sich seine Hoch-
phase in den 50er-Jahren verorten. Dabei bedienten sich Kassenschlager wie »Quo Va-
dis« (USA 1951), »Ben Hur« (USA 1959) oder auch »Die Zehn Gebote« (USA 1956)
zumeist antiker Stoffe’. In dieser Hinsicht bildet »In den Schuhen des Fischers« eine
Ausnahme, da der Film weder als filmische Neufassung eines antiken Erzihlstoffs eine
Geschichte aus der Vergangenheit erzihlt noch als Filmbiografie einer realen Person
gewertet werden kann wie etwa die spiteren Monumentalfilme tiber Oliver Cromwell
(»Cromwell«, Grofibritannien 1969) oder Mahatma Ghandi (»Ghandi«, USA, Grof3-
britannien, Indien 1982).

Auf der Grundlage des 1963 erschienenen gleichnamigen Romans des australischen
Autors Morris L. West inszenierte Michael Anderson »In den Schuhen des Fischers« viel-
mehr als eine in der nahen Zukunft liegende Utopie eines >vollkommenen Papstes<, der
die Welt dank seiner moralischen Autoritit, seines diplomatischen Geschicks und seiner

5 Zur visuellen Ausdeutung von Pius XII. siehe den Beitrag von Federico Ruozzr in diesem Band.
6  Als Beispiele hierfiir: »>From a Far Country« (Italien, Polen, Grofibritannien 1980), »Pope John
Paul IT.« (USA 1984), »Pope John Paul II.« (Italien, USA, Polen 2005), »Karol Wojtyla — Geheim-
nisse eines Papstes« (Deutschland 2006), »Have No Fear: The Life of Pope John Paul II.« (Litauen,
USA 2006), » Young John Paul II.« (Grofibritannien 2008).

7 »Papa Giovanni: loannis XXIII.« (dt.: »Ein Leben fiir den Frieden — Papst Johannes XXIII.«,
Deutschland/Italien 2003/04); »Il Papa Buono«, dt.: »Johannes XXIII.: Fiir eine Welt in Frieden«
(Ttalien 2004).

8 Zur Frihphase des Monumentalfilms, dessen Vorldufer in den europaischen Pionierstudios zu
Beginn des 20. Jahrhunderts entstanden, siche: John Cary, Birth of the Epic, in: Spectacular! The
Story of Epic Films, hrsg. v. John Cosat, London u.a. 1974, 6-15.

9  Fiir den Umgang des US-amerikanischen Monumentalfilms mit religiésen Stoffen siehe am Bei-
spiel von Cecil DeMilles »Die Zehn Gebote«: Anton K. Kozrovic, The Construction of a Christ-
figure within the 1956 and 1923 Versions of Cecil B. DeMille’s The Ten Commandments, in: Journal
of Religion and Film 10 (1),2006 (digital unter: http://digitalcommons.unomaha.edu/cgi/viewcon-
tent.cgirarticle=1630&context=jrf; Zugriff am 29.3.2017); Katherine OrissoN, Written in Stone:
Making Cecil DeMille’s Epic >The Ten Commandments<, Lanham 1999.
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menschlichen Gutmitigkeit vor der nuklearen Katastrophe bewahren kann. Gerade in
dieser Abgrenzung zum herkommlichen Monumentalfilm gewann Andersons Produk-
tion in der zeitgenossischen Presse eine hohe Resonanz, konnte sie doch eine utopische
Erzihlung mit den zeitgendssischen Bedrohungsszenarien eines Atomkrieges verbinden.
Anderson fithrte den Zuschauer zudem in die fiir breite Bevolkerungsschichten fremde
Welt der vatikanischen Riten ein, die sich vormals hinter den verschlossenen Tiiren der
Sixtinischen Kapelle abspielten. So waren es auch vor allem die imposante Kulisse und
die ausschweifend inszenierten Bilder katholischer Pracht, die in den Medien Beachtung
fanden.

Fiir die Filmproduktion in Rom versuchten die Produzenten, eine Drehgenehmi-
gung an den Originalschauplitzen im Kirchenstaat zu erhalten. Als der Vatikan die
Dreherlaubnis verweigerte, lieflen die Produzenten der US-amerikanischen MGM-
Studios die Sixtinische Kapelle und die privaten Gemicher des Papstes kurzerhand
in den romischen Studios der Filmstadt Cinecitta originalgetreu nachbauen. Die dort
entstandenen aufwendigen Kulissen fanden dabei nicht nur in der Presse Beachtung,
sondern brachten dem Film zudem eine Oscarnominierung in der Kategorie »Bestes
Szenenbild« ein.

Die Story, auf der »In den Schuhen des Fischers« basiert, offenbart sich dem Be-
trachter als modernes Mirchen mit vielfdltigen Anleihen an die zeitgendssischen welt-
weiten Angste vor einem Dritten Weltkrieg: Kiril Lakota, der seit 20 Jahren in einem
sibirischen Lager als politischer Hiftling gefangene Erzbischof von Lemberg, wird von
Papst Pius XIII. zum Kardinal erhoben und kann nunmehr als Staatsbiirger des Vatikans
die Sowjetunion verlassen. Kurz nach Kirils Kardinalserhebung stirbt Pius XIII. Auf
dem anschlieffenden Konklave wihlen die Kardinile Kiril zum neuen Papst, der seinen
Taufnamen als Papstnamen wihlt. Noch vor seiner Kronung spitzt sich die weltpoliti-
sche Lage dramatisch zu: Die kommunistische Volksrepublik China steht inmitten einer
Hungerkatastrophe und plant, die siidlich gelegenen Nachbarlinder zu okkupieren, um
auf diesem Wege die Versorgung der eigenen Bevolkerung sicherzustellen. Die zu erwar-
tenden Reaktionen der USA und der Sowjetunion scheinen einen atomaren Weltkrieg
unausweichlich zu machen. Kiril entscheidet sich, selbst in Verhandlungen mit dem chi-
nesischen Fuhrer Peng zu treten und sich als Vermittler zwischen der Volksrepublik und
dem Westen anzubieten. In einem Gesprich zweifelt Peng jedoch an der Ernsthaftigkeit
des papstlichen Versuchs, an einer weltpolitischen Losung aktiv mitzuwirken. In einer
dramatischen Wendung gibt Kiril wihrend der Feierlichkeiten zu seiner Kronung den
Verkauf simtlicher Guter der Kirche bekannt, um so seinen Beitrag im Kampf gegen die
Hungersnot in Ostasien zu leisten.

Wihrend die Lebensgeschichte des Erzbischofs Kiril Lakota bis zum Konklave deut-
liche Ziige der Biografie des realen ukrainischen Kardinals Jossyf Slipyj (1893-1984)
trigt!0, orientieren sich Film und Roman bei der Ausgestaltung ihres Protagonisten nach
dessen Wahl zum Papst augenscheinlich am Pontifikat und an der Person Johannes XXIII.
Sowohl der zutiefst menschenfreundliche Charakter und der unpritentiose Habitus von
Papst Kiril als auch sein selbstloser Einsatz fiir den Weltfrieden tragen allzu deutlich die
Ziige des medial gezeichneten Roncalli-Bildes. In dieser Inszenierung des friedliebenden
Papstes mit selbstlosen Ziigen wirkt Andersons Film wie eine posthume Hommage an
Johannes XXIII. Die Richtschnur, die die Person des realen Papstes dem Autor und dem
Regisseur gab, wurde von den Filmemachern zudem offen bestitigt. So gab Morris L.

10 ZuJossyf Slipyj siehe: Jaroslav PELIkAN, Confessor Between East and West. A Portrait of Ukrai-
nian Cardinal Josyf Slipyj, Grand Rapids 1990.
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West wihrend der Dreharbeiten der Presse zu Protokoll, dass er »von Papst Johannes
fasziniert [war], als er das Buch zu schreiben begann«11.

Im Hinblick auf innovative und neuartige Papstbilder, die die Massenmedien eigen-
stindig entwarfen, konnen auch Roman und Film auf eindriickliche Weise zeigen, wie
eine auerhalb der Kirche entwickelte Utopie tiber das zukiinftige Verhiltnis von Papst,
Kirche und Welt tiber die Massenmedien ihre Offentlichkeit fand. In einer parallel zu
dem Kinofilm produzierten Dokumentation Uber die Entstehung von »In den Schuhen
des Fischers« erkliren Anderson und West ihre Intention fiir die Produktion des Filmes
damit, in thm grundlegende Moglichkeiten tiber das Wirken von Papst und Kirche in der
modernen Welt darzustellen!2. Hierbei nimmt West explizit Bezug auf die Reforman-
strengungen, die die katholische Kirche seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil erfuhr,
wenn er konstatiert, dass fiir ihn »the debates on renewal which are going on within the
church of today, the self-criticism, the self-believe, the reach for a wider understanding of
the Christian message within the Christian community itself«!? zu grundlegenden Aus-
gangspunkten fiir die Handlung von »In den Schuhen des Fischers« wurden. Anderson
betonte, dass ihn an dem Stoff vor allem die Beziehung von Kirche und Welt interessierte.
Er wolle Antworten geben auf die Frage »where the church and where religion stands
with man alongside of the future that faces him«14.

Uber diese aktuellen Beziige hinaus betont der Film durch einen dramatischen Kunst-
griff zudem die Rolle der modernen Massenmedien als Vermittler zwischen Kirche und
Offentlichkeit. Somit greift der Film ein konstitutives Merkmal des Verhiltnisses von
Kirche und Medien in den 60er- und 70er-Jahren auf, nimlich den schleichenden Riick-
gang einer direkten Kommunikation zwischen Kirche und Gliubigen, der von einer zu-
nehmenden Bedeutung der Medien als Vermittler begleitet wurde. Auch dieser Punkt
lasst sich mit den Intentionen und dem Vorwissen von Regisseur und Autor erliutern:
West, der seit seinem 14. Lebensjahr Mitglied des katholischen Laienordens Christian
Brothers war, arbeitete Ende der 50er-Jahre fiir ein halbes Jahr als Korrespondent der
konservativen britischen Zeitung Daily Mail in Rom und war zustindig fiir die Kirchen-
berichterstattung. Somit lag sein professionelles Wirken gerade auf dieser zunehmend
bedeutsamen Schnittstelle zwischen Kirche und Offentlichkeit, die die Medien einnah-
menl5,

Andersons Film stellt das Medium Fernsehen in die Rolle des Mittlers zwischen Kir-
che und Offentlichkeit. Es sind nicht die kirchlichen Amtstriger, die dem Publikum das
formelle und inhaltliche Prozedere der Papstwahl erliutern, sondern der anwesende ame-
rikanische Fernsehjournalist George Faber. Auch in dieser Inszenierung des Fernsehens
finden sich Parallelen zu den medialen Darstellungen der Kronung Johannes” XXIII.

Im Folgenden sollen diese fiir die Diskussion tber die audiovisuelle Ausdeutung ei-
nes modernen Papstbildes herausragenden Merkmale des Films »In den Schuhen des Fi-
schers« genauer betrachtet werden. Zum einen soll an der Person des fiktiven Papstes
aufgezeigt werden, in welcher Weise der Film ein Vorbild in der Gestalt des realen Papstes
Johannes XXIII. findet. Auflerdem soll gefragt werden, welche Merkmale eines idealen
Papstes und dartiber hinaus ganz allgemein eines idealen Christenmenschen der Film in

11 Erich Kocian, »Papst zwischen Rotchina und Russland<, in: Deutsche Tagespost, 23.3.1968.
12 Die von der Produktionsfirma MGM 1968 erstellte Dokumentation tiber die Dreharbeiten des
Films findet sich auf der DVD-Ausgabe von »In den Schuhen des Fischers« aus dem Jahr 2006.

13 Ebd.

14 Ebd.

15 Zur Biografie Wests siche: Maryanne Conroy, Morris West. Literary Maverick, Milton 2005.
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seiner utopischen Zeichnung Kirils aufzeigt, die iiber das Pontifikat Johannes” XXIII.
hinausweisen. Des Weiteren wird die im Film thematisierte Rolle der Medien als Vermitt-
lungsinstanz zwischen katholischer Kirche und Offentlichkeit genauer untersucht. Hier
gilt es zu zeigen, welche filmischen Bilder Szenen wie die Papstwahl prigen und wie es
dem Regisseur gelang, in ihnen die Grenzen zwischen Fiktion und Realitit verschwin-
den zu lassen. Der Film erzihlt in solchen Szenen nicht nur eine fiktive Geschichte. Er
vermittelt dartiber hinaus die realen Abliufe und Bedeutungen katholischer Riten in eine
breite Offentlichkeit. Ein letzter Abschnitt umreiflt die Reaktionen der sikularen und
kirchlichen Medien auf diese Themen.

2.1 Kiril I. als mediales Bild eines idealen Papstes

Die von West gegentiber den Medien artikulierte Vorbildfunktion Johannes XXIII., die
der Papst bei der Konzeption des Charakters Kiril I. einnahm, lasst sich an drei Punkten
deutlich aufzeigen: an seinem gutmiitigen und warmherzigen Charakter, an seinem un-
pritentidsen und an einigen Stellen revolutionir erscheinenden Umgang mit kirchlichen
Formen und Geboten und an seinem personlichen Engagement fiir den Weltfrieden.

Grundlegender Charakterzug Kirils, dessen Part der populire Hollywoodstar An-
thony Quinn tibernahm, ist sein ebenso offenherziger wie sanftmiitiger Umgang mit sei-
nem direkten Gegeniiber. So scheint er sich, als er seinen spateren Sekretdr Pater David
Telemond zum ersten Mal trifft, sofort fur dessen theologische Studien zu begeistern
und begegnet dessen Thesen, die unter dem Verdacht der Hiresie stehen und von Kirils
Kardinalskollegen schliefilich verboten werden, mit vorsichtiger Aufgeschlossenheit. Die
Darstellung der freundschaftlichen Beziehung zwischen Telemond und Kiril findet ihren
Hohepunkt in der Sterbeszene Telemonds. Mit den Bildern von Telemonds Sterben in
den Hinden seines Protegés Kiril inszeniert Anderson das zutiefst christliche Bild der
Pietd: Wihrend des gemeinsamen Gebets bricht Telemond zusammen. Kiril versucht ihn
zu stlitzen und tragt ithn schliellich aus der papstlichen Kapelle heraus. Anderson spiegelt
in der Szenerie eines der populirsten Motive des Christentums und lasst Kiril in Anleh-
nung an die Gottesmutter zum mitfiihlenden Trauernden werden, der schmerzerfillt den
Tod eines geliebten Menschen betrauert.

Kurz nach seiner Wahl zum Papst befillt Kiril ein zutiefst menschliches Verlangen:
Er mochte zumindest fiir eine kurze Zeit den Mauern des Vatikans entflichen und in das
Leben der Grofistadt eintauchen. Wihrend eines Spaziergangs, den Kiril inkognito in
der schwarzen Soutane eines einfachen Priesters unternimmt, begegnet ihm die Arztin
Ruth Faber. Diese ist auf dem Weg zu einem todkranken Patienten. Kiril begleitet die
Arztin, besorgt ein Medikament aus der nahe liegenden Apotheke und halt schlieffilich
die Hand des sterbenden Mannes. Als er erkennt, dass der Sterbende jiidischen Glaubens
ist, spricht er das hebriische Totengebet. Die mit viel Pathos inszenierte Szene wirkt wie
ein filmisches Sinnbild der von Johannes XXIII. vorsichtig angestoflenen und von der
Israelreise seines Nachfolgers fortgeschriebenen Versohnung zwischen katholischer Kir-
che und Judentum. In der Person Kirils vereinigen Autor und Regisseur den Willen der
Pépste Johannes XXIII. und Paul VI. nach einer Ausséhnung zwischen den beiden Reli-
gionen. Der Papst selbst ist in der Lage, durch sein spontanes Handeln auf die religiosen
Empfindungen seines jidischen Gegentibers einzugehen und durch seine breite Bildung
die richtigen Worte fiir das jiidische Sterbegebet zu finden.

Kirils Einfiihlungsvermégen in sein Gegeniiber unterstreicht indes seine folgende
Unterhaltung mit der Arztin Ruth Faber, die kinderlos und geplagt von Selbstzweifeln
in defitistischer Resignation ihrer Ehe keinen Sinn mehr geben kann. Kiril gewinnt mit
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einfachen Worten, die er explizit als Rat eines einfachen Geistlichen verstanden wissen
mochte, ihr Vertrauen und spricht ihr neuen Mut zu.

In Szenen wie dieser, in denen Kiril die papstlichen Gewander ablegt, gerat der Papst
zur Symbolfigur einer sich reformierenden Kirche, die die vormaligen visuellen Schran-
ken zwischen kirchlicher Hierarchie und Laien vorsichtig einzuebnen beginnt. Noch au-
genscheinlicher gerit der Gewandwechsel Kirils in den Szenen seiner Verhandlungen mit
dem chinesischen Fithrer Peng. In Kontrast zu den Auftritten der realen Pipste legt Kiril
hier seine Soutane, das Zeichen des Priesterstandes, ab und begegnet seinem Verhand-
lungspartner in Anzug und Krawatte. Seinen verdutzten Kardinalen erklirt Kiril, dass er
bei seinen kommunistischen Gesprichspartnern ein Gefiihl der Gleichheit und des Mit-
einanders erzeugen wolle, fiir das seine papstliche (und priesterliche) Kleidung nur hin-
derlich wire. Kiril scheint nun zwei Personen in sich zu vereinen: die geistige Autoritit
des Nachfolgers Petri und zugleich den reisenden Politiker und sikularen Diplomaten.
Anderson treibt dieses Bild auf die Spitze, wenn er Papst Kiril nach seiner Heimkehr in
die vatikanischen Gemicher nicht etwa die Kleidung wechseln lisst, sondern ihn kniend,
in weltlicher Kleidung aber im priesterlichen Gestus der zum Gebet erhobenen Hinde
vor seinem héduslichen Altar beten lasst.

Bis zum Ende des Films lisst der Regisseur Kiril somit in der Kleidung simtlicher
Stinde und hierarchischer Stufen der katholischen Kirche auftreten: als Laie im profa-
nen Anzug, als einfacher Priester in schwarzer Soutane, als Erzbischof im bischoflichen
Ornat, als Kardinal im Kardinalspurpur und in den Gewindern des Stellvertreters Chris-
ti. Als gewdhnlichen Menschen, als einen unter vielen, der das Leiden eines einfachen
Hiftlings in einem sowjetischen Lager fiir politische Gefangene erleben muss, sieht der
Zuschauer Kiril zudem in der Anfangssequenz des Films. Mit der Darstellung des helden-
haften Papstes als Laie schafft Anderson zum einen ein erhohtes Identifikationspotential
des Zuschauers mit dem Charakter. Zum anderen steht die Figur des Kiril eben nicht nur
fir den idealen Papst, sondern fiir den idealen Christenmenschen im Allgemeinen, der
wahlweise als leidender Gefangener, als weise handelnder Politiker, als einfacher Priester,
als umsichtiger Kardinal oder eben als barmherziger Papst in der Welt wirkt und sich fiir
das Wohl der Menschen einsetzt.

Das fiir den Plot des Films zentrale politische Engagement Kirils fiir den Weltfrieden
mag als direkte Anspielung auf die Enzyklika Johannes’ XXIII. »Pacem in terris« aus dem
Jahr 1963 verstanden werden. Noch heute gilt Johannes XXIII. in der theologischen Dis-
kussion als »Papst der Versohnung [in] einer Zeit, in der der Ost-West-Konflikt mit der
Kubakrise und der Bedrohung eines neuen Weltkriegs seinen Hohepunkt erreichte«16. In
seiner letzten Enzyklika forderte der Papst zwei Jahre nach der Errichtung der Berliner
Mauer und etwa ein halbes Jahr nach der Kubakrise, dass die Konflikte der Welt »nicht
durch Waffengewalt, sondern durch Vertrige und Verhandlungen beizulegen« seien!?.
Kiril geht im Spielfilm nun noch einen Schritt weiter, indem er die Verhandlungen selbst
anstof$t und an ihnen aktiv teilnimmt. In dieser positiven Zeichnung des politischen En-
gagements der Kirche stellt der Film einen offensichtlichen Kontrapunkt zu der Mehrheit
der bundesdeutschen Medien dar, die gerade dieses Wirken der Kirche kritisierten. Sie
sahen die Aufgaben von Religion und Kirche darin, »die Hoffnung auf eine transzen-

16 Hans MAIER, Die Umwelt des Konzils, in: Communio 6, 2005, 546-550, hier: 546.

17 Jouannes XXIIL, Enzyklika »Pacem in terris«, 11. April 1963, Nr. 67. URL: http://w2.vatican.
va/content/john-xxiii/de/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem.html (Stand:
10. Juli 2017).
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dente Vollendung aufrechtzuerhalten«18. Zum einen mag man hier einen Unterschied in
der Rollenzuweisung der Religionen zwischen den Gesellschaften der Bundesrepublik
und der USA sehen. Das in den 60er-Jahren in Westdeutschland zunehmend in Frage
gestellte politische Engagement wurde in den USA weiterhin hingenommen und auch
geschitzt. Zum zweiten gab aber gerade die Fiktionalitit des Genres den Produzenten
von »In den Schuhen des Fischers« die Moglichkeit, einen idealen Papst zu entwerfen,
dem (im Gegensatz zu den realen Kirchenfiihrern) das explizit politische Handeln seiner
Kirche zugestanden werden konnte.

Dartber hinaus lisst sich das symbolische Abstreifen der Tiara durch Kiril wihrend
der Kronungszeremonie als direkte Referenz an eine Handlung Pauls VI. deuten. Dieser
legte als Zeichen der kirchlichen Hinwendung zu den Armen der Welt die papstliche
Krone im November 1963 in einem feierlichen Akt auf dem Altar der Peterskirche ab, als
gegen Ende der dritten Periode des Zweiten Vatikanischen Konzils das Thema » Armut in
der Welt« von den Konzilsvitern diskutiert wurde!?. Der in dieser Handlung angedeutete
Verzicht auf weltlichen Besitz zugunsten der Not leidenden Bevdlkerung in der Dritten
Welt kann indes als realer Vorldufer der Schlussszene von Andersons Film gelten, in der
Papst Kiril in einem ungleich grofleren Akt des Verzichts simtliche Kirchengiiter zur
Linderung der Not in Ostasien zum Verkauf freigibt.

2.2 Die filmische Inszenierung der Medien
als Schnittstelle zwischen Kirche und Offentlichkeit

Innerhalb der filmischen Erzahlung nimmt das Fernsehen fiir die 6ffentliche Prasentation
vatikanischer Riten und kurialer Politik eine zentrale Rolle ein. Dies wird gleich zu Be-
ginn des Films deutlich, als der Kurienkardinal Rinaldi dem US-Reporter George Faber
ein Exklusivinterview mit dem soeben aus der sowjetischen Gefangenschaft entlassenen
Kiril Lakota anbietet. Das Kalkil des Kardinals erschlieffit sich schnell: Faber wird ein In-
terview gewiahrt, er kann dieses als medialen Coup verkaufen, muss aber einwilligen, dass
er in seiner Berichterstattung die politische Linie des Vatikans vertritt. In der filmischen
Inszenierung dieses Kuhhandels geraten die Medien zum Sprachrohr und Erfillungsge-
hilfen des Vatikans, die sich von der Romischen Kurie fiir deren Machtpolitik instrumen-
talisieren lassen.

Ein anderes Bild zeichnen die ausgiebigen Szenen, die George Faber in Ausiibung
seines Berufs vor der Kamera zeigen. Hier gibt er dem imaginierten Fernsehzuschau-
er grundlegende Informationen tiber das Prozedere der Papstbeisetzung, die Wahl eines
neuen Pontifex und dessen Kronung. Dabei offenbart sich der amerikanische Journa-
list als gliubiger Katholik, so dass die Vermutung naheliegt, der Romanautor West als
ehemaliger Korrespondent der Daily Mail und Mitglied eines katholischen Laienordens
fand die Inspiration fir den Charakter des George Faber vor allem bei sich selbst. Faber

18 Nicolai HaNNIG/Benjamin STADTER, Die kommunizierte Krise. Kirche und Religion in der
Medienoffentlichkeit der 1950-er und 60-er Jahre, in: Schweizerische Zeitschrift fiir Religions- und
Kulturgeschichte 101, 2007, 152-183, hier: 173. — Ausfihrlich auch in: Nicolai HanniG, Von der
Inklusion zur Exklusion? Medialisierung und Verortung des Religiosen in der Bundesrepublik
Deutschland seit 1945, in: Kirche — Medien — Offentlichkeit. Transformationen kirchlicher Selbst-
und Fremddeutungen seit 1945, hg. v. Frank BoscH u. Lucian HOLscHER (Geschichte der Religion
in der Neuzeit 2), Gottingen 2009, 32-65.

19 Victor Conzemius, Die Konzilspapste Johannes XXIII. und Paul VI., in: Communio 34, 2005,
551-558, hier: 557.
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pflegt nicht nur einen iiberaus respektvollen und servilen Umgang mit den Kardinilen.
Als wihrend eines Live-Beitrags seines TV-Senders die Totenglocke fiir den verstorbenen
Papst ertont, unterbricht er seine Moderation, scheint fiir einen kurzen Moment von sei-
nen Emotionen iiberwiltigt und bekreuzigt sich schliefflich.

Anderson inszeniert die Szene als typischen Beitrag eines Fernsehkorrespondenten,
der vom Ort des Geschehens live berichtet: Vor der Kulisse des Petersplatzes steht Faber
mit einem Mikrofon in der Hand und blickt den Betrachter an. Zunichst sieht der Kino-
besucher noch die technischen Bedingungen der Fernsehproduktion im Bild, nimlich eine
Kamera und einen Sonnenschirm, der das auf den Reporter fallende Licht zu regulieren
scheint. Wihrend der Szene fokussiert die Kameraeinstellung dann plotzlich auf Faber, so
dass der Kinobesucher unvermittelt in die Rolle eines Fernsehzuschauers versetzt wird,
der sich von den Medien tiber die Geschehnisse und Hintergriinde aus Rom informieren
lisst. Das Setting, in dem sich der Journalist Faber befindet, vermittelt dem Betrachter
die bekannte Szenerie der Fernsehnachrichten. Regisseur Anderson macht sich hier die
Sehgewohnheiten seines Publikums zunutze, das auf der Grundlage der tiber Jahre ein-
getibten »bildlichen Wahrheitsrhetorik« der Nachrichtensendungen nicht fiktionale TV-
Beitrige als »Oasen des Objektiven« wahrnimmt, in denen iiber vermeintlich sachliche
Wahrheiten informiert wird20. So zitiert der Regisseur den typischen starren Kamerablick
auf den Fernsehreporter, der jeglichen Wechsel der Einstellung vermeidet, den seriosen
Journalisten im grauen Anzug mit Einstecktuch und Krawatte, dessen ernsten, auf den
Zuschauer gerichteten Blick und die bedachte, aber durchaus sonore Artikulation.

Mit dieser Ubernahme der Bildrhetorik von Fernsehnachrichten lisst der Film die
Genregrenzen zwischen fiktionalem Film und real anmutendem Fernsehkommentar
nach und nach verschwinden. Der Kinobesucher scheint nun aus der Welt des Films her-
ausgerissen und wird iber die realen Szenarien, die einem Papsttod folgen, informiert.

Faber erldutert dem Zuschauer mit theatralischen Pausen zwischen seinen Sitzen
die formalisierten Riten, die die Zeit der Sedisvakanz und das darauffolgende Konklave
pragen. Die salbungsvollen Glockenschlige der Totenglocke, die seine Worte im Hin-
tergrund begleiten, schaffen eine erhaben pathetische Atmosphire. Der Blick auf den
Reporter wird immer wieder unterbrochen von einzelnen Bildern, die den Petersplatz
zeigen, auf dem sich zahlreiche Gliaubige zum Gebet fiir den verstorbenen Papst ver-
sammelt haben.

Im Laufe der Filmhandlung tritt Faber immer wieder als erklirende Instanz auf, die
die Zuschauer tiber die vor sich gehenden Riten informiert, so etwa bei seinen Erlaute-
rungen der Regeln eines Konklaves. Auch hier tberschneiden sich die real anmutenden
Kommentare Fabers und die Spielszenen, in denen die Kardinile den zukiinftigen Papst
aus ihrer Mitte wihlen.

Fabers Rolle als Vertreter der Medien, der das Publikum tber die Vorginge im Kir-
chenstaat informiert und diese ausdeutet, betont der Regisseur Anderson indes in einer
recht humoristischen Uberzeichnung: Wihrend der Zuschauer zunichst Faber von Ka-
meras, Mikrofonen und Scheinwerfern umgeben in seinem Fernsehstudio sieht, folgt eine
Einstellung, die den Betrachter auf einen uberdimensionierten Bildschirm blicken lasst,
auf dem Faber als Fernsehbild zu sehen ist. Der Bildschirm, so lisst die folgende Einstel-
lung deutlich werden, befindet sich in der Zentrale des sowjetischen Ministerprasiden-

20 Zur Asthetik und Etablierung dieser Bildrhetorik der scheinbaren Objektivitit im Fernsehen
am Beispiel der ARD Tagesschau siehe: Kristin MAREK, Wa(h)re Objektivitit. Bildpolitik im Fern-
sehen — Bildwissen durch Kunst, in: Politische Kunst — Politik der Kunst (Kunst und Politik. Jahr-
buch der Guernica-Gesellschaft 9), hg. v. Jutta HELD u. Ursula FrRouNE, Géttingen 2008, 127-137.
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ten, der gebannt auf das Fernsehbild starrt. Die US-amerikanischen Medien scheinen also
auch fiir die sowjetische Fiihrung die Mittler der katholischen Riten zu sein.

Auch in dem epischen Schlussakt des Films, der Kronung Kirils und seiner Verkiindi-
gung, auf jeglichen kirchlichen Besitz zugunsten der Armen zu verzichten, schliipft Faber
wieder in diese Rolle des Moderators: »Die grofite Zeremonie der Welt«, die Faber seinem
Publikum ankiindigt, mag vielen Zuschauern, so der Journalist, »inhaltslos und veraltet
vorkommen«. Aber »vielen anderen« konnen die Riten als Symbol der »ewigen Fortdau-
er und Grofle der christlichen Botschaft tiber zwei Jahrtausende« dienen. Faber thema-
tisiert also durchaus die Ablehnung, die den prunkvollen vatikanischen Zeremonien in
breiten Gesellschaftsschichten widerfuhr. Aber mit den Worten des Katholizismus und
pathetischen Umschreibungen wischt er diese Zweifel beiseite und bereitet das Publikum
auf das seiner Meinung nach Wesentliche der Zeremonie vor, das sich wenige Minuten
spater vor den Augen der Zuschauer bewahrheiten soll: Die Grofe der christlichen Bot-
schaft wird unter Kiril zur barmherzigen Caritas, die sich in seiner Schenkung simtlicher
kirchlichen Giiter materialisiert. Der Charakter des Journalisten formuliert und forciert
somit gerade gegen Ende des Films die Botschaft einer in ihrer Tradition verhafteten, aber
zugleich gegenuiber der Welt offenen Kirche, deren selbstloser Einsatz und moralische
Autoritat die Welt vor der nuklearen Katastrophe bewahrt.

2.3 Die Fortschreibung des pipstlichen Selbstverstiandnisses
und mediale Reaktionen auf »In den Schuben des Fischers«

Das Filmepos »In den Schuhen des Fischers« kann in seinem verklirenden Blick auf den
Katholizismus als frither Vorlaufer der Welle von Papstfilmen gelten, die wihrend des Pon-
tifikats Johannes Paul II. produziert wurden. In ihrer filmischen Inszenierung kommuni-
zieren die Produzenten das offenkundige Plidoyer, die katholische Kirche mége den unter
Johannes XXIII. beschrittenen Weg der Offnung fortsetzen und sich auf der Grundlage ei-
ner christlichen Botschaft der Barmherzigkeit und Caritas in die Weltpolitik einmischen. In
dem Dreieck zwischen einer Besinnung auf die christliche Tradition und deren Riten, einem
zutiefst menschlichen Auftreten der kirchlichen Vertreter und dem politischen Engagement
fir den Weltfrieden sieht der Film die Zukunft des Katholizismus.

Schon der Filmtitel »In den Schuhen des Fischers« vermittelt zudem die Idee, dass die
skizzierte Utopie nicht nur eine reformierte und erneuerte Kirche zeigt, sondern einen
Katholizismus, der sich auf seine Wurzeln besinnt. Kiril, so legt die Metapher nahe, orien-
tiert sich in seinem Handeln am ersten Papst der Kirchengeschichte. Sein Wirken versteht
er selbst als dessen Erbe. Im Film selbst unterstreicht die mehrfache, oftmals pathetisch
ausgesprochene Wendung »Tu es Petrus« die Nachfolge, in der Kiril steht. Zum einen
bekriftigt sein Freund und Berater Pater David Telemond die Autoritit, mit welcher der
an seinem Vorhaben zweifelnde Kiril handeln kann. Zum anderen ist es Kardinal Leone,
der Kirils Position in der direkten Nachfolge des ersten Papstes betont. In der dramati-
schen Diskussion zwischen Kiril und seinen kurialen Beratern, in der diese Kirils Pline
zur Aufgabe der kirchlichen Giter zugunsten der Hungerleidenden in Ostasien scharf
kritisieren, legt Kiril seinen Bischofsring ab und bietet den konsternierten Kardinilen sei-
ne Abdankung an. Mit pathetisch ernster Mimik schreitet Kardinal Leone ein, nimmt den
Ring und streift ihn mit den Worten »Nein, das ist Petrus!« zuriick an Kirils Finger. Die
Verbindung von diesem Ausspruch der kirchlichen Lehre iiber das Papstamt und dem
materiellen Symbol des pipstlichen Bischofsrings unterstreicht den Versuch des Films,
die grundlegenden Lehren tiber den Stellenwert des Papstamtes in moglichst eindringli-
chen, teils auch recht effekthascherischen Bildern zum Ausdruck zu bringen.
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Die zeitgendssische Filmkritik erkannte in Andersons Film vor allem aufklireri-
sches Potential, das sich vornehmlich auf die oben diskutierte Figur des TV-Reporters
George Faber zuriickfuhren lisst. So betonte etwa der Filmjournalist Erich Kocian in
seinem in den Badischen Neuesten Nachrichten und der katholischen Deutschen Tages-
post publizierten Bericht Gber die Dreharbeiten, dass in Andersons Film »erstmals [...]
die politischen Hintergriinde der Papstwahl erortert und die Methoden der Wahl gezeigt
[werden]«21. Dabei, so erginzte der katholische Filmdienst, schlipfe der Fernsehreporter
Faber in die Rolle des »Erklarer[s]«22,

Fast ausnahmslos kritisierte das deutsche Feuilleton hingegen die oberflichliche The-
matisierung der im Film beschriebenen weltpolitischen Lage und des Bemiihens des Vati-
kans. Am deutlichsten geriet dabei die Filmbesprechung der Frankfurter Rundschau, die
die »naive Verzeichnung der realen Proportionen« monierte und in der »unerhdrten Brei-
te, mit der Papsttod, Papstwahl, Papstkronung [und] der Papst als Mensch inmitten des
farbenprachtigen Kuriengepringes abgefilmt werden« etwas »Reaktionire[s]« entdeck-
te23. Auch wenn die vernichtende Besprechung des linksliberalen Blattes aus Frankfurt in
ithrer Vehemenz allein stand, ldsst sich die Kritik an der Naivitdt des Plots durchgehend
in fast allen medialen Reaktionen auf den Film finden. Dabei korrespondiert die Kritik an
der Naivitit der Filmstory in eigentiimlicher Weise mit dem Lob fiir die von Anderson
entworfenen Bilder. Die handwerklich beachtenswert produzierten Totalen und die auf-
wendige Ausstattung des Films gerieten fiir viele Kritiker zum gelungenen Gegenstiick
der enttiuschenden und an der Oberfliche verhaftenden Handlung: So hob der katholi-
sche Filmdienst Andersons Gesptr fiir grofe Bilder hervor, deren »imposante Kulisse«
ganz im Gegensatz zu der »auf Oberflichenreiz zielende Dramaturgie« stehe24. Auch die
Frankfurter Allgemeine Zeitung bemingelte, dass der »Hollywood-Mirchenglanz« der
Bilder in naiver Uberzeichnung in Stereotypen stecken bleibe?.

Gerade die medialen Reaktionen in den USA kénnen dartiber hinaus zeigen, dass die
nachgestellten Bilder aus dem Vatikan nicht linger nur fiir ein katholisches Publikum ein
erbauliches visuelles Ereignis darstellten. Die Filmkritik des als Illustrierte konzipierten
protestantischen Familienmagazins Christian Herold lobte Andersons Film als »magni-
ficently photographed story of popes and cardinals«, nicht ohne dessen dramaturgische
Schwichen zu kritisieren26. Die ausladenden Bilder vatikanischer Pracht hatten spates-
tens hier die Grenzen der katholischen Milieus iiberschritten und galten fir ein breites
konfessionstibergreifendes Publikum als wiirdevoller Ausdruck katholischer Religiositit.

3. Der menschenliebende Papst: Das Bild Johannes XXIII.
in Buzz Kuliks »A Man Whose Name Was John« (USA 1973)

Anders als »In den Schuhen des Fischers« ist die Produktion des US-Fernsehsenders
ABC Networks aus dem Jahr 1973 kein abendfiillender biographischer Kinofilm, son-
dern ein etwa 50-miniitiger Fernsehfilm, dessen Drehbuch sich auf eine Episode aus dem

21 »Der Papst zwischen Rotchina und Russland«, in: Badische Neueste Nachrichten, 20.4.1968;
Deutsche Tagespost, 23.3.1968.

22 »In den Schuhen des Fischers«, in: Filmdienst, 1969.

23 »In den Schuhen des Fischers«, in: Frankfurter Rundschau, 7.7.1969.

24 »In den Schuhen des Fischers«, in: Filmdienst, 1969.

25 »Science fiction, katholisch«, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 12.7.1969.

26 »The shoes of the Fisherman, in: Christian Herold Februar, 1969.
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Leben Roncallis konzentriert: Sein diplomatisches Wirken als apostolischer Nuntius in
Konstantinopel, das im Film zur Rettung von 647 jidischen Kindern auf einem Fliicht-
lingsboot fithrt?7. »A Man Whose Name Was John« wurde erstmals am Ostersonntag,
den 22. April 1973, in den USA ausgestrahlt28. Es folgten Ausstrahlungen auch in anderen
Liandern2’.

Den Anstof}, zehn Jahre nach dem Tod des Pontifex dem amerikanischen Publi-
kum eine filmische Hommage zu prisentieren, stammte von dem Hauptdarsteller des
Films selbst: Der als Seriendarsteller zu Ruhm gekommene Raymond Burr hatte Johan-
nes XXIII. in mehreren Privataudienzen kennengelernt. Angetrieben von seinem Interes-
se an verschiedenen Religionen und seiner Faszination an dem Roncalli-Papst entwickelte
er bereits zu Lebzeiten des Pontifex Pline, dessen Leben zu verfilmen30. Hiefiir stellte er
eigene Recherchen iiber mogliche Handlungsstriange eines Films an und beauftragte Jour-
nalisten, Materialien iiber den Lebensweg des Papstes zusammenzustellen. Als Anfang
der 70er-Jahre die Produktionsfirma Universial Studios an ihn mit dem Vorschlag her-
antrat, das Projekt zehn Jahre nach dem Tod des Papstes umzusetzen, konnte der Dreh-
buchschreiber John McGreevey auf Burrs Recherchen zurlickgreifen. Universial Studio
produzierte den Streifen als zweiten Teil einer vierteiligen Rethe, die eine Episode aus
dem Leben bedeutender Personlichkeiten des 20. Jahrhunderts prasentierte. Neben Ron-
calli waren dies der englische Konig Eduard VIII. (1894-1972), der US-amerikanische
Footballstar Vince Lombardi (1913-1970) und der US-Prisident Harry S. Truman (1884—
1972)31. Als Regisseur konnten die Produzenten den Amerikaner Buzz Kulik gewinnen,
der sich friih in seiner Karriere auf Fernsehfilme spezialisiert hatte. Mit dem kommerziell
tiberaus erfolgreichen Footballdrama »Brian’s Song« (»Freunde bis in den Tod«) filmte
Kulik zwei Jahre zuvor ein viel beachtetes biopic, das u.a. den renommierten Fernsehpreis
Emmy Award in der Kategorie Best Dramatic Program gewann32.

Der Film » A Man Whose Name Was John« erzihlt die Geschichte von Roncallis Zeit
als Apostolischer Delegat in Konstantinopel anhand von zwei Themenstringen: In der
Rahmenhandlung erleben die drei Mitglieder eines US-amerikanischen Fernsehteams das
Konklave 1958 in Rom. Der Tontechniker Joseph Kahn, so stellt sich am Ende des Films
heraus, tiberlebte als jidisches Kind die Irrfahrt des Fliichtlingsschiffes, das Anfang der
1940er-Jahre durch Roncallis diplomatisches Geschick und unorthodoxes Handeln vor
den Fingen der Nationalsozialisten gerettet wird. In einem romischen Café erzihlt er
1958 seinen beiden Kollegen von den dramatischen Tagen in Konstantinopel. Roncallis
Wirken als Apostolischer Delegat wird somit zur eigentlichen Geschichte des Films. Ne-

27 Zu Roncallis Zeit als Nuntius in Konstantinopel und der Rettung eines Fliichtlingsschiffs, die
als Vorlage fir den Film diente, siehe: Renzo ALLEGRI, Johannes XXIII. »Papst kann jeder werden.
Der beste Beweis bin ich.« Ein Lebensbild, Miinchen u.a. 2000, 90ff. — Zur Diskussion iiber die
historische Belegbarkeit des Vorgangs siehe: Dorothee RECKER, Die Wegbereitung der Judenerkli-
rung des Zweiten Vatikanischen Konzils. Johannes XXIII., Kardinal Bea und Prilat Oesterreicher
— eine Darstellung ihrer theologischen Entwicklung, Paderborn 2007, 140-143. — Vgl. auch Angelo
G. Roncatrtr, La mia vita in Oriente. Agende del delegato apostolico II: 1940-1944 (Edizione Na-
zionale dei Diari di Angelo Giuseppe Roncalli — Giovanni XXIII, Bd. 4.2), Bologna 2008.

28 Lee GOLDBERG, Unsold Television Pilots 1955-1989, Calabasas 2015, o.S. (Artikel 1117).

29 Ona L. Hirr/Raymond Burg, A Film, Radio and Television Biography, Jefferson 1994, 109.
30 Hier und im Folgenden: Ebd., 108f.

31 GOLDBERG, Unsold Television Pilots (wie Anm. 28) (Artikel 1115 und 1117).

32 Zu dem von der internationalen Kritik hoch gelobten Schaffen Kuliks als Regisseur von Fern-
sehfilmen siehe etwa den Nachruf von Tom Vallance in der britischen Independent: Tom VALLANCE,
Obituary: Buzz Kulik, in: The Independent, 29.1.1999.
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ben Roncalli selbst steht sein Sekretir, der irische Geistliche Thomas Ryan, im Zentrum
der Episode. Der reale Thomas Ryan, von 1964 bis 1982 Bischof der irischen Dioze-
se Clonfert, stand dem Filmproduktionsteam als Berater kirchlicherseits (»ecclesiastical
consultant«) zur Verfiigung33.

Die Eroffnungsszene des Films, die in ihrer Gestaltung frappierende Ahnlichkeiten
mit einzelnen Szenen des Films »In den Schuhen des Fischers« aufweist, fihrt die Zu-
schauer in die Wahlmodi eines Konklaves ein. Noch deutlicher als in »In den Schuhen
des Fischers« spielen Drehbuchautor und Regisseur mit den Grenzen zwischen realem
Journalismus und fiktivem Filmgenre: Die Rolle des Journalisten, der den Zuschauer tiber
die Papstwahl 1958 informiert, ibernahm Clete Roberts, ein an der US-amerikanischen
Westkiiste duflerst populdrer Journalist und Nachrichtensprecher. Seit zwei Tagen, so
berichtet er dem Publikum in der Anfangssequenz des Films, siflen die Kardinile nun
abgeschottet von der Auflenwelt in der Sixtinischen Kapelle und konnten sich noch fiir
keinen neuen Papst entscheiden. Dies, so Roberts weiter, zeige der schwarze Rauch an,
der nun bereits zehnmal den zahlreichen Menschen auf dem Petersplatz iiber die bis-
herigen ergebnislosen Wahlginge informierte. Diese recht grundlegenden Erliuterungen
von Wahlort, Prozedere und Symbolik mogen darauf verweisen, dass Produzenten und
Drehbuchschreiber des Fernsehfilms eine nicht unerhebliche Gruppe von (amerikani-
schen) Fernsehzuschauern im Blick hatten, die mit den Riten der katholischen Kirche
und den Vorgingen eines Konklaves in Rom eben nicht vertraut waren. Es zeigt sich
somit, dass auch hier fiktionale Medienformate als erklirende (und damit auch deutende)
Instanz zwischen katholischer Kirche und einer interessierten Offentlichkeit standen, die
das dtfentliche Bild des Papstes prigen konnten. Die Besetzung des fiktionalen Charak-
ters eines TV-Journalisten in Rom mit einem realen (und den Fernsehzuschauern in die-
ser Rolle bekannten) Nachrichtensprecher lasst die Unterscheidung zwischen der realen
Person des Papstes und der fiktionalen Ausdeutung seines Charakters und Wirkens im
Spielfilm auf frappierende Weise verschwimmen. Auch hier werden die Sehgewohnheiten
des Publikums genutzt, um die Ebene des fiktionalen Fernsehgenres zu verlassen und in
scheinbar nicht fiktionalen TV-Beitrdgen eigene Deutungen Uber den Katholizismus im
Allgemeinen und Papst Johannes XXIII. im Besonderen zu vermitteln.

Einen Schwerpunkt in der Darstellung Johannes’ XXXIII. fanden die Filmmacher
in seinem Wirken tber die Grenzen des Katholizismus hinaus. In der Darstellung der
Rettungstat des damaligen Erzbischofs Roncalli in Konstantinopel wird der Kirchen-
mann zu einem religiosen Fuhrer, der die Grenzen von Konfession und Religion ein-
ebnet. Auf diplomatischem Parkett brilliert er als Gesprachspartner des (muslimischen)
Generalsekretars im tiirkischen Auflenministerium Numan Menemencioglu (1893-1958),
des (katholischen) deutschen Botschafters Franz von Papen (1879-1969) und des (judi-
schen) Rabbiners Isaac Herzog (1888-1959). Sein diplomatisches Geschick liegt vor allem
in seiner Fahigkeit, mit den Vertretern unterschiedlicher Religionen und Staaten geradezu
freundschaftliche Beziehungen zu entwickeln, so dass diese dem Erzbischof als Vertreter
des Heiligen Stuhls ihr Vertrauen schenken. Einen besonderen Ausdruck erhilt dieser die
Grenzen der Konfessionen und Religionen iiberschreitende diplomatische Ansatz zudem
darin, dass sich Erzbischof Roncalli eben nicht nur fiir die Interessen der katholischen
Bevolkerung einsetzt, sondern im Falle des jiidischen Fliichtlingsboots explizit auch fiir
Andersgliubige. Hierfiir verzichtet er schweren Herzens auf eine Reise nach Italien zu
seinem sterbenskranken Bruder Alfredo. Als seine konsternierte Schwester Maria vol-
ler Unverstandnis fiir diese Entscheidung einwirft, es sollen sich doch Juden um die ji-

33 John]. O’ConNoOR, TV.>A Man Whose Name Was Johns, in: New York Times, 21.4.1973.
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dischen Kinder kiimmern, entgegnet Roncalli als Begriindung fiir seine Entscheidung:
»Diese [Juden] sind auch meine Briider«.

Die nun folgende Philippika seiner aufgebrachten Schwester stellt dem Zuschauer den
Erzbischof als einen Kirchenmann vor, der gegen jede Art von Karrierismus von seinen
Idealen der selbstlosen Humanitit geleitet wird. Er habe, so Roncallis Schwester, anstatt
sich eine gute Position in der kirchlichen Hierarchie in Rom zu sichern, seine Zeit da-
mit verschwendet, sich in Griechenland, Bulgarien und der Tiirkei fiir die Interessen von
Heiden und Auflenseitern einzusetzen. Diese Arbeit der letzten 40 Jahre habe in keinster
Weise einen Gewinn fiir ihn selbst gebracht. Sein Gewinn fiir die letzten 40 Jahre, so die
Antwort Roncallis in recht philosophischer Wendung, seien die letzten 40 Jahre gewesen.

Ein Blick auf eine Statue Johannes® des Taufers lasst Roncalli schlief§lich einen Plan
zur Rettung der jiidischen Kinder ersinnen: Er lisst Taufdokumente fiir die Kinder fal-
schen, die diese als Katholiken ausweisen, um ihnen anschlieflend iiber seine Kontak-
te zur portugiesischen Gesandtschaft eine Ausreise nach Portugal zu ermoglichen. Der
Blick auf die Statue gerit hierbei in zweierlei Hinsicht zum entscheidenden Moment des
Films: Er lisst Roncalli den entscheidenden Plan zur Rettung der Kinder entwickeln und
sorgt zudem, so legen die storyline und Filmtitel (»A Man Whose Name Was John«) letzt-
endlich nahe, nach dem Konklave 1958 fiir Roncallis Namenswahl zu Johannes XXIII.

Eingedenk des Zielpublikums in den USA verwundert es nicht, warum der Film ge-
rade diese Episode aus Roncallis Leben fiir seine Deutung des Papstes wihlte: Durch
seinen Humanismus und seinen Einsatz fir die jiidischen Kinder wird Roncalli eben
nicht primir als Amtstriger der katholischen Hierarchie gezeichnet, sondern als ein von
den Idealen der christlichen Nichstenliebe beseelter Sympathietriger, dessen Taten weit
tiber die Grenzen des Katholizismus hinaus Respekt und Bewunderung hervorrufen.
Diese Bewunderung leitet der Film selbst an, wenn innerhalb der Rahmenhandlung im
Jahr 1958 der Kameramann des TV-Teams ausruft: »Wenn diese Geschichte wahr ist, so
ist [Roncalli] ein ganzer Kerl.« (Englisches Original: »If this story ist true, he is quite a
guy.«<). Quasi als Beglaubigung der soeben erzihlten Geschichte ztickt der Tontechniker
Kahn, als Zeuge der Begebenheit einst selbst von Roncalli gerettet, eine Taschenuhr seines
von den Deutschen ermordeten Vaters hervor, deren Kette Roncalli selbst thm einst auf
dem Flichtlingsboot als Zeichen der Verbundenheit schenkte.

In der pathetischen Schlusssequenz, die den gerade zum Papst gewihlten Roncalli auf
der Loggia des Petersdoms zeigt, findet der bewundernde Blick auf den Pontifex seinen
Hohepunkt, wenn aus dem Off der Journalist Clete Roberts berichtet: » Angelo Roncal-
li wurde Papst Johannes XXIII., ein Interimspapst, dessen zu kurze Regentschaft mehr
Wandel initiierte als diejenige aller seiner Vorganger der letzten tausend Jahre.« Mit meh-
reren Kameraschwenks tiber den dicht gefiillten Petersplatz und dem Verweis auf das von
Johannes XXIII. eroffnete Zweite Vatikanum und die Enzyklika »Pacem in Terris« endet
der Film. Die Enzyklika, so hebt Roberts hervor, sei die erste der Kirchengeschichte,
die sich nicht nur an alle Katholiken, sondern an alle Menschen guten Willens richte-
te. Somit wiederholt das Ende des Films dessen zentrale Deutung des Roncalli-Papstes:
Johannes XXIII. steht als humanistischer und menschenliebender Reformpapst fir ein
neues Kapitel in der Geschichte des Katholizismus. Er wandte sich in seinem Tun und
seinen Botschaften an Menschen auflerhalb seiner Kirche und wurde so zu einem Sinnbild
jeglicher Nichstenliebe. So steht er als Vorbild nicht nur fiir seine Anhinger in der katho-
lischen Kirche, sondern universell fiir alle Menschen guten Willens.



166 BENJAMIN STADTER

4. Der Papst des American Dream: Die Deutung Johannes’ XXIII. in
Charles B. Jarrotts »I would be called John: Pope John XXIII.«

Eine ganz andere Geschichte erzihlt der abendfiillende Spielfilm »I would be called
John: Pope John XXIII.«, eine US-Produktion aus dem Jahr 1987. Das Fernsehspiel
wurde von der nicht kommerziellen und staatlich bezuschussten Sendergruppe Pu-
blic Broadcasting Service (PBS) unter der Leitung des Produzenten David Susskind
gedreht und als »special one man play« angekiindigt. Susskind hatte sich in den 70er-
und 80er-Jahren als Produzent von biografischen Filmen hervorgetan und konnte fiir
das Fernschspiel iiber den Roncalli-Papst den englischen Regisseur Charles B. Jarrott
gewinnen. Gemeinsam gestalteten sie insgesamt vier kammerartig inszenierte Filme
uber das Leben bedeutender Personlichkeiten des 20. Jahrhunderts. Ein Jahr zuvor
startete diese Reihe mit einem einstiindigen Film tiber Prisident Dwight D. Eisenho-
wer (1890-1969), der unter dem Titel »Ike« gesendet wurde34. Die Kritik nahm diesen
Film reserviert auf und mahnte die sehr simplifizierende und recht unkritische Sicht
auf das Wirken des vormaligen Weltkriegsgenerals an35. Anlass fiir die Ausstrahlung
des Papstfilms bildeten zum einen das 25-jihrige Jubilium der Eroffnung des Zweiten
Vaticanums, des Weiteren die Reise Papst Johannes Pauls II. in die USA im September
198736, Dabei geriet das Projekt zu einer private public partnership, der Film wurde
von der US-Rustungsgesellschaft General Dynamics mitfinanziert. Als Drehbuch-
schreiber entwarf der vormalige Priester und Psychologieprofessor der jesuitischen
Loyola University in Chicago, Eugene Kennedy (1928-2015), das Script. Konzipiert
als Kammerspiel fir einen Schauspieler lebt der Film ganz von der Prisenz des briti-
schen Hauptdarstellers Charles Durning. Thn begleitet der Zuschauer durch die ver-
schiedenen Stationen Roncallis kirchlicher Karriere; Ausgangspunkt bildet dabei der
Vorabend des Konklaves 1958. Zunichst berichtet der Film in Riickblenden tber die
priagenden Erlebnisse des spateren Papstes an der italienischen Front im Ersten Welt-
krieg (1914-1918), als Diplomat in Bulgarien und der Tiirkei, spiter dann tiber sein
Wirken als Papst.

Eugene Kennedy deutet Papst Johannes XXIII. als revolutioniren Reformer, der
voll Verachtung auf die Geltungssucht und das Besitzstanddenken der Kurienkardinile
blickt. Andererseits inszeniert der Film seinen Protagonisten als konservativen Helden,
der es — geradezu stereotyp das amerikanische Ideal des from rags to riches verkorpernd
— aus drmlichen Verhiltnissen stammend durch harte Arbeit bis zum Pontifex Maximus
der Weltkirche schafft. Dem Zuschauer zugewandt berichtet Roncalli an verschiedenen
Stationen seiner kirchlichen Karriere von diesem seinem Weg. Hierbei stellt er die kon-
servativen Werte der westlichen Gesellschaften in den 80er-Jahren als Voraussetzung fiir
seinen Aufstieg dar: Der starke Zusammenhalt und die harte physische Arbeit in der
norditalienischen Bauernfamilie hitten thn und sein Arbeitsethos geprigt. Die Anfech-
tungen des Krieges wihrend seiner Zeit als Militdrgeistlicher im Ersten Weltkrieg waren
fiir thn eine Zeit der Schule, in der er viel iiber das menschliche Herz und die Siinden der
Menschen lernte.

34 Jerry RoserTs, Encyclopedia of Television Film Directors, Volume 1, Art. »Charles B. Jarrot,
Lanham u.a. 2009, 280f.

35 Herbert Mrtcang, TV Reviews. E.G. Marshall stars as Eisenhower in >Ike, in: New York
Times, 15.10.1986.

36 Judith MicuaELsON, Durning takes on the >Peasant Pope«< for Pbs, in: Los Angeles Times,
15.9.1987.
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Stets trotzte er in seinen Jahren als Bischof und Diplomat den Widrigkeiten, die er
durch die kirchliche Elite bei seinem Aufstieg erfuhr. So betont er nachdriicklich, wie weit
er auf seinen diplomatischen Stationen in Osteuropa von den eigentlichen Machtzirkeln
des Vatikans entfernt war. Durch harte Arbeit und geschicktes diplomatisches Taktieren
gelangen ithm erste Anndherungsversuche zu den Reprisentanten anderer Konfessionen
und Religionen. So entwarf er bereits hier erste Grundlagen fur seine spitere Politik der
Offnung und Anniherung wihrend seines Pontifikats. Das Pontifikat selbst gerit fiir ihn
als homo novus in der Kurie zu einem stindigen Kampf, in dem es sich tiglich zu be-
wihren gilt, der eigenen korperlichen Gebrechlichkeit und den innerkirchlichen Wider-
sachern trotzend. Die »Propheten des Untergangs« (»prophets of doom«) in der Kurie, so
der Pontifex, hitten die Sprache der Menschen verlernt, ihr elitirer Habitus verhindere,
dass sie die neuen Moglichkeiten von Wissenschaft und Kommunikation im Sinne des
pastoralen Auftrags der Kirche nutzen.

Der anderthalbstiindige Film prisentiert Johannes XXIII. also als beides, als Refor-
mer innerhalb der Kirche, aber auch als Phianotyp eines Aufsteigers, der sich mit kon-
servativen Werten gegen die Standesdiinkel einer Elite emporarbeitet. Somit passt sich
Jarrotts Deutung des Roncalli-Papstes sehr wohl in die Wertvorstellungen der US-ameri-
kanischen Gesellschaft nach der Reagan Revolution ein: Durch sein individuelles Durch-
setzungsvermogen gelingt es ihm, den Widrigkeiten der althergebrachten Elite zu trotzen.
Gestlitzt auf seinen Glauben, der Hochachtung seiner familiiren Herkunft und einen
hehren Arbeitsethos kann Johannes die Kirche in seinem Sinne umformen und wird in
der filmischen Narration zu einer Heldenfigur, die anschlussfahig auch an nicht religi-
ose Fuhrungsgestalten wird. Dies bringt der kurze Hinweis auf die Beteiligung der Riis-
tungsfirma General Dynamics auf den Punkt: »This portrayal of one man’s courage and
leadership is being made possible by a grant from General Dynamics.« Johannes XXIII.
wird gedeutet als charismatische Herrscherpersonlichkeit, dessen personlicher Mut und
Fihrungskraft die Kirche des 20. Jahrhunderts entscheidend prigen konnten.

5. Fazit

Was sagen uns nun die medialen Bilder des Papsttums im US-Kino bzw. in den Fern-
sehproduktionen der 60er-, 70er- und 80er-Jahre tiber die Inszenierung des modernen
Papsttums von Pius IX. bis Franziskus?

Ich mochte dafiir pladieren, die offensichtlichen Innovationen in der Darstellung Jo-
hannes” XXIII. vor dem Hintergrund des medialen Wandels zu deuten. Dies lisst sich
in der Bundesrepublik einerseits an den Berichterstattungen der Printmedien gut beo-
bachten: So gilt die Epoche der 60er-Jahre, also die Zeit wihrend und kurz nach dem
Pontifikat des Roncallipapstes, einerseits als Bliitezeit des Illustriertenjournalismus, zum
anderen als Beginn des Konfliktjournalismus, der althergebrachte Institutionen zuneh-
mend kritisch in Frage stellte3’. Bilder des Papstes, die eine scheinbare Privatheit stilisie-
ren, sind eben nicht einzigartig fur die Kirchenberichterstattungen, sondern finden sich
ebenso in den Berichten Uber Politiker, Schauspieler und andere VIPs. Auf der Linie des
Konfliktjournalismus lag die offensive mediale Ausdeutung der Ereignisse rund um das
Zweite Vatikanische Konzil. In ihrer Rolle als Vermittlungsinstanz zwischen Kirche und
Offentlichkeit wiesen die Medien dem Katholizismus Rollen innerhalb der sich liberali-

37 Hierzu ausfiihrlich: STADTER, Verwandelte Blicke (wie Anm. 4), 164-315.
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sierenden Gesellschaft zu; sei es nun eine politische Rolle als Institution des Friedens oder
eine gesellschaftlich-religiose Instanz, die die Hoffnung der Gliubigen auf eine transzen-
dente Vollendung aufrechterhalten solle. Thre Rolle als moralische Instanz in der bundes-
republikanischen Gesellschaft wurde der katholischen Kirche im Laufe der 60er-Jahre
hingegen gerade von den liberalen Medien abgesprochen. Diese Rolle galt ob der von den
Journalisten als zweifelhaft dargestellten moralischen Integritit einiger Kirchenfihrer
zwischen 1933 und 1945 als obsolet. Aber auch dies ist kein Alleinstellungsmerkmal der
Kirchen- oder Papstberichterstattungen, wie die Skandalberichte etwa tiber die Vergan-
genheit Kurt Georg Kiesingers (1904-1988) oder Heinrich Liibkes (1894-1972) aufzeigen
konnen.

Auch in den hier genauer dargestellten US-Filmproduktionen lassen sich deutlich
zeitgebundene Deutungen der Person Roncallis und des Pontifikats Johannes XXIII.
erkennen. Ganz im Zeichen der Bedrohungen des Kalten Krieges prisentiert »In den
Schuhen des Fischers« das Bild eines perfekten weltpolitisch handelnden Pontifex, der
bei allen Anleihen bei Johannes XXIII. eingebunden ist in die globalen Krisenszenarien
der spiten 1960er-Jahre. Mit seinen Charismen der Bescheidenheit, der Religionsgrenzen
tiberschreitenden Menschenliebe und seinem diplomatischen Geschick gelingt es ihm in
filmischer Uberzeichnung, sich zum Retter der Menschheit aufzuschwingen und die Welt
vor der atomaren Zerstorung zu bewahren. Als historisch belegbarer Ankerpunkt der
Filmgeschichte kann sicherlich die Enzyklika »Pacem in Terris« vom April 1963 gelten,
die kurz nach den Bedrohungsszenarien der Kubakrise im Oktober 1962 veroffentlicht
wurde.

Einen dhnlichen Schwerpunkt setzte die TV-Produktion »A Man whose name was
John« aus dem Jahr 1972. Auch hier steht eine Deutung Roncallis im Vordergrund, die
ithn tber alle Konfessions- und Religionsgrenzen hinweg als vermittelnde Instanz in Zei-
ten eines globalen Waffengangs sieht. Sein Einsatz fur jiidische Fluchtlinge kommentiert
er gegeniiber seiner Schwester mit dem lapidar wirkenden Satz »Auch sie sind meine
Briider«. In der filmischen Erzihlung bleibt offen, ob das Wort »Briider« hier als direkte
Replik auf den Vorwurf seiner Schwester gemeint ist, er wiirde seinen Einsatz fiir die
Juden dem Besuch seines kranken Bruders in der Lombardei vorziehen. Eine mogliche
Lesart derjenigen Rezipienten, die sich der theologischen Impulse des Pontifikats Johan-
nes’ XXIII. bewusst sind, wire zudem eine theologische: Roncalli als Vertreter der Kirche
sieht die Juden als seine geistigen Briider, die an den Glauben an einen und denselben
Gott mit ihm verbunden sind.

Ein ganz anderes Bild des Papstes vermittelt die etwa 15 Jahre spater entstandene TV-
Produktion »I would be called John: Pope John XXIII.« Hier wird weniger das Charisma
der Menschenliebe in den Blick genommen als vielmehr das Schicksal des Auflenseiters
in der katholischen Hierarchie. Dieser schafft es trotz aller vatikanischen Seilschaften auf
den Thron Petri und wird somit zum Protagonisten einer recht stereotyp erzihlten Auf-
stiegsgeschichte. Mit moralischer Integritit und festem Glauben in den eigenen Werte-
horizont kann sich Johannes auch wihrend seines Pontifikats gegen die intrigenreiche
Arglistigkeit mancher Kardinile in Rom durchsetzen.

Medial vermittelte Bilder des Papstes gilt es also einzulesen in die Transformations-
prozesse sikularer Medien. Manchmal mogen sie uns mehr iiber journalistische, filmische
oder ganz allgemein kulturelle Trends sagen als {iber den Zustand der katholischen Kir-
che.
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Die Flugzeuginterviews von Benedikt XVI. und Franziskus

Authentizititsiiberschuss und papstliche Amtsaustibung

Im Medium ihrer Reisen inszenieren die Papste auch ihre Auffassung vom Papstamt. Thre
Amtsausiibung wird hier idealtypisch sichtbar. Hierbei macht die mediale Prisentation
dieser Reisen die offentlich wahrgenommenen bzw. angetragenen Konfliktlinien der je-
weiligen Pontifikate idealtypisch sichtbar. Von dieser Voraussetzung ausgehend werden
im Folgenden die 6ffentlich gewordenen Kommunikationsereignisse zwischen Papst und
mitreisenden Journalisten analysiert, wie sie sich in den Flugzeugen auf den pipstlichen
Reisen zugetragen haben. Es geht nur in geringem Mafle um die in dieser Kommunikati-
onssituation angesprochenen Themen. Diese spielen nur insofern eine Rolle, als sie fr die
Selbstinszenierung des jeweiligen Papstes bei seinen Begegnungen mit den Journalisten
aussagekriftig sind. Auf einer zweiten Ebene wird jenseits dieser papstlichen Selbstinsze-
nierung auch auf den Modus der Berichterstattung tiber diese spezielle Form der Begeg-
nung einzugehen sein, bei der den Rezipienten von Massenmedien ein ganz bestimmter
Blick auf den Pontifex vermittelt werden soll. Hier haben wir es mit einer weiteren Insze-
nierungsebene zu tun.

Dass Pépste tiberhaupt reisen, ist ein Novum der neuesten Papstgeschichte. Seit 1870
hatten sich die Pépste jahrzehntelang als »Gefangene im Vatikan« stilisiert. Formell musste
diese selbst definierte Gefangenschaft mit den Lateranvertriagen von 1929 als aufgehoben
gelten — doch den Vatikan verlieflen die Papste bis zu Papst Johannes XXIII. (1958-1963)
auch weiterhin nicht. Vor Beginn des 2. Vatikanischen Konzils (1962-1965) unternahm
dieser im Oktober 1962 seine einzige »Reise«, naimlich nach Loreto, und besuchte hier-
bei auch das von Loreto aus gut erreichbare Assisi. Er stellte seine Reise in den Kontext
des beginnenden Konzils. Die Bezugnahme auf das Konzil im Kontext ihrer Reisen ist
von nun an typisch. Seit Paul VI. (1963-1978) wurde sie von den Pipsten inhaltlich un-
terschiedlich gefillt und charakterisiert das (ekklesiale) Selbstverstindnis des jeweiligen
Papstes, wie es in der konkreten Begegnung mit den Kirchen vor Ort zum Vorschein
kommt. Pipstliche Reisen geben also auch immer einen Hinweis auf das Zusammenspiel
zwischen Orts- und Universalkirche.

1. Pipstliche Reisen im Dienst des Konzils:
Paul VI. und Johannes Paul II.

Paul VI. und Johannes Paul II. (1978-2005) nutzten wie keiner ihrer Vorginger die mo-
dernen Massenmedien und waren von daher auch iiber Fotografien und — vor allem Jo-
hannes Paul II. - Giber das Fernsehen einem Weltpublikum medial bekannt geworden.
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Hierbei spielten die Reisen beider Pipste eine zentrale Rolle. Mit dem Montini-Papst
begann die pipstliche Reisetitigkeit!. Seine Reisen sind durch die kirchenpolitisch be-
deutsamen Ziele charakterisiert, bei denen Paul VI. theologische Akzente setzte. So
entstand medial ein neuer Bildtypus. Von den neun Auslandsreisen sei an folgen-
de besonders erinnert: Heiliges Land 19642, Indien (Eucharistischer Weltkongress)
1964, New York (UNO) 1965, Tiirkei (Begegnung mit dem Okumenischen Patriar-
chen Athenagoras von Konstantmopel [1886-1972]) 1967, Genf (Okumenischer Rat
der Kirchen) 1969. Bei Johannes Paul II. besticht die Masse seiner 104 Auslandsrei-
sen. Geht man von vier Bildgattungen aus, durch welche visuelle Medien das kulturel-
le Gedichtnis pragen (Ikonen, Schlagbilder, Schliisselbilder und ikonische Bildcluster),
so haben wir es bei den Bildern iiber die Reisen von Paul VI. mehrheitlich mit einer
spezifischen Form der Medienikone, nimlich mit einer »Ereignisikone«, zu tun3.
Bei Johannes Paul II. hingegen dominiert der Typus des »ikonischen Bildclusters«, sicht
man etwa von der markanten Ereignisikone ab, die den todkranken Papst zwei Tage vor
seinem Tod wihrend der Generalaudienz am Fenster seiner Privatgemicher zeigt#. Kenn-
zeichen der Ereignisikone sind ein hoher Bekanntheitsgrad und ihr Bestreben, beim Be-
trachter eine besondere emotionale Wirkung hervorzurufen, indem sie ein herausragen-
des Ereignis festhilt. Das hier Abgebildete besitzt dann Leitbildcharakter. Es ist situiert in
einer Umbruchsituation, von deren epochaler Wirkung die Zeitgenossen tiberzeugt sind.
Als Ereignisikonen konnen bei Paul VI. etwa die Fotografien der Begegnungen mit dem
Patriarchen Athenagoras (1964, 1967) oder sein Besuch bei der UNO in New York (1965)
interpretiert werden. Der Papst wird der Weltoffentlichkeit hier als Akteur prisentiert,
der das aggiornamento der Kirche konkret gestaltet: durch 6kumenische Impulse und
durch die Wiirdigung und Unterstiitzung internationaler Institutionen zur Friedenssi-
cherung. Sichtbar wird hier ein moderner Papst, der die engen Grenzen des Vatikans
uberwindet und dadurch weltkirchliche und weltbezogene Offenheit sichtbar machts.
Bei Johannes Paul II. dominiert, nicht zuletzt durch die forcierte Einbindung des Medi-
ums Fernsehen, das »ikonische Bildcluster«. Hierbei handelt es sich um aus einer Fille
von Einzelbildern gebiindelte Realititsverknotungen, deren Faszination sich weniger
aus ihrer genuinen Bildsprache und Asthetik ergeben, sondern eher aus dem Gefiibl der
Teilhabe und Zeugenschaft, das sie dem Betrachter vermittelns. Bei der enormen Fiille
an Bildern, die den Papst in den vielfltigsten Kulturen mit unterschiedlichen Katho-

1 Roberto PacriaLonGa, La »chiesa in uscita« di Paolo VI. Viaggi internazionali e diplomazia
della pace del primo papa che ha incontrato il mondo, Todi 2015; I viaggi apostolici di Paolo VI
(Pubblicazioni dell’Istituto Paolo VI 25), hrsg. v. Rodolfo Rosst, Brescia 2004, — Der »Spiegel«
nannte Paul VI. daher schon 1967 einen »Reise-Papst«, obgleich er erst, im damaligen Sprachduktus
des »Spiegel«, viermal »ausgeflogen« war (Der Spiegel 1967, Nr. 31 [24.7.1967], 83).

2 Paul VI. - Rom und Jerusalem. Konzil, Pilgerfahrt, Dialog der Religionen (Schriften des Emil-
Frank-Instituts 4), hrsg. v. Thomas BRECHENMACHER u. Hardy OsTRY, Trier 2000. — Vgl. den zeitge-
nossischen Reisebericht mit interessantem Bildmaterial: Helmut HorzapreL, Sonderflug AZ 1820.
Das Bildbuch von der Pilgerreise des Papstes, Wiirzburg 1964.

3 Vgl. Gerhard Paut, Das Jahrhundert der Bilder. Die visuelle Geschichte und der Bildkanon des
kulturellen Gedichtnisses, in: Das Jahrhundert der Bilder. 1949 bis heute, hrsg. v. DEwms., Gottingen
2008, 14-39, hier: 29.

4 Hierzu: René ScuroTT, Papsttod und Weltoffentlichkeit seit 1878. Die Medialisierung eines
Rituals (VKZG.B 123), Paderborn u.a. 2013, 213-224.

5 Zum weitgehend unterschitzten Pontifikat von Paul VL.: Jorg ERNEsTI, Paul VI. Der vergessene
Papst, Freiburg i.Br. u.a. 2012.

6 Paut, Die visuelle Geschichte (wie Anm. 3), 32.
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lizismen zeigten, setzte sich, je linger je mehr, beim Betrachter dennoch das Bild eines
Papstes durch, der, gleichermaflen charismatisch wie unerschiitterlich, ein konkretes Kir-
chenprogramm (mit entsprechend religioser Prigung und geistlicher Priferenz) vor Ort
prasent zu machen und durchzusetzen gedachte. Die Bilder von den Reisen wurden zwar
austauschbar, doch blieb die pipstliche Autoritit in der personlichen Ausstrahlung, die
selbst der durch Krankheit gezeichnete Papstkorper nicht beeintrichtigte, erhalten. Nicht
umsonst wurde Johannes Paul IL. als fliegender Fels betitelt’.

Angesichts der Medialitit des Papsttums und der Bilderflut, die auf Reisen pro-
duziert werden konnte, verwundert es nicht, dass es Paul VI. und Johannes Paul II.
in das zweibdndige Standardwerk zur Fotografiegeschichte des 20. Jahrhunderts
von Gerhard Paul (Das ]ﬂhrh%ndert der Bilder, 2008/09) geschafft haben. Paul VI.
kommt in zwei Beitrigen vor, in jenem uber die Mondlandung (Martina Hessler) und
in jenem uber den Schmerzensmann Johannes Paul II. (Petra Dorsch-Jungsberger)s.
Beide Male begegnet er zur Illustration eines anderen Sujets, dem der Artikel gilt.
Im einen Fall wird er als moderner Papst konnotiert (Mondlandung), im anderen
Fall soll er fur einen traditionellen Papstryp im Unterschied zu Johannes Paul II. ste-
hen. Der Beitrag tiber die Mondlandung (21. Juli 1969) zeigt die bekannte Fotografie
Pauls VL, wie er der Live-Ubertragung dieses »groflen Schrittes fiir die Menschheit«
im Fernsehen in Castel Gandolfo beiwohnt. Der Betrachter sieht ihn von der Seite ru-
hig auf einem Sessel sitzend (linke Bildhilfte) und aus naher Distanz in einen Fernse-
her (rechte Bildhilfte) die Mondlandung beobachtend, die, so die Bildunterschrift, als
globales Medienereignis inszeniert wird. Das Fernsehen dokumentierte nicht nur ei-
nen auflergewichnlichen wissenschaftlichen Erfolg, sondern es prasentierte anch seinen
eigenen Erfolg: Eine Live-Ubertragung machte es maoglich, dass die Menschheit bei
der Mondlandung dabei war. Das visuelle Zeitalter war in eine neue Phase getretend.
Und Paul VI. wurde zum Teil dieses visuellen Zeitalters — ohne Scheu vor dem neuen
Medium des Fernsehens.

Abb. 1: Paul VI. bei der
Ubertragung der Mond-
landung (21. Juli 1969) mit
jener fur ihn typischen

Gestik

Istituto Paolo VI, Brescia

7 Norbert SomMER, Fliegender Fels. Der Reise-Papst Johannes Paul IL., Berlin 2003.

8 Martina HESSLER, »Der Mond ist ein Ami«. Bilder der Mondlandung und die Inszenierung
der Wissenschaft, in: Paut, Jahrhundert (wie Anm. 3), Gottingen 2008, 394-401; Petra DorscH-
JUNGSBERGER, Johannes Paul II. Der Schmerzensmann, in: Ebd., 662-669.

9  HEsSLER, »Der Mond ist ein Ami« (wie Anm. 8), 396.
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Das Bildmotiv liegt in verschiedenen Fassungen vor. Wir kennen es auch so, dass Paul VI.
die Ubertragung der Mondlandung mit jenem fiir ihn iiblichen Gestus begleltet bei dem
er die Arme etwas unbeholfen auf Brusthohe hebt — eine Zwischenform zwischen Segen
und Begriflung/ Winken (vgl. Abb. 1). Auch verétfentlichte die NASA eine Fotogra-
fie von der Begegnung der Apollo 11-Besatzung mit dem Papst (16. Oktober 1969), der
dadurch ein weiteres Mal als ein fiir den Fortschritt der Menschheit offenes Kirchen-
oberhaupt inszeniert wird (Abb. 2). Zudem wurde ein Foto verbreitet, das den Papst
die Mondlandung durch ein Teleskop auf der Sternwarte in Castel Gandolfo beobachten
lasst!0: In diesem Motiv (Paul VI. beobachtet die Mondlandung) finden wir also Paul VI.
als modernen ebenso wie als halbmodernen bzw. traditionellen Oberhirten der Kirche in
Szene gesetzt. Immerhin insinuiert das Motiv, dass sich der Papst fiir durchaus weltliche
Belange der Menschheitsgeschichte interessiert.

Abb. 2: Empfang der Apollo 11-Astronauten durch Paul VI., 16.10.1969.

Quelle: NASA, Great Images (NASA Photo 70-H-1576);
https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=6458092 (Zugriff: 21.07.2017).

Dorsch-Jungsberger hingegen nutzt das offizielle Papstportrit Pauls VL., um in seiner
Person einen traditionellen Papsttyp beschreibbar zu machen, der im Kontrast zum cha-
rismatisch ausgefiillten Papstbild von Johannes Paul II. stehe. Diese Deutung wird dem
Leser von Pauls Werk durch die Gestaltung einer Textseite nahegelegt, in der die offizielle
Portritaufnahme von Paul VI. mit einer Fotografie von Johannes Paul II. in Kontrast
steht, die diesen im Flugzeug auf einer seiner Reisen in einem ungezwungenen Gesprich
mit Journalisten zeigt. Quellenkritisch haben wir es hier jedoch mit unterschiedlichen
Bildgattungen zu tun, so dass die direkte Gegentiberstellung allenfalls idealtypische Pra-
ferenzen aufzeigen kann. Wer Fotografien von Paul VI. kennt, weiff, dass er nicht nur
den traditionellen Papsttyp verkdrpert. Gerade im Kontext seiner Reisen versucht er sich
in personlichen Gesten, und es ist typisch fiir die Berichterstattung tiber seine Reisen —
nicht zuletzt in der Zusammenschau von Bild-Text-Relationen —, dass die Nutzung seiner
Fortbewegungsmittel als bemerkenswert modern hervorgehoben wird und somit in der

10 Abgedruckt bei: ErnNEstr, Paul VI. (wie Anm. 5), 243.
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bildlichen Prisentation gerade keinen traditionellen Papsttyp zeigt. Die deutsche Presse
nannte ihn denn auch den vorwdrtsstirmenden Papst!l. Dorsch-Jungsberger schreibt hier
ein Narrativ fort, das iber dem Pontifikat von Paul VI. liegt: Mit der Publikation der
»Pillen- Enzykhka« Humanae vitae (1968) wandelte sich die Wahrnehmung dieses Paps-
tes in der Offentlichkeit. Von nun an erscheint er verstirkt im parodistischen Spottbild,
wie Benjamin Stiadter herausgearbeitet hat!2. In der medialen Prasentation dieses Papstes
bewegen sich die Fotografien iber die Mondlandung, aber auch die Bilder tiber seine
Reisen, immer an jener Grenze zwischen der Inszenierung eines modernen und der eines
gescheiterten Papstes. Dorsch-Jungsberger erkennt zu Recht, dass es bei Paul VI. und
Johannes Paul II. prototypische Unterschiede in deren medialer Wirksamkeit, Inszenie-
rung und Selbstinszenierung gibt. Bei Johannes Paul II. sei dessen Charisma das Allein-
stellungsmerkmal der Kommunikationsstrategie, das sich insbesondere auf emotionale
Kommunikation beschrinkt habe!3. Hinzu trete die liturgische Inszenierung von Schon-
heit. Der menschlich-emotionale Ansatz in der Austibung des Papstamtes durch Johannes
Paul II. habe dazu gefthrt, das Thema Kirche aus seinem Schattendasein anf die Agenda
der Massenmedien zu bringen'4. Diese Charakteristika sind gerade nicht die Stirken von
Paul VI. War Johannes Paul II. ein Meister der Mimik und Gestik, so ist im Vergleich zu
thm die Korpersprache Pauls VI. geradezu steif. Idealtypisch hierfiir ist das bereits ange-
sprochene Heben der Hinde auf Brusthohe — der nahezu einzige (emotionale?) Gestus,
den der Montini-Papst 6ffentlich zeigte. Die individuelle Kérpersprache lisst sich auf
das Papstamt beziehen: Paul VI. haftete das Papstamt im Sinne einer Uberformung der
Personlichkeit an, wihrend Johannes Paul II. es verkorpertels. Beides ist authentischer
Ausdruck des Petrus-Dienstes. Doch hatte die Unterschiedlichkeit enorme Auswirkun-
gen auf die mediale Reprasentation des Papsttums. Ahnliche Beobachtungen kénnen bei
Benedikt XVI. (2005-2013) und Franziskus (seit 2013) gemacht werden. Hierauf wird
zurlickzukommen sein.

Die Modernisierung des Papsttums vermittels der Reisen wurde durch die Zeitgenos-
sen genau wahrgenommen und zu Recht in den Kontext der konziliaren Aufbriiche ge-
stellt. Als entlegene Stimme sei ein Beitrag aus dem »Tag des Herrn«, der Kirchenzeitung
fur die Katholiken in der DDR, angefithrt. Im Kontext der Reise Pauls VI. zur UNO
im Oktober 1965 heifit es unter der Uberschrift: »Warum reist der Papst so viel?«: Der
Papst war im Heiligen Land, der Papst war in Indien, der Papst war in Amerika; nach
San Domingo, aber auch nach Nord- und Siidamerika, aunf die Philippinen wurde er ein-
geladen [...] Vielleicht erleben wir es noch, dafS der Papst zu uns [i. e. in die DDR] kommi.
Der Papst reist. Reist er viel, reist er zuviel? [...] Viele Leute schockiert das, anch viele

11 So in: Die Welt, 5.12.1963; zit. nach BRECHENMACHER / OsTRY, Paul VI. (wie Anm. 2), 11.

12 Benjamin STADTER, Verwandelte Blicke. Eine Visual History von Kirche und Religion in der
Bundesrepublik 1945-1980 (Campus Historische Studien 60), Frankfurt a.M./New York 2011,
316-328.

13 Petra E. DORSCH-JUNGSBERGER, Papstkirche und Volkskirche im Konflikt. Die Kommunikati-
onsstrategien von Johannes Paul II., Benedikt XVI. und Franziskus (Religion-Medien-Kommuni-
kation 7), Berlin 2014, 159-175.

14 Ebd., 201.

15 Zur Leiblichkeit des Papstes in Relation zur medialen Inszenierung vgl. Otto KALLSCHEUER,
Ein Medienpapst an Leib und Leben? Johannes Paul II. auf Sendung, in: Communicatio socialis 38,
2005, 251-261. Hier auf S. 258: Und mit dem Papsttum wurde und wird die Verdichtung/ Verkor-
perung der religiosen Botschaft zum Charisma einer Institution, die in der Person des Stellvertreters
lebendig wird (die durch sein personliches Charisma Gestalt und Charakter erbdlt, aber nie vollig
von thm abhingig werden darf!), am konsequentesten betrieben.
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Katholiken. Der Papst hat nach ibrer Meinung im Vatikan zu sitzen, und nicht in Diisen-
flugzengen, Hubschraubern, Sonderziigen und Autos herumzufahren [...]. Das Bild der
Kirche wird geformt durch die Tradition der letzten Jahrbunderte. Es zeigt im Wesent-
lichen eine statische Kirche, eine Kirche, die sich im Besitz ewiger Wahrbeiten weifs, die
sich abschirmt gegen eine feindliche Umwelt und die auch ibre Angehorigen abzuschir-
men versucht. Es war eine im Wesentlichen in sich rubende Kirche, wenn man will, eine
unbewegliche Kirche. [...] Aber Gott hat Seiner Kirche in entscheidender Stunde einen
Mann geschickt, der sich sozusagen wieder in Marsch gesetzt hat. [...] Die Kirche setzt
sich in Bewegung. [...] Wenn der Papst reist, so nicht deswegen, um dem Fernsehen zu
Sonderberichten und den Illustrierten zu farbigen Beilagen zu verbelfen. [...] Fiir viele
Millionen Menschen [...] ist durch diese Reisen des Papstes, durch das Echo in den moder-
nen Massenmitteln [...] gewissermafSen die Kirche in ihr eigenes Leben eingebrochen. [...]
Warum reist also der Papst? [...] um die Kirche wieder in der Welt prisent zu machen6.
Dass es Johannes Paul II., der Medienpapst schlechthin, in Pauls Standardwerk geschafft
hat, verwundert nicht. Sein Pontifikat ist ja geradezu gekennzeichnet durch eine konse-
quent forcierte Medienpolitik, deren Ziel es war, einen charismatischen Kirchenfiihrer
zu inszenieren!’. Johannes Paul II. erkannte die Bedeutung massenmedialer Kommuni-
kation und professionalisierte grundlegend die Medienstruktur des Heiligen Stuhles!8.
1988 wurde die Papstliche Kommission fiir die Instrumente der Sozialen Kommunikati-
on als Papstlicher Rat fiir soziale Kommunikationsmittel zwar aufgewertet. Doch blieb
dieses »Kommunikationsministerium« in seiner Entscheidungsbefugnis eingeschrinkt.
Im gleichen Jahr lieff der Papst den vatikanischen Rundfunk modernisieren, nachdem
er bereits funf Jahre zuvor das vatikanische Fernsehstudio (Centro Televisio Vaticano)
hatte einrichten lassen. Seit 1995 besitzt der Vatikan eigene Webseiten. Das Vatikanische
Presseamt, die sala stampa, hatte zwar schon unter Paul V1. seine Arbeit aufgenommen.
Es wurde von seinem — aus der Sicht des Papstes — genialen Leiter, Joaquin Navarro-
Valls (1984-2007), systematisch ausgebaut, und unter seiner Leitung wurden regelmifiige
Pressekonferenzen eingefiihrt!9. Simtliche Medienorgane wurden dem Staatssekretariat
untergeordnet, ein Hinweis auf die kontrollwiirdige Bedeutung der papstlichen Massen-
medien. Zugleich — und dies ist weitaus bedeutender — reformierte Johannes Paul II. die
Medienpolitik des Heiligen Stuhles: Bei den papstlichen Reisen wurden — weitgehend
ungeachtet ihrer kirchenpolitischen Ausrichtung — Journalisten jener Medien bevorzugt

16 Richard BarTa, Warum reist der Papstso viel?, in: Tag des Herrn 15, 1965, Nr. 43/44 (23.10.1965),
173. — Zur Bedeutung dieser Kirchenzeitung fir die Versuche, das Konzil unter den Katholiken
in der DDR bekannt zu machen vgl. Reinhard Gri1z, Katholizismus in der DDR-Gesellschaft
1960-1990. Kirchliche Leitbilder, theologische Deutungen und lebensweltliche Praxis im Wandel
(VKZG.B 99), Paderborn u.a. 2004, 158-162. — Zum »Tag des Herrn« vgl. Elisabeth Preuss, Die
Kanzel in der DDR. Die ungewohnliche Geschichte des St. Benno-Verlages (Erfurter Theologische
Schriften 34), Leipzig 2006.

17 STADTER, Verwandelte Blicke (wie Anm. 12), 388. — Zur politischen Dimension der Reisen von
Johannes Paul II. vgl. Heinz-Joachim FiscHER, Johannes Pauls II. Weltpolitik. Journalistisch be-
trachtet in Rom und auf den Reisen (1978-2005), Berlin—Miinster 2016.

18 Hierzu und zum Folgenden: DORSCH-JUNGSBERGER, Papstkirche (wie Anm. 13), 131-154. —
Durchaus kritisch wird die vatikanische Medienpolitik auch beschrieben in den Beitrigen von Rom-
Journalisten: Eine Frage der Wellenlinge. Radio Vatikan und die Kommunikation zwischen dem
Vatikan und der Kirche im deutschen Sprachraum, hrsg. v. Eberhard von GEmMINGEN, Frankfurt
a.M. 2002.

19 Andreas EncriscH, Benedikt XVI. Der deutsche Papst, Miinchen 2011, 309.
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zur Mitreise eingeladen, die eine nationale und internationale Reichweite besitzen20.
Bei den Briefings fiir Groflereignisse wendet der Heilige Stuhl bis heute in der Regel
eine Pool-Regelung an, bei der fiinf Fernsehteams und eine gewisse Anzahl von Foto-
reportern zugelassen werden, die verpflichtet sind, ihre Berichte allen Journalisten und
Medien kostenlos zur Verfugung zu stellen. Eine weltweite Verbreitung papstlicher
Nachrichten wird dadurch in den Dienst einer deterritorialen Vergemeinschaftung?!
gestellt.

In einem wichtigen Punkt unterscheiden sich die Reisen von Paul VI. und Johannes
Paul II. von denen ihrer Nachfolger: Weder Paul VI. noch Johannes Paul II. hielten auf
ithren Fliigen institutionalisierte Pressekonferenzen oder Interviews mit den mitreisenden
Journalisten ab. Spatestens seit Johannes Paul II. begleiteten etwa 60 bis 70 Journalisten
den Papst in seinem Flugzeug, wobei diese die Kosten fur den Flug zu stark siberhiohre[n]
Preise[n] selbst tragen mussten. Sie waren dadurch jedoch Teil der vatican press und wur-
den von kirchlichen und staatlichen Stellen entsprechend bevorzugt abgefertigt und be-
dient. Norbert Sommer, der den Papst als nur einfacher Journalist ohne Bordkarte fiir
die papstliche Maschine begleitete, reflektiert jedoch einen grofien Nachteil, wenn man
in der Entourage des Papstes direkt mitfliegt: Der Informationsstand der >vatican press«-
Leute ist meistens geringer, da sie in den wenigsten Fillen etwas von der Atmosphire,
von Erwartungen und Reaktionen, von Hoffnungen, Enttiuschungen und Protesten der
Betroffenen, das heifit der pastoral Besuchten, erfabren. Denn sie sind die Letzten bei der
Ankunft und die Ersten bei der Abreise?2. Bis zur Israelreise von Johannes Paul II. im
Mirz 2000 nutzte der Papst die Gelegenheit, mit den ihn begleitenden Pressevertretern
wiahrend des Flugs ins Gesprich zu kommen (Abb. 3)23.

Abb. 3: Pressegesprach von Johannes Paul II.
auf der Brasilienreise 1997

Bildnachwetis: Servizio Fotografico
L’Osservatore Romano, OR 00160_Brasile1997

20 SOMMER, Fliegender Fels (wie Anm. 7), 31. - DORSCH-JUNGSBERGER, Papstkirche (wie Anm. 13),
128, spricht davon, Johannes Paul II. habe die Instrumente der sozialen Kommunikation als Distri-
butionskanile im Dienst der Kirche favorisiert. — Zur Einordnung pipstlicher Medienpolitik aus der
Perspektive lehramtlicher Reflexionen vgl. Sven-Daniel Gerrys, Wie die Kirchen die Offentlichkeit
entdeckten, in: Soziale Strukturen und Semantiken des Religiosen im Wandel. Transformationen
in der Bundesrepublik Deutschland 1949-1989, hrsg. v. Wilhelm DamBERG, Essen 2011, 137-154.
— Hermann-Josef GRossE KRACHT attestierte 1997, dass die Kirche noch immer keine moderne
[...], nachkonziliare [...] Offentlichkeitstheorie besitze (Hermann-Josef Grosse KracHT, Gibt es
eine moderne kirchliche Offentlichkeitstheorie? Vatikanische Mediendokumente zwischen empha-
tischer Demokratiebejahung und neuer Offentlichkeitsangst, in: Communicatio socialis 30, 1997,
247-266).

21 Andreas Hepp/ Veronika KRONERT, Medien, Event und Religion. Die Mediatisierung des Reli-
giosen, Wiesbaden 2009, 171-203.

22 SOMMER, Fliegender Fels (wie Anm. 7), 34f.

23 Fabrizio Rossi, Der Vatikan. Politik und Organisation, Minchen 2004, 87; ENGLISCH, Bene-
dikt XVI. (wie Anm. 19), 136.
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Pressefotografien halten entsprechende Szenen fest. Im Unterschied zu Benedikt XVI.
und zu Papst Franziskus wurden diese Ansprachen bzw. Gesprichssituationen jedoch
nicht auf den Webseiten des Vatikans dokumentiert. Ganz offensichtlich wollte der Papst
die Flugreise nicht nutzen, um von sich aus in irgendeiner Weise auf Themen der Rei-
se oder auf allgemeinkirchliche Fragen zu sprechen zu kommen. Die so entstandenen
Gespriche scheinen improvisiert gewesen zu sein, auch wenn man sich darauf verlassen
konnte, dass der Papst die mitreisenden Journalisten besuchen kommen wirde. Der Papst
ging unverstellt und selbstverstindlich mit Journalisten um, er hatte nicht nur Respekt,
sondern auch eine gewisse Sympathie fiir die Damen und Herren, die einen Papst beo-
bachten mussten. Mit Fragen ging Karol Wojtyla entspannt um, auch wenn es Fragen wa-
ren, die ihm nicht passten?*. In der Regel hielt Johannes Paul II. vor dem Abflug eine kur-
ze Ansprache auf dem Flughafen in Rom. Im Gefolge seiner zunehmenden korperlichen
Einschrinkungen verzichtete der Papst dann auch auf diese spontanen Begegnungen mit
den mitreisenden Journalisten und die dadurch moglich gewordene Gesprachssituation.

2. Theoretischer Zugang zur Analyse
der Kommunikationssituation »Flugzeuginterview« und These

Bevor im Folgenden die Gesprichssituation »Flugzeuginterview« bei Benedikt XVI. und
Franziskus analysiert wird, sind einige Anmerkungen zur theoretischen Fundierung not-
wendig. Die nachfolgenden Darlegungen nutzen die diskursanalytischen Untersuchun-
gen von Jens Ruchatz, wie er sie in seiner Mediengeschichte des Interviews 2014 grund-
gelegt hat?5. Ruchatz analysiert in seiner Habilitationsschrift den Zusammenhang von
Interview, Individualisierung und Celebrity, also den Mechanismen der Bertihmtheit von
Personen26. Anhand der historischen Entwicklung von Interviews zeigt er auf, dass das
moderne Interview zum Fokus dffentlich gemachter Identititsarbeitr und damit zu einem
prégenden Verfabren der Individualisierung geworden ist?”. Die drei Bereiche Interview,
Individualisierung und Celebrity besitzen jeweils bindre Codes. Das Interview orientiert
sich an der Unterscheidung anthentisch / nicht anthentisch, Celebrity ist durch die Unter-
scheidung von privat/ 8ffentlich geprigt, wobei im Kontext des Interviews das Private der
offentlichen Person interessant sei, und schliefflich werde das Individuum durch die Se-
mantik von individuell/ allgemein geformt28. Fir unseren Kontext ist dieser theoretische
Ansatz hilfreich. Er stellt einen der seltenen Versuche dar, die Funktionsweise von Inter-
views medientheoretisch und diskursiv zu beschreiben. Auch Pipste sind (seit Johannes
Paul I1.) iber ithre Reisen zu Medienstars geworden. Thre Celebrity ist zudem per se durch
thr Amt und das ihm inhirente Charisma gegeben. In der Amtsausiibung kommt das

24 ENGLISCH, Benedikt XVI. (wie Anm. 19), 309; ahnlich: SoMMER, Fliegender Fels (wie Anm. 7),
31-33.

25 Jens RucHatz, Die Individualitit der Celebrity. Eine Mediengeschichte des Interviews, Kons-
tanz/Miinchen 2014.

26 Ebd., 26: Das journalistische Interview, so die zugrunde liegende Annahme, ist fiir den moder-
nen Kult um Celebrities und Stars eine zentrale Darstellungsform, wobei diese prominenten Persin-
lichkeiten ibrerseits als exemplarische Verkorperungen von Individualitit begriffen werden. Der Star
fungiert somit gewissermafSen als Schnittstelle, die die mediale Form des Interviews mit den sozialen
Konstrukten von Individunalitit verkoppelt.

27 Ebd., 14.

28 Ebd., 540.
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Amtsverstindnis zum Ausdruck. Und hier gibt es individuelle Unterschiede mit enormer
theologischer Tragweite. Zudem werden seit Johannes Paul II. in den Papsten nicht nur
individuelle Personlichkeiten vom Publikum wahrgenommen. Sie inszenieren diese Indi-
vidualitat ihrerseits selber, nicht zuletzt im Medium von Interviews. Vor Johannes Paul I1.
war es gar nicht tblich, dass sich der Heilige Stuhl, geschweige denn der Papst person-
lich, den Fragen der Presse stellte. Leo XIII. (1892), Johannes XXIII. (1959) und Paul VI.
(1966) setzten sich je ein einziges Mal dieser Situation aus. Jean Guitton veroffentlichte
dartiber hinaus 1967 seinen Dialog mit Paul V1., den er selber als Essay verstanden wissen
wollte, und der eine seltsame textliche Zwischenform darstellte29. Bemerkenswert ist bei
Paul VI. zudem ein Exklusivinterview, das er am 3. Oktober 1965, dem Tag vor seiner
Abreise zur UNO, dem Corriere della Sera, also einer der (nicht konfessionell gebunde-
nen) groflen italienischen Tageszeitungen, gab. Moglicherweise war dies ein geschickter
Schachzug, wurde so doch signalisiert, dass der Besuch des Oberbhauptes der katholischen
Kirche bei der UNO keine rein innerkirchliche Angelegenhbeit war, sondern alle Menschen
anging30. Bis heute stellen Interviews mit Herrschern eine Seltenheit dar. Kein einziger
Staatschef, nicht die Queen und auch nicht der amerikanische Prisident, kimen je auf
die Idee, im Flugzeug regelmiflig und dadurch institutionalisiert Interviews zu geben.
Anders die Papste: Die Flugzeuginterviews auf ihren Reisen stellen seit Johannes Paul I1.
eine sichere Gelegenheit dar, sich den Fragen von Journalisten zu stellen3!. Eine zweite
Moglichkeit, die seit Johannes Paul II. praktiziert wird, sind die seltenen Gespriche mit
ausgewihlten Personen, die dann zu - in der Regel mit grofler Beachtung wahrgenom-
menen — Interviewbdnden ausgearbeitet werden32. Da es moglicherweise als unschicklich

29 Luigi Accarrolr, Einleitung, in: Ludwig RiNG-E1rEL, Die Interviews mit Papst Franziskus,
eingeleitet von Luigi AccaTToLt, Freiburg i.Br. 2016, 11; Jean Gurrron, Dialog mit Paul VI., Wien
1967 (frz. Or. 1967). In seinem Vorwort halt Guitton die auflergewohnliche Form seines Buches
fest, die jedoch durch Paul VI. ausdriicklich gebilligt worden sei: Was der Leser in diesem Werk
finden wird, ist recht ungewihnlich. Er soll darin kein Interview suchen, keine Aufnabme der Worte
Pauls VI, wie sie ein Tonbandgerit oder eine Schallplatte hitte bewerkstelligen konnen [...]. Viele
der folgenden Gespriche sind historisch und, soweit mein Gedichtnis es mir erméglichte, bis in den
Wortlant hinein getren wiedergegeben [...]. Andere sind durch eine lange, langsame, sechzehn Jahre
wihrende Osmose zwischen dem >Modellc und seinem >Portritisten< entstanden, wobei ich bisweilen
fast unbekannte Texte herangezogen habe. [...] Die vorliegenden Auferungen sind nicht alle histo-
risch; aber ich habe getan, was in meiner Macht stebt, um sagen zu diirfen: sie sind alle ausnabmslos
authentisch, sind alle wahbr. (S. 10-12).

30 Ernesti, Paul VI. (wie Anm. 5), 115.

31 Die Flugzeuginterviews von Benedikt XVI. sind jiingst ediert worden: Uber den Wolken mit
Papst Benedikt XVI. Gesprache mit Journalisten. Vorwort von Erzbischof Georg GANSWEIN, hrsg.
v. Angela AmBroGETTI, Kifllegg 2017; vgl. BENeDIKT X VL., Urbi et orbi. Mit dem Papst unterwegs
in Rom und der Welt, hrsg. v. Georg GANSWEIN, Freiburg 1. Br. u.a. 2010.

32 JouanNes PauL II., »Firchtet euch nicht!«. André Frossard im Gesprich mit Johannes Paul II.
(Grofle Gestalten der Christenheit 14), Miinchen u.a. 1982; Ders., Die Schwelle der Hoffnung
uberschreiten, hrsg. v. Vittorio Messor1, Hamburg 1994; DERrs., Die Kraft des Augenblicks. Be-
gegnungen mit Papst Johannes Paul I1., hrsg. v. Wtadystaw BarToszewskr, Freiburg i. Br. u.a. 2004;
DEeRs., Erinnerung und Identitit. Gespriche an der Schwelle zwischen den Jahrtausenden, aus dem
Polnischen tibersetzt von Ingrid Stampa, Augsburg 2005. - BENEDIKT XVI., Zur Lage des Glaubens.
Ein Gesprich mit Vittorio Messori, Freiburg 1. Br. u.a. 2007; DERrs., Licht der Welt. Der Papst, die
Kirche und die Zeichen der Zeit. Ein Gesprach mit Peter Seewald, Freiburg 1. Br. u.a. 2010; DERs.,
Letzte Gespriche. Mit Peter Seewald, Miinchen 2016. — Bereits aus der Zeit als Prifekt der Glau-
benskongregation liegen Interviews von Peter Seewald mit Joseph Ratzinger vor: Joseph RATZIN-
GER, Salz der Erde. Christentum und katholische Kirche an der Jahrtausendwende. Ein Gesprich
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empfunden wird, einen Papst einfach zu befragen, werden die Interviews zuweilen als
Gespriche betitelt. All diese Gesprichs- und Interviewbinde trugen zur Personalisierung
des Papstamtes bei, wobei der Zusammenhang zwischen Individualisierung, Celebrity
und Interview offensichtlich ist.

Bei der Analyse papstlicher (Selbst-)Inszenierung stellt sich das Problem, wie Indi-
vidualitit im Modus einer theologisch definierten Amtsauffassung beschreibbar werden
kann. Der Schlissel liegt in der engen Verbindung von Identitit und Individualitit. In
der Art der Beantwortung von Fragen tritt eine signifikante /ch-Darstellung des Papstes
zutage33. Sie betrifft seine Amtsauffassung und die Amtsaustibung gleichermafien. Erstere
konvergiert zu dem hin, was theologisch durch Tradition und Kontinuitit bezeichnet
ist. Letztere macht den personlichen Stil eines Papstes sichtbar. Auf beiden Ebenen wird
Authentizitit erwartet34. Pipstliche Authentizitit bezieht sich auf amtliches Handeln. In
der Moderne wird zudem auf die Integritit der Persénlichkeit des Papstes fokussiert. Er
muss sich also gleichermafien mit der Lehre der Kirche identifizieren wie in seiner Person
integer sein. Hierin kommt die Verbindung von Identitit und Individualitit zum Tragen.
Gerade die seit dem Pontifikat von Johannes Paul II. publizierten Interviewbinde legen
hiervon Zeugnis ab. Es ist kein Zufall, dass der letzte Interviewband dieses Papstes von
Ingrid Stampa im Polnischen wie im Deutschen mit Evinnerung und Identitit betitelt ist.

Die Grundthese meiner Ausfuhrungen lautet folgendermafien: In den Interviews von
Benedikt XVI. und Franziskus werden jeweils Authentizititsiiberschiisse inszeniert —
von den Papsten selbst wie durch die mediale Vermittlung —, die mit der Individualitit des
Papstes zusammenhingen. Bei Benedikt XVI. werden Interviews zur personlichen Belas-
tung aufgrund des Authentizititsiiberschusses seiner Art der Amtsaustibung. Bei Fran-
ziskus werden Interviews zur Belastung fur die bislang kanonisierte Art der Austibung
des Papstamtes aufgrund des Authentizititsiiberschusses seiner Personlichkeit. Hier wer-
den zwei Prinzipien sichtbar, die bei Johannes Paul II. in einer Person verbunden waren,
was die Beurteilung seines Pontifikats so umstritten macht. Sowohl die Uberbewertung
des Amtes wie auch die Uberbewertung der eigenen Person stellen jedoch Optionen des
Papsttums an den Riandern und in der Moderne dar.

3. Die terminologischen Unschirfen
bei der Qualifizierung des Reisetyps und der Papstrede

Werfen wir zunichst einen Blick auf die Webseiten des Vatikans, auf denen die papstli-
chen Reisen und die auf diesen gehaltenen Reden dokumentiert sind (Abb. 4a und 4b).

mit Peter Seewald, Stuttgart 1996; DERs., Gott und die Welt. Glauben und Leben in unserer Zeit. Ein
Gesprich mit Peter Seewald, Stuttgart u.a. 2000. — In den Gesammelten Schriften (Bd. 16) erschie-
nen die Interviews als: Joseph RATZINGER, Im Gesprich mit der Zeit (Gesammelte Schriften 16),
2 Bde., Freiburg i.Br. u.a. 2016. — RiNG-E1rEL, Interviews (wie Anm. 29); PapsT FrRANZISKUS, Der
Name Gottes ist Barmherzigkeit. Ein Gesprich mit Andrea Tornielli, Miinchen 2016; Alexandre A.
MEeLLo, Mit Maria leben. Ein Gesprich mit Papst Franziskus, Leipzig 2016.

33 Vgl. RucHatz, Individualitit (wie Anm. 25), 542.

34 Zur Diskussion um Authentizitit in der theologischen Reflexion vgl. neuerdings: Authentizitit
— Modewort, Leitbild, Konzept. Theologische und humanwissenschaftliche Erkundungen zu einer
schillernden Kategorie, hrsg. v. Ansgar Kreutzer u. Christoph N1EMAND, Regensburg 2016.
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Abb. 4a und 4b: Aufbau der Vatikanischen Webseiten mit Dokumentation der Papstreisen;
Zugriff: 25.07.2017
(Gemeinfrei)
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Zunichst eine erste, banale Beobachtung: Der Heilige Stuhl hilt die Reisen fir dokumen-
tationswiirdig. Sie sind also genuiner Teil pipstlicher Amtsausiibung und werden von
daher seit Paul VI. dokumentiert. Der Montini-Papst hielt im Flugzeug keine Anspra-
chen, geschweige denn Pressekonferenzen. Einzig die Botschaft an die Volker wihrend
seines Fluges Uiber den Atlantik nach New York zur UNO (1965) stellte eine exklusive
Besonderheit wihrend seiner Fliige dar. Auch sind die Fotos, die den Papst in Flugzeugen
zeigen, duflerst rar und wenig popularisiert worden.

Abb. 5: Papst Paul VI. im Flugzeug (vermutlich auf der Reise nach Indien 1965)
Bildnachweis: Getty Images 566215125

Immerhin findet man im Bericht tiber den Flug nach Bombay im »Spiegel« ein Foto, auf
dem der Papst mit jenem schon beschriebenen Gestus der erhobenen Arme die mitreisen-
den Journalisten begriifit’® (vgl. Abb. 5). Eine theologische Qualifizierung dessen, was auf
diesen Reisen passiert, ist zunichst nicht offensichtlich. Die jeweiligen Pontifikatsseiten
besitzen keine aus dem Aufbau der Webseiten ersichtliche hierarchische Ordnung, aus
der man ersehen konnte, wie lehramtliche Aussagen und herrschaftliche Praxis qualifi-
ziert sind. Der Aufbau ist alphabetisch strukturiert (vgl. Abb. 4a u. 4b). Im Unterpunkt
Papstreisen werden jahreschronologisch die Reisen organisiert. Seit Benedikt XVI. wird
bei dieser chronologischen Ordnung zudem zwischen Reisen innerhalb und auflerhalb

35 Der Spiegel 1965, Nr. 72 (20.12.1965), 52 (dieses Heft hat Paul VI. als Titelthema: Papst Paul
VL.). — Auch die Skandalserie von 1974 (Vatikan intim. Die Manager des Papstes Paul; ab Nr. 43,
21.10.1974) druckt ein Foto ab, das den Papst an seinem Tisch lesend auf dem Flug nach Indien
zeigt; Der Spiegel 1974, Nr. 46 (11.11.1974), 149. — Offensichtlich war es auf dieser Reise erlaubt, den
Papst im Flugzeug sitzend abzulichten; vgl. St. Hedwigsblatt. Katholisches Kirchenblatt im Bistum
Berlin 12 (1965), Nr. 40 (2.10.1965), 1.
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Italiens differenziert. Die jeweiligen Unterseiten dokumentieren zunachst saimtliche Tex-
te des Papstes. Doch fillt eine erste theologische Qualifizierung auf: Die Unterscheidung
von Pastoralbesuch und Apostolische Reise. Der Betrachter der Seiten wird an keiner
Stelle dartiber aufgeklart, worin die Differenz besteht. Wenn man nun die verschiedenen
Ubersetzungen anschaut, wird das Chaos perfekt: Die Differenzierung wird in den ver-
schiedenen Weltsprachen nicht durchgehalten. Eine gewisse Einheitlichkeit besteht bei
der Verwendung des Begriffes Besuch/visit: Er wird immer dann verwendet, wenn der
Papst keine Ortskirche besucht, sondern vor internationalen Gremien wie der UNO oder
dem Europiischen Parlament spricht. Pilgerreisen sind simtliche Fahrten nach Israel, ins
Heilige Land, oftmals auch die Reisen in die Tiirkei und an nationale und internationale
Wallfahrtsorte. Offensichtlich versucht der Heilige Stuhl, in solchen Fillen den geistli-
chen Charakter dieser Reisen zu betonen. Ein papstlicher Pilger ist von der Inszenierung
her jemand anderes als der oberste Hirte seiner Herde (Pastoralbesuch) oder der Inhaber
des Stuhles Petri (Apostolische Reise)36. Unter Johannes Paul I1., der seine Reisen explizit
als konstitutives Moment seiner pipstlichen Amtsaustibung verstand, wurde 1979 der
Begriff Pastoralreise eingefiihrt. Doch dieser Begriff setzte sich nicht durch. Bei Bene-
dikt XVI. begegnet er selten, fir die Reisen von Franziskus wird er iberhaupt nicht im
Kontext der Auslandsreisen verwendet (hier ist durchgingig von Apostolischer Reise bzw.
von Pilgerreise die Rede). Der Begriff verengt sich seit Benedikt auf die papstlichen Rei-
sen innerhalb Italiens. Offensichtlich wird hierdurch das Pastorat (Michel Foucault)37 des
Bischofs von Rom in seiner Verantwortung als »Primas von Italien« hervorgehoben. Im-
merhin scheint der Heilige Stuhl an dieser Stelle unter dem Pontifikat von Benedikt XVI.
fir eine theologisch-pastorale Eindeutigkeit gesorgt zu haben. Interessanterweise wird
eine der spektakulirsten Reisen von Papst Franziskus, jene auf die Insel Lesbos (16. April
2016), als Besuch bezeichnet. Seit Franziskus werden neben den bekannten Referenz-
sprachen ([Deutsch], Englisch, Franzosisch, Italienisch, Portugiesisch, Spanisch) auch
durchgingig arabische Ubersetzungen aller Ansprachen auf Reisen auf den Webseiten des
Vatikans angeboten.

Seit Johannes Paul II. werden die Reisen des Papstes theologisch explizit im Zeichen
der Verkiindigung und Glaubensstirkung im Modus der Kollegialitit und des Dienstes

36 Die Begriffsverwirrung kann gut an den tberschaubaren Reisen von Paul VI. aufgezeigt wer-
den: Bei ihm begegnen drei Apostolische Reisen, fiinf Pilgerreisen und zwei Reisen, die als Besuch
gekennzeichnet sind, nimlich sein Auftreten vor der UNO und seine Reise nach Genf, wo Paul VI.
anldsslich des 50-jahrigen Bestehens vor der »Internationale[n] Organisation fiir Arbeit« sprach
(1969). Allerdings herrscht selbst hier eine grofie Sprachverwirrung. Denn in der franzésischen
Ubersetzung wird in beiden Fillen von >voyage apostolique« gesprochen, wihrend die anderen Re-
ferenzsprachen (Englisch, Spanisch, Portugiesisch, Italienisch) wenigstens fiir den Auftritt vor der
UNO und die anschliefenden Besuche in New York einheitlich von >visit< sprechen. Fiir den Auf-
tritt in Genf wird der Terminus >Besuch< zwar mehrheitlich verwendet, jedoch begegnet auch hier in
den angesprochenen Weltsprachen der Begriff >Apostolische Reise<. Doch auch diese Apostolischen
Reisen sind nicht eindeutig semantisch fixiert: Schauen wir den Aufenthalt in Uganda 1969 an: Im
Deutschen wird der Begriff >Apostolische Reise< verwendet, im Englischen der Begriff sReise/jour-
ney«. In allen anderen Sprachen begegnet die Ubersetzung fiir >Pilgerfahrte. >Pilgerfahrt« begegnet
hingegen in keiner Sprache beim Tirkeibesuch von 1967, der als Apostolische Reise dokumentiert
wird. Hingegen wird die Reise nach Indien (1964) durchgingig als >Pilgerreise« vorgestellt. In all
dieser Vielfalt erschliefit sich keine sachlogische Systematik, auch trifft die Uberlegung, dass es sich
hier um einen chronologisch fixierbaren Klirungsprozess handelt, nicht zu.

37 Michel Foucaurt, Geschichte der Gouvernementalitit, Bd. 1: Sicherheit, Territorium, Bevolke-
rung. Vorlesung am College de France 1977-1978, hrsg. v. Michel SENNELART, Frankfurt a. M. 2004.
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an der Einheit verstanden. Dass sie dariiber hinaus normierende Wirkung haben, steht
aufler Frage. Der Vatikan dokumentiert die Reisen auf seinen Webseiten und stellt sie
so auf Dauer, schliefflich tritt hier auch der Inhaber des »ordentlichen Lehramtes« der
Kirche auf. Seit 2001 (Ukraine, Juni 2001) wird die Dokumentation simtlicher Rede-
texte von einer stetig wachsenden Zahl an Fotografien flankiert, auf die zurtickzukom-
men sein wird. Diese webbasierte mediale Prisentation ist ein Moment der Inszenie-
rung eines modernen Papsttums. Schon unter Paul VI. wurde in der zeitgenossischen
Berichterstattung die Modernitit mittels der die Reise ermoglichenden technischen
Hilfsmittel implizit reflektiert, nimlich dort, wo Reportagen festhielten, er sei der ers-
te Papst, der ein Flugzeug betrete oder sich mit einem Hubschrauber fliegen lasse38.
Verschiedentlich wurde das Moment der Bewegung ekklesiologisch gedeutet, etwa
wenn der Philosoph Otto Kallscheuer (*1950) tiber Johannes Paul II. schreibt: Der pil-
gernde Bischof von Rom reprisentierte anch einen neuen eschatologischen drive, den
aktivierten Ausnabhmezustand einer Kirche in Bewegung: die Kirche als Bewegung®.
Doch ist diese Art innerkirchlicher Bewegung, vor allem was die Reisen und die Amts-
austibung von Papst Franziskus angeht, nicht unumstritten. Im August 2016 etwa attes-
tierte Antonio Livi, ehemaliger Professor an der Lateranuniversitit, auf »katholisches.
info«, dafS dieser Papst (obne damit mit dem Finger zeigen oder die nicht diskutablen
Entscheidungen der hochsten Autoritat der Kirche beurteilen zu wollen) nicht so sebr
die Kirche als solche, aber die offentliche Meinung innerbalb der Kirche definitiv zu-
sammenbrechen lisst. Er fuhrt dies auf die Planderei im Flugzeng zurick, die Franzis-
kus pflege, und die eine Art von self-promotion (Eigenwerbung) der Fatholischen Kir-
che nach unten sei. Uber den Verbindlichkeitsgrad dieser Plaudereien, die Ausdruck
nur der vatikanischen Diplomatie und der Medienpolitik seien, sagt Livi: Im iibrigen
ist das, was Bergoglio [sic!] in einer Planderei mit ]ourmzlisten sagt, wihrend er von
einer Apostolischen Reise zuriickkebrt, zwar interessant und auch wichtig, aber mit Si-
cherbeit kann man dem nicht den Wert einer lehramtlichen Handlung zuschreiben*.
Es sind nicht nur traditional ausgerichtete, konservative oder rechtskatholische Kreise,
die massiv Kritik an den Auflerungen von Franziskus im Flugzeug iben. Auch Christiane
Florin (*1968) hat nach den Auflerungen auf dem Riickflug seiner Polenreise (Weltju-
gendtag Juli 2016) angemahnt, dass Franziskus sich mit den von ihm angesprochenen
Themen ernsthafter auseinandersetzen konnte. Er sei dennoch kein Spontifex, der sich
einen leichten FufS macht, und seine binnenkirchliche Selbstkritik sei ein Grund, mar
Respekt zu diesem Franziskus in luftiger Hobe aufzuschanen*! (Abb. 6).

38 Vgl. Der Spiegel 1964, Nr. 35 (26.8.1964), 82: Paul V1., 66, flog als erster in der Geschichte des
Vatikans mit einem Hubschrauber. [...] Ein Reporter in der »New York Times« iiber den Start in
Castelgandolfo: »Der Papst lichelte und wirkte aufgeregt. Auch hier ist ein Foto mit dem im Hub-
schrauber sitzenden Papst mit den erhobenen Armen abgebildet.

39 KALLSCHEUER, Medienpapst (wie Anm. 15), 254.

40 Antonio Livi, »Dieser Papst lafit die offentliche Meinung innerhalb der Kirche endgiiltig zu-
sammenbrechenx, in: http://www.katholisches.info/2016/08/10 (Zugriff: 12.09.2016).

41 www.deutschlandfunk.de/papst-und-islam-franziskus-aussagen-vernebeln-den-blick-720.de.
html?dram:article_id=361819 (Zugriff: 12.09.2016).
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Abb. 6: Pressekonferenz von Papst Franziskus auf dem Riickflug von Polen,
31. Juli 2016

Bildnachweis: Servizio Fotografico U'Osservatore Romano, OR 23996_31072016

Einleitend war bewusst von »offentlich gewordenen Kommunikationsereignissen
zwischen Papst und mitreisenden Journalisten« die Rede und explizit nicht von Inter-
view oder Pressekonferenz. Weder scheint man theologisch die Auferungen des Papstes
— zumindest des jetzigen — einordnen zu wollen, noch ist es klar, um welche Art von
Kommunikationsereignis es sich eigentlich handelt. Denn auch hier findet ein Wandel der
Semantik in der Wiedergabe auf den vatikanischen Webseiten statt: 2006 wird die Kom-
munikationssituation auf zwei Reisen Benedikts Gesprdich genannt.

Ab 2007 bis September 2010 heift sie Interview (zwolf Mal), ab Oktober 2010 Presse-
konferenz (sieben Mal). Eine Besonderheit stellen zwei als Ansprache und Grufiwort beti-
telte Statements Benedikts dar, die er auf seinen Riickreisen abgab. Dies ist umso bemer-
kenswerter, da er ansonsten grundsitzlich auf den Hinfltigen Pressekonferenzen gab. Unter
Franziskus wird ausschlieflich von Pressekonferenz gesprochen. Sieben Mal gab es keine
Pressekonferenz, dann sprach der Papst jedoch ein kurzes Gruflwort — interessanterweise
meistens dann, wenn er sich auf dem Hinflug befand. Seine Pressekonferenzen hilt Franzis-
kus ansonsten nahezu ausschliefllich auf der Riickreise. Offensichtlich einigte man sich im
Vatikan also dahingehend, die Kommunikationssituation als Pressekonferenz zu verstehen.

Dies kommt der kommunikationswissenschaftlichen Definition auch niher. Genau
genommen haben wir es hier mit einer so genannten Journalistenreise zu tun, innerhalb
derer eine freiwillige Pressekonferenz situiert ist. Die Initiative geht hierbei vom Gast-
geber aus. Sie bedarf eines auflergewohnlichen Anlasses, der bei Papstreisen ja per se ge-
geben ist#2. Im Unterschied zur klassischen Pressekonferenz unterliegen die papstlichen

42 Michael KoNKEN, Pressearbeit. Mit den Medien in die Offentlichkeit. Fiir Pressestellen in Wirt-
schaft, Verwaltung, Organisationen und Institutionen, Limburgerhof 2000, 135-159.
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Reisepressekonferenzen jedoch eigenen Gesetzmafligkeiten: Inhaltlich ist es nicht ange-
messen, es hier zu einer direkten Auseinandersetzung tber strittige Themen kommen
zu lassen. Die Fragen mussten im Pontifikat von Benedikt XVI. etliche Tage vor Beginn
der Reise eingereicht werden. Sie wurden dann vom Papstsprecher gesichtet, zu The-
menkomplexen gebtindelt und dann exemplarische Fragen ausgewihlt, die in der Regel
dann auch der Papstsprecher vortrug. Diese Vorauswahl wurde regelmiflig als undemo-
kratische Praxis kritisiert43. Unter Franziskus hat sich dies, sofern Riickschliisse aus der
schriftlichen Wiedergabe der Pressekonferenzen moglich sind, geindert. Hierauf wird
zurlickzukommen sein.

Vollig unterschiedlich im Vergleich mit klassischen Pressekonferenzen sind die Ein-
ladungsmodalititen: Die Mitreisemoglichkeit fur regelmiflig ca. 70 Journalisten gilt als
Privileg, fiir das die Journalisten — auch dies ein Unterschied zur klassischen Form — je-
doch selbst zahlen miissen#4. Der weitaus grofite Teil der Presse fliegt parallel zur Papst-
maschine in einem auf eigene Kosten gecharterten Flugzeug. Im Modus einer héfischen
Inszenierung werden die Namen derer, die in der papstlichen Maschine mitreisen diirfen,
nicht direkt mit den Beteiligten kommuniziert. Vielmehr miissen diese im Vatikanischen
Presseamt einige Tage vor Beginn der Reise nachschauen, ob sich ihr Name auf einer aus-
hingenden Liste befindet.

Im Unterschied zur Pressekonferenz ist das Interview weniger formalisiert. Entschei-
dend ist die personlichere Struktur der Gesprichssituation, bei der sich ein Interviewter
den Fragen eines bzw. zweier Reporter stellt. Seit den letzten Jahrzehnten entwickelte das
Interview, urspriinglich um die Mitte des 19. Jahrhunderts im Kontext der Gerichtsbericht-
erstattung entstanden (»Vernehmung« als prigendes Merkmal), eine wachsende Faszina-
tion am Privaten, was, so der Kommunikationswissenschaftler Michael Haller, zu einem
Entgrenzen der Intimitit gefithrt habe#5. In kommunikationstheoretischer Hinsicht soll-
te zum Verstindnis der Pressekonferenz von Pipsten auf ihren Flugreisen ein inhaltlicher
Aspekt aus der Theorie tiber das Interview mitbedacht werden. Denn die Gespriche mit
Pipsten im Flugzeug zeigen Aspekte der so genannten verschrinkten Interviews, bei denen
gegenstandsbezogene und personenzentrierte Themen behandelt werden. Der Papst in sei-
ner Rolle als Hauptperson wird hier zugleich Informant wie Selbstdarsteller. Der in meiner
These angesprochene » Authentizititsiiberschuss« beruht darauf, dass die Rollen des Infor-
manten (= gegenstandsbezogenes Sprechen) und des Selbstdarstellers (= personenzentrier-
tes Sprechen) bei Benedikt wie bei Franziskus auf ihre je eigene Weise zu einseitig besetzt
sind. Die hieraus erwachsenen Belastungen verweisen nicht nur auf das Problem, wie die
Konstitutive »Personlichkeit« und » Amtstrager« korrelieren und theologisch zu bewerten
sind. Sie zeigen auch die Aporien auf, die mit der medialen (Re-)Prisentation des Papsttums
eintreten konnen. Die Inszenierung ist eben auch unverfiigbaren Mechanismen ausgeliefert.

4. Papst Benedikt XVI.:
Bedingte Professionalisierung und mediale Hime

Johannes Paul I1. fithrte die Gespriche mit Medienvertretern auf seinen Fliigen ein. Sys-
tematisch dokumentiert sind diese jedoch nicht, weder auf den vatikanischen Webseiten

43 ENcLIscH, Benedikt XVI. (wie Anm. 19), 309f.
44 SOMMER, Fliegender Fels (wie Anm. 7), 33.
45 Michael HALLER, Das Interview (Praktischer Journalismus 6), Konstanz—Miinchen °2013, 73.
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noch im »Osservatore Romano«. 1979 und 1980 hielt er noch Kurzansprachen wihrend
der Flugreiset6. Hierauf wurde spiter verzichtet, wenigstens wurden sie nicht mehr ab-
gedruckt. Zuweilen sandte er Botschaften vom Flugzeug aus an die jeweiligen Linder,
zu denen hin er im Anflug war. Eine Ausnahme bildet der Flug nach Brasilien im Ok-
tober 1997. Von diesem ist eine kurze Pressekonferenz tUberliefert, wobei die Fragen auf
den Webseiten in indirekter Rede festgehalten sind, was in diesem Medium eine gewisse
Distanz fiir die nachtrigliche Rezeption schafft. Sie ist der Tatsache geschuldet, dass die
Reisetexte transmedial genutzt werden und seit Benedikt XVI. auch alle Pressegespriche
im Flugzeug im »Osservatore Romano« abgedruckt sind. Seit 2000 verzichtete Johannes
Paul II. krankheitsbedingt auf Begegnungen mit Journalisten.

An diese formlose Tradition einer individuellen Begegnung schloss Benedikt XVI.
zunichst an. Interessanterweise wird die kurze Ansprache bei der Anreise (18. August
2005) zum Weltjugendtag nach Koln, also seiner ersten Auslandsreise, auf der Webseite
des Vatikans nicht dokumentiert. Andreas Englisch berichtet, der Papst habe die Jour-
nalisten um Vergebung gebeten, falls er Fehler machen werde — eine bemerkenswer-
te individuelle Geste#7. Die Ansprachen wurden seit 2006 zur Form einer regelrechten
»Pressekonferenz«, jedoch mit den erwihnten Besonderheiten, erweitert, ein Novum der
Papstgeschichte. Die beiden Reisen 2006 (Deutschland, Ttirkei) werden zwar als »Ge-
sprich« bzw. »Begegnung« (Turkeireise) bezeichnet, doch waren es Kurzinterviews, bei
denen Benedikt auf Fragen (indirekte Rede im Druck) antwortete, die ihm offensichtlich
sein Pressesprecher Federico Lombardi SJ (* 1942) gestellt hatte. Bei der Anreise nach
Deutschland sind die Fragen auf den Webseiten in indirekter Rede wiedergegeben, ohne
dass ersichtlich wiirde, wer konkret gefragt hatte und wie der genaue Wortlaut war48. Bei
seiner Reise in die Tirkei hatte Benedikt kurz die mitreisenden Journalisten (chers amis)
unmittelbar vor dem Abflug begriifit und dann drei Fragen Lombardis beantwortet. Er

46 Dies ist moglicherweise zunichst die Ubernahme einer Tradition von Paul VL., der unmittelbar
vor dem Abflug eine kurze Ansprache gehalten hatte.

47 EnNcLiscH, Benedikt XVI. (wie Anm. 19), 136. Detailliert kommentiert Englisch im Anschluss
die vielfaltigen Pannen dieses Weltjugendtages, die verantwortlich dafiir gewesen seien, dass fiir
die kommenden neun Monate alle angedachten Reisen des neuen Pontifex nicht verwirklicht wur-
den: Fiir den Vatikan bedeutete das eine Revolution. In seinem 26-jihrigen Pontifikat war Johannes
Paul I1. nie so lange, neun Monate, zu Hause geblieben. Das hatte es im Vatikan seit der Regierungs-
zeit Papst Pauls VI. nicht mebr gegeben (ebd., 168). Das Desaster dieser Reise habe auch zum Raus-
wurf des papstlichen Reisechefs, Bischof Renato Boccardo (*1952), gefiithrt. Von 2005 bis 2016 ver-
sah Alberto Gasbarri (* 1946) dieses Amt, der bereits 1982 Assistent von Roberto Tucci geworden
war. Unter Johannes Paul II. organisierte Kardinal (2001) Roberto Tucci SJ (1921-2015) zwischen
1982 und 2001 die Reisen. — Der Weltjugendtag in Koln wurde durch eine Reihe sozialwissenschaft-
licher Untersuchungen analysiert; vgl. die Angaben bei DORSCH-JUNGSBERGER, Papstkirche (wie
Anm. 13), 211-215 (Lit.). Als emeritierter Papst reflektierte Benedikt XVI. seine Auftritte auf den
Weltjugendtagen hingegen duflerst positiv: Die Weltjugendtage gehiren wirklich zu den schonsten
Erinnerungen meines ganzen Pontifikats. Kiln, Sydney, Madrid, das sind drei Einschnitte im Leben,
die ich nie vergessen werde (BENEDIKT XVI., Letzte Gespriache [wie Anm. 32], 225).

48 So heiflt es etwa beim Gesprich von Benedikt XVI. mit den Journalisten im Flugzeng auf dem
Flug nach Deutschland (9. September 2006): Bei seiner Apostolischen Reise beantwortete Papst Bene-
dikt XVI. einige Fragen, die ihm Journalisten stellten. Auf die Frage nach der gegenwartigen Sitna-
tion des Katholizismus in Deutschland antwortete er: [...]; w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/
speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060909_intervista-aereo.html (letzter Zu-
griff: 26.07.2017). — Im Folgenden wird bei Zitaten aus den Pressekonferenzen zuweilen auf einen
exakten Nachweis der Webadresse verzichtet. Die Texte sind leicht auf den Webseiten des Vatikans
(vatican.va) unter den jeweiligen Pontifikaten zu finden.
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entschuldigte sich am Ende, keine richtige Pressekonferenz abzuhalten, da hierfiir die Zeit
fehle (je vous demande pardon, car nous ne pouvons pas faire une véritable Conférence
de presse, nous n’avons pas assez de temps). Vielleicht wollte sich der Papst nach seiner
katastrophalen Presse im Kontext der Regensburger Rede keinen kritischen Nachfragen
stellen — noch dazu auf dem Flug in die Tiirkei. Tatsichlich glaubte »Der Spiegel«, be-
reits im Flugzeug an Mimik und Gestik — also an der individuellen K6rpersprache — er-
kennen zu konnen, wie angespannt Papst Benedikt XVI. war®. Der fiinfseitige Bericht
uber diese Reise ist erzihltechnisch durch Situationsbeschreibungen des Alitalia-Fluges
AZ 4000 gestaltet. Der journalistisch gelungene Artikel orientiert sich als roter Faden an
der Gestik und den Symbolhandlungen des Papstes. Schliefflich habe Benedikt nun ge-
lernt, welche Bedeutung jede Bewegung hat, wenn man 2000 Jahre Geschichte und einen
mzssgluckten Satz mitschleppt. Es sei schwierig, so wird der Papst im Flugzeug zitiert,
etwas Komplexes einfach mitzuteilen. Kommentar des »Spiegel«: Der Papst spricht zu
den mitreisenden Jouwrnalisten. Und zu sich selbst5°. In den funf illustrierenden Bildern
wird der Erfolg dieses Besuches fotografisch inszeniert: Die ersten beiden bauen durch
die Wahl der Bildmotive einen Gegensatz zwischen der Welt des goldumwirkten, in litur-
gischen Kleidern gehiillten katholischen und orthodoxen Klerus einerseits (Foto 1: Papst
Benedikt XVI., Patriarch Bartholoméus I. in Istanbul: Knapp tausend Jahre Héresievor-
wiirfe und Exkommunikation) und den protestierenden einfach gekleideten Muslimen
auf den Straflen Istanbuls (Foto 2: Protestierende Muslime in Istanbul: Die Tiirkei wird
das Grab des Papstes werden) andererseits auf. Die dritte Fotografie, also in der Mitte des
Berichtes, illustriert die nachdenklichen Worte des Papstes im Flugzeug (Foto 3: Papst
Benedikt XVI. vor dem Abflug in die Tiirkei, Journalisten: Das ist keine politische Reise).
Die beiden letzten Fotografien zeigen zum einen den entspannten, lichelnden Papst in
versohnlicher Begegnung mit Ali Bardakoglu aus dem » Amt fiir religiose Angelegenhei-
ten« (Foto 4: Gast Benedikt XVI., Kritiker Bardakoglu: Ein Meilenstein), zum anderen
die entspannte Verabschiedung von Premierminister Erdogan vor dem Flugzeug (Foto 5:
Papst Benedikt XVI., Premier Erdogan in Ankara: Dialog mit der Vernunft). An diesem
Beispiel erkennt man gut, dass Fotografien bei weitem nicht nur etwas illustrieren wollen.
Fur die Rezeption von Fotografien sind auch die Kontexte, in denen sie produziert, sowie
die Rabmungen und Formate, in denen sie gezeigt werden, wesentlich5!. In der bildlichen
Reprisentanz erhilt die kurze Begegnung mit den Journalisten mit dem Hinweis, dass die
Reise unpolitisch sei, eine Scharnierfunktion: Der Papst als geistlicher Fihrer (Foto 1)
muss den Zorn der tiirkischen (= muslimischen) Bevolkerung angesichts der Regensbur-
ger Rede flirchten (Foto 2) und betont in recht unbeholfener Korpersprache (Foto 3),
dass er keine politische Reise mache. Ab Foto 4 begegnet dann ein lichelnder Papst mit
Vertretern der Politik — die Reise ist gelungen. Es geht um Symbolhandlungen, die im
Medium journalistischer Berichterstattung auf eine gewisse Weise reinszeniert werden.
Moglicherweise war es auch das Presse-Desaster der Regensburger Rede, das den
Heiligen Stuhl auf der nichsten Reise (Brasilien, 9.-14.5.2007) zu einer professionelleren
Form der Pressearbeit verleitete: Nun fand eine klassische Pressekonferenz statt (Inter-

49 Der Spiegel 2006, Nr. 49 (4.12.2006), 3. — Der Beitrag tiber die Turkeireise (Mission Konstanti-
nopel) hilt fotografisch die Pressekonferenz im Flugzeug fest, ebd., 76.

50 Annette GROSSBONGARDT, Alexander Smorrczyk, Mission Konstantinopel, in: Der Spiegel
2006, Nr. 49 (4.12.2006), 74-80.

51 Malte ZIERENBERG, Annelie RAMSBROCK, Annette VOWINCKEL, Bildagenturen und Bildformate.
Ordnungen fotografischer Sichtbarkeit, in: Fotografien im 20. Jahrhundert. Verbreitung und Ver-
mittlung, hrsg. v. DEns., Gottingen 2013, 7-17, hier: 7.
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view), das wesentlich linger dauerte als die vorherigen Gespriche/ Begegnungen2. Wie
in der klassischen Pressekonferenz tiblich, begann der Papst mit einem kurzen Statement.
Der Beginn wurde genau gewihlt: Das Flugzeug befand sich tiber der Sahara, iiber dem
Kontinent der Hoffnung, was der Papst auf seinen Besuch in Brasilien bezog: Ich reise
mit grofier Frende, mit vielen Hoffnungen zu dieser Begegnung mit Lateinamerika. Er
stellte kurz das Programm und einige religiose Leitlinien vor. Im Anschluss tibernahm
Pressesprecher Lombardi die Moderation. Nur bei zwei der zwolf Fragen gibt es auf
den Webseiten des Vatikans Hinweise auf die Fragesteller (Fernsehsender Globo; bra-
silianisches Fernsehen). Ansonsten steht nur anonym Frage im gedruckten Text. Auch
fehlt die Verschriftlichung der Moderation durch Lombardi. Die Dokumentation der
Pressekonferenz ist also offensichtlich unvollstindig. Dies merkt man auch daran, dass
ein abschlieflender Dank durch den Moderator, wie er bei Pressekonferenzen tiblich ist,
hier fehlt. Bei den Reisen Benedikts sind diese Abschlussworte wiederholt nicht doku-
mentiert. Manchmal liegen sie vor. Auch hier ist das fotografische In-Szene-Setzen durch
den »Spiegel« interessant: Wahrend wir den Papst in einer ziemlich unentspannten Kor-
perhaltung sehen, schaut sein Privatsekretir Georg Ginswein (*1956) auf die Uhr, wie
auch die Fotounterschrift festhilt. Assoziativ legt man Ginswein die Frage in den Mund,
wann der Papst endlich mit Sprechen aufhort53. Tatsichlich war es keine Sternstunde frei-
er Rede fiir Benedikt. Es kam niamlich zu einem Eklat iiber den Wolken, wie Andreas
Englisch formuliert3+: Marco Politi hatte namlich gefragt, ob der Papst der Forderung der
mexikanischen Bischife nachkommen wolle, alle Politiker zu exkommunizieren, die sich
nicht ernsthaft gegen die Legalisierung der Abtreibung stellten. Benedikt XVI. wich in
seiner ersten Antwort auf eine konkrete Ja-/Nein-Antwort mit theologisch geschickten
Ausfithrungen aus. Erst nach einer wiederholten Nachfrage — zwischengeschaltet war die
Frage des brasilianischen Fernsehens nach der geringen Prisenz Lateinamerikas in den
Ansprachen des Papstes — bestitigte der Papst unter Hinweis auf das Kirchenrecht de
facto die Exkommunikation bei Abtreibung55. Dies war natlrlich ein vermeidbarer tak-
tischer und kommunikationspolitischer Fehler. Zum medialen Desaster geriet die Szene,

52 Andreas Englisch spricht davon, dass der Flug historisch gewesen sei, weil er der letzte Tag der
einzigen demokratischen Praxis am péapstlichen Hofe war, der Pressekonferenz (ENGLISCH, Bene-
dikt XVI. [wie Anm. 19], 309).

53 http://www.spiegel.de/fotostrecke/benedikt-xvi-in-brasilien-aufregende-tage-in-sao-paulo-
fotostrecke-21497.html (letzter Zugriff: 26.7.2017). Der »Spiegel« erkannte tatsichlich die Bedeu-
tung dieser Kommunikationssituation: Es ist eine regelrechte Pressekonferenz, die hier im hinteren
Teil des Flugzenges stattfindet. Ein Novum. — Dominik BAUR, 26 Minuten tber der Sahara. Bene-
dikt X VL. auf Brasilienreise, in: http://www.spiegel.de/panorama/Benedikt-XVI-auf-brasilienreise-
26-minuten-ueber-der-sahara-482055.html (Zugriff: 16.08.2016).

54 ENGLISCH, Benedikt XVI. (wie Anm. 19), 307-316.

55 Vgl. w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2007/may/documents/hf_ben-xvi_spe_
20070509_interview-brazil.html: Frage: Heiligkeit, in Ihrer Ansprache sagen Sie, daf$ es gilt, Chris-
ten zu formen, indem movralische Richtlinien erteilt werden; die Christen entscheiden dann frei und
verantwortungsbewnfSt. Billigen Sie die Exkommunikation der Abgeordneten in Mexiko-Stadt be-
ziiglich der Frage der Abtreibung? Benedikt XV1I.: Die Exkommunikation ist nicht etwas Willkiir-
liches, sondern vom Codex (Anm. d. Red.: Codex des Kanonischen Rechtes) vorgesehen. Es steht
also einfach im kanonischen Recht, daf§ die Tétung eines unschuldigen Kindes unvereinbar ist mit
dem Gang zur Kommunion, wo man den Leib Christi empfiingt. Es wurde also nichts Neues, nichts
Uberraschendes oder Willkiirliches erfunden. Es wurde nur éffentlich anf das hingewiesen, was vom
Kirchenrecht vorgesehen ist, von einem Recht, das auf der Lebre und dem Glauben der Kirche griin-
det, auf der Hochachtung fiir das Leben und fiir die menschliche Individualitit vom ersten Augen-
blick an.
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als sich wihrend des Fluges Pressesprecher Lombardi mit einer Klarstellung zu Wort
meldete und die Auflerung des Papstes in einem von diesem authorisierten Statement
relativierte: Da die mexikanischen Bischife keine Exkommunikation erklirt haben, hat
auch der Papst nicht die Absicht, dies zu tun>. Auf den vatikanischen Webseiten wird
dieses Hin-und-Her der nachtriglichen Klarstellung nicht transparent, so dass man auf
die Zeugnisse der Journalisten zurlickgreifen muss. »Spiegel Online« titelte am nichsten
Tag: Ritselraten siber Exkommunikation von Politikern. Andreas Englisch, der Kardinal
Ratzinger in seiner Zeit als Leiter der Glaubenskongregation wiederholt kritisch kom-
mentiert hatte, stellt in seiner Benedikt-Biographie den Vorgang so dar, als habe Lombar-
di unumwunden erklirt, dass der Papst »Unfug« geredet habe. Durch die Klarstellung
sei Benedikt XVI. vor der versammelten Weltpresse als Ignorant prisentiert worden>.
Diese Interpretation ist nicht zwingend. Es ging nicht um die Beschadigung der Autoritit
des Papstamtes, die, so Englisch, vom Staatssekretariat — iiber den Pressesprecher — ini-
tilert worden sei. Vielmehr wurde sichtbar, dass Benedikt heikle Fragen nicht zu parieren
verstand. Offensichtlich war er in eine Falle getreten, die weltweit fur Aufregung sorgte.
Er wollte etwas lehramtlich Korrektes sagen, strauchelte bei der Kontextualisierung und
stand in der Weltoffentlichkeit als Person beschadigt da. Es mogen solche Erfahrungen
gewesen sein, die Benedikt XVI. gegeniiber Journalisten kritisch eingestellt werden lie-
8en, wie auch in den »Letzten Gesprachen« nachzulesen ist38.

Der Papst zog seine Lehren. Nicht etwa, indem er seinen Sprecher auswechselte —
Lombardi wurde erst zum 1. August 2016 durch das Opus-Dei-Mitglied Greg Burke
(*1959) ersetzt —, sondern indem er die Modalititen der Pressekonferenzen anderte: Von
nun an mussten die zu stellenden Fragen einige Tage vor der Reise im Presseamt ab-
gegeben werden. Lombardi wihlte hieraus einige aus, die er dann entweder selbst dem
Papst vortrug (dies sei logistisch einfacher, wie Lombardi auf der Reise nach Israel am
8. Mai 2009 argumentierte) oder von den ausgewahlten Fragern selbst stellen lie}59. Dies
bedeutet nicht nur, dass der Interviewte sich sorgfiltig auf seine Antworten vorberei-
ten (lassen) konnte, sondern auch, dass von nun an selbstverstindlich eine thematische
Gesprichslenkung stattfand. Damit musste ein Verlust an Spontaneitit einhergehen, der
umso bedauerlicher ist, da die im Flugzeug mitreisenden Journalisten es schon aus purem
Eigeninteresse vermeiden mussten, besonders kritische Fragen zu stellen. Kritische The-
men wurden zwar auch weiterhin angesprochen — v.a. im Kontext der Missbrauchsent-
hiillungen —, doch ist auch zu beobachten, dass die Antworten stetig diplomatisch aus-
gefeilter und theologisch tiefgriindiger werden. Es sind also tiberlegte und nicht mehr

56 Zit. nach »Spiegel Online« 10. Mai 2007: Ritselraten tiber Exkommunikation von Politikern,
in: www.spiegel.de/panorama/papst-in-brasilien-raetselraten-ueber-exkommunikation-von-politi-
ker-a-482091.html (Zugriff: 16.08.2016).

57 EncLiscH, Benedikt XVI. (wie Anm. 19), 314.

58 BENEDIKT XVL, Letzte Gesprache (wie Anm. 32), 29, 166.

59 Dieser Modus fiithrt in der Wiedergabe der Reise nach Osterreich (September 2007) zu sprach-
lich schwer auszuhaltenden Spannungen, da die Frage in der Formulierung Lombardis den Papst in
der dritten Person trotz der direkten Redesituation anspricht: Pater Federico Lombardi, der Presse-
sprecher des Heiligen Stubls, sagte einleitend: Wir danken dem Heiligen Vater, dafs er gekommen ist,
um uns am Beginn dieser Reise nach Osterreich zu begriifien. Ich werde nun einige Fragen stellen,
die Sie mir in den letzten Tagen gegeben haben, damit ich sie dem Heiligen Vater vorlege. Frage:
Diese Reise fiihrt den Heiligen Vater in ein Land, das er seit seiner Kindheit kennt. Welche Bedeu-
tung schreibt er dieser Riickkehr nach Osterreich zu? Papst Benedikt XVI: Meine Reise soll vor
allem eine Pilgerfabrt sein [...] (w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2007/september/
documents/hf_ben-xvi_spe_20070907_intervista.html [letzter Zugriff: 26.07.2017].
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spontane Antworten. Dadurch entsteht aber eine weitere Distanz, und das Narrativ von
Benedikt XVI. als einem Theologenpapst, der gerade nicht durch seinen persénlichen
Charme oder durch besondere Emotionalitit wirken mochte, wurde zunehmend plau-
sibler. Dartiber hinaus: Gerade im Kontext der Missbrauchsdabatten gewinnt man den
Eindruck, dass die diesbeztiglichen Fragen im Flugzeug lediglich ein Thema einzufithren
hatten, um dem Papst die Moglichkeit zu geben, hierzu Stellung zu beziehen. Kritik am
jahrelangen Zogern des Heiligen Stuhles unter Johannes Paul II. wurde in dieser Kommu-
nikationssituation nie getibt. Wie auch?

Die Inszenierung der Pressekonferenz wurde zudem an den Rindern professioneller.
Sie begann nun, wie in dieser Kommunikationssituation iiblich, mit einer Begriiffung durch
Lombardi, der sich beim Papst fir sein Erscheinen bedankt. Etwas iberspitzt formuliert:
Das Erscheinen des Papstes wird als Gnadenakt kommentiert. Lombardi ordnete sich als
Pressesprecher in seinen Begrifiungen interessanterweise semantisch grundsitzlich der
Gruppe der Journalisten zu —als sei er selbst nicht Teil der papstlichen Verwaltung. Sprach-
lich wird dadurch ein Gegeniiber aufgebaut, das sachlogisch die eigentlichen Machtverhalt-
nisse nicht sichtbar werden ldsst. Denn Lombardi ist in seinen Funktionen als Pressespre-
cher und als Organisator der Fragemodalititen nicht einfach ein »Kollege unter Kollegenx.
Den Abschluss der Pressekonferenz bildete regelmiflig der Dank an den Heiligen Vater fiir
seine Ausfihrungen. Zudem tibermittelte thm Lombardi regelmifiig gute Wiinsche fir das
Gelingen der Reise. Diese Wiinsche werden angereichert durch das Versprechen, dass die
Journalistenzunft durch die Berichterstattung das Thrige zum Gelingen der Reise beitragen
wiirde60. Wenigstens dieser letzte Aspekt konstitutiert sprachlich eine Solidargemeinschaft
unter Personen, die kommunikationstheoretisch eigentlich auseinandergehalten werden
missen (Interviewer — Interviewter): Es kann nicht Aufgabe von Journalisten sein, sich der
Sache, iiber die sie berichten, aktiv anzunehmen und sie in genau jenem Modus zu unter-
stiitzen, zu reinszenieren, wie sie »von oben« vorgegeben ist.

Abschlieffend sei ein kurzer Blick auf die Kommentierung des Pontifikats und auf
die Berichterstattung tiber die Reisen Benedikts XVI. im »Spiegel« geworfen. Auf dem
Cover des »Spiegel« wurden Benedikt XVI. und Franziskus bislang je viermal abgebildet.
Bildsprache und Hefttitel sind bei beiden Pipsten sehr unterschiedlich, wobei die Titel
dennoch zuweilen aufeinander Bezug nehmen (Abb. 7).

60 Als beliebige Beispiele seien genannt: Wir werden versuchen, mit Ihnen zusammenzuarbeiten,
um Ihre Botschaft bekannt zu machen, um sie auf die beste Weise weiterzugeben« (12.07.2008; Reise
nach Australien); » Wir werden uns wirklich anstrengen, um Ihre Botschaft anf dem ganzen Konti-
nent und bei all unseren Lesern und Zuborern zu verbreiten (17.03.2009; Reise nach Afrika). Genau
dies ist die Perspektive, die Johannes Paul II. in seinen Auf$erungen tiber die sozialen Kommunika-
tionsmittel grundgelegt hatte.
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Abb. 7: Coverbilder im »Spiegel« von Papst Benedikt XVI. und Papst Franziskus

Bildnachweis: Der Spiegel

Typisch fir die Benedikt-Beitrige sind die kurzen Titel, mit denen der Papst charak-
terisiert werden soll. Im Untertitel wird dann der Grundgedanke der Beitrige aus-
gefihrt: Der Entriickte. Ein deutscher Papst blamiert die katholische Kirche (Spiegel
2009, Nr. 6, 2.2.2009; Themenschwerpunkt: Umgang mit den Pius-Briidern), Der &n=
feblbare. [sic!] Die gescheiterte Mission des Joseph Ratzinger (Spiegel 2010, Nr. 14,
3.4.2010; Themenschwerpunkt: Missbrauchsskandal), Der Unbelehrbare. Ein Papst
lisst die Deutschen vom Glauben abfallen (Spiegel 2011, Nr. 38, 19.9.2011; Themen-
schwerpunkt: Deutschlandreise). Lediglich der Titel im Nachgang der Deutschland-
reise vom September 2006 mit Bezug auf die Regensburger Rede weicht von diesem
Schema ab, wenn es heiflt: Papst contra Mohammed. Glaubenskampf um den Islam,
die Vernunft und die Gewalt (Spiegel 2006, Nr. 38, 18.9.2006). Anders ist die Titelei
bei Papst Franziskus: Gottes bester Manné Papst Franziskus: Der moderne Reaktiondr
(Spiegel 2013, Nr. 12, 18.3.2013; Themenschwerpunkt: Papstwahl am 13.3.2013). Wih-
rend Benedikt 2009 als Entmc/eter kritisch konnotiert wird, ist der Beitrag (S. 84-93)
iber den neuen Papst tiberschrieben mit: Der Nahbare (S. 85). Der Gegensatz im bi-
schéflichen Amtsverstindnis zwischen Franziskus und dem Limburger Bischof Franz-
Peter Tebartz-van Elst wird 2013 auf einem Titelbild inszeniert unter der Uberschrift
Gottes trener Diener. Der Papst der Armen und sein verschwenderischer Bischof (Spie-
gel 2013, Nr. 42, 14.10.2013). Je einmal schafft es Papst Franziskus in den folgenden
Jahrgingen auf die Titelseite: Der Papst und der verdammte Sex. Vatikan-Umfrage zur
Kluft zwischen Kirche und Gliubigen (Spiegel 2014, Nr. 5, 27.1.2014; Themenschwer-
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punkt: Bischofssynode zum Thema Familie); Der Entfesselte. Die frohliche Fehlbar-
keit des Papstes (Spiegel 2015, Nr. 22, 23.5.2015). Gerade beim letzten Beitrag wird die
semantische Inszenierung des Gegensatzes zwischen Benedikt (Der Tnfehlbare) und
Franziskus (frobliche Fehlbarkeit) offensichtlich.

Die Berichterstattung tiber die Papstreisen Benedikts kleidet der »Spiegel« zuweilen
in einen ironischen Unterton, der nicht immer gliickt: Dr. Ratzingers Badereise ist die
von Alexander Smoltczyk verfasste Darstellung der Ankunft in Paris 2008 tiberschrie-
ben, die von der Vatikankolumne Uups! — orbi verantwortet wird. Semantisch wird mit
dem Wortfeld »Wasser« gespielt (die Reise ging nach Lourdes). Das Erscheinen des
Papstes vor den Journalisten im Flugzeug gestaltet »Spiegel Online« als parodistische
Epiphanie: Hoch iiber den Wolken reifst plotzlich der Vorbang auf, dhnlich wie bei ei-
nem Kasperltheater wird der schwere griine Stoff zur Seite geschoben und eine kegel-
formige, weifle Gestalt erscheintél. Doch sind solche Missgriffe bei aller grundsitzlich
kritischen Berichterstattung eher selten. Auch der »Spiegel« weif die kirchenpolitische
Bedeutung der pipstlichen Reisetitigkeit richtig einzuordnen (»veritabler Reisepapstx,
24.5.2009; Israel)62. Die Eigenlogik webbasierter Beitrige mit der zwangsliufigen Ein-
bindung von Internetwerbung kann zu eigenwilligen Bild-Text-Relationen fiihren. Ein
Beispiel: Auch im Mirz 2009 (Afrikareise) musste Lombardi eine nachtrigliche Erkla-
rung zur papstlichen Auﬁerung zum Kondomgebrauch nachschieben. Das beigegebene
Foto auf »Spiegel Online« zeigt einen ziemlich ratlosen Papst, der sich selbst an die
Stirn greift63.

Zusammenfassend ldsst sich festhalten: Unter Benedikt XVI. wurden die Presse-
konferenzen im Flugzeug systematisch ausgebaut. Nach medialen Pannen griff der
Heilige Stuhl jedoch massiv in die Gestaltung und Inszenierung ein. Es ging nicht um
eine konstruktiv-kritische Begleitung der Reise, sondern darum, die Journalisten fiir
eine Selbstinszenierung des Papsttums einzuspannen. Die Fragen lieferten zunehmend
Stichworte zu Themenbereichen, bei denen zu vermuten ist, dass der Heilige Stuhl sie
als hermeneutischen Schlissel zur Einordnung der bevorstehenden Reise thematisiert
wissen wollte. Papst Benedikt sprach grundsitzlich auf dem Hinflug (nur beim Afri-
kabesuch 2009 auch auf dem Riickflug). Er nutzte diese Pressekonferenzen, um seinen
Blick auf die kirchenpolitische Situation des zu besuchenden Landes zu erliutern und
zu grundsitzlichen theologischen und spirituellen Erwagungen. Aktuelle kirchenpoli-
tische Debatten vermied er, eine Ausnahme stellen lediglich die Missbrauchsdebatten
dar. In der auferkirchlichen Berichterstattung erhielten jedoch die wenigen Missgriffe
iiberproportionale Bedeutung. Dies ist den Dynamiken massenmedialer Offentlich-
keitsarbeit geschuldet: Von Interesse ist nicht das ehedem schon Bekannte — dies zu
formulieren ist Benedikt XVI. ein Meister —, sondern das Aufergewohnliche, Uberra-
schende und Skandaldse. Bei Papst Franziskus kommen die Medien hier voll zu ihrem
Recht.

61 Alexander Smorrczyk, Dr. Ratzingers Badereise, in: Spiegel Online, 12. September 2008, in:
http://www.spiegel.de/panorama/gesellschaft/uups-et-orbi-dr-ratzingers-badereise-a-577950.html
(Zugriff: 16.8.2016).

62 Vgl. etwa auch: Fiona EHLERs, Benedikts schwierigste Mission. Der Papst in Grofibritannien
(16.09.2010), in: http://www.spiegel.de/panorama/gesellschaft/der-papst-in-grossbritannien-bene-
dikts-schwierigste-mission-a-717952.html (Zugriff: 18.8.2016).

63 Alexander SMorTCZYK, PR fiir Dummies, in: Spiegel Online, 18. Mirz 2009, in: http://www.spie-
gel.de/panorama/gesellschaft/uups-et-orbi-pr-fuer-dummies-a-614117.html (Zugriff: 29.8.2017).
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5. Papst Franziskus:
Mediale Inszenierung als Belastung fiir das Papstamt?

Bereits bei der Pressekonferenz der ersten Auslandsreise von Papst Franziskus (Hinflug
zum Weltjugendtag nach Rio de Janeiro, 22.7.2013) konnten die Journalisten merken,
dass sich etwas geandert hatte. Pressesprecher Lombardi hieff den Papst in dieser »flie-
genden Gemeinschaft« von Journalisten und Presselenten willkommen, ohne sich, wie
noch bei Benedikt, fiir die Gunst des Erscheinens zu bedanken. Er stellte die mitreisenden
]ournalisten auﬁergewéhnlich umfangreich vor und betonte, dass es fiir viele schon ein
routiniertes Setting sei: [...] einige sind sebr viel geflogen, sie kennen diese Reisen sebr viel
besser als Sie. Bereits hier wird der neue Tonfall horbar. Auch die gesamte Gesprichs-
situation bekam einen anderen Rahmen. Zu Beginn der Pressekonferenz trat Valentina
Alazraki (*1955) vor und begriifite, offensichtlich nach Riicksprache mit den anderen
Journalisten, den Papst im Namen der Reisegruppe. Auf dieser Pressebegegnung — der
Papst sprach nur eine kurze Begriflung — fielen die bekannten Worte, dass Franziskus
nicht gerne Interviews gebe. Franziskus nannte die Journalisten, ein Bild Alazrakis auf-
greifend, Heilige der Nicht-Verehrung und gar nicht so wilde Lowen. Der personliche
Sprachstil des Papstes hatte also von Anfang an seine Wirkung auch auf das Umfeld getan.
Hier bahnte sich eine nene Variante pépstlicher Kommunikation ihren Weg, so Ludwig
Ring-Eifel (*1960), der dann attestiert, dass Franziskus im Unterschied zu den meisten
Michtigen den Mut besitze, mit den Journalisten nahezu »ungefiltert« zu sprechent*. Lui-
gi Accattoli (*1943) analysiert, dass die Interviews von Franziskus zwe: wirklich inno-
vative Aspekte enthielten, die den Inhalt und die Sprache betrifen. Inhaltlich lisst sich
Franziskus auch auf Themen ein, die zuvor nicht berticksichtigt worden seien: Fragen der
Kirchenfiihrung (etwa im August 2014: Flirt mit dem Riicktritt65), Informationen tiber
Projekte des Pontifikats oder auch die papstliche Interpretation lehramtlicher Positionen.
Franziskus nutze auf diese Weise Interviews als Instrument der Regierung. Sprachlich
vereinfache der Papst die Botschaft der Kirche und habe damit eine Sprache der direkten
Verkiindigung entwickelt, die nicht Gefangene eines kulturellen Filters bleibt. Hiermit
versuche der Papst, wie in Evangelii gandinm angektndigt, eine Bekehrung des Papst-
tumsoo,

Die richtige erste Pressekonferenz fand auf dem Ruckflug von Brasilien statt. Sie
war aus verschiedenen Griinden ein Novum. Nicht nur iiberzeugte der Papst durch
seine Personlichkeit, er verband diese auch mit einem Kommentar zu eindeutigen lehr-
amtlichen Aussagen, in diesem Fall bezogen auf Schwule (Priester). Bekannt ist seine
Antwort: [...] wer bin dann ich, ihn zu verurteilen? Die rhetorische Selbstbefragung
kommentiert die Lehre der Kirche durch einen personalen Filter. Man kann dies als
eine Verundeutlichung lehramtlicher Aussagen sehen. Andere sahen hierin einen Be-
freiungsschlag’. Im Kontext dieses Beitrags geht es nicht um eine theologische Be-
wertung, vielmehr ist der diskursive Kontext wichtig. Offensichtlich erfillt Franziskus
auch bei der Gestaltung der Pressekonferenz im Flugzeug nicht jene Erwartungen, die
aufgrund der Amtsaustibung seiner Vorginger und aufgrund der Amtstheologie mit

64 Ring-ErreL, Die Interviews (wie Anm. 29), 9f.

65 http://www.spiegel.de/panorama/papst-franziskus-gedanken-ueber-ruecktritt-aus-gesundheit-
lichen-gruenden-a-986818.html (Zugriff: 16.08.2016).

66 AccarroLt, Einleitung (wie Anm. 29), 12-15.

67 http://www.spiegel.de/panorama/reformbewegung-wir-sind-kirche-begruesst-papst-aeusse-
rungen-ueber-schwule-a-913787.html (aufgerufen 22.07.2016).
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dem obersten Leitungs- und Lehramt der Kirche verbunden sind. Denn von einem
Amtstriger konnte man eine entschiedenere Bindung an das lehramtlich tblicherweise
Gesagte erwarten. Im Falle des Papsttums in der Moderne sind die Dinge jedoch kom-
plexer. Die Frage Wer bin dann ich¢ verlagert die Beurteilung der moralischen Situation
auf das Individuum, so dass vorgegebene Beurteilungskriterien nur noch ein Aspekt
der Entscheidungsfindung sind. Solch ein Agieren ist fiir einen Papst bedeutsam. Es
markiert das, was ich mit » Authentizititsiiberschuss der Personlichkeit« bezeichne. In
eine solche Richtung geht auch die beriichtigte »Karnickel-Rede« beim Riickflug von
der Philippinenreise (19.01.2015), die aus einem Kommentar zu Aussagen von Paul VI.
hervorging. In der zuginglichen Fassung des Interviews auf den vatikanischen Websei-
ten findet man den »Karnickel«-Vergleich nicht (mehr?). Die entsprechende Passage
lautet: Das bedeutet nicht, dass der Christ serienweise Kinder in die Welt setzen soll.
Vor einigen Monaten habe ich einer Frau in einer Pfarrei Vorwiirfe gemacht, weil sie
nach sieben Kaiserschnitt-Geburten mit dem achten Kind schwanger war. »Wollen Sie
etwa sieben Waisen zuriicklassen?« Das bedeutet, Gott versuchen. Man spricht von ver-
antwortlicher [Hervorhebung im Or.] Elternschaft. Das ist der Weg, die verantwortli-
che Elternschaft. Doch was ich sagen wollte, ist, dass Paunl VI. nicht eine riickstiandige,
verschlossene Ansicht hatte. Nein, er war ein Prophet, der uns damit gesagt hat: Hiitet
euch vor dem Neo-Malthusianismus, der im Kommen ist. Das wollte ich sagen. Danke®8.
Hier zeigt sich ein typisches Argumentationsmuster von Franziskus: Eine satzprag-
matisch allgemeine Giltigkeit beanspruchende Aussage wird durch ein individuelles
biographisches Beispiel argumentativ untermauert, illustriert oder begriindet. Das ist
formallogisch moglich, bezogen auf die Funktionsweise der Lehrtradition der Kirche
misssten Theologie und Glaubenskongregation solche Aussagen, sollten sie Giltigkeit
beanspruchen, hermeneutisch reflektieren. In konservativen Kirchenkreisen werden
diese Sitze als Plauderei relativiert. Alexander Kissler (Magazin Cicero) kommentierte
denn auch im Mai 2016: Vermutlich ist Jorge Mario Bergoglio ein exakt so machtbe-
wusster, geschwitziger und am Katholischen relativ desinteressierter Relativierer, wie
Papst Franziskus mebr und mebr erscheint. Was haben wir gelacht, als Bergoglio die
Ebre seiner Mutter mit Obrfeigen verteidigen zu wollen erklirte, als er den elterlichen
Klaps auf das Kleinkind pries und Katholiken einschérfte, sie miissten sich nicht wie die
Karnickel vermebren. Das war ein unkonventioneller Sound nach den fein ziselierten
Erwigungen des Vorgingers, des antirelativistischen Theologenpapstes Benedikt X V1.
[...]1 Das Pontifikat droht der Kirche zu schaden und einer Welr zu gefallen, die dem
Kirchlichen skeptisch gesonnen bleibt. Franziskus stofSt Katholiken vor den Kopf, obne
unter Nichtkatholiken Glinbige zu finden. [...] Interviews mit dem Papst sind von der
Weltsensation zum jowrnalistischen Alltagsgeschift geworden; auch so relativiert man
die Besonderbeit des Amtes. [...] Nicht dass jemand so redet, wie Franziskus redet, ist
das Problem — sondern dass ein Papst so redet. [...] Wenn der »Oberste Priester der
Weltkirche« ein in weifS gewandeter Dalai Lama sein will, ein Uno-Generalsekretir mit
Brustkrenz, dann werden die essenziellen Aufgaben des Papstes zu Zufilligkeiten, zu
Dreingaben, an denen je nach Situation festgehalten werden kann oder nicht: die Herde
zu weiden, die Menschen zu Christus zu fiibren. Daher, so muss der Titel dieses Beitrags
interpretiert werden: Franziskus sei (nur) emn relativ katholischer Papst®9. Solch aggres-

68 w2.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2015/january/documents/papa-francesco_
20150119_srilanka-filippine-conferenza-stampa.html (Zugriff: 18.8.2016).

69 cicero.de/kultur/franziskus-im-interview-ein-relativ-katholischer-papst/60925 (letzter Zugriff:
26.7.2017).
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sive Wertungen zeigen die Schirfe des Streites um das Pontifikat von Franziskus an. Sie
sind gleichermaflen wie die euphorische Begeisterung fiir den Papst angesichts seiner
unkonventionellen Verkiindigungspraxis tibertrieben. Was wichtig ist: Beide Bewertun-
gen verweisen auf theologische Klirungsnotwendigkeiten angesichts dessen, dass Paps-
te auf ihren Reisen massenmediale Aufmerksamkeit wollen und erreichen. Stefan Orth
ist in seiner Analyse in der »Herder Korrespondenz« zuzustimmen, wo er betont, dass
Franziskus seine gesamte Amtsfihrung darauf angelegt habe, dass er sein Amt relati-
viert’0. Interviews mit Franziskus sind keine Plauderstunden, sondern wohlkalkulierte
Statements, die nicht zuletzt im Vatikan Gehor finden sollen.

Dieser Fokus auf den Vatikan kommt auch dadurch zum Ausdruck, dass unter Fran-
ziskus die Pressekonferenzen auf den Riickflug verlegt wurden”!. Dies mag auch mit der
Kriftedkonomie des Papstes zusammenhingen, der sich vor Beginn der Reise auf die
anstrengenden Tage vorbereiten will. Wenn man die Pressekonferenzen hingegen als per-
formative Akte versteht, erkennt man den Wandel: Johannes Paul II. und Benedikt XVI.
stellten ihre Reisen explizit in den Dienst papstlicher Verkiindigung aus ihrer Art der
Interpretation des Konzils. Rom bleibt auch unter Franziskus Zentrum der Weltkirche.
Doch besitzt sein Agieren in der Ferne bzw. »iiber den Wolken« auch zentripetale Wir-
kungen: Er bringt aus den Ortskirchen eine nicht zu tiberhdrende Botschaft mit in den
Vatikan. Hiervon zeugt auch die Themenvielfalt, die auf diesen Pressekonferenzen an-
gesprochen wird. Noch immer steht eine kirchenpolitische Einschitzung des besuchten
Landes im Fokus. Diese wird immer zu Beginn des Interviews abgehandelt, wobei es
unter Franziskus zur Regel geworden ist, dass stets Journalisten aus den besuchten Lin-
dern die ersten Fragen stellen. Danach jedoch werden auch allgemein (kirchen-)politische
Themen angesprochen, denen sich Franziskus stellt.

Blicken wir abschlieflend auf die Organisation der Pressekonferenz unter Papst
Franziskus. Seit Mai 2014 werden die Fragen nach Sprachgruppen vorgetragen. Ver-
mutlich sind sie hier auch entwickelt worden. Denn Pressesprecher Lombardi erwihnt
an keiner Stelle den zuvor getibten Brauch, diese Fragen im Vorfeld einzureichen. Die
Fragenden kommen nach vorne, stellen sich neben den Papst und formulieren dann
ihre Frage. Dies gab es unter Benedikt so nicht. Inszenatorisch wird hier also auf ei-
ner korperlich hergestellten Augenhohe miteinander gesprochen. Der Fragesteller ist
nicht mehr in seinem Sitz eingeengt. Vielleicht entsteht hier so etwas wie ein angstfreier

Raum (Abb. 8).

70 Stefan OrTH, Kommentar: Rustikal. Papst Franziskus erntet mit seinen flapsigen Bemerkungen
Proteste, in: Herder Korrespondenz 69, 2015, 113.

71 Auf den Hinfliigen gibt Franziskus lediglich kurze Statements ab: November 2014 Ttrkei; Juni
2015 Bosnien-Herzegowina; September 2015 Kuba; November 2015 Afrika; Februar 2016 Kuba;
April 2016 Lesbos; Juni 2016 Armenien; Juli 2016 Polen (Stand: August 2016).
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Abb. 8: Valentina Alazraki im Gesprach mit Papst Franziskus (17.2.2016)
auf dem Rickflug der Reise nach Kuba und Mexiko

Bildnachweis: Servizio Fotografico I’Osservatore Romano, OR 31107_17022016.

Schlieflich sei auf einen markanten Wandel in der fotografischen Reprisentation der In-
terview-Situationen durch den »Osservatore Romano« hingewiesen. Dessen Fotodienst,
der das offizielle Bildmonopol im unmittelbaren Umfeld des Papstes besitzt, bietet be-
reits fiir ausgewihlte Reisen von Johannes Paul IL. (seit 1979) Fotografien zum Kauf an
— regelmaflig ist hier der Papst auch in Flugzeugen zu sehen. Bei Benedikt XVI. steigt die
Zahl der Fotografien in Flugzeugen exorbitant an. In geringerer Zahl wird hier der Papst
im Augenblick des Interviews mit den Journalisten abgelichtet. Die Regel sind unendliche
Strecken des der Besatzung und den mitreisenden Journalisten die Hande schiittelnden
Pontifex. Interviewfotos begegnen vornehmlich in zwei Motiven: Zunichst in jenem, das
den Papst mit seinem Pressesprecher von vorn zeigt und dann in jenem, das ihn halb von
hinten zeigt, wobei der Frontalblick auf die filmenden und fotografierenden Journalisten
im Gang des Flugzeuges gerichtet ist (Abb. 9).
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Abb. 9: Papst Benedikt XVI. im Gegentiber zur mitreisenden Presse;
Gesprach mit Journalisten auf dem Flug nach Spanien (18.8.2011)

Bildnachweis: Servizio Fotografico L’Osservatore Romano, OR 00123_18082011.

Bei Franziskus ist die Bildsprache eine vollig andere: Eine Fotografie mit frontalem Blick
auf die den Papst filmende und fotografierende Journalistenschar (also hinter dem Papst
stehender Fotograf) sucht man hier vergebens. Stattdessen wird der Papst mehrheitlich
im Einzelgesprich mit den Reportern in Szene gesetzt. Und das auch bei Franziskus ab-
gelichtete endlose Hiandeschiitteln erweckt den Eindruck, als handle es sich hier um zeit-
intensive Gesprichssituationen. Denn die Raumgestaltung hat sich nun geindert: Zwi-
schen dem Papst und seinem Gesprichspartner ist ein Beistelltisch aufgeklappt, was auf
raffinierte Weise den Eindruck einer echten Gesprichssituation transportiert (Abb. 10).

Abb. 10: Begegnung mit Papst Franziskus auf dem Riickflug aus Polen (31.7.2016)

Bildnachweis: Servizio Fotografico L'Osservatore Romano, OR 23672_31072016.
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Da die fiir die Papstinszenierung verantwortlichen Personen (Pressesprecher Lombardi
und Arturo Mari [1964-2008] bzw. ab 2008 dessen Neffe Francesco Sforza) und Institu-
tionen dieselben geblieben sind, kann man in diesem moderaten Motivwandel moglicher-
weise von einem aktiven Eingreifen des Papstes ausgehen. Franziskus will sich nicht als
Lehrer vor der versammelten Weltoffentlichkeit inszeniert sehen, sondern als Gesprichs-
partner jener, die ihn auf seiner Reise begleiten.

6. Fazit

Pipstliche Interviews in Flugzeugen fokussieren als authentisch einen fiir die Sache, fiir
seine Mission entschieden sich einsetzenden Papst. In ihnen kommt die Individualitit
seiner Celebrity zum Ausdruck. Im Fokus steht die jeweilige Authentizitit. Benedikt, der
Theologenpapst, bezog diese auf die Kontinuitat der lehramtlichen Verkiindigung. Seine
mediale (Fremd-)Inszenierung lief ihn zunehmend kritisch gegentiber journalistischer
Titigkeit werden. In seinen »Letzten Gesprichen« anerkennt Benedikt, dass ihn sein
Nachfolger durch die direkte Zuwendung zu den Menschen im Stil korr1g1ere72 Durch
seine Auffassung vom Papstamt und von der papstlichen Lehrautoritit suchte Benedikt
sich selbst als Person zurickzunehmen. Wenn seine Kritiker ihn in der Amtsausiibung
noch immer mit »Ratzinger« ansprechen, so ist dies Zeichen fiir die Nicht-Bereitschaft,
die (wohl) ungeliebte Person Joseph Ratzinger als Papst anzuerkennen. Bei Franziskus
ist dies umgekehrt: Wird er mit »Bergoglio« von seinen Kritikern angeredet, so ist dies
Zeichen fiir die Nicht-Bereitschaft, das hochgeschitzte Papstamt durch einen so aufleror-
dentlich unpipstlichen Papststil beschidigen zu lassen: Hier wie dort geht es um Aspekte
der Inszenierung eines Individuums. Franziskus entmystifiziert das Papstamt. Benedikt
entmystifiziert sich selbst als Person. Dies sieht auch Georg Ginswein so, der bei der
Prisentation der »Letzten Gesprache« sagte, Benedikt X V1. entmythologisiert sich hier
immer wieder selbst’3. Bei allem Streit um die Beurteilung beider so unterschiedlichen
Pontifikate: Die Kirche wird durch die je spezifische Amtsaustibung und die personliche
Authentizititsmarker beider Pipste durchaus nicht beschadigt.

72 BeNEDIKT X VI, Letzte Gespriche (wie Anm. 32), 57.
73 http://www.focus.de/politik/deutschland/kirche-letzte-gespraeche-von-papst-benedikt_
id_5924845.html (Zugriff: 14.09.2016).






MARCO POLITI

Das Ende des Papst-Kaisertums!

Franziskus als Jinger Jesu

Man nehme Pius XI1. (1939-1958). Der Film »Pastor Angelicus«, den wir hier wihrend des
Symposiums analysiert haben?, ist ein eindrucksvolles Zeugnis fiir den papstlichen Personen-
Kult in der Mitte des 20. Jahrhunderts. Drehbuch und Kommentar inszenieren das Papsttum
ganz bewusst als Erbe des Kaiserreiches der Casaren. Aber —ich zitiere —als ein »grofieres und
michtigeres Reich«. Alle Nationen und Fiithrende der Erde schauen nach Rom. So vermittelt
es die Film-Kamera. Michelangelos Kuppel prasentiert sich als Achse der Erdkugel. Nach der
schrecklichen Zeit des Zweiten Weltkrieges sieht man (in der aktualisierten deutschen Fassung
des Filmes) die Sieger nach Rom pilgern: Sie huldigen auf der Leinwand Pius X1I. wie sikulare
Dreikonige. Und seinerseits beugt sich Papst Pacelli gnadenvoll tiber alle Volksschichten. Eine
Halbgott-Figur. Pastor Angelicus, der »Hirte, Engeln gleich«. Eigentlich ein Pastor Superna-
turalis, eine Ubernatiirliche Figur, die einsam tiber Volkern und Geschichte schwebt.

Franziskus ist das Gegenteil. Beinahe in der Menschenmasse auf dem Petersplatz ver-
schwindend, trinkt er Limonade aus einer Flasche, die thm jemand aus der Menge gereicht
hat. Er tauscht sein weiles Kippchen mit einem Kind, das die Mutter als »Papst« angezogen
hat. Er wohnt nicht im pipstlichen Appartement, tagsiiber isst er mit allen im Speisesaal
des vatikanischen Gistehauses Santa Marta. Abends nimmt er sein Tablett, wie alle anderen
Giste, und versorgt sich alleine an der Selbstbedienungstheke. Nach der Morgenmesse in
der Kapelle in Santa Marta setzt er sich in die Bank neben die Gliubigen, um weiter zu be-
ten. Es kann auch geschehen, dass er auf dem Petersplatz wihrend eines Jugendtreffens ein-
fach einen Stuhl nimmt, sich hinsetzt und anfingt, Jugendlichen die Beichte abzunehmen.

Er zeigt sich nicht als einsamer Fithrer! Im Gegenteil, Franziskus ist Papst als Mensch
unter den Menschen.

Man muss sich fragen, wie es dazu gekommen ist. Wir haben es nicht einfach mit einem
Geschenk des Zufalls zu tun. Von einer exotischen lateinamerikanischen Eigenschaft zu
reden wire unzutreffend. Betrachten wir die Sache mit einer gewissen historischen Distanz.

1. Ohne Benedikt kein Franziskus

Papst Benedikt XVI. (2005-2013) hatte mit seiner mangelnden Regierungspraxis und sei-
ner Fihrungsschwiche das Papsttum in eine Sackgasse getrieben. Ein grofler Theologe,

1 Vgl. zum Ganzen Marco Porrri, Franziskus unter Wolfen. Der Papst und seine Feinde, Frei-
burg 1. Br. 2015.
2 Vgl. den Beitrag von Federico Ruozzr in diesem Band.
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Denker und Prediger (wie es Joseph Ratzinger zweifellos ist) muss nicht selbstverstind-
lich auch Fithrungstalent besitzen. Es ist nicht sicher, ob ein grofler Wissenschaftler wie
Albert Einstein (1879-1955) ein guter Prisident der Vereinigten Staaten gewesen wire.

Um eine komplexe Maschine wie die Romische Kurie im Griff zu halten und eine rie-
sige Institution wie die katholische Kirche mit mehr als einer Milliarde und 200 Millionen
Mitgliedern zu lenken, muss man von Natur aus das Temperament eines Leaders besitzen.
Schlieflich ist Regieren immer als Kunst angesehen worden.

Die Wahl Kardinal Ratzingers im Konklave des Jahres 2005 war im Grunde fur die
Mehrheit der Wahler ein ideologischer Entschluss, fiir die Minderheit ein provisori-
scher. Nach dem bewegten Pontifikat von Johannes Paul II. (1978-2005) — denken wir
an seine Gesten, die am Hergekommenen riittelten3: an das gemeinsame Gebet der Reli-
gionen in Assisi, an den Buflakt fir Fehler und Missetaten der Kirche im Jubiliumsjahr
2000, an die Enzyklika Ur Unum sint mit der Bereitschaft, das Petrusamt zusammen
mit den anderen christlichen Kirchen neuzugestalten — zielte der harte Kern der Rat-
zinger-Forderer im Konklave darauf hinaus, die katholische Kirche in der Tradition zu
festigen und den katholischen Glauben von der Moderne abzuschotten. Man denke nur
an die Predigt des Kardinal Ratzinger wihrend der Missa pro eligendo pontifice wenige
Stunden vor dem Beginn des Konklaves, die eine nicht endende Liste der verurteilten
»Ismen« der Gegenwart bot: Relativismus, Marxismus, Liberalismus, Atheismus, Syn-
kretismus usw.4.

Die optische Inszenierung des Benedikt-Pontifikats riickte die symbolische Auto-
ritit in den Vordergrund: Benedikt trug die Mitra Pius’ IX. (des Papstes des Unfehl-
barkeits-Dogmas) (1846—1878), die romische Ferula, anstatt des Hirtenstabs Pauls V1.
(1963-1978) mit seinem leidenden Christus und er safy wieder auf dem groflen goldenen
Papstthron.

Doch die Macht der Symbole prallte im Pontifikat Ratzingers mit wiederholten Kri-
sen zusammen. Es gab Konflikte mit dem Islam (wegen der Regensburger Rede), mit dem
Judentum (wegen der Williamson-Affire), mit der Wissenschaft (wegen der Behauptung,
Kondome wiirden die Verbreitung von Aids férdern), mit dem konzilsnahen Katholizis-
mus wegen der Anndherung an die Piusbriider. Ganz zu schweigen von dem Vatileaks-
Skandal, der eine zerrissene, von Intrigen geplagte Kurie zur Schau brachte.

In diesem Sinne kann man sagen: Alle Konklaven des 20. Jahrhunderts drehten sich
um die Frage »Wie kann die Kirche weiter fortschreiten?«. Das Konklave von 2013 steht
stattdessen vor einem anderen Problem: »So kann es nicht weitergehen!«

Die Wahl des Kardinals Jorge Mario Bergoglio war ein Durchbruch in die Zukunft
(obwohl nicht alle seine Wihler ahnen konnten, wie weit er gehen wiirde).

Doch gibt es auch eine andere Seite der Medaille. Es wire ein Fehler, sihe man nicht
die tiefen Beziehungen und Bindungen zwischen Franziskus und Benedikt XVI. als Den-
ker und Theologe. Kardinal Ratzinger sah wenige Monate vor seiner Wahl ein, dass die
Kirche nicht mehr wie eine Monarchie regiert werden kann. Ich kann es bezeugen, denn
dies war Inhalt eines Interviews, das er mir gab5. Ratzinger sprach als Papst anlisslich

3 Alberto MELLONT, Le cinque perle di Giovanni Paolo II. I gesti di Wojtyta che hanno cambiato
la storia, Mailand 2011.

4 Joseph Kardinal RATZINGER, Predigt vom 18. April 2005, in: http://www.vatican.va/gpIl/docu-
ments/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_ge.html (Stand: 8. Juli 2017).

5 Marco Porrry, Il laicismo nuova ideologia. L’Europa non emargini Dio, in: La Repubblica,
19. November 2004, 16. — Vgl. Marco Porrrt, Benedikt — Krise eines Pontifikats, Berlin 2012, pas-
sim.
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seiner Deutschlandreise 2011 von der Notwendigkeit, die Kirche zu entweltlichen®. Thm
war bewusst, dass die Christen eine Minderheit in der modernen Gesellschaft sind und
den Dialog mit den nichtgliubigen »Gottessuchern« pflegen miissen. Thm war ebenso
bewusst, dass man neue Formen der Prisenz der Kirche in der heutigen Welt finden miis-
se und dass die Kirche auch neuer Sprachformen bediirfe. Besonders die Ortskirchen
und die christlichen Gemeinschaften seien dazu gerufen, ein tiberzeugendes Zeugnis des
Evangeliums Christi und der Kernbotschaft »Gott ist Liebe/Deus Caritas est« abzule-
gen. — Dies alles sind Briicken von einem Pontifikat zum anderen.

Besonders der Riicktritt wird als eine historische Errungenschaft Benedikts bleiben.
Ein argentinischer Priester hat ihn scherzhaft als einen »Torschuss in letzter Minute« be-
zeichnet. Im tieferen Sinne hat in Wahrheit der edle, demiitige, tapfere und klarsichtige
Beschluss Benedikts das Tor zu einer neuen Epoche des Papsttums eroffnet.

2. Die Neu-Inszenierung des Papsttums

Mit seinem Riicktritt — es ist das erste Mal in 2000 Jahren, dass ein Papst aus vollig freien
Stiicken (also nicht aus macht- oder religionspolitischen Griinden gezwungen) abdankt — hat
Benedikt X VL. tatsichlich Figur und Rolle des Papsttums entmythologisiert und in gewissem
Mafle seine Sakralitit begrenzt und menschlicher gestaltet. Fortan kann ein Papst nicht weiter
als eine Art Uibernatiirliches, ultra-sakralisiertes Symbol angesehen werden. Jesus Christus —
nicht der Papst — soll auch im Bewusstsein des Volkes immer als Haupt der Kirche anerkannt
werden: Das unterstreicht Benedikt, indem er vom papstlichen Thron herabsteigt. Papst ist,
wer als Diener Gottes — wie die mittelalterliche Bezeichnung lautet — konkret seinen Aufga-
ben nachkommt. Das Papsttum ist nicht mehr eine Ikone, die tiber der Welt schwebt. Papst
ist, wer (und solange er!) seinem hohen Dienst konkret nachkommt und im Stande ist, seine
hohen Pflichten zu erfiillen. Sehr realistisch erinnert Benedikt in seiner Riicktrittsrede am
11. Februar 2013 daran, dass ein Pontifex auch geistig fahig sein soll, die fiir den Glauben
lebenswichtigen Fragen in einer Welt, »die sich so schnell verandert«, zu beherrschen’.

An diesen historischen Wendepunkt kniipft Franziskus an. Er lisst jeden cdsarischen
Pomp bei Seite. Alles was an den Stil und das Auftreten eines Imperators erinnert, soll der
Vergangenheit angehoren: Weg mit dem roten kaiserlichen Mantel, weg mit den purpur-
roten Schuhen. Mensch unter Menschen, fehlbar und Siinder wie alle Menschen (»Betet
fur mich«, pflegt Bergoglio immer zu sagen). Wie alle Zeitgenossen bezahlte der argenti-
nische Papst aus der Jesuitenfamilie seine Rechnung selbst im Hotel, wo er vor dem Kon-
klave iibernachtete. Er zieht seine Brille wihrend der Messe aus der Tasche, ohne zu war-
ten, dass man sie ihm reicht. Er geht zum Optiker im Zentrum Roms oder in ein Geschaift,
um sich neue Schuhe zu kaufen. Bei seinen Reisen tragt er selbst die Aktenmappe »mit
dem Rasierzeug und einem Buch« ins Flugzeug. Und, wie gesagt, er lebt im Gastehaus
Santa Marta, weil er Menschen um sich haben will und es nicht ertrigt, in einem Kifig
elngeschlossen zu sein, wo jemand anderes als Torhiiter entscheidet, wer eingelassen wird.
Dies alles ist nicht Folklore. Es entspricht ausdriicklich dem Wlllen Zeichen zu setzen.
Es ist Programm.

6 Vgl u.a. Jurgen ERBACHER, Entweltlichung der Kirche? Die Freiburger Rede des Papstes, Frei-
burg i. Br. 2012.

7 BenepikT XVI., Declaratio, in: https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/la/speeches/2013/
february/documents/hf_ben-xvi_spe_20130211_declaratio.html (Stand: 8. Juli 2017).



202 MARCO POLITI

Franziskus spricht von einer Bekehrung des Papsttums: »Conversione del papato«.
Auf Deutsch finden wir es dann weniger radikal in den Texten als »Neuausrichtungx,
Neuorientierung des Papsttums vorgestellt. Aber Bekehrung ist viel mehr als »Neuaus-
richtung«, und Franziskus meint gerade Bekehrung!

Franziskus will bestimmt nicht Chef einer NGO sein, aber er will auch nicht eine
Kirche, die wie eine Pyramide gestaltet ist, mit einer autokratischen Spitze. Seine Idee
ist eine Kirche, die in erster Linie eine Gemeinschaft ist. In seinem ersten apostolischen
Rundschreiben hat er auf ein sehr zutreffendes Gleichnis hingewiesen: das Polyeder, wo
jeder seinen Platz innehat und jeder mit seinen Eigenschaften zu Wort kommen kann,
ohne erdriickt zu sein wie an der Basis einer Pyramide oder ununterscheidbar zu sein wie
jeder Punkt einer Kugels.

Also eine Gemeinschafts-Kirche soll es sein. Bischof und Volk sollen gemeinsam vor-
anschreiten, hat er zweimal in seiner ersten Ansprache an die Glaubigen am Abend seiner
Wahl unterstrichen. Und damals hat er auch — mit einer starken Symbolik — zu allererst
um das Gebet des Volkes gebeten, bevor er die Hand fir den papstlichen Segen urbi et
orbi hob. Schon damals hat er sich nicht als Pontifex vorgestellt sondern als Bischof von
Rom.

Die Kirche, die Franziskus vorschwebt, anerkennt die Selbststindigkeit der Laien.
Die Bischofe, sagt er, sollen weder Renaissance-Fiirsten noch Funktionire sein. Der Bi-
schof ist ein Hirte, der manchmal an der Spitze der Herde geht, um den Weg zu zeigen,
manchmal in der Mitte, um alle zusammenzuhalten, und manchmal hinter der Herde
marschiert. Denn es kann passieren, dass die Herde — die einfachen Glaubigen — den rich-
tigen Weg wittert.

Franziskus lehnt ein klerikales Laientum ab. Und wiinscht einen entklerikalisierten
Klerus. Die Priester sollen sich nicht dem Narzissmus hingeben, sie sollen nicht »self-
centered« sein. Noch ist es gut, wenn sie sich zu sehr materiellen Giitern widmen. In
einer Welt, in der so viele Kinder hungern, »ekelt es einen an« (ein Zitat von ihm), wenn
Priester in teuren Wagen herumfahren. Franziskus kann manchmal hart in seiner Rede
sein!

In der groflen Gemeinschaft der katholischen Kirche will Franziskus die Kollegialitat
stirken, dieses entscheidende, noch nicht vollends konkretisierte Leitwort des II. Vatika-
nums. Petrus und die Apostel, hief} es damals, sollen die Kirche fiihren; der Papst »und«
die Bischofe. Deswegen spricht er von Synodalitit und lobt die orthodoxe Tradition auf
diesem Gebiet. Den Bischofen hat er in den Synoden 2014 und 2015 eine totale Rede-
freiheit gewahrt und die Befugnis iiberlassen, konkrete Vorschlige zur Losung heikler
Probleme hervorzubringen. (Wie die Bischofe in den beiden Synoden diese Moglichkeit
gentitzt haben, ist eine andere Geschichte ...)

8 Vgl. das Apostolische Schreiben Evangelii Gaudium vom 24. November 2013, Nr. 236: »Das
Modell ist nicht die Kugel, die den Teilen nicht tibergeordnet ist, wo jeder Punkt gleich weit vom
Zentrum entfernt ist und es keine Unterschiede zwischen dem einen und dem anderen Punkt gibt.
Das Modell ist das Polyeder, welches das Zusammentreffen aller Teile wiedergibt, die in ihm ihre Ei-
genart bewahren. Sowohl das pastorale als auch das politische Handeln sucht in diesem Polyeder das
Beste jedes Einzelnen zu sammeln. Dort sind die Armen mit ihrer Kultur, ihren Planen und ihren
eigenen Moglichkeiten eingegliedert. Sogar die Menschen, die wegen ihrer Fehler kritisiert werden
konnen, haben etwas beizutragen, das nicht verloren gehen darf. Es ist der Zusammenschluss der
Volker, die in der Weltordnung ihre Besonderheit bewahren; es ist die Gesamtheit der Menschen in
einer Gesellschaft, die ein Gemeinwohl sucht, das wirklich alle einschliefSt.« (http://w2.vatican.va/
content/francesco/de/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_
evangelii-gaudium.html [Stand: 8. Juli 2017]).
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Franziskus legt Wert auf Dezentralisation und findet eine gewisse Autonomie der Bi-
schofskonferenzen positiv. Nicht alles, gibt er im Apostolischen Schreiben Amoris laetitia
zu verstehen, soll in Rom entschieden werden.

Die Kurie soll nicht als eine Art von Oberkommando des Heeres angesehen werden.
In seinem programmatischem Interview in der Civilta cattolica sprach er kurz nach seiner
Wahl in bedeutender Weise nie von der Kurie, sondern einfach von den »Dikasterien«,
um auf die Funktion hinzuweisen — nicht auf den (oft selbstherrlichen) Mythos der Struk-
tur. Die Romische Kurie soll nicht Zensur ausiiben tiber die Bischofskonferenzen. Sie soll
sich als »Vermittler« und nicht als »Verwalter« betrachten. Sie soll gleichzeitig dem Papst
und den Bischofen Hilfe und Beistand leisten?. Vor Weihnachten 2014 hat der Papst die
Krankheiten der Kurie aufgezeigt: Narzissmus, geistiges Alzheimer, Hirte der Herzen,
Karrierismus!0. Noch nie hatte ein Papst der Kurie so die Leviten gelesen. (Doch die An-
klage ist zur gleichen Zeit auch das Alarmsignal einer schwierigen Situation, in der sich
der Mann am Ruder der Kirche befindet.)

In vielen Gebieten hat Franziskus angefangen, Reformen einzuleiten, z.B. beim Fi-
nanzwesen, der Kurienreform, der Bekimpfung des sexuellen Missbrauchs, der Rolle der
Frau in der Kirche. Ich wiirde sie offene Baustellen nennen. Inwieweit die Reformen
vervollstindigt sein werden, ist noch eine offene Frage. Klar ist aber, dass Franziskus
Gewicht legt auf die Notwendigkeit, Prozesse einzuleiten. Er 6ffnet Wege. Er sit aus,
obwohl er weifl, dass er wahrscheinlich nicht derjenige sein wird, der die Ernte einbringt.

3. Der Papst als Mensch

In der Neu-Inszenierung des Pontifikats sieht man den Papst in sehr direkter Art von
Mensch zu Mensch reden. Der heilige Franziskus von Assisi (1181/82-1226) wurde als
»alter Christus« (als zweiter Christus) gesehen. Papst Franziskus, konnte man sagen, re-
det in der unmittelbaren, einfachen Weise eines Jiingers Jesu auf den Strafen Galildas.

Er stellt sich auf Augenhohe mit seinen Zuhorern. Die Menge hat darauf sofort rea-
giert. Chiara, eine Pilgerin aus Umbrien auf dem Petersplatz, hat wenige Tage nach seiner
Wahl ihren Eindruck so geduflert: »Wenn er >Guten Abend« sagt, wenn er einen Behin-
derten umarmt, wenn er nach dem Sonntagsgebet den Leuten >Guten Appetit< wiinscht,
dann zeigt er, dass er den Menschen richtig nahe ist und Kontakt hat mit den Leiden und
Problemen der Menschen. Konkretes Mitgefiihl fiir diejenigen, die krank sind oder nicht
geniigend Geld haben, um richtig zu Mittag zu essen.«

Franziskus wiinscht sich eine Kirche, die nicht mehr so besessen ist von den Proble-
men — sagen wir so — des sexuellen Bereichs. Eine Kirche, die nicht die Homosexualitit

9 Antonio SPADARO, Intervista a Papa Francesco, in: Civilta cattolica Nr. 3918, 2013 III (19. Sep-
tember 2013), 449-477, hier: 465: »I dicasteri romani sono al servizio del Papa e dei Vescovi: devono
aiutare sia le Chiese particolari sia le Conferenze episcopali. Sono meccanismi di aiuto. In alcuni
casi, quando non sono bene intesi, invece, corrono il rischio di diventare organismi di censura. E
impressionante vedere le denunce di mancanza di ortodossia che arrivano a Roma. Credo che i casi
debbano essere studiati dalle Conferenze episcopali locali, alle quali pud arrivare un valido aiuto da
Roma. I casi, infatti, si trattano meglio sul posto. I dicasteri romani sono mediatori, non intermediari
0 gestori«.

10 Franziskus, Ansprache beim Weihnachtsempfang fiir die Romische Kurie am 22. Dezember
2014, in: http://w2.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2014/december/documents/papa-
francesco_20141222_curia-romana.html (Stand: 8. Juli 2017).
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verteufelt. In diesem Pontifikat hat zum ersten Mal ein spanischer Transsexueller, Diego
Neria Lejarraga, von seiner Verlobten und vom Ortsbischof begleitet, eine Einladung zu
einem personlichen Treffen mit dem Papst im Vatikan bekommen. Franziskus hat den
Weg geoffnet, damit die wiederverheirateten Geschiedenen die Kommunion empfangen
konnen. Wenn er nach einer Reise auf die Philippinen den Journalisten sagt, die Katholi-
ken seien keine Kaninchen, die verantwortungslos Kinder gebiren sollen, dann nur, weil
er in Manila eine Frau getroffen hat, die schon mehrmals einen Kaiserschnitt riskiert hat
und nichts von Geburtenregelung wusste (was er ihr als Seelsorger geraten hat, denn sie
triagt ja auch die Verantwortung fir die Kinder, die sie schon hat). Doch auch dieser Satz
hat ein Ziel: mit den Tabus der Empfangnisverhtitung aufzuriumen.

Franziskus — und das ist wahrscheinlich eines der schwierigsten Abenteuer dieses
Pontifikats — will, dass die Frauen in der Kirche Posten besetzen, »wo man Entscheidun-
gen trifft und Autoritdt ausiibt«11.

4. Ein wirklichkeitsnaher Pontifex

In Rom sagte man, dass Franziskus in der Art der Bergpredigt spricht. Papst Bene-
dikt hat ihm das Charisma der Klarheit anerkannt. Diese Klarheit kommt nicht zu-
fillig oder einfach als Charaktereigenschaft. Hier muss man ein Missverstindnis aus
dem Weg raumen. Bergoglio kommt nicht vom »Ende der Welt«. Buenos Aires ist
eine Riesen-Metropole, in deren Grofiraum 13 Millionen Menschen leben. Dort kann
man alle Lebensumstinde vorfinden: von den luxuriosen Resorts der Superreichen bis
zu den irmsten Slums. Eine Vielfalt von Nationalititen ist anwesend, nicht nur die
Nachkommen der Kolonisatoren aus Spanien und der Ureinwohner, sondern Zuge-
wanderte aus Italien, Deutschland, Russland, Schweden, aus den arabischen Lindern,
aus Asien und Afrika. Eine Vielfalt von Religionen und Konfessionen mischt sich in
der Millionenstadt: Katholiken und Protestanten, Pfingstler, Juden, Muslime, Anhin-
ger orientalischer Religionen und eine starke antiklerikale freimaurerische Tradition.
Das ist kein Papst, der in einem kleinen bayerischen, italienischen oder polnischen
Flecken aufwuchs. Es ist der erste Papst, der aus einer Metropole der globalisierten
Gesellschaft kommt.

Er spricht von Armut in einer so wirklichkeitsnahen Weise, weil er Jahr fir Jahr zu
Fuff die Elendsviertel besuchte, die so viele Einwohner haben wie eine europdische Pro-
vinzstadt (25.000-40.000). Wenn er die Armen des Evangeliums zitiert, dann hat er ganz
konkrete Arme, Mianner wie Frauen, vor Augen. Er kennt ganz personlich die Menschen
(auf der Welt sind es Milliarden), die »Tierra, Techo, Trabajo« verlangen: ein Stiick Land,
ein Dach, eine Arbeit. Deswegen erinnert er Pilger und Touristen daran, dass Rom nicht
nur eine schone Ansichtskarte ist, sondern auch ein Ort, wo man auf der Strafle elendig
sterben kann. Als es wieder einmal passiert ist, dass ein Obdachloser in der Nihe des
Vatikans erfroren ist, hat Franziskus angeordnet, dass ein Kurien-Kardinal, Ferdinando
Filoni, die Totenmesse lese. Die Zeitungen machen Schlagzeilen, sagt er 6fters, wenn die
Borse um ein paar Punkte fillt, aber wenn ein alter Mensch elendig umkommt, kimmert
sich niemand darum.

11 Antonio SPADARO, Intervista a Papa Francesco, in: Civilta cattolica Nr. 3918, 2013 III (19. Sep-
tember 2013), 449-477, hier: 467: »1l genio femminile & necessario nei luoghi in cui si prendono le
decisioni importanti. La sfida oggi & proprio questa: riflettere sul posto specifico della donna anche
proprio li dove si esercita ’autorita nei vari ambiti della Chiesa.«
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Franziskus ist immer konkret, wenn er an Arbeitslosigkeit und Prikariat erinnert.
Wenn er den Zeitgenossen die neuen Sklaven vor Augen bringt. Sklaven der Weltver-
zweigten Sex-Industrie, die Millionen Frauen, Minner und Minderjihrige »zur Ver-
figung« stellt, Migranten-Sklaven von Menschenhidndlern transportiert, Sklaven der
Schwarzarbeit in unmenschlichen Bedingungen — auch in der entwickelten, sogenannten
Ersten Welt. Er weiff, was er meint und mochte es allen klar machen, was Wegwerfkultur
bedeutet. Denn Armut und Ausgrenzung sind nicht ein Produkt des Zufalls.

Also inszeniert sich dieses Papsttum als eine Verkiindigung gleichzeitig einer barm-
herzigen »frohen Botschaft« und eine prophetische Anklage auf den Straflen der mo-
dernen, globalisierten Welt. »Sie erhob ihre Stimme vor den Michtigen der Welt — hat
Franziskus bei der Heiligsprechung Mutter Teresas von Kalkutta gepredigt — damit sie
angesichts der Verbrechen, angesichts der Verbrechen (!), die sie selbst geschaffen hatten,
thre Schuld anerkennen sollten.«

In der okologischen Enzyklika Laundato si” wirft er der Politik vor, sich der Technik
und der Finanz zu beugen.

Als Jinger Jesu in der Begegnung mit den Zeitgenossen nimmt Franziskus ihre exis-
tentiellen Probleme in Angriff, v.a. die wachsende Ungleichheit sowohl in der Dritten als
auch in der Ersten Welt. Die international bekannte Organisation Oxfam hat in ihrem
Bericht von 2016 aufgezeichnet, dass 62 Personen so viel besitzen wie die arme Hilfte
der Welt: also mehr als 3,5 Milliarden Menschen. Andere Statistiken berichten, dass 1 %
der Weltbevolkerung so viel besitzt wie die restlichen 99 %. In den Vereinigten Staaten
wird diese Kluft symbolisiert durch die Tatsache, dass im Jahre 2016 zum ersten Mal seit
Generationen der Mittelstand Minderheit ist gegentiber den Reichen und den Armen. In
Italien haben wir dafiir einen Ausdruck: Der soziale Fahrstuhl ist im Stillstand.

Ungleichheit, Ungerechtigkeit, Unfairness sind Themen, die in diesem Pontifikat an-
dauernd angesprochen werden. Diese Sprache verstehen die Zeitgenossen, Manner und
Frauen, Alte und die junge Generation, die am Rande gestrandet sind oder unaufhérlich
gegen den Rand geschoben werden. Letztlich hat man derzeit auch politisch eingestan-
den, dass viele Wihler in Grof8britannien und den USA - lange Vorbilder einer glinzend
entwickelten Wirtschaft — thre Stimmzettel fiir den Brexit oder fir Donald Trump aus
schierer sozialer Verzweiflung abgegeben haben.

Die Zeitgenossen merken auch, dass Franziskus die Armen als Individuen behandelt
und nicht als abstrakte Kategorie. »Wenn Du einem Armen ein Geldstick gibst, dann
musst Du ihm in die Augen schauen, anstatt fliichtig vorbeizugehen und wegzusehenx,
ist sein Motto. So versteht man auch, warum dieser Pontifex sich nicht damit begntigt,
gnidig einer Person in schwieriger Situation einen Scheck zukommen zu lassen, sondern
beschlossen hat, gleich hinter den Kolonnaden des Petersplatzes Duschen, Toiletten und
eine kleine Rasierstube fiir Obdachlose aufzustellen. Dieselben Drop-outs lidt er dann
zu einer Besichtigung der Sixtinischen Kapelle ein oder zu einem Konzert, als wiren sie
Giiste eines offiziellen Besuchs.

5. Ein umgestaltetes Kirchenbild

Der argentinische Bischof von Rom treibt auf eine Umgestaltung des Kirchenbildes zu.
Die Kirche als »Feldlazarett« soll sich um die Wunden der Menschheit sorgen ohne kon-
fessionelle Abgrenzungen. Feldlazarett ist ein Wort, das Vielen in der Kirchenhierarchie
missfallt. Der Prifekt der Glaubenskongregation, Kardinal Gerhard Ludwig Miiller,
wendet da sofort ein: Die Kirche ist in erster Linie das »Haus Gottes«.
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Theologisch erklirt Franziskus das Bild vom Feldlazarett so, wie er es in einer An-
sprache an die Mitglieder der Bewegung Comunione e liberazione getan hat: »Der Weg
der Kirche ist, niemanden fiir immer zu verurteilen.«12

In Sinne einer heilenden Kirche, die kein Grenzposten ist, wo ein Uniformierter ver-
kiindet »Du rein, Du raus!«, versteht sich auch das von thm gewollte Jubiliumsjahr der
Barmbherzigkeit.

All dies kann aber nicht in einem Alleingang bewaltigt werden, all dies fordert eine
gemeinschaftliche Anstrengung und Umwandlung der Kirche. Eine starke Bewegung von
unten in den Kirchengemeinschaften, in den Ortskirchen, unter den Bischofen, den Laien,
den Theologen. So etwas, wie man es zu Zeiten des I1. Vatikanischen Konzils (1962-1965)
gesehen hat: eine breite Reformbewegung, die die Weltkirche durchzieht.

So eine breite Bewegung ist jedoch heute nicht zu sehen. Und bestimmt hat man (mit
einigen Ausnahmen) sehr wenig davon anlisslich der zwei Familiensynoden 2014 und
2015 zu sehen bekommen. So gelangt man zu einem Paradox: Gerade unter diesem Papst,
der so sehr auf eine gemeinschaftliche Kirche setzt, dreht sich alles mehr denn je um den
Pontifex.

Gegen seine Bestrebungen fiir eine »Bekehrung« der Kirche, gegen seinen Drang zu
einem Aufbruch in eine neue Dimension der Kirche und des Papsttums straubt sich —
nicht nur in Rom - ein relevanter Teil der kirchlichen Struktur. Eine Opposition unge-
ahnten Ausmafles hat sich in diesen Jahren zusammengeballt. Angefangen von Kardinal
Miiller, der von Zeit zu Zeit unterstreichen muss, dass der Papst »kein Theologe« sei (Wer
war das eigentlich in den letzten 199 Jahren, abgesehen von Joseph Ratzinger?!), dass die
Kirche sich nicht darauf beschrinken kann, ein Feldlazarett zu sein, dass es anlisslich der
500 Jahre der Reformation nichts zu feiern gebe, denn damals wurde die westliche Chris-
tenheit »gespalten«. Vor der Synode 2014 haben fiinf Kardinile ein Buch herausgebracht,
um jede Anderung des Verbots der Kommunion fiir wiederverheiratete Geschiedene zu
stoppen. Im Vorfeld der Synode 2015 waren es schon elf Purpurtriger, die Tradition ge-
gen Reform setzten, darunter bedeutende Personlichkeiten wie Kardinal Camillo Ruini
(ehemaliger Vorsitzender der italienischen Bischofskonferenz), Kurienkardinal Robert
Sarah, Kardinal John Olorufemi Onayekan aus Nigeria, ehemaliger Vorsitzender der
Bischofkonferenzen Afrikas und Madagaskars. In der Zwischenzeit wurden mehr als
400.000 Unterschriften gesammelt (darunter von 100 Bischofen aus der ganzen Welt), um
den Papst zu bitten, nicht von der Tradition abzuweichen. Auch noch zu Beginn der Fa-
miliensynode 2015 wandten sich dreizehn Kardinile mit einem Schreiben an Franziskus,
um die Prozedur der Synode zu kritisieren und die Gefahr einer sogenannten protestan-
tischen Liberalisierung abzuwenden. Im Vorfeld hatte sich noch dazu der amerikanische
Kardinal Raymond Burke schroff geduflert, dass das Kirchenschiff »ohne Steuer« sei.

Konzile, Synoden und Konklave sind die einzigen Momente in der katholischen Kir-
che, wo das demokratische Prinzip »ein Kopf, eine Stimme« gilt. Und in der Tat zeigt das
Endergebnis der Synode 2015, dass in wichtigen Punkten die Reformversuche (in erster
Linie von Kardinal Kasper und den deutschsprachigen Bischofkonferenzen getragen)
hart gestoppt worden sind. Letztlich wurde der erhoffte reformatorische Durchbruch in
der Synode nicht sichtbar.

Das Schlussdokument erwihnt mit keinem einzigen, klaren Wort die Moglichkeit,
fur geschiedene Wiederverheiratete die Kommunion nach einer Periode der Bufe zu er-

12 Franziskus, Ansprache an die Mitglieder der Bewegung Communione e liberazione, 7. Mirz
2015, in: https://w2.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2015/march/documents/papa-fran-
cesco_20150307_comunione-liberazione.html (Stand: 8. Juli 2017).
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langen. Kein einziges Wort der Anerkennung fiir die positiven Werte einer solidarischen,
treuen Homo-Partnerschaft ist im Dokument zu finden. Dieser Sieg der Opposition spie-
gelt die Situation der Weltkirche wieder — eine breite Palette von Bischofen, die konser-
vativ sind oder sich an eine althergebrachte Idee von Tradition gebunden fiihlen oder
einfach Angst haben, die Probleme der modernen Gesellschaft anzupacken.

Nicht anders ist es in der Romischen Kurie. Vor einiger Zeit brachte die renommierte
italienische Tageszeitung Corriere della Sera eine inoffizielle — sagen wir iiber den Dau-
men gepeilte — Statistik Giber die Stimmung im Vatikan: 20 % der Monsignore stehen offen
auf Seiten des Papstes, 10 % sind ehrlich in der Opposition, 70 % warten auf den Nach-
folger.

gDas Ergebnis der Synode hat auch Papst Bergoglio gezwungen, in seinem Schreiben
Amoris laetitia das Thema der Kommunion fiir wiederverheiratete Geschiedene in einer
sehr vorsichtigen und verwickelten Weise anzusprechen. Er hat einen kleinen Spalt ge6ft-
net. Und doch hagelte auf ihn sofort eine Masse aggressiver Stellungnahmen ein.

Andrea Riccardi, Kirchenhistoriker und Griinder der Gemeinschaft Sant’Egidio, ist
tiberzeugt, dass in den letzten 100 Jahren kein Papst gezwungen war, sich mit einer so
starken Opposition zu messen. Der Theologe Enzo Bianchi warnt schon seit langem da-
vor, dass man befurchten muss, dass auf den Franziskus-Frithling eine Periode des Rauh-
reifes folgen kann. Und in der Tat war es noch nie passiert, dass ein Bischof, nimlich
Luigi Negri, der den Sprengel von Ferrara innehat, in einer privaten Konversation wih-
rend einer Zugreise — laut der italienischen Zeitung I/ Fatto quotidiano — sagen konnte:
»Hoffen wir dass die Madonna mit Bergoglio das selbe Wunder vollbringt wie mit dem
Anderen ...«13. (Der Andere wire dabei Papst Luciani, Johannes Paul I. [1978], der einen
Monat nach seiner Wahl verstorben ist.)

Die Zustimmung zu Franziskus ist auf internationaler Ebene immer noch sehr grofi;
doch auch in Italien, wo er sogar unter Nichtglaubigen sehr populir ist, gibt es Beftirch-
tungen, dass die Gegner des Papstes die Oberhand gewinnen konnten. Schon eine Um-
frage des Jahres 2015 (Swg-Institut) zeigte, dass in Italien nur 40 %der Katholiken daran
glauben, dass Franziskus die Romische Kurie wirklich zu reformieren im Stande sein
wird.

Auf vielen Websites ist eine regelrechte Hetzkampagne gegen Jorge Mario Bergoglio
im Gange. Man sagt ihm nach, er sei Populist, Kommunist, Demagoge, dem Feminismus
und der Oeko-Ideologie Verfallen ungelehrt, tolpelhaft in vielen seiner Kommentaren. Er
rede der Menge nach dem Mund, er diskreditiere das Petrus-Primat, er setze den sakralen
Charakter des Papsttums herab. »Ich will nicht, dass der Hirte wie die Herde stinkt«, hat
eine traditionsbesessene Katholikin aus Mexiko im Internet geschrieben, in Anspielung
auf das Franziskus-Wort, wonach der Hirte (der Bischof) den Geruch der Herde mittra-
gen muss. »Ich will, dass der Hirte die Schafe gut sauber hilt«, hat sie wiitend hinzuge-
fugt.14

Probleme, ich mochte es wiederholen, gibt es sowohlin der Kurie alsauch in der ganzen
Weltkirche. Manche Stimmen der Opposition brandmarken Franziskus als einen Haretiker.
Papst Bergoglio ist sich dessen bewusst. »Diejenigen, die sich auf die Lehre versteifen -
sagt er im privaten Kreise — fithren den Krieg gegen mich. Aber die Kardinile wussten,
wen sie wahlten. Sie werden mich nicht dndern.« Professor Guzman Carriquiry, Leiter

13 Loris MazzeTTTI, Papa Francesco, il vescovo ciellino di Ferrara: »Bergoglio deve fare la fine
dell’altro Pontefice«, in: http://www.IlFattoQuottidiano.de, 25. November 2015 (Stand: 02.01.2018).
14 Lucrecia REGO DE PLaNas, Carta al Papa Francisco, in: Otro Punto de Vista. El Blog de Lucrecia
Rego de Planas, 23. September 2013.
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der Pipstlichen Kommission fiir Lateinamerika, beurteilt die Franziskus-Gegner wie die
Pharisier und Schriftgelehrten, die Jesus immer boswillig folgten und seine Worte so aus-
legten, um ihn der Abweichung vom Gesetz anzuklagen.

»Wird es Franziskus schaffen?«, fragt Rocco D’Ambrosio, Professor an der Papstli-
chen Jesuiten-Universitit Gregoriana in Rom. »In diesem historischen Moment ist ein
kraftiger Widerstand gegen Franziskus im Gange«, fligt er hinzul5.

Im Dezember 2016 wurde Franziskus 80 Jahre alt. Die zweite Halbzeit des Pontifikats
beginnt. Einen Riicktritt hat er selbst wiederholt nicht ausgeschlossen. Er wird entschei-
den.

Die Zukunft der Reformbewegung hingt im Groflen und Ganzen von der Unter-
stiitzung und den Impulsen ab, die von den Ortskirchen kommen werden. Franziskus
hat schon im Jahre 2015 einem stidamerikanischem Freund in der Kurie anvertraut: »Die
einzige Sache, um die ich den Herrn bitte, ist, dass dieser Wandel, den ich mit meinem
groflen Opfer fir die Kirche fortfiihre, Bestand habe. Dass er nicht wie ein Licht sei, das
von einem Moment auf den anderen erlischt.«16

Eine tiefgreifende Reform — eine Revolution konnte man auch sagen — braucht in der
Kirche Zeit. Nach dem fiinfjahrigen Pontifikat Johannes’ XXIII. kamen die fiinfzehn Jah-
re Pauls VI, der die Verwirklichung des Konzils vorangetrieben hat. Entscheidend wird
also die Wahl des Nachfolgers sein. Einen Franziskus II. wird es bestimmt nicht geben.

15 Rocco D’AmBRrosto, Ce la fara Francesco? La sfida della riforma ecclesiale, Molfetta 2016.
16 Marco Porrti, »Franziskus unter Wolfen. Der Papst und seine Feinde«. Uberarbeitete und er-
weiterte Neuausgabe, Freiburg i. Br. 2017, 276.



GERHARD LUBICH

Raum und Identitit um das Kloster Comburg

Franken, Schwaben und das »Land am Kocher« im Mittelalter!

Uns und unseren Zeitgenossen scheint die Verankerung von Menschen und Institutionen
in einer Region etwas gleichsam Natiirliches zu sein. Auch wenn wir mitunter von »histo-
rischen Landschaften«, »Kulturregionen« oder dergleichen sprechen, so machen wir uns
doch selten genug die Wandelbarkeit dieser raumlichen Zuschreibung bewusst. Leicht
gehen wir tiber Widerspriichlichkeiten hinweg — denken wir allein an die Bezeichnun-
gen, die heute die Lage unseres Tagungsortes, der Comburg, beschreiben. Administrativ-
aktuell bietet sich »Nordwiirttemberg« als Verortung an. Eine andere Betonung hat das
Etikett »wiirttembergisch Franken«, das auf eine historische, in der heutigen politischen
Topographie der Bundeslander nicht mehr abgebildete Grofle verweist, auf »Franken«
namlich. Mit der Bezeichnung »Hohenlohe« wiederum ist eine Beziehung hergestellt zu
einem landesherrlichen Adelsgeschlecht, dessen — historisch in Franken gelegene Ein-
flusszone sich nach heutiger Einteilung auch in das Bundesland Bayern hinein erstreckte
(Uffenheim, Schillingsfirst etc.), was den Begrenzungen des heutigen baden-wiirttem-
bergischen Landkreises selbstverstindlich nicht entspricht.

Damit eroffnen sich zwei Fragen, die im heutigen Vortrag thematisiert werden sollen.
Zunichst: Wie haben sich diese Regionen und Zuschreibungen eigentlich entwickelt? Die
zweite Frage zielt auf die Menschen in der Region — wie empfanden sie sich selbst, was wa-
ren ihre Orientierungs- und Ankntipfungspunkte? Diese Frage ist nicht unbedeutend, denn
allein aus unserer Alltagserfahrung wissen wir ja, wie eigenartig flexibel solche Selbstveror-
tungen sind, und dass sie immer wieder auch von dem Kontext abhingen, in dem man eine
solche Zuschreibung trifft. Ich selbst bin von der Nationalitat her Deutscher, vom Wohnort
her Kolner, arbeite im Ruhrgebiet, wurde in Wiirttemberg geboren und wuchs in Schwi-
bisch Hall auf; meine Vorfahren stammen aus Mahren und Bayern. All diese Stationen und
Regionen haben einen Einfluss auf meine Selbstverortung, und je nachdem, in welchem
Zusammenhang man mich anspricht, an der Landesgrenze, von Seiten des Einwohnermel-
deamtes oder auf dem Klassentreffen. Die klassische »Landesgeschichte« hat ihre Fragestel-
lungen vom »Land« her entwickelt, also eine territoriale Einheit angenommen, die in einer

1 Die folgenden Ausfithrungen stellen die schriftliche Fassung eines Vortrags dar, den ich am
22.10.2016 anlisslich der Mitgliederversammlung des Geschichtsvereins der Diozese Rottenburg-
Stuttgart auf der Comburg halten durfte. Meine Ausfiihrungen haben sich schnell von meinem
Skript entfernt, und die vorliegenden Zeilen sind als Versuch angelegt, meine Vorlage dem tatsich-
lich Gesagten anzunihern. Die Vortragsform des urspriinglichen Skripts wurde beibehalten; der
Sachverhalt, dass ich hiufig meine eigenen Werke zitiere, bitte ich nicht als Unbescheidenheit oder
Geltungssucht zu verstehen — dieses Verfahren dient der Dokumentation des Standes meiner Kennt-
nisse, die eben oftmals nicht iiber die genannten Werke hinausgehen.
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Wechselwirkung mit politischen, sozialen und kulturellen Faktoren stand, dies im Grunde
aber prigte. Mit der modernen Auffassung vom »spatial turn« aber wird betont, dass es
eben diese soziokulturellen Faktoren sind, die den Raum erst schaffen. Die Dominanz des
Territoriums wird damit aufgegeben zugunsten der Beobachtung einer fragilen Wechsel-
wirkung, in der sich raumliche Faktoren von Identitit und traditionelle oder institutionelle
Rahmen gegenseitig bedingen, ohne dass die Frage nach Henne und Ei gestellt zu werden
braucht. Auf diese Art erklirt sich denn auch die Wandelbarkeit dieser Zuschreibungen —
im Folgenden méchte ich diese Gedanken ein wenig exemplifizieren anhand des Gebietes,
das unseren Versammlungsort umgibt, und ich werde dies meiner Expertise nach haupt-
sichlich im Mittelalter und der einsetzenden Neuzeit tun.

1. Wie Franken frankisch wurde — das Frithmittelalter

Auf eine kurze, scheinbar paradoxe Formel reduziert: Die Franken kamen nicht aus Fran-
ken. Das Verhiltnis ist vielmehr umgekehrt: Damit die Region Franken entstehen konnte,
mussten sich erst einmal die Franken dorthin bewegen. In Umkehrung zu der eingangs
dargestellten, traditionellen landesgeschichtlichen Auffassung von einer angeblich be-
wusstseinspragenden, traditionsbildenden Kraft von Riaumen liegt hier bereits ein Ge-
genbeispiel vor: Eine Gruppe von Menschen mit einer eigenen ausgeprigten kollektiven
Identitit ordnet den Raum auf sich zu, benennt und strukturiert ihn. Gleicht die Rolle der
Franken damit derjenigen der anderen sogenannten » Germanen« der Volkerwanderungs-
zeit? Sie kennen die alte Sichtweise — »unsere Ahnen die Germanens, die ja angeblich
durch ihr barbarisches Wesen Europa zunichst eingedschert und dann in die dunkle Zeit
des Mittelalters befordert haben sollen; wobei sozusagen nebenher die Franken Franken
und Frankreich, die Wandalen Andalusien und die Langobarden die Lombardei gegriin-
det haben sollen. Liegt vielleicht hier der Anfang des frinkischen Erbes, mit dem sich
dann unverriickbar in alle Zeiten Identitit gewinnen lisst — eine Identitit, die schlieflich
hochkulturelle Erzeugnisse wie dieses hervorbringt?

Sie entnehmen meinen etwas distanzierten Formulierungen, dass die Sache nattrlich
so einfach nicht ist. Da ich hier nicht grundsitzlich dartiber reden kann, dass und warum
es die Germanen nicht gab, beschrinke ich mich auf einen Verweis auf das Herkunftsge-
biet der Franken: Zum ersten Mal belegt sind sie im 3. Jahrhundert in Toxandrien, dem
Land zwischen Maas und Schelde; nach heutiger Topographie also im Siiden der heutigen
Niederlande bzw. im Norden Belgiens. Von dort aus sickerten einzelne Siedlungsgemein-
schaften langsam aber sicher im Norden der romischen Provinzen Gallia und Belgica ein.
Zu Konflikten kam es dabei kaum. Die nachlassende Integrationskraft des westromischen
Reiches ermoglichte es, dass sich frankische Militirs, die durchaus ihre Dienste auch den
Romern verkauft hatten, im Linksrheinischen mehr oder minder eigenstindige Herr-
schaftsbereiche aufbauten. Fine regelrechte Wanderung wie Goten, Wandalen oder Sue-
ben haben die Franken also nicht ausgefithrt. Man koexistierte mit den Romern, die man
seit Jahrhunderten kannte, und man tibernahm von ihnen Dinge, die von Nutzen waren?.

2 Zur Frihgeschichte der Franken — unter Berticksichtigung der Archiologie — ist immer noch
heranzuziehen: Die Franken — Wegbereiter Europas. Vor 1500 Jahren: Konig Chlodwig und seine
Erben. Katalog-Handbuch zur Ausstellung in Mannheim, Paris—Berlin 1996. — Eine Gesamtschau
der Quellen liefert das noch immer unverzichtbare Werk von Erich Z6LLNER, Geschichte der Fran-
ken bis zur Mitte des 6. Jahrhunderts, Miinchen 1970. — Nicht unproblematisch, aber dezidiert the-
senhaft Bernhard Jussen, Die Franken, Miinchen 2014, 8—44.
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Was die Selbstverortung betraf, so sah man sich hinsichtlich der konkreten gesellschaft-
lichen Verhiltnisse zunichst wohl als Teil des romischen Imperiums; doch stand dem nicht
entgegen, dass man sich auch einer anderen, konkreteren Gemeinschaft zugehorig fiihlte:
Man zihlte sich zur gens Francorum, zum frankischen »Stamme«. Solche regional begrenz-
ten, auf der Fiktion einer gemeinsamen lang zuriickreichenden Geschichte basierenden
Personengruppen waren keineswegs ein Alleinstellungsmerkmal der »Barbaren«, also der
Volker, die im 4. und 5. Jahrhundert neu in das Romische Reich eingewandert waren. Auch
Romer mit einem jahrhundertelangen stadtromischen Stammbaum rechneten sich, sobald
sie anderswo ansissig wurden, moglichst schnell zu einer regionalen Gruppe. Dieser Regio-
nalismus berief sich auf lingst vergangene Volkerschaften, deren Namen man alten Werken
entnommen hatte; oder aber man erfand schlicht eine neue gens. So pries etwa Ausonius
(um 310-393/395) die Schonheit der Mosellande und die Qualititen seiner gens Mosella-
na, seiner Mosellinder also; in gestelzten Hexametern und mit dem prezidsen Vokabular
der Spitantike, mithin alles andere als »barbarisch«. Umgekehrt aber stammen die Franken
nach der frinkischen Ursprungssage, wie sie uns der sog. Fredegar iberliefert, aus Troja
— wie die Romer auch; und bet Gregor von Tours (538/39 — wohl 594) stammen sie aus
Pannonien, dem heutigen Ungarn, der Region, aus der man im Frihmittelalter alle erfolg-
reichen Eroberer stammen lief}, von den Hunnen tiber die Awaren bis hin zu den Ungarn.
Der Kulturtransfer, die gegenseitige Akkulturation, wird an diesen Beispielen deutlich. In
der Lebenswirklichkeit der Zeit war durch solche Mischungen eine Trennung zwischen
Romern und Barbaren nicht mehr gegeben, was sich umso einfacher einspielen konnte,
als der Gegensatz zwischen beiden immer nur ein kultureller, niemals aber ein ethnischer
gewesen ward.

Alles in allem war dieser Regionalismus eine Art Gegenreaktion auf den Zustand des
Romischen Reiches, das nur noch als ideeller Uberbau funktionierte; vielleicht konnte
man eine strukturelle Parallele in dem erstarkenden Regionalismus wihrend der deut-
schen Nationswerdung im 19. Jahrhundert oder wihrend des EU-Ausbaus erblicken. Das
romische Reich jedenfalls hatte vor Ort bedeutende Teile seiner alten staatlichen Funktio-
nen lingst in die Hiande der dort herrschenden und ansissigen Militirs delegieren mussen.
Und diese Krifte erklirten sich bald fiir eigenstindig, und sie nutzten das neue Regional-
bewusstsein politisch aus, indem sie ihre Herrschaft auf die Stimme, die gentes aufbau-
ten. Dieser Schritt, die politische Inanspruchnahme einer regionalen Selbstzuschreibung,
sorgte fiir den Abschluss der frithmittelalterlichen Volkswerdung, der »Ethnogenese«,
die man in den letzten Jahren so grindlich untersucht hat. Dem Sprachgebrauch der Zeit
nachempfunden liefle sich vielleicht auch von einer frithen Nationsbildung sprechen, be-
zeichnet die natio schliefflich den gemeinsamen Herkunftsraum#*.

Dieser gemeinsame Herkunftsraum der Franken war die Francia, mithin die geo-
graphische Ausdehnung des Frankenreichs um das Jahr 500. Bis dahin hatte unter der
Dynastie der Merowinger eine gewisse Konzentration der bislang zersplitterten, klein-
raumigen Herrschaftsbereiche eingesetzt. Unter Chlodwig (um 466-511) wurde daraus
ein Einheitsreich geschaffen, ein grundsitzlich aggressives Gebilde, wurde es doch von

3 Die Literatur, die diese neuere Sicht auf die Volkerwanderung hervorgebracht hat, ist mittler-
weile kaum noch zu iibersehen, wobei deutlich die Franken weniger stark berucksmhtlgt werden als
andere Vélker. Als Uberblick aus der Perspektive der den Diskurs dominierenden »Wiener Schule«
Walter Pont, Die Volkerwanderung. Eroberung und Integration, Stuttgart 2017.

4 Die nicht immer vorgenommene Abgrenzung zum modernen Nationenbegriff fithrt zu Miss-
verstandnissen; vgl. Patrick J. GEary, Europiische Volker im frihen Mittelalter. Zur Legende vom
Werden der Nationen, Frankfurt a. M. 2002, 62-76.
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einer Kriegerschicht beherrscht, deren Existenz durch den Erwerb von Beute gesichert
wurdes. Erste Expansionen erstreckten sich auf Burgund, die Provence und Aquitanien.
Im Rahmen einer daraus resultierenden Expansionsbewegung kam es in den 530er-Jah-
ren zu einem Krieg der Franken gegen die Thiiringer und damit erstmals auch zu einer
nachdriicklichen Offensive der Franken in das Rechtsrheinische, also in die ehemalige
Germania libera. Wir wissen wenig Genaues tiber diese Feldzilige; Legendarisches — wie
etwa das Iringlied oder die Radegund-Legende — tiberdeckt die wenigen konkreten In-
formationen uber die Konflikte oder die vorher herrschenden Verhiltnisse. Hiertiiber
gibt auch die Archiologie nur zuriickhaltend Auskunft. Wir wissen von keltischen, bis
in die nachchristliche Zeit wirksamen Kulturstufen, haben sporadische Nachweise zu
Alemannen und Burgunden — aber doch keine konkreten Siedlungen, Orte oder andere
Kontinuititen. )

Auch die schriftliche Uberlieferung zeigt ein wechselhaftes Bild: Im Jahre 531 wird
nach der Eroberung Thiiringens in einem Brief des Frankenkonigs Theudebert (um
500-548) an Byzanz die Region »Francia« als Bestandteil des Frankenreichs bezeich-
net6; dem Geographen von Ravenna gilt um 580 jedoch Wiirzburg als »grofite Stadt
Alemanniens«’. Was den Viten Kilians (um 640-689) und Burchards (um 683-755) zu
entnehmen ist, zeigt ein um 700 bereits teilweise christlich (und damit wohl: frankisch)
gewordenes Gebiet$, das jedoch etwa im Brief des Papstes Gregor IL. (669-731; Papst
ab 715) noch keineswegs eine einheitliche Bezeichnung erhielt; vielmehr wird hierin auf
acht verschiedene, vergleichsweise kleinrdumige regionale Sonderidentititen abgeho-
ben?. Zudem wird immer wieder deutlich, wie viel von der urspriinglich thiiringischen
Prigung des Gebietes erhalten blieb. Die Familie der Hedene stellte die als Herzoge
betitelten regionalen Machthaber in einem sich nach heutiger Topographie tiber Main-
franken wie auch iber Thiiringen erstreckenden Raum, der in den Quellen zumeist als
Toringia erscheint!0.

Erst die Einrichtung Wirzburgs und spater Eichstitts als neue geistliche Zen-
tren neben dem Erzbistum Mainz sowie die Griindung von Klostern wie Fulda und
Lorsch fithrten — im Zusammenspiel mit der Etablierung einer weltlichen Herrschaft
(frither sog. »Grafschafsverfassung«) zu einer Nivellierung der Herrschaftsverhaltnis-
sell. Auch in der Begrifflichkeit der Quellen, die nunmehr von der 6stlichen Francia
(Francia orientalis) sprechen, wird die Entstehung Frankens deutlich, wenngleich die
Region noch immer als Bestandteil der grofleren Francia zu verstehen ist; die Fran-
cia orientalis als »Mainfranken® mit dem Zentrum Wiirzburg musste sich erst noch

5 Zusammenfassend hierzu Matthias BEcHER, Chlodwig I. Der Aufstieg der Merowinger und das
Ende der antiken Welt, Miinchen 2011.

6 Franken von der Volkerwanderungszeit bis 1268. Erliuterungen, in: Dokumente zur Geschich-
te von Staat und Gesellschaft in Bayern. Abteilung II: Franken und Schwaben vom Frithmittelalter
bis 1800, Band 1, bearb. v. Wilhelm STORMER, Miinchen 1999, Dok. 7.

7 Ebd., Dok. 5.

8 Ebd., Dok. 13, 18 und 27 sowie ebda., Erliuterungen, 46—49.

9 Ebd., Dok. 20.

10 Wilhelm STORMER, Zu Herkunft und Wirkungskreis der merowingerzeitlichen »mainfranki-
schen« Herzdge, in: Festschrift Eduard Hlawitschka (Miinchner Hist. Studien, Abtlg. Mittelalterli-
che Geschichte 5), hrsg. v. Karl ScantTa u. Roland PaUuLER, Miinchen 1993, 11-21.

11 Gerhard LusicH, Faktoren der politischen Raumgliederung im frith- und hochmittelalterlichen
Franken, in: Franken im Mittelalter. Francia orientalis, Franconia, Land zu Franken: Raum und
Geschichte, hrsg. v. Johannes MErz u. Robert Scaun (Hefte zur bayerischen Landesgeschichte 3),
Miinchen 2004, 59-81.
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herausbilden. Ein regelrechtes »mainfrinkisches«, also auf das heutige Franken bezo-
genes Selbstverstindnis ist, sehe ich recht, erst im 11. Jahrhundert zweifelsfrei nach-
weisbar12,

2. An der Grenze, zwischen den Lindern —
oder: Uber die Grenzen als eigenes Land?
Die Situation im Hochmittelalter und die Griindung der Comburg

Ich mochte den komplizierten Prozess bis dahin nun nicht im Detail nachzeichnen; fir
unseren Zusammenhang sind einige wenige Elemente aus der wechselhaften Entwicklung
von besonderer Bedeutung: Zunichst hatte die »Frankisierung« der Francia orientalis unter
den Karolingern nicht das ganze Gebiet mit gleicher Identitit erfasst. Wihrend Kernzo-
nen wie etwa um Wiirzburg flichendeckend besiedelt und organisiert wurden, hatte man
am Suidrand Frankens — also auch in unserer Region eine vergleichsweise diinne Linie von
Siedlungen, Klostern und Konigshofen angelegt, die iiber kein nennenswertes Hinterland
verfligte. Diese Linie erweckt den Eindruck einer Art Grenzsaum gegentiber Schwaben;
nicht im Sinne einer Mauer, aber doch als eine Art Befestigungslinie im Vorfeld!3.

Im Lauf der historischen Entwicklung des fritheren Mittelalters stand das Gebiet nur
duflerst selten im Brennpunkt des Geschehens. Im Gegenteil: Konigsaufenthalte sind
nicht nachzuweisen, Erwihnungen in Quellen selten und wenig spezifisch. Erst um die
Jahrtausendwende dnderte sich dies: In dieser Zeit hatte Wiirzburg im siidlichen Grenz-
saum seiner Diozese massive Einbuflen hinzunehmen. Die dortigen Kloster wie Murr-
hardt oder Ellwangen wurden zunehmend von anderen Bistiimern aus reformiert, wo-
durch dem Wiirzburger Bischof ganze Teile seines Zustindigkeitsbereiches entfremdet
zu werden drohten — Aschaffenburg war ein Mainzer Stift in der Wiirzburger Didzese
(zwischen 974 und 982), Kloster Wimpfen wurde von Worms aus einbezogen (988), das
Bistum Speyer erhielt Grundbesitz im Unterland bis zum Asperg (972-978), und das
Bistum Augsburg besafy mit Feuchtwangen nunmehr ein frinkisches Stift!4. Mit diesen
Verinderungen auf kirchlichem Gebiet erhalten wir allmihlich auch einen Einblick in die
Welt des regionalen Adels. Die weltliche Herrschaftszone, die sich bis dahin ohne Zutun

12 Gerhard LusicH, Auf dem Weg zur »Gtildenen Freiheit« (1168). Herrschaft und Raum in der
Francia orientalis von der Karolinger- zur Stauferzeit (Historische Studien 449), Husum 1996. —
Auf Einwinde von Jirgen PETERSOHN, Franken um 900. Der Durchbruch stammlichen Selbstver-
standnisses in den Mainlanden im Lichte der Bewufitseinsgeschichte, in: Nachdenken tuber franki-
sche Geschichte. Vortrige aus Anlafl des 100. Griindungsjubiliums der Gesellschaft fiir frinkische
Geschichte vom 16.-19. September 2004 (Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir Frankische Ge-
schichte IX, Bd. 50), hrsg. v. Erich SCHNEIDER, Neustadt/Aisch 2005, 57-70 habe ich reagiert in:
Einmal frankisch — immer frankisch? Gentile, regionale und lokale Selbstverortungsstrategien im
Verlauf eines Jahrtausends, in: Recht, Religion, Gesellschaft und Kultur im Wandel der Geschichte.
Ferculum de cibis spiritualibus. Festschrift fiir Dieter Scheler (Studien zur Geschichtsforschung des
Mittelalters 23), hrsg. v. Michael OBERWETS u.a., Hamburg 2008, 63-87.

13 Gerhard LusicH, Frith- und hochmittelalterlicher Adel zwischen Tauber und Neckar. Genese
und Pragung adliger Herrschaftsriume im frankisch-schwibischen Grenzgebiet, in: Herrschaft und
Legitimation: Hochmittelalterlicher Adel in Stidwestdeutschland (Schriften zur siidwestdeutschen
Landeskunde 36), hrsg. v. Sonke LORENZ u. Stefan MOLITOR, Leinfelden-Echterdingen 2002, 1348,
hier: 18-27.

14 LusricH, Auf dem Weg (wie Anm. 12), 68-73.
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von Koénigtum und Bistiimern im Umfeld der Kloster ausgebildet hatte, ignorierte die
»Stammesgrenzen«; wir finden hier frinkische, schwibische und auch bayerische Adelige
unterschiedslos neben- und beieinander!5.

In diesem Zusammenhang horen wir auch zum ersten Mal von der Familie, die spater
die Comburg griinden sollte. Und wir horen von ihr als einer Familie, die offensichtlich
auf beiden Seiten der schwibisch-frinkischen Grenze aktiv war. Im Kloster Feuchtwan-
gen klagte man, ein frinkischer Graf namens Richard habe selbst Schwaben angeworben,
um das Kloster zu schidigen. Es konnte sich um denselben Richard handeln, der — einer
problematischen Uberlieferung nach — vom Bistum Augsburg den Berg erworben haben
soll, auf dem spiter die Comburg angelegt wurde. Bei der Einrichtung des Stiftes Oh-
ringen, das von Regensburg aus gegriindet wurde, wohl auch bei der Wahrnehmung von
dessen Vogtei sehen wir sie ebenso beteiligt wie bei kéniglichen Urkundenausstellungen
im Umland. Doch auch in Wiirzburg wurde man titig, indem man das Stift Neumiinster
griindete und bevogtetel®.

Offenbar verlagerte die Familie im Verlauf des 11. Jahrhunderts immer weiter nach
Osten — die Uberlieferung erweckt den Anschein, als ob jeder minnliche Nachkomme
eine eigene Burg griindete und damit eigentlich die Bildung eines neuen, eigenstindigen
Adelshauses anstrebte. Erst in der letzten Generation konsolidierte sich die Ausbreitung.
Zum einen hatte man Comburg zunichst als Grafenburg angelegt, spater jedoch in ein
Kloster umgewandelt. Auch hier achtete man darauf, die Geschicke nicht zu sehr mit
den frinkischen Verhiltnissen zu vermengen. Auch wenn der Wiirzburger Bischof der
Comburger Griindungszeit ein Bruder der Griinder war, so unterstellte man das Kloster
dennoch der Aufsicht des Mainzer Erzbischofs, wihrend man die Wahl des Abtes an die
Zustimmung der schwibischen Konvente Hirsau und Lorch band. Die grifliche Residenz
verlegte man nach Rothenburg!?.

Nachfolger der Grafen von Comburg-Rothenburg und damit auch Schutzherren des
Klosters wurden die Staufer. Konrad, der spatere Konig Konrad III. (1093/94-1152) Gber-
nahm wohl im Zuge seines kurzzeitigen frankischen Herzogtums den Besitz der Grafen.
Damit hatte das schwibische Herzogshaus einen breiten Zugang nach Franken gefunden, der
thm vorher nur eingegrenzt zu Verfligung gestanden hatte. Die Grenzzone, die bislang ein
Eigenleben gefiihrt hatte, gravitierte nunmehr politisch deutlich nach Siiden, nach Schwaben
hin. Doch war das Bistum Wiirzburg keineswegs bereit, den Einfluss in seiner Didzese wi-
derstandslos preiszugeben. Bereits an der Jahrtausendwende hatte man begonnen, die eigene
Position zu stirken, wo immer es ging, etwa durch eine Stirkung des Kilian-Kultes. Doch
schreckte man auch vor so drastischen Mitteln wie Urkundenfilschungen nicht zurtick, um
die verbliebenen Kldster der Diézese zu binden. Die geistliche Vorrangstellung wurde auch
weltlich gespiegelt: Grafschaftsrechte gelangten ebenso in den Besitz des Wiirzburger Bis-
tums wie eine Anzahl von Wildbannen!8, womit ein engeres, auf Wiirzburg konzentriertes
Franken nunmehr Gestalt annahm, d.h. als solches bezeichnet und aufgefasst werden konnte.
Von hier aus fiihrt schliefflich der Weg zu dem umstrittenen »Herzogtum Franken«, das im
frithen 12. Jahrhundert mit dem Bistum in Verbindung gebracht wurde!9. In gewisser Weise

15 LusicH, Frith- und hochmittelalterlicher Adel (wie Anm. 13), 28-39.

16 Gerhard LusicH, Zur Bedeutung der Grafen von Comburg-Rothenburg, in: Wiirttembergisch
Franken 81, 1997, 29-50.

17 DEgs., Die Grafen von Comburg und Rothenburg. Thre Geschichte, ihre Burgen, ihr Nachle-
ben, in: Jahrbuch des Historischen Vereins Alt-Rothenburg 2003, 86-112.

18 LusicH, Frith- und hochmittelalterlicher Adel (wie Anm. 13), 34-37.

19 LusricH, Auf dem Weg (wie Anm. 12), 112-125 sowie 156-162.
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waren damit kinftige Konflikte vorprogrammiert zwischen der frankisch-wiirzburgischen
Anspruchssphire und dem nach Schwaben hin ausgerichteten stidfrankischen Grenzraum.

Diese Konflikte spielten sich dann ab auf der Ebene der Territorial- und Stidtepoli-
tik des Spatmittelalters. Doch sind hierfiir auch die Anfinge der Stadt Schwibisch Hall
recht bezeichnend, die bereits simtliche interessierten Parteien involvierten. Nach der
sog. »Markturkunde« des Jahres 115620 waren dies die Haller Biirger, der Wiirzburger Bi-
schof, kaiserliche Billigung sowie der staufische Herzog von Rothenburg — und auch das
Kloster Comburg scheint einen Anteil gehabt zu haben, zumal das gegriindete monaste-
rium — die spitere charakteristische Michaelskirche — wohl von ihm aus als eine Propstei
gedacht war, schnell aber die Rolle der Pfarrkirche ibernahm?!. So deutlich diese Urkun-
de den Aufbruch zu einem neuen Gemeinwesen signalisierte, so wenig deutlich wird den
Beteiligten vor Augen gestanden haben, in welche Richtung und in welchen politischen
Zusammenhang hinein die weitere Geschichte fithren sollte.

3. Im Schatten der Stadt: Schwibisch Hall in seiner Region

Die Krifte, die am Beginn der Formierung der Stadt Schwibisch Hall standen, verfolg-
ten durchaus unterschiedliche Ziele mit ihrem Engagement in der Siedlung. Dem Bistum
Wiirzburg etwa ging es darum, seine Oberhoheit festzuschreiben. Diese Anspruchssphi-
re, die insbesondere auf die Gerichtsrechte in ganz Franken abhob, wurde durch die for-
melle Verleihung des ducatus orientalis Franciae in der sogenannten »Gtildenen Freiheit«
des Jahres 1168 gestiitzt22. Folge dieser Verlethung war die Einrichtung des Iudicium pro-
vinciale ducatus Franconiae, des Landgerichts tiber Franken23, das jedoch nicht tiberall
fraglos anerkannt wurde. Dies betraf besonders die Stidte, die vom Konigtum als Wirt-
schaftsstandorte oder Verwaltungsmittelpunkte genutzt wurden. Schwibisch Hall etwa
stand unter staufischem Einfluss und wurde durch staufische Ministerialen verwaltet. Mit
der einsetzenden Salzgewinnung und dem Salzhandel, zugleich aber auch mit der Pra-
gung des Hellers wurde die Stadt zu einem bedeutenden Pfeiler koniglicher Politik — auch
wenn sie nach wie vor in Franken lag. Daran dndert auch nichts, dass einige gebietsfremde
Autoren an der Wende zum bzw. im frihen 13. Jahrhundert die Stadt als in Schwaben
gelegen bezeichneten24. Hierbei handelt es sich allerdings nicht um eine geographische
Zuordnung, sondern im Grunde allein um eine Zuordnung zu den Staufern, die man mit

20 Regest mit Nachweisen der Editionen bei Friedrich Piersch, Die Urkunden des Archivs der
Reichsstadt Schwibisch Hall, Bd. 1 (Veroffentlichungen der Staatlichen Archivverwaltung Baden-
Wiirttemberg 21), Stuttgart 1967, U 1. — Zum Forschungsgang Gerhard LusicH, Geschichte der
Stadt Schwibisch Hall. Von den Anfingen bis zum Ausgang des Mittelalters (Veroffentlichungen
der Gesellschaft fur frankische Geschichte, Reihe IX, Bd. 52), Wiirzburg 2006, 47-53.

21 Peter JoHANEK, Der Markt von Schwibisch-Hall, Kloster Komburg und das Herzogtum Wiirz-
burg, in: Wiirttembergisch-Franken 64, 1980, 27-62.

22 LusicH, Auf dem Weg (wie Anm. 12), 221-237.

23 Friedrich MERZBACHER, ludicium Provinciale Ducatus Franconiae. Das kaiserliche Landgericht
des Herzogtums Franken-Wirzburg im Spatmittelalter (Schriftenreihe zur Bayerischen Landes-
geschichte 56), Miinchen 1956. — Zur Wechselwirkung mit dem Herzogstitel und der »Monopoli-
sierung« des Franken-Titels Johannes MErz, Das Herzogtum Franken. Wunschvorstellungen und
Konkretionen, in: MERzBACHER / ScHUH (Hrsg.): Franken im Mittelalter (wie Anm. 11), 43-58.

24 Gislebert von Mons, Chronicon Hanoniense ad a. 1191, ed. v. Wilhelm ArnpT, MGH SS in
usum schol., Hannover 1869, 221; Albert von Stade, Chronik, ed. v. J. M. LarrENBERG, MGH SS
XVI., Hannover 1859, 232f.
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dem schwibischen Herzogtum identifizierte, ganz so, wie dies noch heute in der franzo-
sischen Bezeichnung »les rois suabes« zu beobachten ist. Hala in Suevia wire somit als
»Staufisch Hall« zu tibersetzen, und es unterscheidet sich dadurch von Hall in Tirol oder
Reichenhall. Zugleich wurde so die besondere Verbindung zum Konigtum betont25.

Es verwundert nicht, dass Reibungen zwischen Wiirzburg und der Stadt Hall sich
nach dem Ende der Staufer verschirften. Wie andere Reichsstidte auch hatte Hall durch
die Verleihung des privilegium de non evocando im Jahre 1276 die Reichsunmittelbarkeit
gewonnen — kein Haller durfte vor einem anderen als dem Haller oder dem kéniglichen
Gericht gerichtet werden26. Diese faktische Gerichtsautonomie konnte der Wiirzburger
Bischof mit seinem Anspruch auf die gesamtfrankische Gerichtsbarkeit nicht akzeptie-
ren. Offenbar traten schon recht schnell Konflikte ein, wie daraus zu ersehen ist, dass
die ersten Bestitigungen des Gerichtsprivilegs aus den Jahren 1318 und 1320 jeweils eine
prazisierende Erweiterung enthielten, die Haller Biirger speziell von der Wiirzburger Ge-
richtsbarkeit ausnahm?7.

Doch auch mit dem regionalen Adel geriet die Stadt schnell in Konflikt, weniger mit
den im Westen benachbarten Herren von Hohenlohe, deren Namen noch heute fiir eine
Region und einen Landkreis verwendet wird. Konflikttrichtiger war die Beziehung zu den
Grafen von Wiirttemberg, die phasenweise eine recht konsequente Hausmachtpolitik be-
trieben. Hall stand nicht allein: Um 1340 trat man schliefflich neben anderen frankischen
Stidten wie Rothenburg, Dinkelsbiihl oder Windsheim dem Schwibischen Stidtebund bei;
die vielfachen, periodisch aufflackernden Fehden der Zeit, die immer wieder unternomme-
nen Versuche zur Schlichtung und die mitunter wechselnden Allianzen brauchen hier nicht
nachgezeichnet zu werden?8. In unserem Zusammenhang ist allein von Interesse, dass sich
die nordschwiabisch-stidfrankische Grenzzone unter den Vorzeichen gemeinsamer politi-
scher Interessen als ein eigenstindiges, nunmehr reichsstadtisch dominiertes Gebiet aufier-
halb der sich bildenden Lander Franken und Schwaben abzuzeichnen scheint.

Am wenigsten war der Wiirzburger Bischof bereit, sich mit dieser Konstellation ab-
zufinden. Seine Konflikte mit Hall waren gleichsam ein »Dauerbrenner«, der durchaus
Konsequenzen hatte —allerdings weniger im Sinne einer grundsitzlichen Klirung, sondern
hauptsichlich als einer der Effekte, die eine lange Dauer mit sich bringt. In Verbindung
mit den nicht enden wollenden, im 14. und frihen 15. Jahrhundert allein noch schriftlich
gefiihrten Auseinandersetzungen mit Wiirzburg legte sich die Stadt Hall eine Namens-
erweiterung zu, das noch heute namengebende »Schwibisch« Hall. Mit dem Verweis auf
Schwaben zeigte man seine Verbindung mit dem Schwibischen Stidtebund, andererseits
aber auch auf die Lage in der koniglichen (nicht: bischoflichen!) Reichslandvogtei Nie-
derschwaben mit Sitz in Wimpfen, also diejenige Institution, die sich in koniglichem Auf-
trag um das Reichsgut und den Landfrieden in der Region zu kiimmern hatte. Wie Hall
war diese Reichsvogtei zwar in Franken gelegen, aber doch dem Konig direkt unterstellt.
In einer Art Krieg der Kanzleien, der mitunter an die spitzfindigen Sprachregelungen des
»Kalten Krieges« erinnert, adressierte der Wiirzburger Bischof die Stadt konsequent mit
»Hall«; die Stadt selbst antwortete als »Schwibisch Hall«, um die Eigenstindigkeit zu be-
tonen. Beachtenswert ist in diesem Zusammenhang, dass etwa das Haller reichsstadtische
Archiv allein Schriftstiicke mit der stadteigenen Titulatur verwahrte, wihrend die anderen

25 LusicH, Einmal frinkisch (wie Anm. 12), 77f.

26 PierscH, Urkunden ... Schwibisch Hall (wie Anm. 20), U 31. — Zur Sache LusicH, Schwibisch
Hall (wie Anm. 20), 74-81.

27 PierscH, Urkunden ... Schwibisch Hall (wie Anm. 20), U 85 und 93.

28 LusicH, Schwibisch Hall (wie Anm. 20), 185-212.
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Schriftstiicke dem Vergessen preisgegeben wurden. Es dauerte mehr als ein Jahrzehnt, bis
die erstmals 1421 bezeugte Selbstbezeichnung »Schwibisch« Hall auch von einem Haller
Biirger ibernommen wurde, wie es erstmals 1435 bezeugt ist. Im stadtinternen Schrift-
verkehr blieb man — wie bei der heutigen lokalen Umgangssprache — eher beim kurzen
»Hall«, wenngleich im Jahre 1439 »Biirgermeister, Rat und Biirger der Stadt Schwibisch
Hall« genannt werden und auch der Rat der Stadt 1442 sich einmal so nannte?9.

All dies mag man als propagandistisch-diplomatisches Gepliankel abtun; doch scheint
sich der geographische Horizont der Selbstwahrnehmung auf die Dauer doch nochmals
verschoben zu haben. Haller Abgesandte behaupteten auf dem Frankfurter Reichstag von
1472, sie hiefSen Swéibisch Halle und ligen aunf Swéibischem Erdreich30. Ob dies eine all-
gemeine Sicht wiedergibt, ist unklar, doch herrschte zumindest um 1500 einigermafien
Unsicherheit, was die Zuordnung von Hall angeht. Im Jahre 1515 befragte man den aus
Kitzingen stammenden Rothenburger Stadtschreiber Thomas Zweifel (T um 1540), wo
Hall denn liege. Er antwortete, er wisse, daf§ diese Stadt am Kochen, ob sie aber in Franken
oder Schwaben gelegen, wiss er nit31. Dies wiirde wohl nicht weiter erstaunen, wenn man
hierin die Aussage eines geographisch wenig Bewanderten erblicken konnte — doch hat
Thomas Zweifel seine Ausbildung in Schwibisch Hall selbst erhalten und diirfte die Stadt
durchaus gekannt haben.

Am Kocher — weniger die groflen politischen Gebilde als ein Fluss — prigte also den
Referenzpunkt der Selbstverortung an der Zeitenwende. Kein halbes Jahrhundert spa-
ter entstanden die beiden Haller Stadtchroniken von Georg Widman (1486-1560) und
Johann Herolt (1490-1562)*2. Fiir Widman ist seine Heimatstadt schon ganz offiziell
»Schwibisch Hall«. In seinem Vorwort bemingelt er, man widme sich in der Geschichts-
schreibung zu selten der volckher und lindlein, so zwischen den enden und orten der an-
stoszenden provinzen ... gelegen, darunter die einwohner an dem flusz Kochen — zwischen
den provinzen Schwaben und Franckhen gelegen33. Ganz deutlich sind die alten politisch-
geographischen Groflen noch vorhanden, doch scheinen sie fiir den eigenen Fall nicht
mehr zu verfangen. Man hatte sich im stadtischen Horizont etabliert und rechnete sich
keinem grofleren Verband zu. Mit dieser Zuschreibung stand man nicht alleine, scheint
dieser Prozess doch nicht unahnlich der Nurnberger Selbstverortung zu sein. Von ihnen
heiflt es: wollen die Niirmberger weder Bayern noch Francken aber ein drittes besunders
geslecht sein34. Reichsstidtische Selbstverortungen wie diese, in beiden Fillen Spatfol-

29 LusicH, Einmal frinkisch (wie Anm. 12), 79-81 mit Quellennachweisen. .

30 PierscH, Urkunden ... Schwibisch Hall (wie Anm. 20), U 1973; vgl. Reichstagsakten, Altere
Reihe 16, n° 276 Nachschrift 2.

31 Zitiert nach Gerd WuNDER, Die Biirger von Hall. Sozialgeschichte einer Reichsstadt 1216-1802
(Forschungen aus Wiirttembergisch Franken 16), Sigmaringen 1980, 14.

32 Zueiner Charakteristik der beiden, die aus jeweils unterschiedlicher konfessioneller Perspektive
verschiedene Sichten der Vergangenheit entwickelten vgl. Lusrch, Schwibisch Hall (wie Anm. 20),
13-16.

33 Widmans Chronica, ed. v. Christian Kors (Wirttembergische Geschichtsquellen VI), Stuttgart
1904, 6. — Auch das von den »Revindikationen« des Bistums Wiirzburg an der Jahrtausendwende
betroffene frankische Kloster Murrhardt bringt Widman mit Schwaben in Verbindung (128£.); die
Grafen von Comburg-Rothenburg sind fiir ihn frinkisch, wodurch nicht, den ersten Erwihnungen
entsprechend, die Gegend am Kocher, sondern Rothenburg und der Taubergrund ihre mutmaflliche
Herkunft zu sein haben (153).

34 Hartmann ScHEDEL, Buch der Chroniken (1493), f. 100 v. — Zum Thema vgl. die bei Helmut
FLACHENECKER, Landschafts- und Reichsbindung von Stidten in Franken, in: MErz/ScHUH
(Hrsg.), Franken im Mittelalter (Anm. 57), 167-187, hier: 177 (angefiihrte Literatur).
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gen von Distanzierungsstrategien, miindeten also ein in einem Regionalbewusstsein im
stadtischen Umfeld, markieren daher den Beginn einer »Regiogenese«, der Werdung ei-
ner historischen Region. Weder vorgeblich alte ethnische Zuordnungskriterien wie »das
Frinkische« oder das »Schwibische« noch politische Konstellationen wie Landgerichte
oder Didzesangrenzen bestimmten die Selbstverortung, sondern der Platz in der Stadt
oder ihrem konkreten, gegenwirtigen Umland. In Hall betrachtete man sich als Schwi-
bisch Haller, und man kam aus dem »Land am Kocher«.

Und das Kloster Comburg? Bei all diesen Ereignissen, die Konflikte zwischen regio-
nalen Machthabern darstellten, denen zugleich aber auch reichsweite politische Konstel-
lationen und grundlegende 6konomisch-soziale Briiche unterlagen, spielte das Kloster
kaum noch eine Rolle. Gewiss: Vom Aufstieg der Stadt hatte man profitiert und Anteile
an der Salzgewinnung erhalten35. Doch 16sten sich bald die administrativen Bande, die im
kirchlichen Bereich bestanden, und ganz offensichtlich war das ertragreiche Haushalten
die Sache der Monche nicht. Bereits seit der Mitte des 13. Jahrhunderts sind bedeuten-
de o6konomische Schieflagen festzustellen, Verkiufe und Verpfindungen hiuften sich,
und im Jahre 1318 konnte eine Kommission, die aus Haller Biirgern und Weltgeistlichen
bestand, nur noch die hoffnungslose Uberschuldung feststellen36. Das Kloster wurde
kurzfristig aufgeldst, die Monche in anderen Institutionen untergebracht. Doch blieb es
auch im Verlauf des 14. Jahrhunderts zunichst geprigt von wirtschaftlichen Krisen und
Konlflikten innerhalb der Klostergemeinschaft, bevor nunmehr energische Abte und ein
deutlich sparsamer agierender Konvent — oftmals Haller Biirgersohne und lokale Adeli-
ge — das Kloster zumindest voriibergehend wieder in Fahrt brachten. Die Reformen des
frithen 15. Jahrhunderts gingen spurlos am Kloster vorbei, und schliefflich wandelte man
das Kloster in ein adeliges Chorherrenstift um, was es bis 1802 blieb.

4. Epilog

1802 — mit dieser Jahreszahl verbindet sich eine der letzten grolen Anderungen in der
Geschichte der Region, in der die Comburg liegt. Das Stift kam wie die Stadt Hall in
den Besitz Wiirttembergs, womit die Familie nach einem halben Jahrhundert letztlich
doch die Hoheit iiber die Stadt gewonnen hatte. Seit dem Mittelalter war die Geschich-
te der Region allerdings recht beschaulich verlaufen. Die alte Stidteherrlichkeit war der
Provinzialisierung gewichen, der kaum eine der stiddeutschen Reichsstadte entging. Dy-
namische Zentren waren nunmehr internationale Handelsstidte, Metropolen und Indus-
trieansiedlungen. So wurde die Region ein Teil Wiirttembergs, wobei man sich selbst
seiner Vergangenheit als »Wiirttembergisch Franken« durchaus bewusst war und einen
entsprechenden, noch heute bestehenden historischen Verein griindete3”. Das »Land am
Kocher«, realistisch-bescheidenes Resultat der groflen Selbstbehauptungskimpfe des
Haller Mittelalters, spielte damit keine Rolle mehr. Es hatte seine Funktion nur so lange,
wie es in Isolation fir sich existieren konnte. Die Einbeziehung in grofiere Einheiten —
Konigreich Wiirttemberg, Nationalstaat — rief als Reaktion hervor, dass man sich selbst

35 LusicH, Schwibisch Hall (wie Anm. 20), 95f.

36 Rainer Joos, Kloster Komburg, im Mittelalter. Studien zur Verfassungs- Besitz- und Sozialge-
schichte einer frinkischen Benediktinerabtei (Forschungen aus Wiirttembergisch Franken 4), Sig-
maringen 1987, 53.

37 Hansmartin MAURER, Die Anfinge des Historischen Vereins fir Wiirttembergisch Franken, in:
Wiirttembergisch Franken 81, 1997, 7-28.
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in Beziehung mit weiter zuriickliegenden, geschichtsmichtigen Faktoren zu stellen ver-
suchte; die »frankische« Identitit des Mischwesens »Wiirttembergisch Franken« war eine
Art Abwehrimpuls gegen wiirttembergische Vereinnahmung38. Zugleich handelt es sich
aber auch um den Versuch, durch die Aneignung einer weit zuriickreichenden Geschichte
sozusagen tiefere Pfihle in das unsichere Terrain einer damals neuen, durch franzosi-
sche Revolution und Industrialisierung samt deren Folgen unsicher gewordenen Welt zu
verankern, um sich der eigenen Identitit durch eine Bindung an Territorium und seine
Bewohner zu versichern.

Dieser Versuch ist nur einer in einer langen Rethe von Positionierungen der Region,
die seit der Ankunft der Franken stattfanden. Zwischen der politischen Zugehorigkeit
zu Franken, emanzipatorischen Tendenzen hin nach Schwaben und Eigenstindigkeits-
bestrebungen lieff sich hierbei im Verlauf von tiber 1000 Jahren Geschichte eine ganze
Bandbreite von Verortungen feststellen, die jeweils wiederum bedingt waren von den po-
litischen Verhiltnissen und den sozialen Entwicklungen ihrer Epoche. Wenn auch noch
heute die Zuschreibungen variieren und vom Kontext der Fragestellung abhingen, so
konnte das hier Ausgefiihrte vielleicht zu einem Teil erkliren, warum dem so ist. Und
wenn dies zu der Einsicht fithrt, dass auch eine historische Region eben ithre Geschichte
hat, die durchaus wechselvoll ausfallen kann, so ist das Ziel dieser Ausfithrungen voll-
stindig erreicht.

38 So hob etwa Hermann BAUER, Zur Feier des fiinfundzwanzigjihrigen Bestehens des histori-
schen Vereins fiir Wirtembergisch Franken, Schwibisch Hall 1872, 6 dezidiert auf »wirtembergisch
Franken mit seiner selbstindigen Vergangenheit« ab.
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Stift Comburg im Zeitalter von Reformation,
Gegenreformation und Barock (ca. 1500-1800)

Eine Skizze aus Sicht des Bistums und Hochstifts Wiirzburg!

1. Zu den Wiirzburger Traditionen im Siidwesten

Bis zum Ende der Reichskirche 1802/03 besaf§ das Bistum und Hochstift Wiirzburg?
ausgedehnten, doch tiber die Maflen ausgezipfelten Streubesitz im heutigen wiirttember-
gischen und badischen Franken, seit jeher ein Landstrich der Grenzen und kulturellen
Uberginge3. Aus Wiirzburger Sicht handelte es sich sowohl um geistliche Gerechtsamet
wie ebenso weltlich-territoriale Titel5.

1 Vortrag, gehalten auf dem Studientag des Geschichtsvereins der Diozese Rottenburg-Stuttgart
am 22. Oktober 2016 auf der Comburg. Die Vortragsform wurde im Wesentlichen beibehalten,
erweitert um die Belege in den Fufinoten.

2 Komprimierte Zusammenfassung: Alfred WENDEHORST, Das Bistum Wiirzburg. Ein Uberblick
von den Anfingen bis zur Sikularisation, in: Freiburger D1ozesanarch1v 86, 1966, 9-93. — Fuir den
Untersuchungszeitraum einschligig: DERrs., Das Bistum Wiirzburg 3: Die Bischofsreihe von 1455
bis 1617 (Germania Sacra. Neue Folge 13), Berlin—-New York 1978. — Winfried RoMBERG, Das
Bistum Wiirzburg 7: Die Wiirzburger Bischofe 1617-1684 (Germania Sacra. Dritte Folge 4), Berlin
2011. — DERs., Das Bistum Wiirzburg 8: Die Wiirzburger Bischofe 1684-1746 (Germania Sacra.
Dritte Folge 5), Berlin 2014.

3 Vgl exemplarisch: Peter Assion, Wiirzburger Erbe in der religiosen Volkskultur des badischen
Frankenlandes, in: Freiburger Didzesan-Archiv 111, 1991, 47-69. — Wolfgang WErss, Bistum und
Hochstift Wiirzburg im hohenlohischen Franken, in: Wiirttembergisch Franken 97, 2013, 25-36.

4 Im Gebiet des heutigen Baden-Wiirtemberg betraf dies auf Ebene des Niederkirchenwesens
die Landkapitel Buchen (24 Pfarreien), Bithlertann (9 Pfarreien), Krautheim (bis 1582/84 Ingel-
fingen; 20 Pfarreien), Mergentheim (20 Pfarreien), Mosbach (14 Pfarreien), Neckarsulm (bis 1596
Weinsberg; 21 Pfarreien): Winfried RoMBERG, Das Wiirzburger Pfarrwesen vom Dreiffigjahrigen
Krieg bis zur Sikularisation (1617-1803). Institutionen und Pastoral im Spiegel der landesherrlichen
Kirchenordnungen, in: Wiirzburger Diézesangeschichtsblitter 73, 2011, 95-158, hier: 111-114 und
154; Anhang II: Ubersicht der Wiirzburger Landkapitel (Stand 1802). - Exemplansch zum heuti-
gen wirttembergischen Anteil: Peter Th. Lang, Die tridentinische Reform im Landkapitel Mer-
gentheim bis zum Einfall der Schweden, in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 1, 1982,
143-171.

5 Im Gebiet des heutigen Baden-Wiirttemberg betraf dies die Amter und Vogteien Kiinzelsau,
Freudenberg, Griinsfeld, Hardheim, Jagstberg, Konigshofen/Tauber, Lauda und Rippberg: Statis-
tik des Hochstifts Wiirzburg um 1700 (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und
Hochstifts Wiirzburg 30), bearb. v. Alfred ScHROCKER, Wiirzburg 1977, 62-65, 80f., 88-91, 102104,
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Die (Grof8-)Comburgs bildete dabei gewissermafien den weitest abgelegenen Wiirz-
burger Auflenposten im Siidwesten’. Die nachsten Wiirzburger Exklaven waren in nord-
licher Richtung das Zisterzienserkloster Schontal an der Jagst und das Landamt Jagst-
berg. Comburgs unmittelbar benachbarte Reichsstinde und zugleich Mitglieder des
frankischen Reichskreises waren die Reichsstadt Schwibisch Hall, die Markgrafen von
Brandenburg-Ansbach, die geftirsteten Grafen von Hohenlohe in ihren einzelnen Linien
sowie die Grafen Schenk von Limpurg, schliefflich nicht zu vergessen das tibermichtige
Herzogtum Wiirttemberg, seinerseits gelegen im schwibischen Kreis.

Als geistliche Korporation genoss Comburg — sowohl als urspriingliches Benedikti-
nerkloster wie in der Folge ab 1488 in der Verfasstheit eines adeligen Kollegiatstifts — das
Privileg der umfanglichen Selbstverwaltung von wirtschaftlichen, grund- und lehensherr-
lichen, vogteilichen bis hin zu niedergerichtlichen Angelegenheiten unter der territorialen
Oberhoheit des Hochstifts Wiirzburg. Comburg trug damit mediaten Verfassungscha-
rakter. Zudem war der in der Haupt- und Residenzstadt Wiirzburg regierende Bischof
und Landesherr mit rund 80 km Luftlinie ziemlich weit entfernt, nach damaligen Verhilt-
nissen rund drei Tagesreisen. Ansonsten versuchte man tunlichst, seiner Wege zu gehen.

Mag diese einleitende Schilderung auch noch so idyllisch anmuten, so illustriert doch
die Entwicklung Comburgs in der frithen Neuzeit, dass das Stift keineswegs nur ein Ort
ruhiger Beschaulichkeit in wohltuend abseitiger Randlage gewesen ist. Vielmehr war
es stets in die Ortlichen und regionalen Machtverhaltnisse und die damit verbundenen
(Klein-)Konflikte involviert. In der These soll hier dargelegt werden, dass dieses Gesche-
hen gerade in der Frithen Neuzeit in ungleich intensiverer Weise stets vor dem Hinter-
grund der grofleren Handlungszusammenhinge auf reichsstindischer Ebene spielte, in
nuce den politischen Interessen des Wiirzburger Hochstifts folgend. Innerhalb dieses
Bedingungsgefiiges entwickelte das Stift Comburg, wie niher zu zeigen sein wird (Kap. 3
und 4), vor allem seit der Glaubensspaltung ein nicht unbeachtliches Maf§ an Handlungs-
willens.

114£., 139-142. — 1794 trat noch das Amt Haltenbergstetten als heimgefallenes Lehen der gefiirsteten
Grafen von Hatzfeld hinzu. — Zur historischen Kartographie: Unterfranken und Aschaffenburg mit
den hennebergischen und hohenlohischen Landen am Ende des Alten Reiches (1792) (Historischer
Atlas Bayern, Teil Franken II/1a), bearb. v. Hanns H. Hormann, Miinchen 1956 (mit Karte). — His-
torischer Atlas von Baden-Wirttemberg, hg. v. Karl Heinz SCHRODER et al., Stuttgart 1972-1988
(Karten mit Erlduterungen), hier: Karte VI. 13, VIIL, 3 und 6f.

6 Das gemeinhin Comburg, bis ins 16. Jahrhundert auch Camburg/ Camberg genannte Mianner-
kloster und Stift wird auch als Groficomburg bezeichnet, um es von dem jlingeren und von ihm
abhingigen urspriinglichen Frauenkloster zu St. Agidien (St. Gilgen/ Giilgen) (gegr. 1108) auf der
Kleincomburg zu unterscheiden. Vgl. Kap. 4.2.

7 Grundlegende Literatur: Hermann MULLER, Geschichte des Ritterstifts Komburg, in: Wiirttem-
bergische Jahrbiicher fiir Statistik und Landeskunde 1901, Heft I, 11-39 (immer noch umfassends-
te Darstellung). — Rainer Jooss, Kloster Komburg im Mittelalter. Studien zur Verfassungs-, Be-
sitz- und Sozialgeschichte einer frinkischen Benediktinerabtei (Forschungen aus Wiirttembergisch
Franken 4), Schwibisch Hall 21987 (Erstauflage 1971). — Die Comburg. Vom Mittelalter bis ins
20. Jahrhundert (Kataloge des Hallisch-Frankischen Museums Schwibisch Hall 3), hrsg. v. Elisabeth
SCHRAUT, Sigmaringen 1989, darin u.a.: Rainer Jooss, Comburg als Kloster und Stift, 17-21. — For-
schungsdokumentationen: Wiirttembergisch Franken 56, 1972; ebd. 65, 1981, 5-126. Vgl. Ulrike
PraTE, Ein Forschungsbericht zur Geschichte der Grofficomburg, in: Wiirttembergisch Franken 78,
1994, 1-36, hier: 4-9 (Literaturstand).

8 Versus Jooss, Komburg (wie Anm. 7), 100: Comburg »war und blieb eben ein ferner Auflen-
posten der Wiirzburger Stifte, gerade recht, die dortigen Pfrtinden aufzubessern, aber kein Platz fiir
irgendwelche Initiativen«.
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Doch sollte schliefflich die Auflésung der geistlichen Staaten 1802/03 samt deren me-
diaten Klostern und Stiften, so auch Comburgs, den Weg fiir neue Staatsgebilde mit ab-
weichenden politischen und di6zesanen Grenzen bereiten. Grosso modo verkorpert die
Zirkumskription des heutigen Bistums Rottenburg-Stuttgart diese Territorialgewinne des
Herzogtums, ab 1806 Konigreichs Wiirttemberg, und spiegelt im Wesentlichen bis heute
diese napoleonischen Umverteilungsaktionen wieder.

Freilich geschah dies um einen hohen Preis: Bis dahin bestehende Herrschaftsbeziige
wurden unnachsichtig abgeschnitten. Ebenso gekappt wurden die herkémmlichen herr-
schaftlichen und regionalen Orientierungen zugunsten neuer, gréflerer und geschlossene-
rer Riume — im Resultat mit gewichtigen Folgen nicht nur in geographischer und poli-
tischer Hinsicht, sondern gleichermaflen fir die sozialen und wirtschaftlichen Existenz-
bedingungen und nicht zuletzt hinsichtlich der angestammten religiésen und kulturellen
Verwurzelungen.

Dabher stellt es fiir einen Historiker, der vom alten Bistum und Hochstift Wirzburg
herkommt, einen besonderen Reiz, wie auch eine Herausforderung dar, im unmittelbaren
Umfeld des ehemaligen Stiftes Comburg den Wiirzburger Spuren aus der Zeit des Hei-
ligen Rémischen Reiches Deutscher Nation vor 1803 nachzugehen. Ist doch, um allein
schon mit dem archivalischen Zugang zu beginnen, die hauptsichliche Uberheferung zu
Comburg im Zuge der Sikularisation in das Wirttembergische Staatsarchiv Ludwigs-
burg verbracht worden; dagegen sind nur wenige Schriftstiicke in den Bestinden des
Wiirzburger Staatsarchivs greifbard.

2. Vom Benediktinerkloster zum adeligen Chorherrenstift

2.1 Riickblick auf das Kloster Comburg (ca. 1078-1489)

Der benediktinische Mdnchskonvent zu St. Nikolaus und Benedikt auf der Comburg
entstand um 1078 durch die Grafen von Comburg-Rothenburg, die den hoch auf einem
Bergsporn tiber dem Kocher gelegenen Stammsitz in ihr Hauskloster umwandelten!0.
Die Gemeinschaft stand dabei wohl nur in eher loser Beziehung zur Hirsauer Reform-
bewegung.

Schon frithzeitig weckte das entstehende Kloster kirchliche und territoriale Begehr-
lichkeiten: Konnte noch der Wiirzburger Bischof Adalbero (1045-1090) 1088 als recht-
mifliger Ordinarius die Weihe der Klosterkirche vollziehen, dringte das Mainzer Erzbis-
tum 1090 durch Vertrag mit Wiirzburg auf das Recht von Abtsweihe und Stabiibergabe,
erlangte jedoch nicht die weitergehenden Einflussmoglichkeiten von Investitur, Visitation
und Abgabeneinzug. Auch Comburgs innere Autonomie in geistlichen und weltlich-vog-
teilichen Angelegenheiten blieb soweit unangetastet. Doch trug in dieser klosterpoliti-
schen Konkurrenz letztendlich Wiirzburg den Sieg davon, das seinerseits mit den Griin-
dungen bzw. Erwerbungen Amorbach, Neustadt am Main, Schlichtern und Murrhardt

9  Leitiiberlieferung: Staatsarchiv Ludwigsburg, B-Serie: Neuwtirttembergische Bestinde vor 1803
bzw. vor 1806/10, hier: B 375 L Comburg (enthalt: I. Akten; II. Bande).

10 Zusammenfassend MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 11-21. - Jooss, Komburg (1987) (w1e
Anm. 7), 19-90, 113-116 (kritische Serie der Abte). — Hannah Hien, Das Kloster Komburg im
Mittelalter. Monastisches Leben am Rande der frinkischen Klosterlandschaft in: Wirttembergisch
Franken 95, 2001, 7-24.
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(samtlich 993 wiirzburgisch) west- und sidwestwirts gen Mainz drangte: 1216 unterstell-
te schliefSlich ein pdpstlicher Legat definitiv Comburg in geistlichen Dingen dem Wiirz-
burger Ordinarius.

Freilich riickten schon bald mit Kénig Konrad III. (1138-1152) die Staufer ein, wel-
che ihrerseits das Erbe der zu dieser Zeit schon ausgestorbenen Grafen von Comburg-
Rothenburg beanspruchten. Faktisch nutzten sie das Kloster als Landbriicke von ihren
schwibischen Stammlanden nach Franken. In nachstaufischer Zeit konnte das Kloster
dann die bis dahin tiblichen weltlichen Vogte abschiitteln, so dass definitiv 1265 die voll-
standige Selbstverwaltung erreicht war.

Das 14. und 15. Jahrhundert brachte einen allgemeinen Niedergang: Wirtschaftlich
schwankten die Konjunkturen auflerordentlich. Eine zehrende, von 1330-1360 wihrende
Entzweiung zwischen Vorsteher und Gemeinschaft um die Wirtschaftsfithrung wurde
1343 durch die Trennung in ein Drittel an Abtsgut und zwei Drittel Konventsgut beendet,
die auch auf Billigung des Wiirzburger Offizialates stief3. Es folgten weitere 6konomische
Zersplitterung, Verschuldung und in der Langzeitwirkung der zwangsweise Verkauf vor
allem des Fernbesitzes mit Schwerpunkt in Astheim im Landkreis Groff-Gerau und Kas-
tel bei Wiesbaden.

Bis zum Epochenjahr des Bauernkrieges 1525 besaf} das Stift vier Dorfer im vollstan-
digen Eigenbesitz, nimlich Steinbach zu Fiiflen des eigenen Stifts, weitere Ortschaften im
Tal von Fischach und Roth, und schliellich das entfernt liegende Klosteramt Gebsattel
vor den Toren Rothenburgs ob der Tauber. Hinzu traten noch mehrere Hintersassen und
Hofstellen in zahlreichen Orten des engeren und weiteren Umlandes. Die Gesamtzahl
der untergebenen Einwohner diirfte selbst beim Bevolkerungsoptimum zu Ende des
18. Jahrhunderts sicherlich weit unter einem Tausend gelegen haben!!.

Das ganze Vermogensaggregat war jedoch ein umstindliches, schwer zu durch-
schauendes Gewirr von kleinteiligen Einzelrechten nicht selten gegentiber dritter Seite
und hiufig auf verschiedenen Rechtsebenen. Dies war nicht untypisch fir die territo-
rial vermischten, in diesem Sinne »offenen« Herrschaftsverhiltnisse im Alten Reich
(Territoria non claunsa), die gerade in Franken und im Stidwesten dominierten. Com-
burg besafl zwar ausgedehnten Grundbesitz und eine nennenswerte Lehensherrlichkeit
sowie Pfarr-, Vogtei- und Niedergerichtsrechte. Doch ging ihm die Blutgerichtsbarkeit
(Fraisch) iber die Stiftsangehorigen ab, die simtlich umliegenden Reichsstinden ge-
bihrte (Reichsstidte Hall und Rothenburg, Grafen von Limpurg und Hohenlohe, Bi-
schof von Wiirzburg). Von daher ist es fraglich, ob das Stift in seinen grofieren Liegen-
schaften tatsichlich tber ein wirkliches Territorium nach zeitgendssischer Auffassung
verfligtel2.

Das klosterliche Leben indes war im 15. Jahrhundert weitestgehend erlahmt: Eine
Visitation durch Benediktinerabte der Ordensprovinz Mainz-Bamberg 1447 ergab ne-
ben dem Befund schlechter Guterverwaltung das kaum zufriedenstellende Ergebnis,
dass weder die Klausur noch das gemeinsame Leben samt Chorverpflichtung, Fasten
usw. eingehalten wiirden. Die adeligen bzw. aus dem nahen Stadtpatriziat Schwabisch
Hall stammenden Monche genossen mit diesem Lebensstil also Adelsprivilegien, ohne
Riicksicht auf Einschrinkung durch die benediktinische Klosterregel!3.

11 Jooss, Komburg (wie Anm. 7), 59-71, 95f.: Um 1486 besafl das Stift gerade einmal 524 Hinter-
sassen.

12 Vgl. zur Problematik: ebd., 77-80.

13 Ebd., 90.
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2.2 Umwandlung zum adeligen Kanonikerstift (1488)

Angesichts dieser geschilderten Zustinde verwundert das Comburger Bestreben nach
Umwandlung in ein Chorherrenstift wohl kaum, lieflen sich doch die bisherigen Vorziige
eines gelockerten geistlichen Lebens damit gewahrleisten und sogar legitimieren. Namens
des Wiirzburger Hochstifts witterte dabei Bischof Rudolf von Scherenberg (1465-1496)
seine Chance: Nach lingeren Verhandlungen seit 1480 tibernahm er 1488 die Erbvogtei
uber das Kloster samt Prasentations- und Verlethungsrecht der Pfriinden als ein vom Kai-
ser verliehenes Reichslehen.

Unklar in diesem Zusammenhang bleiben die noch kurz vor der Stiftsumwandlung
1487 behauptete Comburger Reichsstandschaft und Unabhingigkeit von Wirzburg, was
schliefllich durch Speyerer Reichskammergerichtsurteil 1587, exakt 100 Jahre spiter, ab-
gewiesen wurde (Kap. 3.2)14.

Im gleichen Zuge erfolgte 1488 schliefilich die papstliche Bewilligung zur Umwand-
lung zum adeligen Kanonikerstift samt formeller Einrichtung von Einzelpfrinden und
unbeschrinkter Eigentumsberechtigung (5. Dezember). Zentrale Figur dieses Geschiftes
auf Gegenseitigkeit war Seyfried von Holtz (1 1504), von 1485 bis 1489 der 24. und letz-
te Abt und anschlieflend bruchlos erster Stiftspropst der nunmehrigen Equestis Ecclesia
Comburgensis.

Aus schlechten Monchen waren schlechte Chorherren geworden: In diesen unmissver-
standlichen Worten wies Johannes Trithemius (1462-1516), der zeitgenossische Benedik-
tinerabt und iberzeugte Klosterreformer Bursfelder Obodienz, dergleichen Ansinnen
scharf ab. Tatsichlich entbehrten die damaligen kirchlichen Erneuerungsansitze nicht
zweideutiger Riicksichtnahmen und mangelnder Konsequenz!15.

Bischof Scherenberg seinerseits hatte sich damit zugleich territorialpolitisch durch-
gesetzt, indem er den Wiirzburger Ansitz in der siidwestlichen Peripherie von Bistum
und Hochstift konsolidieren und die dltere Vogteigerechtigkeit der Stadt Hall erfolgreich
ausschalten konnte. Das Nachsehen hatten ebenso die konkurrierenden Schenken von
Limpurg, die sich nurmehr mit dem Erblehen der Comburger Untervogtei zu begniigen
hatten. Auch dieses nachgeordnete Amt, durch Anschluss der Schenken an die kommen-
de Reformation faktisch gegenstandslos geworden, wurde vom Hochstift bei deren Aus-
sterben zu Beginn des 18. Jahrhunderts eingezogen (1713) und nicht wieder besetzt!6.

14 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 28. — Ebd., S. 30, Anm. 3: Bis 1524 war das Stift mit der
Leistung von je einem, spiter drei Fuf8- und Reitersoldaten veranschlagt sowie von 30 Gulden an
sog. Kammerzielern zum Reichskammergericht. - Jooss, Komburg (wie Anm. 7), 92. - Ernst ScHU-
BERT, Die Landstinde des Hochstifts Wiirzburg (Veroffentlichungen der Gesellschaft fur franki-
sche Geschichte 9, 23), Wiirzburg 1967, 144 mit Anm. 143. — Der Prozess ist nicht im Bestand der
kammergerichtlichen Serie tiberliefert. Vgl. Bayerisches Hauptstaatsarchiv. Reichskammergericht,
Bd. 6: Nr. 1840-2129 (Buchstabe C), bearb. v. Manfred HORNER (Bayerische Archivinventare 50/6),
Miinchen 1995.

15 Jooss, Komburg (wie Anm. 7), 94-96, 991. (Zitat S. 96). — Vgl. Klaus ARNOLD, Johannes Trithe-
mius (1462-1516) (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirz-
burg 23), Wirzburg 21991, bes. 22-55. — Grundlegend: Sigmund von PoLn1TZ, Die bischofliche
Reformarbeit im Hochstift Wiirzburg wihrend des 15. Jahrhunderts, in: Wiirzburger Didzesange-
schichtsblitter 8/9, 1941, 5-168, bes. 133-135. — Neuere Sicht: Winfried RoMBERG, Frommigkeits-
stromungen und religidse Reform im spatmittelalterlichen Bistum Wirzburg (ca. 1300-1525), in:
Bulletin der Polnischen Historischen Mission an der Universitit Wiirzburg 11, 2016, 237-274, hier:
260-263.

16 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 21, 32. — Jooss, Komburg (wie Anm. 7), §1-98.
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2.3 Comburg im stiftischen Gefiige der adeligen Reichskirche

Wie skizziert, war das Stift Comburg nicht besonders vermogend. Es besafl zunichst
zwolf und spiter nur noch zehn Stellen fiir Kanoniker, also vollberechtigte Stiftsgeistliche
einschliefllich der beiden ersten Dignititen von Propst und Dechant. Hinzu traten die
nachgeordneten Wiirden von Scholaster (zur Heranbildung der nachriickenden Domizel-
lare), Kantor (fiir die gottesdienstliche Aufsicht) und Kustos (fir das Kircheninventar)!7.
Vier Stellen waren adeligen Domizellaren vorbehalten. Den tiglichen Gottesdienst des
Chorgesangs versahen zehn, spiter zwolf Chorvikare biirgerlicher Herkunft, von denen
jedoch nur der hervorgehobene Curarus die Priesterweihe besitzen musste. Er hatte die
Messe zu lesen und versah das Predigeramt!8.

Im eigenen Bistum war Comburg das zweite dieser Institute zur Versorgung des
mannlichen Adels nach Stift St. Burkard in der Residenzstadt, das 1464 gleichfalls — und
gewissermaflen parallel — vom Benediktinerkloster zum Ritterstift umgewandelt worden
war. In der geistlichen Hierarchie des Hochstifts rangierte Comburg nach dem Dom-
kapitel und St. Burkard an dritter und letzter Stelle der adeligen Institute und vor den
birgerlichen Stiften Haug und Neumdiinster.

Im Unterschied zu diesen anderen Kollegiatstiften, bei denen Propsteigut und Kapi-
telsgut unabhingig voneinander verwaltet wurden, gab es in Comburg diese Trennung
nicht (mehr). Statt gesonderter Wirtschaftsfiihrung erhielt der Propst seit dem spateren
17. Jahrhundert zuziglich zur Grundausstattung eines Kapitulars jahrlich 200 Gulden
frinkischer Wihrung an Apanage!®.

Alles in allem bildete das Stift einen der Tummelplitze fiir den siid- und westdeut-
schen Niederadel. Das Sammeln von Pfriinden gehorte gewissermaflen zur berufsmafii-
gen Tugend der adeligen Stiftsgeistlichkeit bis zum Ende der geistlichen Staaten. Karrie-
re bis hin zum landesherrlich regierenden Bischof und damit Reichsfirsten konnte man
letztlich nur an den Domkapiteln machen, allenfalls noch an den gefiirsteten Propstei-
en, wie dem benachbarten Ellwangen. Daher orientierten sich die meisten Comburger
Stiftsherren hauptsichlich auf die Domkapitel Frankens (Wirzburg, Bamberg, Eichstitt),
Schwabens (v.a. Augsburg, Konstanz) und der rheinischen Erzstifte (v.a. Mainz, Trier).
Mit einer Pfrinde an der wirtschaftlich bescheidenen Comburg besserte man also ledig-
lich seine Bezlige auf.

Und doch haben zur Zeit des Alten Reiches die dortigen Stiftsherren insgesamt 17 Bi-
schofsstiihle erringen konnen, allenthalben eine durchaus ansehnliche Statistik: Sie stell-
ten allein zehn Wiirzburger Bischofe2, drei Bamberger und je einen Mainzer Erzbischof

17 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 22f. (Propst und Dechant). — DERrs., Die Inhaber der Chor-
herrenpfriinden (1488-1802) und die Kommandeure des Koniglichen Ehreninvalidenkorps auf
Komburg (1813-1913), in: Wurttembergische Jahrbiicher fir Statistik und Landeskunde 1903,
Heft 11, 97-109.

18 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 22. — Franz X. MAYER, Die Chorvikare in Komburg, in:
Diodzesanarchiv von Schwaben 25, 1905, 161-165, 177-181.

19 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 22. — SCHROCKER, Statistik (wie Anm. 5), 14 (definitive Re-
gelung des Vorrangs 1674 und Apanage). — Vgl. Alfred WeNDEHORST, Die Benediktinerabtei und
das adelige Sikularkanonikerstift St. Burkard in Wiirzburg (Germania Sacra Neue Folge 40), Ber-
lin—-New York 2001.

20 Friedrich von Wirsberg (1558-1573), Johann Gottiried I. von Aschhausen (1617-1622),
Philipp Adolph von Ehrenberg (1622-1631), Johann Philipp I. von Schonborn (1642-1673), Jo-
hann Hartmann von Rosenbach (1673-1675), Johann Gottfried II. von Guttenberg (1684-1698),
Christoph Franz von Hutten (1724-1729), Karl Philipp von Greiffenclau (1749-1754), Franz Lud-
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sowie Wormser, Augsburger und Speyerer Oberhirten, schliefflich noch einen Ellwange-
ner Propst zwar ohne episkopale Vollmachten, doch im Range eines Reichsfiirsten?!. Im
epocheniibergreifenden Zusammenhang stehen noch zwei chemalige Comburger Kano-
niker: Georg Karl von Fechenbach (1749-1808) erlangte inmitten der Zusammenbriiche
und Uberginge der Sikularisationszeit zu seiner Wiirzburger Kathedra gemif ilteren
Gepflogenheiten 1805 noch die Bamberger hinzu. Lothar Anselm von Gebsattel (1761—
1846) wurde nach dem Ende der napoleonischen Zeit zum ersten Konkordatsbischof der
bayerischen Erzdiézese Miinchen und Freising ernannt (1818/21-1846)22.

Uberdies bestanden seitens des Wiirzburger Bischofs wie des Domkapitels nicht ge-
ringe Beglinstigungsmoglichkeiten: Dem regierenden Bischof oblag das Bestitigungs-
recht der Pfriindenverlethung, was er tiblicherweise fiir die Kollektiv-Karriere des ei-
genen Familien- und Klientelverbandes dienstbar zu machen verstand?3. Zum anderen
besaflen die Dignitire des Wiirzburger Domstifts Anrechte auch auf die ersten Dignititen
an den Nebenstiften. Zum dritten fielen in der beim Tode des regierenden Bischofs ein-
setzenden Sedisvakanz des Domkapitels den Domkanonikern die Begiinstigung auf die
erste freiwerdende Pfriinde ihrer Wahl zu (Preces primarice). Im Ubrigen war, wie auch
an anderen Stiften iiblich, die Propstei des Comburger Stifts eine bequeme Sinekure ohne
weitergehende Verpﬂichtungen, da nach allgemeinem Usus der Dechant die tagtagliche
Verwaltungsarbeit Ubernahm.

So wenig bedeutend das Stift auch gewesen sein mag: Es bildete dennoch einen der
vielen, im Gesamtbild keineswegs gering zu schitzenden Baustein im Patronage- und
Versorgungsnetzwerk der adeligen Reichskirche.

3. Stift Comburg in den Krisen des 16. und 17. Jahrhunderts

3.1 Reformation und stiftische Reformunfihigkeit

Wie angedeutet, lief sich um 1500 der allgemeine Niedergang nicht bremsen, weder
mittels eines Gesundungsprogramms von Scherenbergs Nachfolger, Bischof Lorenz

wig von Erthal (Wirzburg und Bamberg 1779-1795) und Georg Karl von Fechenbach (Wiirzburg
1795-1808, Bamberg ab 1805): MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 37, Propste: Nr. 7 (Wirsberg),
Nr. 11 (Aschhausen), Nr. 12 (Ehrenberg), Nr. 15 (Schonborn) — DERrs., Chorherrenpfriinden (wie
Anm. 16), Nr. 104 (Rosenbach), 126 (Guttenberg), 133 (Hutten), 135 (Greiffenclau), 154 (Erthal),
162 (Fechenbach). — Fechenbach errichtete an der Comburg 1797 auch eine Gottesdienststiftung:
Gerd WunpeR (Hrsg.), Das Komburger Anniversar, in: Wirttembergisch Franken 56, 1972, 73-81,
hier: 81.

21 Bamberg: Johann Philipp von Gebsattel zum Bischof von Bamberg (1599-1609), Johann Gott-
fried von Aschhausen (1609-1622), Franz Ludwig von Erthal (1779-1795). — Mainz und Worms:
Johann Philipp von Schonborn (Mainz 1647-1673, Worms ab 1663). — Augsburg: Johann Egenolph
von Knoringen (1573-1575). — Speyer: Franz Christoph von Hutten (1743-1770), ab 1761 auch
Kardinal. — Propstei Ellwangen: Johann Jakob Blarer von Wartensee (1621-1654). Belege wie in
Fufinote 19 und bei MULLER, Chorherrenpfriinden (wie Anm. 17), Nr. 80 (Blarer), 70 (Joh. Phil. v.
Gebsattel), 140 (Hutten), 55 (Knoringen).

22 Belege zu Fechenbach wie in Fufinote 20. — MULLER, Chorherrenpfriinden (wie Anm. 17),
Nr. 166 (L. K. v. Gebsattel).

23 Exemplarisch: RoMBERG, Wiirzburger Bischofe 1684-1746 (wie Anm. 2), S. 164: Guttenbergs
konvertierter jingerer Verwandter Christian Ernst von Guttenberg (1674-1720) erhilt eine Com-
burger Stiftspfriinde. Vgl. MoLLER, Chorherrenpfriinde, Nr. 128 (Christian Ernst).
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von Bibra (1495-1519)24, noch durch den Einsatz des politisch versierten Wiirzburger
Domdechanten Peter von Aufsef8 (1 1522), der seit 1504 auch Comburger Propst war.
Zwar grindete Letzterer 1505 eine durchaus eintragliche Allerheiligen-Wallfahrt auf dem
markanten Bergsporn des nahen Einkorn. Doch zwang ihn die Not, das Patronat (samt
Baulast) der Haller Stadtfiliale St. Michael 1508 gegen eine Ablosesumme von der stifti-
schen Mutterpfarrei Steinbach abzutrennen und dem stidtischen Rat zu liberweisen, so
dass zumindest anfinglich die Weichen in Richtung kommunaler Kirchenhoheit gestellt
wurden. 1521 verduflerte man nochmals Stiftsgliter im hohen Wert von 12.000 Gulden an
den Haller Rat. Es war von regelrechtem Bankrott die Rede?5.

Der Bauernkrieg 1525 und der Einzug der Reformation verschirften diese prekire Si-
tuation nochmals: Die Erhebung des >gemeinen Mannes, die auch das wiirttembergische
Franken zutiefst erschiitterte, war am Stift freilich unerwartet glimpflich vorbeigegan-
gen. Die Bauernhaufen ersparten sich eine Erstiirmung, da sie dort keine nennenswerten
Schitze und Reichtimer vermuteten. Nur das Stiftsamt Gebsattel fiel dem Rothenburger
Bauernhaufen zum Opfer. Wohl als Lehre daraus wurde in der Folgezeit mit der Erneue-
rung der schiitzenden Ringmauern um das Stiftsareal begonnen26.

Zum Brennpunkt des einstromenden reformatorischen Gedankengutes stieg indes die
Reichsstadt Hall auf, wo 1543 nach langem innerstidtischem Ringen das Luthertum in
der gemifligten Auslegung des Predigers Johannes Brenz (1499-1570) offiziell eingefihrt
wurde. Damit stand iiber die formalen Fragen von Pfarrrechten hinaus nun auch der reli-
giose Einfluss im Eigentlichen zur Disposition. Das Haller Franziskanerkloster etwa war
ginzlich verwaist und schon 1524/25 kurzerhand vom Stadtrat beschlagnahmt worden.
Damit hatte die Reichsstadt in durchaus zeittypischer Weise einseitig Fakten geschaffen,
welche das offensichtlich hilf- und orientierungslose Stift nicht zu parieren vermochte?’.

Im weiteren Umkreis bekehrten sich neben Hall auch die Stadt Rothenburg, die Gra-
fen von Hohenlohe und Limpurg sowie die Zollern-Markgrafen von Ansbach und Kulm-
bach zur neugliubigen Lehre. Comburg wurde gleichermafien in religioser Hinsicht zur
Exklave, wenn nicht gar zum Enfant perdue angesichts solch neugliubiger Ubermacht.
Das Reformatlonsgeschehen potenzierte gleichsam die ohnehin vorgegebene politische
Kleinteiligkeit des Raumes um den Faktor der Religionsverschiedenheit. Hieraus ergaben
sich, wie folgend bis weit ins 18. Jahrhundert beschrieben (Kap. 3—4), verschirfte Oppo-
sitionen auf denkbar engem historischem Raum im Mikrokosmos des Kochertals.

Freilich wihrten die aus dem Spitmittelalter herriihrenden losen Verhiltnisse einst-
weilen weiter, wie etwa das eindringliche Wiirzburger Beschwerdeschreiben des Bischofs
Melchior Zobel von Giebelstadt (1544-1558) auf dem Augsburger Reichstag von 1551
bezeugt: Die Comburger Kanoniker nihmen ihre eigentliche Aufgabe des Chordienstes
kaum wahr. Der Dechant, betraut mit der eo ipso wichtigen Geschiftsfithrung, ist selten

24 WENDEHORST, Wiirzburger Bischofe 1455-1617 (wie Anm. 2), 63. — Jooss, Komburg (wie
Anm. 7), 71: Das Sanierungsprogramm sah die Aufhebung der Eigenwirtschaft zugunsten der Regie
eines bischoflichen Amtmanns sowie das Verbot von Gastereien und Reisen auf Kosten des Stifts
vor.

25 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 24f. — Friedrich MERZBACHER, Peter von Aufseff. Ein frian-
kisches Dombherrenschicksal im Zeitalter Maximilians L., in: Wiirzburger Didzesangeschichtsblatter
29, 1967, 89-147, hier: 110-114. — Jooss, Komburg (wie Anm. 7), 69 (faktischer Bankrott).

26 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 25f.

27 Vgl. immer noch die detailreiche Darstellung bei Julius GmELIN, Hall im Reformations-Jahr-
hundert, in: Wiirttembergisch Franken 7, 1900, 1-69. - [...] KoLs, Zur Geschichte der Franziskaner
in Hall, in: Wiirttembergisch Franken 4, 1892, 1-24.
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daheim, so die Quelle weiter. Ebensowenig kiimmere er sich um die ihm zustehenden
Prisentationsrechte auf die Comburger Pfarreien samt weiterer Benefizien. Der referierte
bischofliche Bericht sah insbesondere fiir das Stift duster in die Zukunft: und kommen
also die geistlichen Giiter in weltliche Hénd?8.

Zur inneren Reform berief Bischof Melchior 1548 eine Didzesansynode an seine
Wirzburger Kathedrale, nachdem seit iber 100 Jahren keine solche Klerusversamm-
lung mehr stattgefunden hatte. Ziel war die religiose und moralische Hebung und die
Einfihrung von Visitationen vor Ort, um unverkennbare Missbrauche abzuschaffen.
Doch gerade aus den Stiften und Prilatenklostern war das Echo denkbar lau. Wie
manch andere der mediaten Abte, Propste und Dechanten entschuldigte sich auch der
Comburger Vorsteher, er konne aus mancherlei Grund nicht in Wiirzburg erscheinen.
Ansonsten versicherte er in aller Untertinigkeit, er wolle die gefassten Beschlisse hal-
ten29. Solchermafien formierten sich die beharrenden Krifte der Adelskirche mit ihren
Anspriichen eines standesgemiflen und nicht allzu strengen geistlichen Lebens. Die
Prilaturen waren und blieben eben sprichwortlich das Spital des Adels30. Doch jetzt
im 16. Jahrhundert hatten sich derlei Attitiden zur offenkundigen Systemkrise ausge-
wachsen.

Insgesamt war das Stift in der frihen Reformationszeit befangen in religidser wie
okonomischer Schwiche. Weitgehend unvorbereitet wurde es in eine defensive Rolle
gedringt und drohte, wie das Bistum und Hochstift insgesamt, in dieser duflersten Kri-
sensituation um 1550 regelrecht zu zerbrockeln. Die skizzierte Lage Comburgs ist dabei
sicherlich als symptomatisch und reprisentativ fiir den damaligen Zustand der altkirchli-
chen Verhiltnisse zu betrachten.

3.2 Konsolidierung und humanistische Bliite unter Evasmus Neustetter (1551-1594)

Doch erwies sich das Stift unter Fihrung markanter Kanoniker durchaus als wandlungs-
fahig, wenn auch nur allmahlich und schrittweise. Zunichst anzufthren ist hier Erasmus
Neustetter genannt Stiirmer von Schonfeld. 1551 wurde er zum Comburger Dechanten
gewihlt, schliefflich 1583 zum Propst. Bis zu seinem Tode 1594 leitete er 43 Jahre lang
die Geschicke der Gemeinschaft und entfaltete einen unter seinen Amtsvorgingern un-
gekannten Einsatz31.

28 Zitat 1: Karl G. ScaaroLp, Ein Blick in die Geschichte der Reformation im ehemaligen Bisthu-
me Wiirzburg, in: Archiv des Historischen Vereins von Unterfranken 3/3, 1836, 103129, hier: 120
(betr. die Pfarreien St. Michael in Hall, Thiingental, Erlach, Gebsattel und Kiinzelsau. — Zitat 2:
Ebd., 121. — Vgl. Christoph BAUER, Melchior Zobel von Giebelstadt. Fiirstbischof von Wiirzburg
(1544-1558). Diozese und Hochstift Wiirzburg in der Krise (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte 139), Miinster 1998, bes. 192.

29 BAUER, Zobel (wie Anm. 28), 126. — Vgl. Peter Th. Lang, Die Synoden in der alten Didzese
Wurzburg, in: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 5, 1986, 71-84.

30 Auferung des Haller Stadtrates von 1484, zit. n. Jooss, Komburg (wie Anm. 7), 94.

31 Zusammenfassend: MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 27f. — Stefan W. RoMMELT, Erasmus
Neustetter, genannt Stiirmer (1523-1594), in: Friankische Lebensbilder 18 (Veréffentlichungen der
Gesellschaft fir frankische Geschichte 7 A, 18), hrsg. v. Erich SCHNEIDER, Neustadt an der Aisch
2000, 33-54. — Stefan W. RoMMELT, Erasmus Neustetter, genannt Stiirmer — Ein Anti-Echter?, in:
Furstbischof Julius Echter (1 1617) — verehrt, verflucht, verkannt. Aspekte seines Lebens und Wir-
kens anlasslich des 400. Todestages (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und
Hochstifts Wiirzburg 75), hrsg. v. Wolfgang WEeiss, Wiirzburg 2017, 181-196.
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Seine Ara erbrachte eine konomische und rechtliche3? Stabilisierung des Stiftsguts
und damit eine Wiederaufnahme im Bau- und Kunstwesen. Genannt seien pars pro toto
die Fertigstellung des imposanten Turmberings, die — durch die Barockisierung weitge-
hend verlorene — Freskierung der Kirche und die Restaurierung des berithmten Radleuch-
ters (1570), der im Bauernkrieg aus Angst vor Plinderung und Zerstdrung vergraben
worden war. Allerdings ging die seit dem 15. Jahrhundert schwebende Frage nach der
Reichsunmittelbarkeit durch Reichskammergerichtsurteil 1587 zugunsten des Hochstifts
verloren (Kap. 2.2). Comburg war nunmehr definitiv landsissig und steuerpflichtig.

In kultureller Hinsicht erlebte das Stift unter Neustetter eine Bliite humanistischer
Gelehrsamkeit sondersgleichen. Hier verkehrten regelmiflig humanistische Dichter,
unter ihnen die namhaften Petrus Lotichius Secundus (1528-1560), Franciscus Modius
(1556-1597) und Johannes Posthius (1537-1597), letzterer ungeachtet seines calvinisti-
schen Glaubens. Neustetters umfangreiche Privatbibliothek vermachte er dem Stift. Auch
seine Amtsnachfolger sollten diese herausragende Sammlung weiter vermehren33.

In den dringenden Konfessionsfragen vertrat Neustetter einen altkirchlichen Re-
formansatz von religiosen Missstinden, jedoch ohne groflere Harten bzw. konfessio-
nalistische Glaubensmilitanz. So waren unter ithm zeitweise drei lutherische Prediger in
verschiedenen Comburger Stiftsorten mit stillschweigender Duldung titig. Hinsichtlich
kaum mehr zu haltender Rechtstitel und Besitzstinde war er zum Verzicht bereit: 1558
l6ste er saimtliche Comburger Pfarr- und sonstigen geistlichen Rechte in der Stadt Hall
an den Stadtrat ab. Hall konnte die bischofliche Hoheit vollends abschiitteln; aus katho-
lischer Sicht war die Stadt damit aufgegeben.

Doch Neustetters gerade in religioser Hinsicht so kompromissbereite Haltung ohne
sonderlich strategischen Sensus lief§ sich angesichts der zunehmenden Verhirtungen zwi-
schen den Konfessionsparteien immer weniger aufrechterhalten: 1570 resignierte er we-
gen solch innerer Spannungen das Amt des Wiirzburger Domdechanten und zog sich auf
die Comburg als bevorzugtem Altersruhesitz zurtick. Zum Zeichen seiner engen Verbun-
denheit stiftete er bei seinem Tode dort auch einen Gedenkstein. Er starb in seiner Wiirz-
burger Domherrenkurie, wurde im Dom beigesetzt und erhielt dort sein Grabmal34.

3.3 Gegenreformation und innere Reform unter
Bischof Julius Echter von Mespelbrunn (1545-1617)

Neuer Domdechant in Nachfolge Neustetters wurde kein Geringerer als Julius Echter
von Mespelbrunn, nachmaliger Wiirzburger Bischof (1573-1617). Er kann zu Recht als
der Exponent einer vorwirtsstirmenden Gegenreformation im Geist des Trienter Re-
formkonzils (1542-1563) gelten3>.

32 Vgl. HORNER, Reichskammergericht (wie Anm. 14), Nr. 1970-1984.

33 Ulrich SteBeRr, Untersuchungen zur Geschichte der Komburger Stiftsbibliothek Ms. masch.
(Hausarbeit am Bibliothek-Lehrinstitut des Landes Nordrhein-Westfalen), Koln 1969, 41-92. —
MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 29: Der Dechant Konrad Ludwig Zobel zu Giebelstadt (1614
1619) lief} 16141619 den Bibliothekssaal erbauen und bestimmte firderhin die Aufwendung von
jahrlich 100 Gulden fir das Buchwesen.

34 Johannes ZaHLTEN, Die Grabdenkmiler der Groficomburg, Wappensteine, Epitaphien und Fa-
miliengrablegen eines imaginiren Grabmuseums, in: ScHRAUT, Comburg (wie Anm. 7), 57-80, hier:
71-73. — Genaue Todesnotiz in: WUNDER, Anniversar (wie Anm. 20), 76 (3. Dezember 1596): Neu-
stetter als admodum reverendus, praenobilis ac generosus (dominus).

35 Vgl. hierzu pointiert: Winfried ROMBERG, Prolegomena zu einer Wirkungsgeschichte des Trien-
ter Konzils im alten Bistum Wiirzburg bis zur Sikularisation 1802/03, in: Wiirzburger Didzesan-
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Wie eine bose Replik lesen sich in diesem Zusammenhang die neuen Comburger
Statuten, die Echter 1595 verkiinden lief}, nur vier Monate nach Neustetters Tod: Die
Vorwlirfe an die bisherige Stiftsleitung lauteten im Tenor: mangelnde Anwesenheit der
Stiftsherren und geringe Lust zum Chordienst zum einen sowie Vernachlissigung der
Pfarrseelsorge und fehlendes Einschreiten gegen evangelische Priadikanten zum anderen -
zugleich Echters Hauptvorwurf gegen die Geistlichen ilterer Generation.

Folgerichtig leitete er, wie schon im Hochstift allgemein seit Mitte der 1580er-Jahre,
gleichfalls auf der Comburg einen verschirften Kurs ein: Noch 1595 folgte auf dem Fufie
eine denkbar penible Generalvisitation durch den eigens von Wiirzburg angereisten Ge-
neralvikar; ein halbes Jahr spiter folgte die Nachkontrolle. Innerhalb dieses disziplina-
rischen Umschwungs ruckte die aus Sicht Echters ebenso fillige Rekatholisierung der
Stiftspfarreien in den Blickwinkel. Doch war um 1600 der bischoflichen Kanzlei einzig
noch das Comburger Patronatsrecht tiber Gebsattel bekannt, bezeichnender Ausdruck
der vollig durcheinander geratenen Rechts- und Verwaltungsverhaltnisse. Nicht zuletzt
machte Echter von seinem bischoflichen Bestitigungsrecht auf die Stiftspfriinden Ge-
brauch und lancierte so streng rechtgliubige Geistliche in das Stift. Damit setzte gleicher-
maflen ein personeller Wandel ein3é.

Unter diesen neuen Eliten sei Johann Gottfried von Aschhausen (1575-1622) exem-
plarisch herausgegriffen: Von Echter, seinem Onkel miitterlicherseits, war er frithzeitig
als Bischof von Bamberg favorisiert worden. Mit seiner gegliickten Wahl dort 1609 zog
die konsequente Gegenreformation in Bamberg ein und wurden u.a. die Jesuiten beru-
fen. Echter erblickte in thm sogar seinen eigenen Nachfolger im Bischofsamt. Tatsichlich
wihlte das Wirzburger Kapitel bei Echters Tod 1617 Aschhausen zum Bischof.

Aschhausens Comburger Dechantei seit 1604 und die dortige Propstei seit 1610 bilde-
ten dabei die unteren Sprossen auf der Karriereleiter, ermoglicht durch papstliches Indult
zum Pfriindenerhalt neben seinem Bamberger Episkopat seit 1609. Immerhin konnte er
den Grundbesitz durch Zukauf mehren und verfiigte eine neue Ordnung des Chorge-
bets37.

3.4 Das Stift im DreifSigjibrigen Krieg:
Schwedische Sikularisation und unsichere Restitution

Unter jenem Bischof Johann Gottfried schlitterten die Wiirzburger Lande in den morde-
rischen Dreiffigjahrigen Krieg (1618-1648), in dem alle zuvor ungeldsten und aufgestau-
ten Konflikte zum blutigen Austrag gebracht wurden.

Von Comburg ist nur wenig in diesen dunklen Jahrzehnten zu lesen. Das Stiftsamt
Gebsattel, so eine Notiz, war 1623 noch nicht verlisslich rekatholisiert. Noch immer
liefen dort Mediatuntertanen zum evangelischen Gottesdienst in neugldubige Nachbar-

geschichtsblatter 78, 2015, 365-428, bes. 389-399. — Aktuelle Forschungsertrage bei WEiss, Julius
Echter (wie Anm. 31).

36 MULLER, Geschichte (wie Anm. 6), 28. — Erik SODER vON GULDENSTUBBE, Wiirzburgische Be-
nefizialpatronate in einer Aufstellung der Echterzeit, in: Wiirzburger Didzesangeschichtsblitter 56,
1994, 235-286, hier: 261, Nr. 234 (betr. Gebsattel). — Veronika HEILMANNSEDER, Der Geistliche Rat
des Bistums Wiirzburg unter Friedrich von Wirsberg (1558-1573) und Julius Echter von Mespel-
brunn (1573-1617) (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirz-
burg 73), Wiirzburg 2015, 230-232, 283, 407 (Visitation).

37 MULLER, Geschichte (wie Anm. 6), 29. — RomBERG, Wiirzburger Bischofe 1617-1684 (wie
Anm. 2), 70: Aschhausen legte nach seiner Bischofswahl in Bamberg 1609 und Wiirzburg 1617 erst
1621 seine anderen Pfriinden nieder, so auch an der Comburg.
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orte aus. 1631 wendete sich das Kriegsgliick von der bis dahin siegreichen kaiserlich-
katholischen Partei ab. Eine schwedische Armee unter Konig Gustav II. Adolf Wasa
(reg. 1611-1632) landete auf Reichsgebiet und rickte im Spatherbst des Jahres in re-
gelrechtem Siegeszug unaufhaltsam nach Franken vor. Da griffen die protestantischen
Nachbarstinde Wiirzburgs nach dem, was ihnen angeblich zustiinde: Das Amt Geb-
sattel etwa wurde noch unmittelbar vor dem Einzug der Schweden von Wiirttemberg
besetzt38.

Der triumphierende Schwedenkonig verteilte indes die Beute unter seine hoheren
Offiziere als Erblehen der Krone Schwedens und spaltete so unnachsichtig den einstigen
Wiirzburger Herrschaftsverband auf, wie die wohl wichtigste Chronik zur Schwedenzeit
in Franken in einer Jeremiade betrauerte?. Stift Comburg fiel dabei an den Generalmajor
Bernhard Schaffalitzki von Muckendell (1591- 1641)%. Unter ithm wurden die katholi-
schen Stiftsbediensteten vertrieben, das Stift als reine Okonomie-Domine ausgebeutet
und der evangelische Gottesdienst emgefuhrt41 Doch der bittere Spuk landfremder Inva-
sion war mit dem kaiserlichen Sieg tiber das schwedische Heer bei Nordlingen Ende 1634
alsbald wieder vorbei.

Von 1643 bis Kriegsende wurde Comburg schliefflich durch kaiserlichen Entschluss
vom Hochstift getrennt (sog. Dismembration) und einstweilen dem bayerischen Reichs-
kreis zugeschlagen. Das Stift hatte damit als faktisches Protektorat Kurbayerns zu nichts
anderem als der Versorgung von dessen Militireinheiten zu dienen#2. Auch diese Be-
fretung und Restitution entbehrte somit nicht der Fremdbestimmung. Zuriick blieben
schliefflich von der langen Kriegsepoche ausgelaugte Stiftslinder.

4. Stift Comburg im Zeitalter des Barock (1648-1802)

4.1 Konsolidierung bis ca. 1700

Uber den zerstorerischen Krieg hinweg hatte das Stift trotz aller Verluste doch seine
Existenz samt Besitzungen so weit erhalten konnen. Mit dem Wiederaufbau des
Stiftswesens wurde ziigig begonnen und es waren alsbald gefestigte Verhiltnisse erreicht:
Die zumeist verddeten Hofstellen vergab man dabei zins- und anderweitig vergiinstigt
zumindest anfinglich noch an protestantische Bewerber. Das in den Jahren zwischen
1657 und 1661 erstellte Jurisdiktions-, Sal- und Lagerbuch verzeichnet umfassend
Vermogensstand, Lehensverhiltnisse und Steueranspriichet3.

38 RoMBERG, Wiirzburger Bischofe 1617-1684 (wie Anm. 2), 215 (betr. »Auslaufen«), 158 (betr.
Besetzung 1632).

39 Die »Summarische Beschreibung« des Joachim Ganzhorn: Hohe- und Wendepunkte der schwe-
dischen Herrschaft in Franken 1631 (Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und
Hochstifts Wiirzburg 74), hrsg. v. Christian Lo, Wirzburg 2017, 76, 85, 378, 426.

40 Gerhard AssranL, Bernhard Schaffalitzki von Muckendell, in: Lebensbilder aus Schwaben 12,
hg. v. Robert UHLAND, Stuttgart 1972, 66-99. — Portrait: ScarauT, Comburg (wie Anm. 7), 170,
Nr. 75.

41 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 29f. — Schwedisches Besitzergreifungspatent Gustav Adolfs
(»Schutzbrief«): ScurauT, Comburg (wie Anm. 7), 170, Nr. 74 (21. November 1631). - Vgl. MaucH,
Stift Komburg und Gustav Adolf von Schweden, in: Jahrbuch des Historischen Vereins fir das
Wiirttembergische Franken 9, 18711873, 239-242.

42 ROMBERG, Wiirzburger Bischofe 1617-1684 (wie Anm. 2), 341 (mit Belegen).

43 Kurzinhalte bei MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 30.
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Als vorrangig 6konomisch-fiskalischer Faktor erwies sich ebenfalls die zeitweise An-
nahme eines Haushalts von Schutzjuden durch das Stift von 1621 bis gegen Ende des
Jahrhunderts: Zum einen hielten die Juden den unverzichtbaren Kleinhandel auch in
Kriegszeiten aufrecht. Zum anderen waren sie weitestgehend ausgeliefert an eine Fil-
le von steuerlichen Sonderabgaben weit tiber das quasi grundtariflich zu entrichtende
Schutzgeld hinaus#4.

Bedeutenden Anteil an der Gesundung hatte schlieflich die mit Bischof Johann
Gottfried von Guttenberg gefundene Steuerregelung von 1685: Gegen jihrlich feste
Abschlagszahlungen von 600 Gulden war das Stift weitgehend befreit von den haupt-
sichlichen Lasten, nimlich vom landstindischen Subsidium charitativum und dhnlichen
Sonderzahlungen, von der allgemeinen Landsteuer (Schatzung, Kontribution), Ungeld
und Akzise sowie Raunchpfund (Herdsteuer) und militirischer Einquartierung. Der Steu-
ereinzug der Mediatuntertanen verblieb dabei weiterhin dem Stift#5. Diese vorteilhafte
Pauschalierung lie erwirtschaftete Uberschiisse zu steuerfreiem Mehreinkommen wer-
den und eroffnete mittelfristig womoglich erst die Mittel zur aufwendigen Barockisie-
rung der Stiftsanlage (Kap. 4.3).

Unter den Erwerbungen dieser Epoche ist der Ankauf der Anteile der Herren von
Stetten an der Ganerbschaft Kinzelsau anzufthren (1712), wodurch Comburg auch de-
ren Sitz und Stimme im Ritterkanton Odenwald zuflossen#6.

Unter den geistlichen Rechten hielt das Stift seine sechs eigenen katholischen Pa-
tronatspfarreien bis zum Ende des Hochstifts aufrecht#’. Uberdies behielt es im
verfassungsrechtlichen Sonderfall laut Westfalischem Frieden (Art. IV § 19; Art. V §§ 2,
31) das pfarrliche Patronats- und Prisentationsrecht in denjenigen elf Orten, die vor dem
Normaljahr (Stichjahr) 1624 bereits lutherisch gewesen waren#8. Doch lag Comburg nach
wie vor als vereinzelter Auflenposten mitten in evangelischer Umgegend.

Die erneuerten Statuten von 1652 verfiigten u.a., dass der Stiftspropst aus dem Wiirz-
burger Dombkapitel zu stammen habe und die Pribendenvergabe (Kollation) halbjah-

44 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 29 (Zulassung ab 1621 und 1645 erneuerter Schutz), 31
(Austreibung unter Dechant Johann Heinrich von Ostein). Ungeklirt ist, ob die rigide Mafinahme
aufgrund des allgemeingesetzlichen Verbots mediater Schutzherrlichkeit 1688 erfolgte. Vgl. Imke
Kon16, Judenverordnungen im Hochstift Wiirzburg (15.~18. Jh.) (Studien zu Policey und Policey-
wissenschaft), Frankfurt a. M. 1999, 209f.

45 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 31 (Vertrag, 20. Februar 1685). — SCHROCKER, Statistik (wie
Anm. 5), 14.

46 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 32 (Kaufvertrag, 22. Mirz 1717). — Ein ahnliches Verfas-
sungskuriosum des Alten Reiches kennen auch das Wiirzburger Juliusspital und die Universitit
als Mediat-Korporationen, die durch Giitererwerb von den Freiherren von Thiingen zugleich 1699
deren Mitgliedschaft im Ritterkanton Rhon-Werra erlangten: RomBErG, Wiirzburger Bischofe
1684-1746 (wie Anm. 2), 230.

47 Betr. die Pfarreien von Groflallmerspann, Gebsattel, Hausen an der Roth, Steinbach und
Stimpfach. Als Sonderfall eines Conpatronats mit dem Wiirzburger Bischof tritt noch die Pfarrei
Tauberrettersheim hinzu: RoMBERG, Pfarrwesen (wie Anm. 4), 155f. Anhang I11: Ubersicht iber die
nicht-bischéflichen Kirchenpatronate (Stand von 1802).

48 Betr. die Pfarreien von Anhausen, Geifertshofen, Gelbingen, Haffelden, Kirnberg, Kocherstet-
ten, Michelfeld an der Liicke, Reinsberg, Steinkirchen, Stockenburg und Thiingental: SCHROCKER,
Statistik (wie Anm. 5), 13f. (Stand um 1700). — MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 30 (identischer
Stand laut Jurisdiktions-, Sal- und Lagerbuch, doch ohne Kirnberg). — Diese sind jedoch nicht in den
ab 1747 jahrlich erscheinenden Wiirzburger Hof- und Staatskalendern verzeichnet sub voce Hoch-
fiirstliche Wirtzburgisch=Angspurgische Confessions=Verwandte Pfarrer. Vgl. zu diesem reichs-
rechtlichen Sonderstatus: ROMBERG, Pfarrwesen (wie Anm. 4), 118-120.
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resweise zwischen Bischof und Domkapitel geteilt seien9. Auch innerkirchlich war die
seit Julius Echter verstirkt betriebene Beschrankung und Kanalisierung adelskirchlicher
Usancen soweit durchgesetzt, wie die referierten, teils unzweideutig gegenreformatori-
schen Initiativen seitens Dechanten und Stiftsherren illustrieren moégen. Im Zeichen neuer
Bliite wurde schliefllich die Wallfahrtskirche auf dem Einkorn in hochbarocken Formen
umgestaltet (1682/83)30.

Im Resultat der geschilderten Entwicklungen seit dem 16. Jahrhundert war gegen
1700 der katholische, stiftische und mediate Charakter Comburgs im Verfassungsgefiige
des Wiirzburger Hochstifts vollends zementiert.

4.2 Bleibender Konfessionalismus

Unstreitig ist der Westfilische Friede (1648) zu den groflen Ausgleichsordnungen der
deutschen und gesamteuropiischen Geschichte zu zéhlen. Doch so epochal der Friedens-
schluss an sich gewesen ist, er bedingte keineswegs einen allgemeinen Mentalititswandel
weg von der Befehdung der jeweils anderen Religionsparteien. Freilich wihlte man gera-
de katholischerseits nunmehr subtilere Wege in der Absicht, die glaubenskdmpferischen
Ambitionen nicht allzu offenbar werden zu lassen und reichs- bzw. konfessionspolitisch
weniger angreifbar zu sein5!.

Wie in solch grofierer Perspektive geradezu exemplarisch am Kurs des Stiftes Com-
burg in seinem Mediatbereich abzulesen ist, reichte das konfessionalistische Zeitalter mit-
hin noch weit bis in die Mitte des 18. Jahrhunderts hinein. Demnach verstand das Stift
seine Randlage in der Diaspora dezidiert als Herausforderung zur inneren wie dufleren
Mission in seinem Rechts- und Einzugsbereich. Die kleinraumlichen Beziige blieben da-
bei nach wie vor ein wichtiges Handlungsfeld.

In weiterer Perspektive schwenkte das Mediatstift damit seinerseits auf die allgemei-
ne religionspolitische Linie des Wiirzburger Hochstifts ein, das an seiner stidwestlichen
Peripherie eine erstaunliche — doch bisher in der Literatur noch kaum gewiirdigte — re-
ligiose wie gleichermaflen territoriale Expansionskraft entfaltete: Schon seit den 1660er-
Jahren, also alsbald nach dem Westfilischen Frieden, bemiihte sich Wiirzburg um Fiirs-
tenkonversionen, im hiesigen Bereich der Grafen von Hohenlohe-Schillingsfiirst 1667.
Von den 1680er-Jahren und erst in den 1740er-Jahren auslaufend machte Wiirzburg
auch in der Kurpfalz anlisslich des Herrschafts- und Religionswechsels zur katholi-
schen Linie Pfalz-Neuburg gegen den dort vorherrschenden Calvinismus mit groflem
Einsatz mobil52.

49 SCHROCKER, Statistik (wie Anm. 5), 13. — RoMBERG, Wiirzburger Bischofe 1617-1684 (wie
Anm. 2), 493, 519: Unter den Bischéfen beanspruchte einzig Peter Philipp von Dernbach (1675-
1683) 1682 statutenwidrig im Falle der Resignation der Comburger Propstei auch diese Prex prima-
ria auf diese, wurde aber vom Domkapitel abgewiesen.

50 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), S. 24, Anm. 1, 31. Die Kirche ging durch Blitzschlag 1814
verloren.

51 Vgl. Jiirgen Lun, Unheiliges Romisches Reich: Der konfessionelle Gegensatz 1648 bis 1806
(Quellen und Studien zur Geschichte und Kultur Brandenburg-Preuflens und des Alten Reiches 1),
Potsdam 1995. — Peter BRacHWITZ, Die Autoritit des Sichtbaren. Religionsgravamina im Reich des
18. Jahrhunderts (Pluralisierung & Autoritat 23), Berlin 2011. — Frank KLEINEHAGENBROCK, Das
Reich der Konfessionsparteien: Konfession als Argument in politischen und gesellschaftlichen Kon-
flikten nach dem Westfilischen Frieden (Bibliothek Altes Reich 19), Berlin 2016.

52 ROMBERG, Wiirzburger Bischofe 1617-1684 (wie Anm. 2), 413 (betr. Konversion 1667). — DERs.,
Wiirzburger Bischofe 16841746 (wie Anm. 2), 108f., 180, 223-225 (betr. Kurpfalz).
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Flankierend zu diesen hoheren politischen Konjunkturen ergriff Comburg durchaus
eigene Demarchen. Konkret fuhr man nach 1648 eine zweigleisige Strategie: Zum einen
wurden nach der erwihnten ersten Nachkriegsbesiedlung alsbald Lehengiter strikt nur
noch an Katholiken vergeben. So stieg deren Zahl in gemischtkonfessionellen Orten im
Lauf der Zeit stetig an und setzte die evangelische Bewohnerschaft unter merklichen
Druck, so etwa in Groflallmerspann im Zeitraum von ca. 1670-170053. Verfligte das Stift
gleichfalls tiber die Dorfherrschaft, berief man sich zum anderen auf sein Religionsrecht
laut Westfilischem Frieden und stiftete zum Zeichen der eigenen Kirchenhoheit ein ka-
tholisches Gotteshaus in barockem Zeitgeschmack, wie im besagten Grofallmerspann
(1693/96)54 und Hausen an der Roth (1696/1710).

Zum dritten wurde 1684 zunichst ein fiinfkopfiges, ab 1712 auf zwolf Stellen er-
weitertes Kapuzinerhospiz im ehemaligen Kloster auf der Kleincomburg angesiedelt53,
ermoglicht durch eine namhafte Zustiftung des Stiftsherrn Friedrich Gottfried Ignaz
von Pfiirdt (7 1726)56. Die Kapuziner pflegten ja die volksnahe Seelsorge und bildeten
die Speerspitze solch schleichender, mitunter aber auch brachialer Gegenreformatio-
nen. Das entsprechende Einladungsschreiben des damaligen Stiftsdechanten, des ener-
gischen Johann Heinrich von Ostein (1674-1695)57, bemtuhte dabei das ganze Arsenal
konfessionalistischer Rhetorik: Das Stift sei seit der Reformation inmitten des verdor-
benen Volkes durch so viele wiitende Angriffe der Ketzer dennoch gliicklich erhalten
worden. Des Dechanten eigene Aufgabe bestehe darin, im Eifer fiir die Ebre Gottes
fiir die Reinbeit der Geistlichkeit, das Seelenhbeil der Glinbigen und die Riickfiibrung
der Irrgliubigen zu sorgen. Doch sollten die Irrenden allméhblich zuriickgefiibrt wer-
den. Die benachbarte Stadt Hall nannte Ostein gar polemisch lutherisch Hall58. — Auch
das Wirzburger Domkapitel tibertrug seinerseits den Comburger Kapuzinern 1739
die Seelsorge in seinem benachbarten und gemischtkonfessionellen Mediatort Brauns-
bach>9.

Unter Osteins Nachfolger Wilhelm Ulrich von Guttenberg (1662-1736)60, dem
Bruder des erwihnten Bischofs Johann Gottfried II., wurde in den 1730er-Jahren im
Stiftsdorf Steinbach noch ein Konvertitenheim eingerichtet zur Versorgung von 24 In-
sassen auf Lebenszeitél. Dennoch fanden sich zu seinem Begribnis zahlreiche Protes-

53 [...] voN JaN, Zur Geschichte der Gegenreformation im Frinkischen, in: Jahrbuch des Histori-
schen Vereins fiir das Wiirttembergische Franken 10, 1875-1878, 90-94.

54 Franz BERGER, Kirchengemeinde Groflallmerspann 300 Jahre. Die Geschichte einer katholi-
schen Diasporapfarrei, Ilshofen 1996.

55 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 31. — Vgl. Eberhard Hausk, Die Geschichte der Kleinkom-
burg und das Bauen des Kapuzinerordens, Stuttgart 1974, 57-65.

56 MULLER, Chorherrenpfriinden (wie Anm. 17), 104. — Genaue Todesnotiz in: WUNDER, Anniver-
sar (wie Anm. 20), 79 (10. September 1726).

57 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 39, Dekane Nr. 17. — Genaue Todesnotiz in: WUNDER, An-
niversar (wie Anm. 20), 78 (2. Februar 1695).

58 Anonymus (Hg.), Ein Brief des Komburger Dechanten von Ostein an die Kapuziner, in:
Wiirttembergisch Franken 56, 1972, 82f. (14. August 1680; Zitate ebd.). — Als Wirkungsgebiet waren
den Kapuzinern die umliegenden Orte zugewiesen: Biihlertann, Buhlerzell, Bretzingen, gemischt
Dullau, Hessental, Steinbach, Thiingental, Otterbach, Ober-, Mittel- und Unterfischach, Winzen-
weiler, Rauhenbretzingen und lutherisch Hall.

59 ROMBERG, Wiirzburger Bischofe 1684-1746 (wie Anm. 2), 578.

60 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 39, Dekane Nr. 18. — Genaue Todesnotiz in: WUNDER, An-
niversar (wie Anm. 20), 79 (5. Mai 1736).

61 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 31f.
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tanten des Umlandes ein, darunter allein neun Pridikanten der evangelischen Patro-
natspfarreien®2,

Dieser durchwegs zih gefithrte Verdringungskampf fand zu Mitte des 18. Jahrhun-
derts einen seiner Hohe- und Brennpunkte in dem herrschaftlich und konfessionell ge-
mischten Dorf Mistlau, pfarrlich zum comburgischen Groflallmerspann gehorig, in der
Landeshoheit aber den evangelischen Grafen von Hohenlohe-Kirchberg unterstellt. In
diesem eskalierenden Streit schreckten die konkurrierenden Religionsparteien nicht vor
der Entfithrung des Pfarrers der jeweils anderen Konfession zuriick — eindeutige Gewalt-
akte wider den 1648 verkiindeten Religionsfrieden also3.

Eine gewisse religiose und politische Entspannung schien sich erst unter dem vorletzten
Dechanten Johann Philipp Heinrich von Erthal (1736-1771) anzudeuten. Er verlieh bei-
spielsweise der — noch von Ostein so verachteten — Stadt Hall 1761 ein namhaftes Darlehen
von 30.000 fl. Auch wurde ihm allseits anerkennend der Ehrentitel deliciae mundi beigelegt64.

In der Hochphase des Siebenjihriges Kriegs (1756-1763) erlangte Comburg 1759 fiir
das Hochstift nochmals besondere Bedeutung als sicheres Exil fiir Bischof Adam Fried-
rich von Seinsheim (1755-1779), der im Mai und Juni des Jahres vor nordlich anrtickenden
preuflischen Truppen aus Wiirzburg fliichten musstes>.

Inwieweit der anhaltende Wiirzburger Handelskrieg gegen Hallisches Salz in den
1760/70er-Jahren auch das Verhiltnis Comburgs zu seiner Nachbarstadt tangierte, ist
nicht niher bekannt. Diese wirtschaftliche Auseinandersetzung sollte gewissermaflen den
letzten Akt dieses jahrhundertelangen Antagonismus zwischen Stadtgemeinde und fiirst-
bischoflicher Gewalt bildenté.

4.3 Zum barocken Kirchenneubau im Kontext der Stiftsgeschichte

Nicht zuletzt ist der ambitiose barocke Neubau der Stiftskirche unter dem Dechanten von
Guttenberg als konfessionelles Zeichen zu verstehen. In den Jahren 1707 bis 1715 durch
den Baumeister Joseph Greis(s)ing (T 1721) geschaffen, thront die Anlage bis heute gra-
vitatisch und imposant als regelrechte Gottesburg tiber dem Kochertal und in Sichtweite
der neugliubigen Stadt Hall. Bereits der als typisch mainfrinkischer Barock erkennbare
Stil zeigt in lterer Wortwendung des 17. Jahrhunderts an, was Wiirzburgisch sei?. Umso

62 Anonymus, Religiose Toleranz in Komburg, in: Wiirzburger Diézesangeschichtsblitter 7, 1939,
120f.

63 Ulrich FROHNER, Der Mistlauer Taufstreit 1747-1754, in: Wiirttembergisch Franken 97, 2013,
177-202.

64 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 32 (Zitat ebd.), 39, Dekane Nr. 19.

65 Staatsarchiv Wiirzburg, Historischer Verein Ms. f. 205, fol. 159r (Flucht des Bischofs aus Wiirz-
burg am 19. Mai 1759).

66 Sammlung der hochfiirstlich wirzburgischen Landesverordnungen, Bd. 2, hrsg. v. Philipp Herr-
NER, Wiirzburg 1801, S. 877, Nr. 642 (Verbot von Salzimporten, 11. Mirz 1768). — Staatsarchiv
Wiirzburg, Gebrechenamtsakten VII C 34 (erneuertes Importverbot an Schwabisch Hall, 1778).
Damit brach dem hillischen Salzhandel keineswegs ein entscheidendes Marktsegment weg, da die
anderen Anrainer nach wie vor auf umfingliche Importe setzten: Kuno UrsHOFER, Der Haillische
Salzhandel, in: Hall und das Salz. Beitrdge zur hillischen Stadt- und Salinengeschichte, hrsg. v.
Philipp HEFFNER u. Herta BEUTTER, Sigmaringen 1982, 95-103, hier: 103. — Siehe den Beitrag von
Gerhard Lubich in diesem Band.

67 Aus einem Lobgedicht auf das 30-jihrige Regierungsjubilium Bischof Julius Echters 1603, zit.
n. Wolfgang SCHNEIDER, Aspectus Populi. Kirchenraume der katholischen Reform und ihre Bild-
ordnungen im Bistum Wiirzburg (Kirche, Kunst und Kultur in Franken 8), Regensburg 1999, 46.
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grofler erscheint dieser offensichtliche Kontrast im Vergleich zur relativ barockarmen
Stadtbebauung Halls. In gewisser Weise wurde damit ein abweichendes Gesellschafts-
und Glaubensmodell architektonisch inszeniert: hier die exklusive Welt des katholischen
Stiftsadels im Geist des Barock und in reprisentativem Gestus — dort die reichsstadtische
Biirgergemeinde lutherischen Bekenntnisses. So bildet die Stiftskirche ein in Stein gemau-
ertes Sinnbild der »Ecclesia triumphans«, die durch die Krisen des 16. und 17. Jahrhun-
derts hindurch zu neuer Kraft gefunden hatte.

Ein weiterer bemerkenswerter Aspekt ist der in jener Epoche eher ungewdhnliche
historisierende Zug der neuen Architektur, welche die tiberlieferte Gesamtform des Kir-
chenbaus respektierte und dadurch geschichtswahrend und kontinuititsbezogen gleich-
sam in ein modernes Gewand transformierte, dies nach neuerer kunsthistorischer Deu-
tung zumindest suggeriertet8. Eine weitere Besonderheit bildete die zu dieser Zeit noch
unubliche Predigtansprache eines Bischofs, nimlich Johann Philipps II. von Greiffenclau
(1699-1719) zur Kirchenweihe 171569

Freilich gerieten danach die (wirtschaftlichen) Moglichkeiten des Bauwesens merklich
ins Stocken. So wurde die Neue Dekanei unter dem namlichen Dechant von 1732 bis 1737
in Angriff genommen, doch nur knapp zur Hilfte fertiggestellt. So tiberwiegt bei den
umringenden Stiftsgebauden das Ansehen des 17. Jahrhunderts?0.

5. Ausklang und Ausblick:
Sikularisation 1802 und Nachgeschichte bis heute

Der 20. und letzte Dechant Johann Gottfried Lothar von Greiffenclau (1771-1802) muss-
te vollig machtlos der Besitzergreifung seines Stifts durch das Herzogtum Wiirttemberg
am 4. Oktober 1802 zusehen. Dabei erschien es kaum mehr von Belang, dass diese Aktion
noch vor der reichsrechtlichen Verkiindung des Reichsdeputationshauptschlusses samt

- Vgl. grundsitzlich zum Konnex von allgemeinem Kirchenwesen, Konfessionalisierung und Bau-
tatigkeiten: ROMBERG, Prolegomena (wie Anm. 35), 416f.

68 Barbara NrrscHKE, Die ehemalige Stiftskirche St. Nikolaus auf der Grofficomburg (1707-1715).
Ein Werk des Wirzburger Baumeisters Joseph Greising, in: SCHRaUT, Comburg (wie Anm. 7), 22—
35. — Johannes ZAHLTEN, Die barocke Ausstattung des »Newen Kirchenbaus in dem hochadeligen
Ritter Stift Comburgs, in: ebd., 36-57. — Johannes MAck, Der Baumeister und Architekt Joseph
Greissing. Mainfrankischer Barock vor Balthasar Neumann (Veroffentlichungen der Gesellschaft
fiir frinkische Geschichte 8, 16), Wiirzburg 2008, 293-309.

69 Ignatz Grorp, Wirtzburgische Chronick deren letzten Zeiten, oder ordentliche Erzehlung de-
ren Geschichten, Begebenheit- und Denkwiirdigkeiten, welche in denen dreyen letzteren Hundert-
Jahr-Lauffen, das ist von dem Jahr 1500 bis anhero in dem Hoch-Stifft Wiirtzburg und Francken-
Landt sich zugetragen ..., 2 Bde., Wirtzburg 1748-1750, hier: Bd. 2, 357f. (Predigt am 15. September
1715); Online-ressource: urn:nbn:de:bvb:12-bsb10722027-0 (Stand: 19.10.2017). — Bei MULLER, Ge-
schichte (wie Anm. 7), S. 31 mit Anm. 8 ist der Autor irrtiimlich »Grupp« genannt. — Vgl. zur Kir-
chenweihe die panegyrische Anlafidichtung Palilia sacra in lustratione novi mapalis domini nostri
Jesu Christi decantata [...], Wirzburg 1715 (Universititsbibliothek Wiirzburg, Rp 23, 80 angebun-
den 2). — Zur seltenen Predigttitigkeit der Reichsbischofe: Bettina Braun, Princeps et Episcopus.
Studien zur Funktion und zum Selbstverstindnis der nordwestdeutschen Fiirstbischofe nach dem
Westfalischen Frieden (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europiische Geschichte Mainz, Univer-
salgeschichte 230), Gottingen 2013, 230-235.

70 Gabriele KLEIBER, Grof8-und Kleincomburg (Fiihrer Staatliche Schlosser und Girten, hg. v.
Staatliche Schlosser und Girten Baden-Wiirttemberg), Miinchen—Berlin 1999, 48f.



238 WINFRIED ROMBERG

Bestimmungen zur Sikularisation der geistlichen Stinde erfolgte (25. Februar 1803). Auch
formell hatte Wiirttemberg schon zuvor am 12. Januar 1803 die Aufhebung verkiindet. In
der Folge wurden die Stiftsherren mit immerhin 9/10 ihrer bisherigen Bezlige abgedankt,
das Archiv und die Bibliothek der betreffenden herzoglichen Behorden eingegliedert und
das Gros des Kirchensilbers in die landesherrliche Miinze gegeben”!. Damit hatte das Stift
staatsrechtlich wie materiell nach rund 800 Jahren zu bestehen aufgehdrt und wurde bar
jeglicher Sonderrechte — wie auch die zeitgleich mediatisierte Reichsstadt Hall — schlief3-
lich in das neu entstehende wiirttembergische Oberamt Schwibisch Hall eingegliedert.

Die Reihe der wechselnden Nachnutzungen in den kommenden zwei Jahrhunderten
ist lang und zeigt auf ihre Weise, dass ein solcher Komplex an Stifts- resp. Klosterge-
bauden kaum in sinnvoller Weise fiir wesentlich abweichende Funktionalititen zu ge-
brauchen war. Hierbei blieb freilich die Bausubstanz von Kirche und Konventgebiuden
weitestgehend erhalten.

Nach der kurzzeitigen Residenz des Prinzen Paul von Wiirttemberg (1807-1810)
diente die Liegenschaft rund ein Jahrhundert dem koniglich wiirttembergischen Eh-
reninvalidenkorps (1810-1909) zur Unterbringung samt Lazarett. Sodann zog die erste
Heimwvolkshochschule Wirttembergs in die Raumlichkeiten ein (1926-1933), gefolgt von
nationalsozialistischen Ideologieschulungen und einer Bauhandwerkerausbildung sowie
Kriegsgefangenenlager bis Kriegsende 1945. Von 1947 bis zur Gegenwart fand die Lehrer-
fortbildung dort ihre feste Stitte’2. So hat die Comburg in ihrer mehr als 200-j3hrigen
Nachgeschichte, ausgehend von ihrer urspriinglichen Aufgabe des religiosen Kultes und
der lingst dahingegangenen adelskirchlichen Versorgung, schliefflich ihre neue Verwen-
dung als demokratisch verpflichtete Kultuseinrichtung und 6ffentliches Kulturdenkmal
gefunden?s.

71 MULLER, Geschichte (wie Anm. 7), 33-38. — Ebd., 39, Nr. 20 (Greiffenclau). — SteBER, Kombur-
ger Stiftsbibliotek (wie Anm. 33), 109-114.

72 Elisabeth ScurauT, Die Heimvolkshochschule Comburg (1926-1933). Arbeiterbildung in der
Weimarer Republik, in: Digs., Comburg (wie Anm. 7), 81-94. — Digs., Die Comburg 1933-1945:
eine »Festung des neuen Staates«?, in: Ebd., 95-103. — D1gs., Die Comburg nach dem Ende des
Zweiten Weltkrieges (1945-1950), in: Ebd., 104—108.

73 Zu heutiger Gestalt und Nutzung: KLeIBER, Grofi-und Kleincomburg (wie Anm. 70).



STIFT COMBURG 239

)

- L N

e b
=

Die Comburg um 1630, Kupferstich aus:
Daniel MEISSNER, Politisches Schatzkastlein, Niirnberg 1630

Landesmedienzentrum Baden-Wiirttemberg [LMZ], Medienservice — Fotoarchiv, Stuttgart

Der Hausbesitz des Stifts Comburg am Ende des 18. Jahrhunderts aus:
Die Comburg. Vom Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert (Kataloge des Hallisch-Frankischen
Museums Schwibisch Hall 3), hrsg. v. Elisabeth ScHrAUT, Sigmaringen 1989, 185

Hillisch-Frinkisches Museum, Schwibisch Hall
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Comburg bey Schwaebisch Hall / Pons, Friedrich Heinrich [um 1850]

Wirttembergische Landesbibliothek, Stuttgart
Signatur: Schef. fol. 7470
http://digital.wlb-stuttgart.de/purl/bsz403914809



ABRAHAM PETER KUSTERMANN

Sieben papstliche Urkunden fiir die Kirche von Rottenburg
vom 28. Januar 1828

Vorbericht und Dokumentation

1. VORBERICHT

Am Kopf jeder quellenbasierten Darstellung der sich von 1803/1806 bis 1827/1830 hin-
ziehenden Griindungsgeschichte des Bistums Rottenburg(-Stuttgart)! steht von Rechts
wegen der Bezug auf die beiden pipstlichen Bullen Provida solersque (16. August 1821)
und Ad Dominici gregis custodiam (11. April 1827) sowie — striflich oft iibergangen —
auf das Konigliche Fundations-Instrument (14. Mai 1828) und die sog. Landesherrliche
Verordnung (30. Januar 1830)2, letztere rigoros in ihren staatsomnipotenten Direktiven.

1 LThK® 8, 1999, 1326f. (Hubert WoLF). — Siehe auch die Auswahl-Bibliografie in: Das Katholi-
sche Wiirttemberg, hrsg. v. Bischoflichen Ordinariat der Diozese Rottenburg-Stuttgart, Red. Heinz
G. TierenBacHER u. Wolfgang Ursan, ('1988) 2. tiberarb. Aufl., Ulm 1993. — Aus verschiedenen
(Jubiliums-)Anlissen seitdem (in Auswahl) zu erginzen: Joachim KOHLER/ Wolfgang UrBAN, Die
Kirche in der Didzese Rottenburg-Stuttgart von der Christianisierung bis in die Gegenwart, Heft
VI: Aufbruch in eine neue Zeit, Kehl o.]. [1993]; Dominik BurkarD, Staatskirche — Papstkirche
— Bischofskirche. Die »Frankfurter Konferenzen« und die Neuordnung der Kirche in Deutsch-
land nach der Sikularisation (Romische Quartalschrift, Supplementband 53), Rom/ Freiburg/ Wien
2000; Manfred WEITLAUFF, Staatskirchentum und Papstkirchentum im Widerstreit — Der schwierige
Weg zur Griindung der Oberrheinischen Kirchenprovinz im frithen 19. Jahrhundert, in: ZKG 112,
2001, 220-254; Wiirttembergisches Klosterbuch. Kloster, Stifte und Ordensgemeinschaften von den
Anfingen bis in die Gegenwart, hrsg. v. Wolfgang ZIMMERMANN u. Nicole PRIESCHING im Auftrag
des Geschichtsvereins der Dizese Rottenburg-Stuttgart, Ostfildern 2003; Dokumentation des Ju-
bildumsjahres 2003. 175 Jahre Diozese Rottenburg-Stuttgart, Bd. 1: Texte, Bd. 2: Bilder, hrsg. v. Wer-
ner Gross u. Eckhard Raasg, Stuttgart 2004; Dominik BURKARD, Rottenburg, in: Die Bistiimer
der deutschsprachigen Liander von der Sikularisation bis zur Gegenwart, hrsg. v. Erwin Gartz, Frei-
burg/Basel / Wien 2005, 616-637; RJKG Bd. 24, 2005; Kirche im Konigreich Wiirttemberg 1806
1918, hrsg. v. Geschichtsverein der Didzese Rottenburg-Stuttgart und vom Verein fir Wiirttem-
bergische Kirchengeschichte, Red. Maria E. GRUNDIG, Stuttgart 2008; Glauben leben, Leben teilen.
Katholisch in Wiirttemberg, hrsg. v. Bischoflichen Ordinariat der Didzese Rottenburg-Stuttgart,
Ostfildern 2011; Claus ArRNoLD/Hubert WoLr, Die Diozese Rottenburg-Stuttgart, in: Staat und
Kirche seit der Reformation (Schriften zur politischen Landeskunde Baden-Wiirttembergs 47),
hrsg. v. Hubert Worr, Hans-Georg WEHLING u. Reinhold WEBER, Stuttgart 2017, 243-259.

2 Die beiden papstlichen Bullen sind auf Deutsch zuginglich in: Ernst R. Huser/ Wolfgang Hu-
BER, Staat und Kirche im 19. Jahrhundert. Dokumente zur Geschichte des deutschen Staatskirchen-
rechts, Bd. 1, Berlin 1973, 248-257 u. 268-272, auf Deutsch auch elektronisch abrufbar unter https://
recht.drs.de/rechtssammlung/1-allgemeine-rechtsvorschriften/11-grundlagen-der-dioezese.html
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In ihren institutionellen Wirkungen unbestritten, sind sie — je fiir sich und im histori-
schen Ensemble — bzgl. ihrer kanoni(sti)schen Wertung je nach Standpunkten bis heute
diskutiert. Unter Dominanz katholisch-kirchlichen (Selbst-)Bewusstseins jenseits aller
historisch-politischen Subtilititen riickt ohnehin ein weiteres Datum als letztlich ent-
scheidendes in den Vordergrund: die Ernennung des ersten Bischofs am 28. Januar 1828
bzw. dessen 6ffentlicher Amtsantritt (»Inthronisation«) am 20. Mai 1828. Gleichwohl ist
diese Perspektive3 (»ubi episcopus, ibi ecclesia«), deren Begiinstigung im Ubrigen nicht
praponderantes Motiv unserer Dokumentation ist, die Vermittlung der ihr zugrunde lie-
genden Quellen bis dato schuldig geblieben.

Diese Perspektive lag wohl auch dem Gedanken zu Grunde, nach der baulichen Ge-
neralsanierung des Rottenburger »Bischoflichen Palais« und seiner gelungenen Erweite-
rung zum jetzigen Gebiudeensemble des Bischoflichen Ordinariats* die papstliche Er-
nennungsurkunde fiir Bischof ]ohann Baptist von Keller (1774-1845)5 zum zentralen,
reprisentativen Schmuckelement einer der renovierten Raumlichkeiten zu machen und
so — wenigstens (halb-)offentlich — den Besuchern des Hauses zu prisentieren. Denn in
der Tat weht durch die Gebaulichkeiten kaum mehr ein barockes Zitat, sondern dhnliche
Nichternheit, wie man sie unserem schwibischen Bistum von jeher nachsagt Zweckmi-
Biger Weise war auch daran gedacht, den Urkundentext in Ubersetzung aus dem lateini-
schen Original fiir jeden Interessierten vorzuhalten, um so das Schmuckstiick auch als
Informationsquelle nutzbar zu machen.

Allerdings hefteten sich rasch gewisse Bedenken an dieses an sich recht sympathische
Vorhaben — nicht gegen seine Intention, sondern gegen seine Stimmigkeit tale quale. Denn
schon die erste genauere Befassung mit dem vor der Hand in paliographischer Klandes-
tinitat abgefassten Dokument® liefS, in relevanten Stichproben, erhebliche Zweifel daran

(Stand: 17.12.2017). Fuir die (verbindliche) lateinische und deutsche Version siehe Vollstandige, his-
torisch und kritisch bearbeitete Sammlung der wiirttembergischen Gese[t]ze [...], Bd. 10: Die ka-
tholischen Kirchen-Gesetze vom Jahre 1803 bis zum Jahr 1834 und die Einleitung in dieselben von
Joh[ann] Jakob Lang, hrsg. v. August L. REYSCHER, Tiibingen 1836, 874-898, 898-905 (=Nr. 592).
Ebd. 980-989 (=Nr. 633) die »Konigliche Verordnung betr. die Austibung des verfassungsmifligen
Schutz- und Aufsichts-Rechts des Staates tiber die katholische Landes-Kirche« (vgl. Huser/Hu-
BER [wie oben] 280-284) und ebd. [im Anhang] 1067-1078 das »K6nigliche Fundations-Instrument
fur das neu errichtete Bisthum Rottenburg« (staatliche Dotations-und Stiftungsurkunde). — Bd. 10
der Reyscherschen Gesetzessammlung als Digitalisat: https://books.google.de/books?id=_49DAA
AAcAAJ&pg=PR3&redir_esc=y#v=onepage&q&f=false (Stand: 21.10.2017).

3 Hauptsachlich von ihr zeigt sich die didzesane Erinnerungskultur mit ihren jubiliumsrelevanten
Referenzen auf .28 oder ...8 getragen, zuletzt das 175-jihrige Di6zesanjubilium im Jahr 2003.

4 Vorgestern — gestern — heute fiir morgen. Das Bischofliche Ordinariat Rottenburg: Geschichte
des Bauwerks und seiner Umgebung von den Anfingen bis zur Gegenwart, hrsg. v. Clemens Strop-
PEL, Red. Herbert ADERBAUER, Ostfildern 2013.

5 DAR Urkunde L 1 Nr. 150 vom 28. Januar 1828. — Zu Johann Baptist Keller (Studium in Dillin-
gen und Salzburg, ordiniert 1797, 1808 Stadtpfarrer in Stuttgart und Mitglied des [staatlichen] Geist-
lichen Rats bzw. Katholischen Kirchenrats, 22. Juli/4. August 1816 Ernennung/Weihe zum Titu-
larbischof von Evara, 1816-1819 Provikar fiir Wiirttemberg in Ellwangen, seit 1817 in Rottenburg,
1819 wiirttembergischer Personaladel, 1819-1828 Generalvikar in Rottenburg, danach Bischof der
Diozese) zuletzt komprehensiv Rudolf REINHARDT, in: Gatz, Bischofe 1983, 366-369 (Lit.).

6 Nach Stil und Form handelt es sich hier um die sog. »scrittura bollatica« (Thomas Frenz,
Papsturkunden des Mittelalters und der Neuzeit [Historische Grundwissenschaften in Einzeldar-
stellungen 2], Stuttgart 22000, 32), die schon zu ihrer Zeit (18./19. Jahrhundert) wegen der Unregel-
mifigkeit der Buchstabenformen sowie wegen ihrer chaotischen Variationsbreite an Schreibweisen
und Abbreviaturen als kaum mehr lesbar galt, weshalb man den Urkunden von Rom aus nicht selten
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aufkommen, dass es sich dabei tatsichlich um die gedachte pipstliche Ernennungsurkun-
de handelt, wie fraglos vorausgesetzt und iiberliefert, und um nichts Anderes. Und das
war schliellich zu priifen.

1.1 Die Produktivitit des Zweifels

Daraus ergab sich in enger Zusammenarbeit mit dem Di6zesanarchiv Rottenburg’ eine
Such- und Forschungsstrategie nach zwei Seiten hin: (1.) die Bemithung um eine fach-
lich erudierte und zuverlissige Transkription, Ubersetzung und Bestimmung der fragli-
chen Urkunde Nr. 1508, denn ohne einschligige Schrift- und Sprachkompetenz bleibt sie
schlicht unlesbar; (2.) die Recherche »im eigenen Haus«, was die Rottenburger Uberlie-
ferung im Zusammenhang mit der Bischofsernennung von 1828 insgesamt zur Klirung
dieser und eventuell weiterer Fragen beitragen konne.

Nur um die diesbeziiglichen Ergebnisse geht es uns hier, in Vorbericht und Dokumen-
tation, nicht um die komplexen historischen und kirchenpolitischen Vorginge der ersten
Besetzung des Rottenburger Bischofsstuhls und ihre Bewertung?. Sie lassen sich vorab
kurz so resiimieren:

Im Dibzesanarchiv Rottenburg sind sieben papstliche Urkunden erhalten!0, die sich
zentral um die Ernennung ihres ersten Bischofs Johann Baptist von Keller (1828) grup-
pieren. Keine davon wurde je im Text dokumentiert, weder im zeitgeschichtlichen Um-
teld noch sonst. Das (passive) Wissen um ihr reines Vorhandensein scheint das (aktive) In-
teresse an threm jeweiligen Inhalt gewissermafien erledigt zu haben. Anders lasst sich ein
ihnen hartnickig anhaftender Irrtum kaum erkliren. Denn deren eine, Urkunde Nr. 150
vom 28. Januar 1828, wandert seit je in fotografischer Reproduktion durch die — vor al-
lem reprasentative — Literatur!! unter der unbeirrt wiederholten Angabe, es handle sich
dabei um die papstliche Ernennungs-Urkunde fir Bischof Keller (gelegentlich sogar der,
es handle sich um die Griindungs-Urkunde des Bistums).

Dieses Ansehen verdankt sie, aufler dem Umstand, dass sie seit 1828 vermutlich nie
mehr kritisch, wenn tiberhaupt, gelesen wurde, vermutlich einzig ihrem etwas grofleren
Format entsprechend dem grofieren Textumfang, der mit 30 Zeilen den der anderen sechs
Urkunden (mit 16 bis 22 Zeilen) merklich iiberbietet. Denn grafisch oder heraldisch weist
sie keinerlei Schmuckelemente auf, die sie vor den anderen hervorheben wiirden. Viel-
leicht auch schlicht ithrem aus grauer Vorzeit stammenden Archiv-Regest, das etwas un-
bestimmt lautet: »Papst Leo XII. bestitigt die Wahl des Joh. Bapt. Jud. Thadd. Keller zum
1. Bischof des neu errichteten Bistums Rottenburg«.

Eine eingehende Priffung und Dokumentation muss diese Zuschreibung jetzt allerdings
klar verneinen. Urkunde Nr. 150 liegt dem, was ihr immer wieder ungepriift zugeschrieben
wird, vielmehr um einen kanonischen (kirchenrechtlichen) Schritt voraus. Es handelt sich
bei ihr (a.) substanziell um das papstliche Entlass-Schreiben fiir Keller aus seinem bisherigen

ein sog. Transumptum (beglaubigte Kopie in normaler Schrift) an die Seite stellte. Siche dazu auch
unten Anm. 17.

7 Dafiir sei namentlich gedankt der Archivleiterin Frau Angela Erbacher und Herrn Dr. Herbert
Aderbauer.

8  Dafiir sei sehr herzlich gedankt den Herren Dr. Karsten Uhde (Archivschule Marburg — Hoch-
schule fur Archivwissenschaft) und Dr. Wolfhard Vahl (Hessisches Staatsarchiv Marburg).

9 Siehe dazu (auch weiterfithrend) die in den Anm. oben angefiihrte Lit.

10 DAR Urkunden L 1 Nrr. 149-155.

11 So beispielsweise in: Das Katholische Wiirttemberg (wie Anm. 1), 42f. und Glauben leben (wie
Anm. 1), 27.
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(Titular-)Bistum Evara — sehr wortreich, umstindlich und salbungsvoll formuliert —, und
(b.) nur prospektiv um die Ankindigung (»Prikonisation«) seiner vorgesehenen Verset-
zung (»Translatio«) auf den bischoflichen Stuhl von Rottenburg unter drei Kautelen: des
allem vorab geforderten Treueids auf den Papst, der Reform des (Dom-)Kapitels mit Er-
nennung eines »Domscholasters« und eines »Buflkanonikers«, sowie der Einrichtung einer
Almosen-Anstalt (-Mons Pietatis«). — Mit der jetzt moglichen Dokumentation diirfte dies-
beziiglich jeder Zweifel beseitigt sein, auch wenn die Korrektur einer »Legende« haupt-
sachlich auf die nachhaltige Korrektur einer Bild-Legende hinauslauft.

Die gemeinte kanonische Ernennungs-Urkunde fur Keller liegt hingegen vor in
Urkunde Nr. 149, die demgegentiber recht geschiftsmaflig gehalten ist und eine pauschale
Generalabsolution von allen moglichen Amtshinderungsgriinden auf Seiten des erwihl-
ten (»electus«) Rottenburger Bischofs enthilt.

In den tbrigen fiinf Urkunden wendet sich der Papst — partienweise wortgleich —
an das Rottenburger Domkapitel (Nr. 151), den Klerus der Diozese (Nr. 152), das Volk
von Stadt und Di6zese Rottenburg (Nr. 153), die »Vasallen« der Kirche von Rottenburg
(Nr. 154), und gibt die Prozedur fir die Ableistung des vom Ernannten geforderten Treu-
eids vor (Nr. 155).

1.2 »... die pépstlichen Bullen zum offentlichen Ablesen«

Auch wenn die sieben Urkunden hier erstmals im Druck vorgelegt werden, sind sie doch
nicht nur gut behtitetes Pergament geblieben, sondern hatten, den rituellen Gepflogen-
heiten entsprechend, auch ihre Proklamation — zumindest teilweise — in einem Vorgang
erfahren, tiber den wir uns von einem der unmittelbaren Akteure genauestens informie-
ren lassen konnen. Daraus ergaben sich wiederum Riickschlisse, die die archivalische
Investigationsbreite tiberraschend erweiterten:

Uber die Feierlichkeiten gelegentlich der Amtseinsetzung des ersten Rottenburger
Bischofs berichtet detailgenau, anschaulich und partienweise geradezu panegyrisch eine
(duflerst rar gewordene) Broschiire!2, als deren Herausgeber der damalige Rottenburger
Dom-Kaplan/-»Pribendar« (Dr. phil.) Lorenz Lang!3 zeichnet. Mehr noch: In Lang darf
man nicht nur den mafigeblichen Autor selbst der Schrift vermuten, sondern auch den
eigentlichen »Regisseur« der mehrtigigen Festlichkeit, als der er sich darin — ein durchaus
nicht uneitler Charakter — unschwer zu erkennen gibt. Dort findet sich aus der feierlichen
Messe zur Amtseinsetzung des neuen Bischofs am 20. Mai 1828 im Hohen Dom zu Rot-
tenburg die Notiz (S. 27):

12 Die hohe Feier der kirchlichen Inthronisation des Hochwiirdigsten Bischofs von Rottenburg
Johann Babtist von Keller und der Installation des gesammten Dombkapitels. Rottenburg a.N., ge-
druckt und verlegt von Fr. Jos. Betz 1828, 66 S.

13 Geb. 1800 in Stetten (bei Tuttlingen) 1821-1826 Phil.- und Theol.-Studium in Tubingen 1827
ordiniert, 1828 Domprabendar in Rottenburg, 1839 Pfarrer in Harthausen (bei Ulm) 1845 in (Bad)
Schussenrled 1852 in Weilheim (bei Tuttlingen), gest. 1872 (Neher1 478; dort auch eine Liste seiner
Publikationen). — Zu ihm auch Werner Gross, Das Wilhelmsstift Tiibingen 1817-1869. Theologen-
ausbildung im Spannungsfeld von Staat und Kirche (Contubernium 32), Ttibingen 1978, 69f.; Abra-
ham P. KusTERMANN, Die Apologetik Johann Sebastian Dreys (1777-1853). Kritische, historische
und systematische Untersuchungen zu Forschungsgeschichte, Programmentwicklung, Status und
Gehalt (Contubernium 36), Tiibingen 1988, 90-92 u.6. — Lorenz LaNG hat handschriftliche »Er-
innerungen aus meinem Leben« in 2 Binden hinterlassen (Bibliothek des Wilhelmsstifts Ttibingen;
Gross [wie oben] XVI), deren 1. Bd., der in unserem Zusammenhang von grofitem Interesse wire,
leider als verschollen gilt.
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Nach abgesungenem Vers und Oration setzte sich der Bischof in voller Amtskleidung auf
den bischiflichen Stubl und iibergab dem ersten Dombkaplanel* die pipstlichen Bullen zum
offentlichen Ablesen, welche seine Lossagung vom Bisthume Evara und seine Erhebung
auf den neugegriindeten Bisthumssitz Rottenburg aunssprachen.

Es waren dies drey Bullen, wovon die beyden ersten in lateinischer, die letzte aber an
das Volk von der Kanzel herab in deutscher Sprache abgelesen wurden.

Das Faktum dankbar zur Kenntnis genommen und unbezweifelt, stellten sich beim Be-
mithen um eine kommunikable und wissenschaftlich zuverlissige Transkription der frag-
lichen Urkunden jedoch schnell Fragen ein wie die: Soll ein, wenngleich begabter, jedoch
paliographisch hochstwahrscheinlich unbewanderter und bzgl. der konkreten Textsorte
ebenfalls eher ungeiibter Rottenburger Domkaplan tatsichlich im Stande gewesen sein,
drei Bullen der gegebenen Qualitit (Schrift, Text ...) in wirdiger Weise »vom Blatt« von
der Domkanzel herab zu verlesen? Ist daher nicht die Vermutung plausibel, dass damals
fir diesen Zweck flussig lesbare Abschriften der Urkundentexte angefertigt worden wa-
ren (der vorgelesenen zumindest) und auf der Domkanzel zur Verfiigung standen? Dafiir
hatte man ja vom Eingang der Bullen in Rottenburg — wohl im Februar 1828 — bis Mai
1828 gentigend Zeit. Wire also die Hoffnung nicht ganz grundlos, in den verschiedenen
einschligigen Archivschichten moglicherweise (die) supponierte(n) Abschriften oder we-
nigstens noch Rudimente davon nachweisen zu konnen, also entweder eine authentische
zeitgendssische Transkription der in Frage geratenen Urkunde Nr. 150 selbst, oder, ein-
geschrinkter, wenigstens »flankierende« Hilfen (Textsplitter, Ausziige, Parallelen usw.)
daftir und/ oder fiir die weiteren Urkunden?

1.3 Zeitgendssische Lesebilfen

Eine tiberraschend klare Antwort auf diese Fragen fand sich dann an einer Stelle, wo man
es nicht unbedingt vermutet hitte, und in einer Form, die alle billige Erwartung tiber-
traf15. Bei diesem Fundstiick handelt es sich um ein schmales rotes, am Riicken bescha-
digtes Pappbindchen mit umlaufender Goldbandprigung auf dem vorderen und hinteren
Einband, dem man schon beim ersten Augenschein gegebenenfalls eine liturgische Ver-
Wendung zutraut. Es sticht nach Form und Format aus den iibrigen Dokumenten seiner
Umgebung auffillig heraus.

In diesem Bindchen findet man exakt die in der oben zitierten Notiz aufgezihlten
Bullen, als zweites bis viertes Stiick nummeriert und jeweils mit einem entsprechenden
»Verkehrs«-Titel iiberschrieben, sowie, als erstes Stiick davor, einen weiteren Urkunden-
text — alle in klarer, fliissiger, ungekiirzter handschriftlicher Transkription aus den latei-
nischen Originalen, mit Ausnahme des vierten Stiicks, das wohl mit Blick auf die Adres-
saten nicht aus dem Lateinischen transkribiert, sondern nur in deutscher Ubersetzung
geboten wird.

Aus diesem (Be-)Fund darf legitim geschlossen werden, dass mit ihm die spekulativ
postulierte Vorlage fiir die Verlesung der oben erwahnten drei Bullen »von der [Dom-]
Kanzel herab« nachgewiesen ist.

Die ihnen als erstes Stiick »vorgeschaltete« Transkription einer weiteren Bulle findet
ihre hinreichende Erklirung darin, dass es sich dabei unter der Uberschrift »Institutio«

14 Das diirfte die Rolle von Lorenz Lang selbst gewesen sein. Die weiteren Dompribendare und
-kapline von 1828, Joseph Baumann (Neher! 458), Johann Paul Schiebel (Neherl 427f.) und Ger-
hard Haller (Neher1 381), kommen dafiir kaum in Betracht.

15 DAR G 1.1, Nr. 38, Quadrangel 74.
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um die exklusiv an die Person von Bischof Keller adressierte papstliche Ernennungs-Ur-
kunde (Nr. 149!) auf den Rottenburger Bischofsstuhl handelt. Sie steht hier, an die hierar-
chischen Verhiltnisse eines katholischen Bistums angepasst, am Kopf der transkribierten
Texte. Nach obiger Notiz wurde sie zwar nicht eigens »von der Kanzel herab« verle-
sen — ihre Anrede ging ja vom Papst direkt an den Bischof als Adressaten —, wohl aber
in diese Sammlung der transkribierten Bullen aufgenommen (und das wohl nicht ohne
Grund, d. h. zur nachhaltigen Sicherung ihrer Lesbarkeit). Von threm Inhalt erfuhren die
am 20. Mai 1828 im Rottenburger Dom unter der Kanzel versammelten Personenkreise
in Vielem gleichlautend ja aus den je speziell an sie adressierten und je speziell fiir sie
verlesenen drei anderen Bullen.

Als interessantestes Detail in unserem Zusammenhang ist jedoch festzustellen und
festzuhalten, dass der geschilderte Vorgang und sein gesamter Kontext deutlich zu Un-
gunsten von Urkunde Nr. 150 bzw. der ihr irrigerweise so lange beigelegten Bedeutung
sprechen. Denn eine Transkription ihres Textes lieff sich weder hier noch irgendwo sonst
nachweisen, was ja wohl auch etwas tiber ihren vergleichsweise gering(er)en Wert im Be-
wusstsein der damaligen Akteure besagt.

Die genannten handschriftlichen Transkriptionen, wie vorliegend, lassen sich nun mit
geniigender Sicherheit bzgl. Betreff, Adressaten und Text dem tberlieferten Bestand der
papstlichen Urkunden um die Bischofsernennung von Johann Baptist von Keller im Rot-
tenburger Didzesanarchiv zuweisen:

Zeitgenossische Transkription (1828) Urkundenbestand DAR L1
1. »Institutio« Nr. 149
2. »Ad Capitulum« Nr. 151
3. »Ad Clerum« Nr. 152
4. »Ad Populum« (Text nur deutsch) Nr. 153

Bleibt zu ergianzen, dass eine der adressatendefinierten papstlichen Bullen ebenfalls nicht
»von der Kanzel herab« verlesen wurde und auch keine zeitgendssische Transkription
von ihr nachweisbar ist: Urkunde Nr. 154 »Ad Vasallos« — eine Adressierung, unter der
man sich in Rottenburg 1828 wahrscheinlich nichts vorstellen konnte. Das vergleichs-
weise auffalligste Merkmal ihres Textes ist das Zurticktreten aller »geistlichen« zugunsten
der Betonung »ziviler« Verbindlichkeiten der darin Angesprochenen gegentiber dem neu
ernannten Bischof. Moglicherweise hatte sie also die Nicht-Katholiken des Landes im
Blick, sozusagen vom Konig bis zum letzten Seldner. Denkbar auch, dass sie als Moni-
tum an bischofliche und weitere nachgeordnete kirchliche Dienstnehmer (» Angestellte«)
gedacht warle.

Die zeitgenossischen Transkriptionen sind nicht durchweg von Mingeln und Fehlern
frei. Auch tiber den oder die Transkribenten ist kein weiterer Aufschluss beizubringen!?.
Ob die vorgefundene (durchgehend gleiche) Handschrift eventuell die des Domkaplans

16 Freundlicher Hinweis von Herrn Prof. Dr. Dominik Burkard, Wiirzburg.

17 Ob diesen Transkriptionen moglicherweise sog. Transumpta zu Grunde lagen (siehe oben
Anm. 6), lasst sich nicht entscheiden. Eher dagegen zu sprechen scheinen ihr Nichtvorhandensein
in den entsprechenden Archivschichten sowie die Fehlschreibungen in den Transkriptionen fir die
Rottenburger Domkanzel.
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Lorenz Lang ist, kann ebenfalls nicht entschieden werden, da von ihm keine anderen
lateinischen Schriftziige zum Vergleich zur Verfiigung stehen.

Trotzdem fligen wir die zeitgendssischen Transkriptionen als historische Zeugen und
zum textlichen Vergleich in unsere Urkunden-Dokumentation an Ort und Stelle ein.

1.4 Randbemerkungen zum Mehrwert

Nattrlich kann man fragen, was eine Urkunden-Edition eigentlich — und die hier vorge-
legte im Konkreten — »bringt«. Bedient (oder befriedigt) sie in erster Linie einen manch-
mal belichelten, gelegentlich so benannten »Trivialpositivismus«? Oder hat sie ihre tie-
fere Begriindung doch darin: »Urkundenforschung ist historische Grundlagenforschung,
denn Urkunden sind wichtige, oft die einzigen und zudem nicht durch einen >Schleier der
Erinnerung« [Johannes Fried] getriibte Quellenzeugnisse, aus denen der Historiker die
Geschichte formt«!8; Urkunden sind und bleiben »das wichtigste Mittel zur Kontrolle
aller anderen Uberlieferung, und vor einer richtig interpretierten Urkunde stlirzen alle ihr
widersprechenden Angaben einer Tradition, mochte sie sonst noch so zuverlissig erschei-
nen, rettungslos zusammen«19. Was im Grof3en gilt, gilt vielleicht auch bei bescheidenerer
Zielsetzung:

Zum ersten Mal kann eine zusammenhingende Folge der pdpstlichen Urkunden von
1828 in Originaltext, zeitgendssischer Proklamation und in Ubersetzung geboten wer-
den, auch wenn das Ergebnis fiir die Bistumsgeschichte nicht weiter sensationell ist und
zu eher peripheren Korrekturen veranlasst, wie nun zur zumindest ikonographischen
»Entthronung« von Urkunde Nr. 150.

Uberhaupt wire die kanonische und sach-hierarchische Schrittfolge der Dokumente
jetzt so zu fixieren:

1.) Urkunde Nr. 150 (Entlassung Kellers vom [Titular-]Bistum Evara und Prikonisation
fir die Kirche von Rottenburg),

2.) Urkunde Nr. 155 (vor Rottenburger Amtstibernahme vorab geforderter Treueid),

3.) Urkunde Nr. 149 (Ernennung Kellers zum Bischof der Kirche von Rottenburg),

4.) Urkunde Nr. 151 (Bulle an das [Dom-]Kapitel der Kirche von Rottenburg),

5.) Urkunde Nr. 152 (Bulle an den Klerus der Diozese Rottenburg),

6.) Urkunde Nr. 153 (Bulle an die Glaubigen in Stadt und Didzese Rottenburg),

7.) Urkunde Nr. 154 (Bulle an die »Vasallen« der Kirche von Rottenburg).

Der Wortlaut der Urkunden erklart in dieser Hinsicht das Meiste selbst. Die in den Ur-
kunden Nrr. 150 und 155 angesprochene Eidesformel20 bzw. der Revers mit den beglau-

18 Theo K&LzER, Urkundeneditionen heute?!, in: Denkstrome (Journal der Sichsischen Akademie
der Wissenschaft zu Leipzig) 6, 2011, 44-55, hier: 45.

19 Zit. Eduard Meyer (1907) ebd., 46.

20 Von den Zeitgenossen beschaftigte sich damit — mit Riicksicht auf das Staatskirchenrecht — recht
intensiv der bayerische Kanonist Anton Michl (Kirchenrecht fiir Katholiken und Protestanten. Mit
Riicksicht auf die Baierischen Landesgese[t]ze [...], Miinchen 1816) und gibt den damals wohl all-
gemein gebrauchlichen Wortlaut (lediglich) in deutscher Ubersetzung folgendermafien wieder: »Ich
werde getreu und gehorsam seyn unserm Herrn, dem Pabste, und seinen rechtmissigen Nachfol-
gern. Ich werde weder durch Rath noch in der That etwas beitragen, daff sie aus was immer fiir
einem Scheingrunde beleidiget werden sollen. Was sie mir immer entweder selbst, oder durch ihre
Nuntien, oder durch Briefe anvertrauen werden, will ich wissentlich zu ihrem Schaden Niemanden
erofnen. Das romische Pabstthum und die Regalien des heiligen Peters werde ich, soweit es meine
bischofliche Wiirde zuliflt, gegen Jedermann zu erhalten und zu vertheidigen suchen. Ebenso wer-
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bigenden Unterschriften2! fehlt im Rottenburger Archiv gegebenermafien und wire wohl
in Rom zu suchen.

Auffallend an den romischen Urkunden, die alle von der gleichen Hand geschrieben
sein durften?2, sind einzelne Fehler, Flichtigkeiten und Unstimmigkeiten (auch »Schlam-
pereien«), die man in Urkunden dieser Qualitit und Bedeutung eigentlich nicht erwartet.
Zwei Beispiele: in Urkunde Nr. 149 ist mit »... Kalendas Januarii« (anstatt Februarii)
falsch datiert, weil es in der Sache bedeuten wiirde, Keller sei einen Monat vor seiner
Ent-Bindung vom (Titular-)Sitz Evara zum Bischof von Rottenburg ernannt worden —
kanonistisch ein Unding. In Urkunde Nr. 152 wird Keller vom Bischofssitz Rottenburg
(anstatt Evara) abgelost und gleichzeitig dort eingesetzt (Zeile 4). Solche Fehler sind aus
dem Gesamtbestand dieser Urkunden jedoch heilbar und unten im laufenden Text ent-
sprechend indiziert.

1.5 Zur Datierung (I)

Alle Urkunden sind — mit der genannten fehlerhaften Ausnahme — mit dem selben Datum
versehen: »anno [...] millesimo octingentesimo vigesimo septimo quinto [die ante] Kalen-
das Februarii, Pontificatus Nostri anno quinto« — im Jahre 1827 am 5. Tag vor den Ka-
lenden des Februar, im 5. Jahr Unseres [Leos XII.] Pontifikats. Diese Datierung scheint
zunichst in eine gewisse Verlegenheit zu fiihren: missen wir also die ganzen Vorginge im
Diozesankalender um ein Jahr vorverlegen? Oder hat sich (das in solchen Dingen damals
so wenig wie heute unfehlbare) Rom schlicht um ein Jahr vertan?

Aus dem vermeintlichen Dilemma dieser Datierung hilft uns eine prizise fachliche
Information (speziell in Sachen der Urkunde Nr. 150), die dankenswerter Weise hier in
voller Lange zitiert werden darf23: »Der 5. Tag vor den Kalenden des Februars ist der
28. Januar, da die Kalenden des Februars der 1. Februar sind und der 5. Tag vor den Ka-
lenden (der Tag der Kalenden selbst wird mitgezahlt) der 28.1. ist24.

Das 5. Jahr seines [Leos XII.] Pontifikats ging — vom Jahrestag seiner Kronung am
5.10.1823 an gerechnet — vom 5.10.1827 bis zum 4.10.1828. Der einzige 28. Januar in
diesem 5. Jahr ist deshalb der 28.1.1828, nicht der des Jahres 1827 wie es im Text steht.
Dieser vermeintliche Widerspruch ldsst sich auflosen, wenn man beachtet, wie in der
papstlichen Kanzlei die Jahre gezihlt wurden: >Die pipstliche Kanzlei wendete bis zur
Mitte des 10. Jahrhunderts den 25. Dezember [als Jahresanfang] an. [...] Der 1. Januar
(als Jahresanfang) wird fiir Breven erst 1621, fur Bullen 1691 eingefiihrt. Aber noch im
18., ja bis Mitte des 19. Jahrhunderts ist mit der Verwendung des Calculus Florentinus
zu rechnena5.

de ich auch die Rechte, Ehren, Privilegien und das Ansehen der heiligen romischen Kirche, unsers
Herrn, des Pabstes, und seiner Nachfolger zu erhalten, zu vertheidigen, zu vermehren und zu erho-
hen bedacht seyn. Und wenn ich erfahren werde, dafl von wem immer etwas dagegen gehandelt oder
eingeleitet werden solle, so will ich es aus allen Kriften verhindern, und, sobald es mir moglich ist,
dem Pabste anzeigen« (ebd., 154).

21 Den Treueid gegentiber dem Papst legte Keller in die Hinde von Prilat Friedrich von Walter,
sikularisiertem Abt von Obermarchtal (Neherl 447), ab (Hacen, Geschichte I 256).

22 Die Beschiftigung mit Fragen der Diplomatik usw. war bei dieser Arbeit nicht intendiert.

23 Mit verbindlichem Dank an Herrn Dr. Karsten Uhde (Archivschule Marburg — Hochschule fur
Archivwissenschaft), Mitteilung vom 27.06.2017.

24 Unter Berufung auf Hermann GROTEFEND, Taschenbuch der Zeitrechnung, Hannover #1991,
222 (mit dem romischen Kalender).

25 Zit. GROTEFEND, Taschenbuch (wie Anm. 23), 13f.
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Der Calculus Florentinus ist die urspriinglich aus Florenz stammende Legung des Jah-
resanfangs auf den 25. Mirz, wobei beispielsweise das Jahr 1200 dann erst am 25.3.1200
begann, wohingegen die Tage von 1.1. bis zum 14.3. zum Jahr 1199 gezihlt wurden, ob-
wobhl sie nach unserer heutigen Zahlung bereits zum Jahr 1200 gehoren.

Demnach konnte die Urkunde in der pipstlichen Kanzlei unter Verwendung des flo-
rentinischen Stils aus deren Sicht durchaus richtig auf den 28.1.1827 datiert worden sein,
was unserem 28.1.1828 entsprechen wiirde.

Der 28.1.1827 wire nicht nur nicht im 5. Pontifikatsjahr [Leos XIL], sondern wiirde
auch bedeuten, dass Kellers Wahl etc. vor der Bulle Ad dominici gregis custodiam erfolgt
wire. Sie wiirde zudem niche zur feierlichen Einsetzung im Mai 1828 passen.

1.6 Zur Datierung (11)

Wenn Leo XII. (1823-1829) die Griindung (»erectio«) des Bistums Rottenburg so de-
zidiert und so durchgehend mit dem Namen seines Vorgingers Pius VIL (1800-1823)
verbindet, wie in unseren Urkunden hier, sieht er den Griindungsakt zweifellos an die
Bulle Provida solersque (1821) gebunden. Das heifit: Wem in einer Bistumsgriindung
Alles und ausschliefflich auf die romische Initiative ankommt, der wird ebenso aus-
schlieflich fir 1821 als Griindungsjahr unserer Didzese plidieren (miissen) — und mag
sich damit, jenseits der »realhistorischen« Windungen und Wendungen, auf der sicheren
Seite von kanonischem Recht und ekklesiologischer Dogmatik wihnen. Fir ein solches
Bewusstsein kann die Bischofs-Ernennung von 1828 dann nur (noch) die »Vollendung«
der Bistumsgriindung o. 3. bedeuten, sozusagen das letzte i-Tiipfelchen in einem jahre-
langen Prozess. Aber dann ist auch die Frage zu beantworten: auch das (alles) entschei-
dende i-Tupfelchen?

Denn die fast siebenjahrigen (Bischofs-)»Vakanz« in einem (aus romischer Sicht) be-
stehenden Bistum scheint doch auch ein ziemliches Relativierungspotenzial hinsichtlich
des katholischen Kirchenverstindnisses zu signalisieren, zum »esse« der Kirche — also
auch der Kirche von Rottenburg — gehére konstitutiv das kanonisch geordnete Bischofs-
amt. Mag das der ekklesiologischen Dogmatik nach stimmen — faktisch geht (ging) es
auch ohne Bischof. Worin, zum Beispiel, war Keller als kanonisch installierter Bischof des
Bistums von 1821 bis 1828 unverzichtbar? Wer also Realititen und historische Kontexte
aus dem Kirchenverstindnis nicht ausblendet, wird sich tiber die Daten von 1821, 1827,
1828 und 1830 in Wiirttembergs katholischer Kirche jeweils seine eigenen Gedanken ma-
chen.

Statt damit weitere Uberlegungen, auch solche von 6kumenischem Gewicht, zu ver-
binden, sei lediglich noch daran erinnert, dass die historisch nachweisbaren Weihelini-
en aller unserer Rottenburger Bischofe und Weihbischofe in der »successio apostolica«
bei Kardinal Scipione Rebiba (1504-1577) enden, hinter dem sich personal keine weitere
(»ununterbrochene«) Tradition bezeugen lisst26. Wollte man die in diesem Fall prekiren
historischen Implikationen der ekklesiologischen Theorie in Analogie zur Figur der sog.
»Facta dogmatica«?’ substituieren, liefe das Ergebnis logischer Weise auf die petitio prin-
cipii hinaus: einen klassischen Zirkelschluss.

26 https://de.wikipedia.org/wiki/Scipione_Rebiba; http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
brebi.html; http://www2.fiu.edu/~mirandas/bios1555-ii.htm (Zugriffe: 26.06.2017).
27 LThK?® 3, 1995, 1152f. (Wolfgang BEINERT).
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1.7 Zur Textgestaltung

— Transkription und Ubersetzung von Urkunde Nr. 150: Dr. Wolfhard Vahl; Transkrip-
tion und Ubersetzung aller anderen Urkunden sowie ggf. ihrer zeitgendssischen Tran-
skriptionen: der Verf.

— fett = klar lesbare Zeichen der Urkunden;
kursiv = von den Transkribenten erschlossene Zeichen;
[normal] = Eintrag der Transkribenten in den Text (Korrekturen, Erginzungen usw.);

— Die Zeilenzihlung ist von den Transkribenten beigesetzt.

— Interpunktionen und Trennstriche, die in den Urkunden durchgingig fehlen, sind von
den Transkribenten als Lesehilfen eingetragen, ebenso in den Ubersetzungen die
grobe Gliederung nach Sinneinheiten.

— Die Ubersetzungen halten sich in Wortwahl, Syntax und Konstruktion bewusst so
eng wie moglich an die lateinischen Vorlagen. Gleichwohl war die Wiedergabe der in
den Texten reichlich vorkommenden Partizipialkonstruktionen im Deutschen in Rei-
hungen von Relativsitzen aus Griinden der Lesbarkeit und Verstindlichkeit nicht zu
umgehen.
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2. DOKUMENTATION

2.1 DAR URrRkUNDE L 1 NR. 149

Papst Leo X1I. ernennt Johann Baptist Keller zum Bischof von Rottenburg und befreit ihn
von allen eventuellen Amtshinderungsgriinden.

Rom, 1828 Janunar 28.
Org. Perg. lat.
Siegel: Bleibulle cum filo serico.

Urkunde L 1 Nr. 149
Diozesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 149

1. Leo Episcopus, servus servorum Dei, Venerabili fratri Joanni Baptiste

2. Jude Thaddeo de Keller Epzscopo nuper Evariens: saluzem et apostolicam benedictio-
nem. Apostolice Sedis consueta [suppl.: clementia],
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3. ne dispositiones per eam de catherralibus Ecclesiis pro tempore facte valeant quo-
modolibet

4. impugnari, sed personae ad eas promovendae illis puro corde et sincera conscientia
presidere va-

5. leant, remedia prout convenit adhibet opportuna. Cum itaque Nos hodie te a vin-
culo, quo Ecclesie

6. Evariensi, cui prees, teneris, de Venerabilium fratrum Nostrorum Sancte Romane
Ecclesie cardinalium consilio

7. et apostolice potestatis plenitudine absolvere ac ad Episcopalem Ecclesiam Rotten-
burgensem per Sancte memoriae Pium

8. papam Septimum predecessorem Nostrum noviter erectam et a primeva ejus erec-
tione vacantem

9. de simili consilio apostolica auctoritate transferre teque illi in Episcopum et pasto-
rem preficeri in-

10.tendamus, Nos, ne, si tu aliquibus sententiis censuris et poenis Ecclesiasticis ligatus
sis, transla-

11. tio et prefectio praefate possint propterea quomodolibet invalide reputari providere
volentes, te a

12. quibusvis suspensionis et interdicti aliisque Ecclesiasticis sententiis censuris et penis
ajure vel ab ho-

13.mine quavis occasione vel causa latis, si quibus quomodolibet innodatus existis, ad
hoc dum-

14.taxat, ut translatio provisio et prefectio praefate ac singule litzere apostolice desuper
confictes [recte: confectae]

15.suum sortiantur effectum, apostolica auctoritate praefata tenore presentium absol-
vimus et absolutum

16.fore nunciamus, constantibus et ordinationibus Apostolicis dicteque Ecclesie
Rottembergesis [sic] et juramento, confirmatione

17. Apostolica vel quavis firmitate alia roboratis statutis et consuetudinibus ceterisque
contrariis

18.quibuscumque. Nulli ergo omnino hominum liceat hanc paginam Noszre absoluzi-
onis et

19. nunciationis infringere vel ei ausu temerario contraire. Si quis autem hoc attentare
presumpse-

20.rit indignationem omnipotentis Dei ac Beatorum Petri et Pauli Apostolorum ejus se
noverit incurszrum.

21.Datum Rome apud Sanctum Petrum anno incarnationis dominice millesimo octin-
gentesimo vigesimo septimo

22.quinto [suppl.: die ante] Kalendas Januarii [recte: Februarii], Pontificarus Nostri
anno quinto.
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Zeitgendssische Transkription (1828)
DAR, G1.1, Nr. 38, Quadrangel 74

Institutio

Leo Episcopus Servus Servorum Dei venerabili Fratri Joanni Baptistae Judae Thadeo de
Keller Episcopo nuper Evariensi Salutem et apostolicam Benedictionem. Apostolicae Se-
dis consueta clementia, ne dispositiones per eam de Cathedralibus Ecclesiis pro tempore
factae, valeant quomodolibet impugnari [,] Sed personae ad eas promovendae illis puro
corde et sincera conscientia praesidere valeant, remedia, prout convenit, adhibet oppor-
tuna. Cum itaque nos hodie Te a vinculo, quo Ecclesiae Evariensi, cui praees teneris,
de venerabilium Fratrum nostrorum Sanctae Romanae Ecclesiae Cardinalium consilio
et apostolicae potestatis plenitudine absolvere ac ad Episcopalem Ecclesiam Rottenbur-
gensem per Sanctae Memoriae Pium Papam Septimum Praedeceflorem Nostrum noviter
erectam et a primaeva ejus erectione vacantem, de simili consilio apostolica auctoritate
transferre, Teque illi in Episcopum et pastorem praeficere intendamus, Nos, ne si forsan
aliquibus Sententiis, censuris et poenis Ecclesiasticis ligatus sis, translatio et provisio ac
praefectio praefatae pofint propterea quomodolibet invalide reputari, providere volen-
tes, Te a quibusvis Suspensionis et interdicti, aliisque Ecclesiasticis Sententiis, Censuris
et poenis a jure vel ab homine quavis occasione vel causa latis, Si quibus quomodolibet
innodatus existis ad hoc dumtaxat, ut translatio, Provisio et praefectio praefatae ac singu-
lae litterae apostolicae desuper obtentae suum sortiantur effectum; apostolica auctoritate
praefata tenore praesentium absolvimus et obsolutum fore nuntiamus, non obstantibus
Constitutionibus et ordinationibus apostolicis, dictaeque Ecclesiae Rottenburgensi etiam
juramento, confirmatione apostolica vel quavis firmitate alia roboratis Statutis et consue-
tudinibus caeterisque contrariis quibuscumque. Nulli ergo omnino hominum liceat hanc
paginam Nostrae absolutionis et nuntiationis infringere, vel ei ausu temerario contraire;
Si quis autem hoc attentare praesumserit, Indignationem omnipotentis Dei ac Beatorum
Petri et Pauli apostolorum ejus Se noverit incursurum.

Datum Romae apud Sanctum Petrum anno Incarnationis Dominicae millesimo octin-
gentesimo vigesimo Septimo, quinto Calendas Februarij. Pontificatus Nostri anno quin-
to.

Ubersetzung

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, dem Ehrwiirdigen Bruder Johannes Baptista
Judas Thaddius von Keller, bislang Bischof von Evara, Grufl und Apostolischen Segen.

Die gewohnte Milde des Apostolischen Stuhls wendet, damit nicht die durch ihn far
die Kathedralkirchen auf Zeit getroffenen Bestimmungen auf irgend eine Weise ange-
griffen werden konnen, sondern die an ihre Spitze zu stellenden Personen ihnen reinen
Herzens und guten Gewissens vorstehen konnen, nach Bedarf die geeigneten Heilmittel
dafiir auf.

Da Wir dich daher heute von dem Band, durch das du an besagte Kirche von Evara,
der du vorstehst, gebunden bist, auf Rat Unserer Ehrwiirdigen Briider, der Kardinile der
Heiligen Romischen Kirche, und kraft Apostolischer Vollmacht entbinden und an die
[Spitze der] Bischofliche[n] Kirche von Rottenburg, die durch Papst Pius den Siebten
seligen Andenkens, Unseren Vorginger, neuerdings errichtet wurde und [deren Leitung]
seit dem Tag ihrer Errichtung unbesetzt geblieben war, versetzen und auf gleichen Rat
kraft Apostolischer Autoritit Dich ihr als Bischof und Hirten an die Spitze stellen wollen,
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sprechen wir dich darum, dass du nicht moglicherweise durch irgendwelche Urteile,
Zensuren und Kirchenstrafen gehindert seiest [und] die besagte Versetzung und Beforde-
rung deshalb auf irgendeine Weise als ungtiltig betrachtet werden konnten, von Suspen-
sionen und Interdikt jeglicher Art und anderen kirchlichen Urteilen, Zensuren und Stra-
fen, seien sie von Rechts wegen oder von einem Richter [wortlich: von einem Menschen],
aus welchem Anlass oder welchem Grund auch immer, verhingt worden, sofern du auf
irgendeine Weise davon betroffen sein solltest, genau in der Absicht, dass die besagte
Versetzung, Vorkehrung und Beforderung und die einzelnen daftr ausgefertigten Apos-
tolischen Schreiben ihre Wirkung entfalten konnen,

[sprechen wir dich] gleichen Sinnes kraft Apostolischer Autoritit von gegenwirtigen
frei und erkliren dich derer ledig, in Ubereinstimmung sowohl mit den Apostolischen
Anordnungen als auch dem Recht besagter Kirche von Rottenburg, durch Apostolische
Bestitigung und Bekriftigung jeglicher Art, ungeachtet geltender Satzungen und Ge-
wohnheiten und allem moglichen dem Entgegenstehenden sonst.

Keinem Menschen sei also erlaubt, dieses Dokument Unserer Absolution und [deren]
Kundgabe in Frage zu stellen oder ihm freventlicher Weise entgegenzutreten. Wer aber
das zu versuchen sich erlauben sollte, der muss wissen, dass er der Ungnade des allmich-
tigen Gottes und der heiligen Apostel Petrus und Paulus verfillt.

Gegeben zu Rom bei Sankt Peter im Jahr der Menschwerdung des Herrn Eintausend
Achthundert Sieben und Zwanzig, am fiinften Tage vor den Kalenden des Januar [richtig:
Februar], im fiinften Jahr Unseres Pontifikats.
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2.2 DAR UrkUNDE L 1 NR. 150

Papst Leo XII. teilt Jobann Baptist Keller seine Loslosung vom [Titular-]Bistum Evara
mit und stellt thm in Form der »Prikonisation« seine Bestellung (»translatio«) zum Bi-
schof von Rottenburg in Aussicht.

Rom, 1828 Januar 28.
Org. Perg. lat.
Siegel: Bleibulle cum filo serico.

Urkunde L 1 Nr. 150
Diozesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 150, Foto Faiss, Rottenburg am Neckar

1. Leo episcopus, servus servorum Dei, venerabili fratri Joanni Baptiste Jude Thaddeo
de Keller episcopo

2. Evariensi in episcopum Rottemburgensem electo salutem et apostolicam benedictio-
nem. Divina disponente clementia, cujus inscrutabili providentia ordinationem
susci-

3. piunt universam, in apostolice dignitatis specula meritis licet imparibus constituti
ad universi orbis ecclesias aciem nosire considerationis extendimus et pro eorum
statu

4. salubriter dirigentes apostolici favoris auxilium adhibemus. Sed de illis nos propen-
sius cogitare convenit, quas noviter erectas propriis adhuc carere pastori-
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5. bus intuemur, ut illis iuxta cor nostrum pastores preficiantur idonei, qui commis-
sos sibi populos per suam circumspectionem providam et providentiam circum-

6. spectam non solum salubriter dirigant, sed etiam multimodis efferant incremen-
tis. Sane episcopali ecclesia [recte: ecclesie] Rottemburgens: a sancte memorie Pio
papa septimo predecessore

7. nostro noviter erecte et a primeva illius erectione vacanti, ne illa longe vacationis
exponatur incommodis, paternis et sollicitis studiis, intendentem

8. post deliberationem, quam de preficimus eidem ecclesie Rottemburgens: personam
utilem ac et fructzosam, cum venerabilibus fratribus nostris sancte Romane eccle-
sie cardinalibus habui-

9. mus diligentem demum ad te episcopum nuper Evariensem in partibus infidelium
consideratis grandium virtutum meritis, qu#:bus personam tuam illarum

10.largiter Altissimus multipliciter insignivit et attendens, quod tu, qui licet ecclesi-
am prefatam Evariensem utpote ab infidelibus detentam gubernare minime

11. potuisti, nihilominus munere conscius suscepto pontificalia exercuisti, ordinatio-
nes habuisti, sacramentum confirmationis administ[r]a[vi]sti

12.viaque pastoralia munia obivisti ac fidem catholicam juxta articulos jam pridem a
sede apostolica prepositos expresse professus es. Eamdem Rottem-

13.burgensem ecclesiam a primeva illius erectionem [recte: erectione], ut prefatur, va-
cantem sciens voles et poteris auctore Domino Salvatore regere et feliciter guber-
nare. Direximus oculos

14.nostre mentis intendentes igitur tam eidem ecclesie Rottemburgensi, quam ejus
gregi dominice salubrizer providere te a vinculo, quo prefate ecclesie Evariensi

15.sui ad presens preesse teneris, de fratrum eorumdem consilio et apostolice potesta-
tis plenitudine absolvenres ad dictam ecclesiam Rottemburgensem

16.apostolica auctoritate [et] potestate transferrimus teque illi in episcopum preficimus
et pastoralem curam, regimen et administrationem ipsius ecclesie Rottemburgen-
sis tibi imponimus [et in spiritualibus]

17.et temporalibus plenarie committimus liberamque tibi ad dictam Rottemburgen-
sem ecclesiam transeundi licentiam tribuentes firma spe fiduciaque conceptis

18.quod dextera Domini tibi assistens propitia ecclesia Rottemburgensis predicta per
tue circumspectionis industriam et studium fructuosum regetur utilizer

19.et prospere dirigetur ac grata in eisdem spiritualibus et temporalibus suscipiet in-
crementa. Volumus autem, quod tu, antequam regimini et administrationi dicte

20.ecclesie Rottemburgensis te in aliquo [modo] immisceas, in manibus cujuscumque
catholici antistiti[s] gratiam et communionem sedis aposzolice

21.habenzis fidelitatis debite solitum prestes iuramentum juxta formam, quam sub
bulla nostra mittimus introclusam ac formam iuramenti hujusmodi, quod

22.prestabis nobis de verbo ad verbum per tuas patentes litzeras tuo sigillo munitas
cum tui et antistitis prefati subscriptione per proprium nun-

23.cium quanto citius destinare procures. Cui quidem antistiti per aliam nostram
litteram mandamus, ut ipse a te nostro et Romane ecclesie nomine iuramentum
hujusmodi
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24.recipiat. Quocirca fraternitati tue per nostra scripta mandamus, quatenus ad dic-
tam Rottemburgensem ecclesiam cum gratia nostre benedictionis accedens

25.curam et admunistrationem poteris sic exercere studeas sollicite fideliter ac pruden-
ter, quod exinde sperati fructus obveniant et tue bone fame odor ex tuis

26.laudabilibus artibus latius difundatur. Itaque ecclesie Rottemburgensis gubernato-
ri provido ac fructnoso admuneri gaudent se [esse] commissam

27.et tu preter retributionis premium nostram et dicte sedis benedictionem et gratiam
exinde uberius consequi merearis. Volumus autem, quod tu reformato capitulo

28.theologalem et penitentiariam resp[ectantes?] prebendas in cathedrali ecclesia
Rottemburgensi ad prescriptum concilii Tridentini instituas et montem pietatis
erigi

29.cures conscientiam tuam super his onerantes. Datum Rome apud sanctum Pet-
rum anno incarnationis dominice millesimo octingentesimo vigesimo septimo,

30.quinto [die ante] Kalendas Februarii, pontificatus nostri anno quinto.

Ubersetzung

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, [sendet] dem ehrwiirdigen Bruder Johann Bap-
tist Judas Thaddaus von Keller, [Titular-] Bischof von Evara, der zum Bischof von Rot-
tenburg gewihlt ist, [seinen] Gruf$ und apostolischen Segen.

Durch die ordnende gottliche Milde, mit deren unerforschlichen Vorsehung sie, die,
wenn auch unverdientermaflen, in die hohe Stellung des apostolischen Amtes eingesetzt
sind und die Weltordnung aufrechterhalten, richten Wir den Blick Unserer Aufmerk-
sambkeit auf die Kirchen des ganzen Erdkreises und wenden [ihnen] in Fursorge fiir ihren
Zustand heilsame Hilfe der apostolischen Gunst zu. Aber es schickt sich, dass Wir [um
so] geneigter an jene [Kirchen] denken, die Wir als neu errichtet, [aber] immer noch ohne
geeignete Hirten erblicken, damit Wir thnen nach Unserem Herzen geeignete Hirten an
die Spitze stellen, die die ithnen anvertrauten Volker durch ihre vorsorgliche Umsicht
und umsichtige Firsorge nicht nur heilsam lenken, sondern auch auf vielfiltige Weise
Wachstum bringen.

Furwahr haben Wir fiir die bischofliche Kirche zu Rottenburg, die von Unserem Vor-
ginger Papst Pius VIL. seligen Angedenkens neuerdings errichtet worden und vom Tage
threr Errichtung an unbesetzt war, damit jene nicht den Unbilden einer langen Vakanz
ausgesetzt wird, nach viterlichen und besorgten Studien, nach reiflicher Uberlegung,
welche taughche und auch niitzliche Person Wir derselben Kirche von Rottenburg an
die Spitze stellen, zusammen mit Unseren Briidern Kardinilen der Heiligen Romischen
Kirche schliefilich Dich als achtsamen angesehen, der bislang Bischof von Evara in den
Gebieten der Ungldubigen war, in Anbetracht der Verdienste durch groffe Tugenden,
womit der Allerhochste Deine Person freigiebig vielfach ausgezeichnet hat und in An-
betracht dessen, dass Du, wenn Du auch die vorgenannte von den Ungliubigen zurtick-
gehaltene Kirche von Evara so gut wie gar nicht regieren konntest, trotzdem der auf Dich
genommenen Pflicht bewusst die bischoflichen Aufgaben ausgetibt, Amtseinfithrungen
abgehalten, das Sakrament der Firmung gespendet, Dich planmiflig den seelsorgerlichen
Pflichten unterzogen und den katholischen Glauben gemify den schon vor langer Zeit
vom Heiligen Stuhl aufgestellten Grundsitzen ausdriicklich bekundet hast. Da Du die-
selbe Kirche von Rottenburg von jener jugendlichen Griindung an unbesetzt weiflt, wirst
Du sie nach Weisung des HERrN Erlosers leiten und gliicklich regieren wollen und kon-
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nen. Wir haben die Augen Unseres Geistes also [darauf] gerichtet in der Absicht, sowohl
fiir dieselbe Kirche von Rottenburg als fir die Herde des HERRN heilsam zu sorgen, in-
dem Wir Dich von dem Band, womit Du seine vorgenannte Kirche von Evara zu leiten
verpflichtet bist, gemiafl dem Rat derselben Briider [Kardinile] und kraft apostolischer
Vollmacht loslsen, und transferieren Dich zur besagten Kirche von Rottenburg kraft
apostolischer Vollmacht und setzen Dich jenen an die Spitze als Bischof und Hirte und
setzen Dich ein in die pastorale Fursorge, Leitung und Verwaltung selbiger Kirche von
Rottenburg und iibergeben [sie Dir] vollstindig in geistlichen und weltlichen Dingen
und verleithen Dir die unbeschrinkte Erlaubnis, zur besagten Kirche von Rottenburg zu
wechseln in der sicheren Erwartung und dem Glauben, dass die vorgenannte Kirche von
Rottenburg durch die Dir gnidige Hand des HERRN mit dem Fleiff Deiner Umsicht und
fruchtbarem Eifer vorteilhaft geleitet und gliicklich gelenkt und in denselben geistlichen
und weltlichen Dingen dankenswert aufrechterhalten werden wird.

Des weiteren wollen Wir, dass Du, bevor Du Dich in die Leitung und Verwaltung der
besagten Kirche von Rottenburg in irgendeiner Weise einlisst, in die Hande irgendeines
Bischofs, der die Gunst und die Gemeinschaft des Heiligen Stuhles hat, den tblichen Eid
der schuldigen Treue leistest gemafl der Formel, die Wir in Unserer Bulle eingeschlossen
schicken, und die Formel dieses Eides, den Du Uns leisten wirst, wortwortlich durch
Deinen offenen Brief, der mit Deinem Siegel bekraftigt ist [sowie] mit Deiner Unterschrift
und der des vorgenannten Bischofs, durch eigenen Boten rasch wie moglich tibermitteln
lisst. Dem Bischof aber befehlen Wir durch einen anderen Brief von Uns, dass er von Dir
in Unserem Namen und dem der Rémischen Kirche diesen Eid annimmt. Daher vertrauen
Wir Deiner Briiderlichkeit durch Unser Schreiben an, dass Du die [Leitung der] besagten
Kirche von Rottenburg mit der Gnade Unseres Segens antretend, die Fiirsorge und die
Verwaltung so austiben kdnnen wirst, dass Du Dich sorgfiltig und klug um den Glauben
bemtubhst, dass alsdann die erhofften Friichte anfallen und der Duft Deines guten Rufes aus
Deinen lobenswerten Eigenschaften weiter verbreitet wird. Daher freuen sie sich, dass sie
einem Leiter der Kirche von Rottenburg anvertraut sind, der vorsorglich und fruchtbar
schenkt, und Du sollst aufler dem Preis der Belohnung es dementsprechend verdienen,
Unseren und des besagten Stuhles Segen und Gunst um so reichlicher zu erlangen.

Wir wollen aber auch, dass Du nach Reform des Domkapitels die fiir die Theologie
und das Buflwesen zustandlgen Prabenden [»Domscholaster« und »Buffkanoniker«] ge-
mafd der Vorschrift des Konzils von Trient an der Bischofskirche von Rottenburg einrich-
test und dafiir sorgst, dass ein »Mons Pietatis« [Almosenkasse] eingerichtet wird, wobei
Wir diesbeziiglich Dein Gewissen belasten.

Gegeben zu Rom in Sankt Peter im Jahre der Fleischwerdung des Herrn 1827, am
funften Tage vor den Kalenden des Februar, im fiinften Jahr Unseres Pontifikates.
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2.3 DAR Urkunde L 1 Nv. 151

Papst Leo XII. teilt dem Rottenburger Domkapitel die Ernennung von Johann Baptist
Keller zum Bischof von Rottenburg mit.

Rom, 1828 Janunar 28.
Org. Perg. lat.
Siegel: Bleibulle cum filo serico.

Urkunde L 1 Nr. 151
Diozesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 151

1. Leo Episcopus, servus servorum Dei, Dilectis filiis, Capitulo

2. Ecclesie Rottemburgensis, salutem et apostolicam benedictionem. Hodie Venerabi-
lem frarrem Nostrum Joannem Bap-

3. tistam Judam Taddeum de Keller Episcopum nuper Evariensem in Episcopum
Rottemburgensem e-

4. lectum a vinculo, quo ecclesie Evariens, cui tunc preerat, tenebatur, de Venerabili-
um
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5. frarrum Nostrorum Sancte Romane Ecclesie Cardinalium consilio et apostolice po-
testatis plenitudine

6. absolventes, eum ad Ecclesstam dictam Rottemburgensem per Sancte memoriae
Pium Papam Septimum

7. predecessorem Nostrum noviter erectam et a primeva illius erectione vacantem de
simili consilio

8. apostolica auctoritate transtulimus ipsumque illi in Episcopum prefecimus et pasto-
ralem curam

9. regimen et administrationem ipsius Ecclesie Rottemburgensis ei in spiritualibus et
temporalibus plenarie

10. committimus, prout in Nostris inde confectis lizzeris plenius continetur. Quocirca
discretioni vestre

11.per apostolica scripta mandamus, quatenus eidem Joanni Baptiste Jude Thaddeo
Episcopo tam-

12.quam patri et pastori animarum vestrarum humiliter intendentes et exhibentzes ei
obedientiam

13.et reverentiam debitas et devotas, ejus salubria monita et mandata suscipiatis

14.humuliter et efficaciter adimplere curetis, alioquin senzentiam, quam idem Episco-
pus rite tule-

15.rit in rebelles, ratam habebimus et faciemus auctore Domino usque ad satisfactio-
nem con-

16.dignam inviolabiliter observari. Datum Rome apud Sanctum Petrum anno incar-
nationis Dominice

17. millesimo octingentesimo vigesimo septimo quinto [suppl.: die ante] Kalendas Feb-
ruarii

18.Pontificatus Nostri anno quinto.

Zeitgendssische Transkription (1828)
DAR, G1.1, Nr. 38, Quadrangel 74

Ad Capitulum

Leo, Episcopus, Servus Servorum Dei, dilectis Filiis, capitulo Ecclesiae Rottenburgensis,
Salutem et apostolicam Benedictionem. Hodie venerabilem Fratrem nostrum Joannem
Baptistam Judam Thaddaeum de Keller, Episcopum nuper Evariensem in Episcopum
Rottenburgensem electum a vinculo, quo Ecclesiae Evariensi, cui tunc praeerat, tenebatur,
de Venerabilium Fratrum Nostrorum Sanctae Romanae Ecclesiae Cardinalium consilio et
apostolicae potestatis plenitudine absolventes Eum ad Ecclesiam Rottenburgensem per
sanctae memoriae Pium Papam Septimum Praedecefforem nostrum noviter erectam, et a
primaeva illius erectione vacantem de simili consilio apostolica auctoritate transtulimus
ipsumque eidem Ecclesiae Rottenburgensi in Episcopum praefecimus et Pastoralem cu-
ram, regimen et administrationem ipsius Ecclesiae Rottenburgensis Ei in spiritualibus et
temporalibus plenarie comittendo, prout in Nostris inde confectis litteris plenius contine-
tur, quocirca discretioni vestrae per apostolica Scripta mandamus, quatenus eidem Joanni
Baptistae Judae Thaddaeo Episcopo, tanquam Patri et Pastori animarum vestrarum hu-
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militer intendentes et exhibentes Ei obedientiam et reverentiam debitas et devotas, ejus
salubria monita et mandata suscipiatis humiliter et efficaciter adimplere curetis, alioquin
Sententiam, quam idem Joannes Baptista Judas Thaddaeus Epicopus rite tulerit in rebel-
les ratam habebimus et faciemus, auctore Dominol,] usque ad Satisfactionem condignam
inviolabiliter observari.

Datum Romae apud Sanctum Petrum, anno incarnationis Dominicae millesimo octin-
gentesimo vigesimo Septimo quinto Kalendas Februarii, Pontificatus Nostri anno quinto.

Ubersetzung

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, den geliebten S6hnen, dem [Dom-]Kapitel der
Kirche von Rottenburg, Gruff und Apostolischen Segen.

Wir haben heute Unseren Ehrwirdigen Bruder Johannes Baptista Judas Thaddaus
von Keller, bislang Bischof von Evara, nun zum Bischof von Rottenburg erwihlt, von
dem Band, durch das er an besagte Kirche von Evara, der er vormals vorstand, gebunden
war, auf Rat Unserer Ehrwiirdigen Briider, der Kardinile der Heiligen Romischen Kir-
che, und kraft Apostolischer Vollmacht entbunden und ihn an die [Spitze der] Kirche von
Rottenburg versetzt, die durch Papst Pius den Siebten seligen Andenkens, Unseren Vor-
ginger, neuerdings errichtet wurde und [deren Leitung] seit dem Tag ihrer Errichtung un-
besetzt geblieben war, und haben ihn ihr auf gleichen Rat kraft Apostolischer Vollmacht
als Bischof an die Spitze gestellt und tibertragen ihm die Hirtensorge, Regierung und Ver-
waltung eben der Kirche von Rottenburg sowohl in geistlichen wie in zeitlichen Dingen
vollstindig, wie in Unseren hiertiber ausgefertigten Schreiben weitliufiger ausgeftihrt ist.

Daher befehlen Wir durch [Unser] Apostolisches Schreiben eurer Diskretion, dass
ihr euch besagtem Bischof Johannes Baptista Judas Thaddaus als Vater und Hirten eurer
Seelen demiitig zuwendet und ihm den schuldigen und treu ergebenen Gehorsam und
Ehrerbietung entgegenbringt, seine heilsamen Ermahnungen und Befehle demiitig an-
nehmt und wirksam zu erfillen besorgt seid, wie Wir im anderen Fall ein Urteil, das be-
sagter Bischof zu Recht gegen Widersetzliche verhingen sollte, fiir giiltig halten und nach
Weisung des Herrn dafiir sorgen werden, dass es bis zur entsprechenden Genugtuung als
unantastbar betrachtet wird.

Gegeben zu Rom bei Sankt Peter im Jahr der Menschwerdung des Herrn Eintausend
Achthundert Sieben und Zwanzig, am fiinften Tage vor den Kalenden des Februar, im
fiinften Jahr Unseres Pontifikats.
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2.4 DAR Urkunde L 1 Nv. 152

Papst Leo XII. teilt dem Klerus von Stadt und Diézese Rottenburg die Ernennung von
Johann Baptist Keller zum Bischof von Rottenburg mit.

Rom, 1828 Janunar 28.
Org. Perg. lat.
Siegel: Bleibulle cum filo serico.

Urkunde L I Nr. 152
Diozesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 152

1. Leo Episcopus, servus servorum Dei, Dilectis filiis, Clero civitazis et diecesis

2. Rottemburgensis, salutem et apostolicam benedictionem. Hodie Venerabilem frat-
rem Nostrum Joannem Baptistam Judam

3. Thaddeum de Keller, Episcopum nuper Evariensem in Episcopum Rottenburgen-
sem electum a vinculo, quo

4. Ecclesie Rottemburgensi [sic; recte: Evariensi], cui tunc preerat, tenebatur, de Ve-
nerabilium frarrum Nostrorum Sancte Romane

5. Ecclesie cardinalium consilio et apostolice potestatis plenitudine absolventes, eum
ad Ecclesiam

6. Rottemburgensem per sancte memoriae Pium Papam Septimum predecessorem
Nostrum noviter erectam

7. etaprimevaillius erectione vacantem de simili consilio apostolica auctoritate transtu-

li-
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8. mus ipsumque illi in Episcopum prefecimus et pastoralem curam regimen et admi-

9. nistrationem ipsius Ecclesie Rottemburgensis ei in spiritualibus et temporalibus
plenarie committimus,

10. prout in Nostris inde confectis lizzeris plenius conzinetur. Quocirca discretioni vest-
re

11.per apostolica scripta mandamus, quatenus eumdem Joannem Baptistam Judam

Thaddeum

12.Episcopum tamquam patrem et pastorem animarum vestrarum grata admittetss
ho-

13.nore ac exhiberss ei obedientiam et reverentiam debitas et devotas, ejus salubria
monita

14.et mandata suscipiatis humiliter et efficaciter adimplere curetis, alioquin sen-
tentiam, quam

15.idem Episcopus rite tulerit in rebelles, ratam habebimus et faciemus auctore
16.Domino usque ad satisfactionem condignam inviolabiliter observari. Datum Rome

17.apud Sanctum Petrum anno incarnationis Dominice millesimo octingentesimo vi-
gesimo septimo

18.quinto [suppl.: die ante] Kalendas Februarii, Pontificatus Nostri anno quinto.

Zeitgendissische Transkription (1828)
DAR, G1.1, Nr. 38, Quadrangel 74

Ad Clerum

Leo, Episcopus, Servus Servorum Dei, Dilectis Filiis, Clero civitatis et diocesis Rotten-
burgensis Salutem et apostolicam Benedictionem.

Hodie venerabilem Fratrem nostrum Joannem Baptistam Judam Thaddaeum de Keller
Episcopum nuper Evariensem, in Episcopum Rottenburgensem Electum, a vinculo, quo
Ecclesiae Evariensi, cui tunc praeerat, tenebatur, de venerabilium Fratrum Nostrorum
Sanctae Romanae Ecclesiae Cardinalium consilio, et apostolicae potestatis plenitudine ab-
solventes, Eum ad Ecclesiam Rottenburgensem per sanctae memoriae Pium Papam Septi-
mum, Praedecefforem Nostrum noviter erectam, et a primaeva illius erectione vacantem,
de simili consilio, apostolica auctoritate transtulimus, ipsumque eidem Ecclesiae Rotten-
burgensi in Episcopum praefecimus, et Pastoralem curam, regimen et administrationem
ipsius Ecclesiae Rottenburgensis Ei in spiritualibus et temporalibus plenarie comittendo,
prout in Nostris inde confectis litteris plenius continetur. Quocirca discretioni Vestrae
per apostolica Scripta mandamus, quatenus eundem Joannem Baptistam Judam Thad-
daeum Episcopum tanquam Patrem et Pastorem animarum vestrarum grato admittentes
honore ac exhibentes ei obedientiam et reverentiam debitas et devotas, ejus salubria mo-
nita et mandata suscipiatis humiliter et efficaciter adimplere curetis, alioquin Sententiam,
quam idem Joannes Baptista Judas Thaddaeus Epicopus rite tulerit, in rebelles ratam ha-
bebimus et faciemus, auctore Domino[,] usque ad Satisfactionem condignam inviolabili-
ter observari.

Datum Romae apud Sanctum Petrum, anno Incarnationis Dominicae millesimo, oc-
tingentesimo, vigesimo Septimo quinto Kalendas Februarii, Pontificatus Nostri anno
quinto.
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Ubersetzung

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, den geliebten Sohnen, dem Klerus der Stadt und
der Didzese Rottenburg, Grufl und Apostolischen Segen.

Wir haben heute Unseren Ehrwiirdigen Bruder Johannes Baptista Judas Thaddaus
von Keller, bislang Bischof von Evara, nun zum Bischof von Rottenburg erwihlt, von
dem Band, durch das er an besagte Kirche von Evara, der er vormals vorstand, gebunden
war, auf Rat Unserer Ehrwiirdigen Briider, der Kardinile der Heiligen Romischen Kir-
che, und kraft Apostolischer Vollmacht entbunden und ihn an die [Spitze der] Kirche von
Rottenburg versetzt, die durch Papst Pius den Siebten seligen Andenkens, Unseren Vor-
ginger, neuerdings errichtet wurde und [deren Leitung] seit dem Tag ithrer Errichtung un-
besetzt geblieben war, und haben ihn ihr auf gleichen Rat kraft Apostolischer Vollmacht
als Bischof an die Spitze gestellt und tibertragen ihm die Hirtensorge, Regierung und Ver-
waltung eben der Kirche von Rottenburg sowohl in geistlichen wie in zeitlichen Dingen
vollstindig, wie in Unseren hiertiber ausgefertigten Schreiben weitlaufiger ausgeftihrt ist.

Daher befehlen Wir durch [Unser] Apostolisches Schreiben Eurer Diskretion, dass
ithr besagten Bischof Johannes Baptista Judas Thadddus als Vater und Hirten eurer See-
len mit dankbarer Hochachtung annehmt und ihm den schuldigen und treu ergebenen
Gehorsam und Ehrerbietung entgegenbringt, seine heilsamen Ermahnungen und Befehle
demiitig annehmt und wirksam zu erfiillen besorgt seid, wie Wir im anderen Fall ein
Urteil, das besagter Bischof zu Recht gegen Widersetzliche verhingen sollte, fiir giltig
halten und nach Weisung des Herrn dafiir sorgen werden, dass es bis zur entsprechenden
Genugtuung als unantastbar betrachtet wird.

Gegeben zu Rom bei Sankt Peter im Jahr der Menschwerdung des Herrn Eintausend
Achthundert Sieben und Zwanzig, am fiinften Tage vor den Kalenden des Februar, im
fiinften Jahr Unseres Pontifikats.
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2.5 DAR Urkunde L 1 Nr. 153

Papst Leo XII. teilt dem Volk von Stadt und Diézese Rottenburg die Ernennung von
Johann Baptist Keller zum Bischof von Rottenburg mit.

Rom, 1828 Janunar 28.
Org. Perg. lat.
Siegel: Bleibulle cum filo serico

Urkunde L I Nr. 153
Diozesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 153

1. Leo Episcopus, servus servorum Dei, Dilectis filiis, Populo civitazis et

2. diecesis Rottemburgensis, salutem et apostolicam benedictionem. Hodie Venerabi-
lem frazrem Nostrum Joannem Baptistam Judam Thaddeum de Keller, Episcopum
nuper Evariensem in Episcopum Rottembergensem [sic] electum

3. avinculo, quo praefate Ecclesie Evariensi, cui tunc preerat, tenebatur, de Venerabi-
lium fratrum

4. Nostrorum Sancte Romane Ecclesie cardinalium consilio et apostolice potestatis
plenitudine absolventes,
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5. eum ad Ecclesiam Rottemburgensem per Sancte memorie Pium papam Septimum
predecessorem Nostrum

6. noviter erectam et a primeva ejus erectione vacantem de simli consilio apostolica

7. auctoritate transtulimus ipsumque illi in Episcopum prefecimus et pastoralem cu-
ram re-

8. gimen et administrationem ipsius Ecclesie Rottemburgensis ei in spiritualibus et
temporalibus plenarie

9. committimus, prout in Nostris inde confectis litzeris plenius continetur. Quocirca
universitatem

10.vestram monemus et hortamur attente vobis per apostolica scripta mandantes,
quatenus

11.eumdem Joannem Baptistam Judam Thaddeum Episcopum tamquam patrem et
pastorem

12.animarum vestrarum devote suscipiezis et debita honorificentia pertractantes et
ejus

13.monitis et mandatis salubribus humiliter intendatis, ita quod idem Episcopus in
vobis de-

14.votionis filios et vos in eo per consequentiam patrem benevolenzem invenisse gau-
deatis.

15.Datum Rome apud Sanctum Petrum anno incarnationis Dominice millesimo oc-
tingentesimo vigesimo septimo

16.quinto [suppl.: die ante] Kalendas Februarii, Pontificatus Nostri anno quinto.

Zeitgendssische Ubersetzung (1828)
DAR, G1.1, Nr. 38, Quadrangel 74

Ad populum

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, entbieten [sic] den geliebten Kindern, den Ange-
horigen der Stadt und des Bisthumssprengels Rottenburg Heil und apostolischen Seegen.

Wir haben heute unsern ehrwiirdigen Bruder Johann Baptist, Judas Thaddius von
Keller, bisherigen Bischof von Evara, welcher zum Bischof zu Rottenburg auserwihlt
wurde, von dem Bande, das thn an den Bischoflichen Stul zu Evara, dem er bisher vor-
stund, kniipfte; auf den Rath unserer ehrwiirdigen Briider, der Kardinile der heiligen
romischen Kirche, und aus apostolischer Machtvollkommenheit gelost; und ithn auf den
Bischoflichen Stul zu Rottenburg, der durch unsern Vorfahrer, Papst Pius den Siebenten,
Hochstseligen Andenkens, neu gegriindet wurde, und der seit seiner ersten Errichtung
unbesezt blieb [,] auf gleichen Rath, aus apostolischer Machtvollkommenbheit versezt;
auch ihn zum Bischof in Rottenburg bestellt.

Wir tibertragen ihm, wie es auch in unsern hieriiber ausgefertigten Schreiben weitliu-
figer enthalten ist, die oberhirtliche Sorge, Leitung und Verwaltung der Kirche zu Rotten-
burg, sowohl im Geistlichen als Zeitlichen.

Wir erinnern, ermahnen ernstlich, und befehlen durch dieses unser apostolisches
Schreiben deshalb eurer Gemeinde, dafl ihr den Bischof Johann Baptist, Judas Thaddius,
als Vater und Oberhirten eurer Seelen mit Ehrfurcht aufnehmet; die ithm gebiihrende Ehre
beweiset, seinen heilsamen Ermahnungen und Gebothen Euch demiithig unterwerfet; so,
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daf besagter Bischof Johann Bapstist, Judas Thaddidus an Euch ehrerbietige Kinder; ihr
an ithm aber, in Folge defien, einen wohlwollenden Vater erhalten zu haben, Euch erfreuen
moget.

Gegeben zu Rom bey dem heil. Peter, im Jahre der Menschwerdung Unsers Herrn
Eintausend, Achthundert, Sieben und zwanzig, den acht und zwanzigsten Jinner, im
fiinften Jahre unsers Papstthums.

2.6 DAR Urkunde L 1 Nv. 154

Papst Leo XII. teilt den Vasallen der Kirche von Rottenburg die Ernennung von Johann
Baptist Keller zum Bischof von Rottenburg mit.

Rom, 1828 Janunar 28.
Org. Perg. lat.
Siegel: Bleibulle cum filo serico

Urkunde L I Nr. 154
Di6zesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 154

1. Leo Episcopus, servus servorum Dei, Dilectis filiis, universis Vasallis

2. Ecclesie Rottemburgensis, salutem et apostolicam benedictionem. Hodie Venerabi-
lem fratrem Nostrum Joannem
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3. Baptistam Judam Thaddeum de Keller, Episcopum nuper Evariensem in Episcopum
Rottemburgensem

4. electum a vinculo, quo Ecclesie Evariensi, cui tunc preerat, tenebatur, de Venerabi-
lium fratrum

5. Nostrorum Sancte Romane Ecclesie cardinalium consilio et apostolice potestatis ple-
nitudine absolventes, eum

6. ad Ecclesiam Rottemburgensem per Sancte memorie Pium papam Septimum novi-
ter erectam,

7. aprimeva illius erectione vacantem de simili consilio apostolica auctoritate transtu-
limus ip-

8. sumque illi in Episcopum prefecimus et pastora/em curam regimen et administrati-
onem ipsius

9. Ecclesie Rottemburgensis ei in spiritualibus et temporalibus plenarie committimus,
prout in Noszris inde confectis

10.lizzeris plenius continetur. Quocirca Universitati vestre per apostolica scripta
mandamus,

11.quatenus eumdem Joannem Baptistam Judam Thaddeum Episcopum devote
suscipietzs et

12.debita honorificentia prosequentes ei fidelitatem solitam nec non consueta servitia

13.et jura sibi a vobis debita integre exhibere studeatis, alioquin sententiam sive
penam, quam

14.idem Episcopus rite tulerit sive statuerit in rebelles, ratam habebimus et faciemus
auctore

15.Domino usque ad satisfactionem condignam inviolabiliter observari. Datum Rome
apud Sanctum Petrum

16.anno incarnationis Dominice millesimo octingentesimo vigesimo septimo quinto
[suppl.: die ante] Kalendas Februarii,

17.Pontificatus Nostri anno quinto.

Ubersetzung

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, den geliebten Kindern, allen Vasallen der Kirche
von Rottenburg, Gruff und Apostolischen Segen.

Wir haben heute Unseren Ehrwiirdigen Bruder Johannes Baptista Judas Thaddaus
von Keller, bislang Bischof von Evara, nun zum Bischof von Rottenburg erwihlt, von
dem Band, durch das er an besagte Kirche von Evara, der er vormals vorstand, gebunden
war, auf Rat Unserer Ehrwiirdigen Briider, der Kardinile der Heiligen Romischen Kir-
che, und kraft Apostolischer Vollmacht entbunden und ihn an die [Spitze der] Kirche
von Rottenburg versetzt, die durch Papst Pius den Siebten seligen Andenkens, Unseren
Vorginger, neuerdings errichtet wurde, [deren Leitung] seit dem Tag ihrer Errichtung
unbesetzt geblieben war, und haben ihn ihr auf gleichen Rat kraft Apostolischer Voll-
macht als Bischof an die Spitze gestellt und tibertragen ihm die Hirtensorge, Regierung
und Verwaltung eben der Kirche von Rottenburg sowohl in geistlichen wie in zeitlichen
Dingen vollstindig, wie in Unseren hieriiber ausgefertigten Schreiben weitliufiger aus-
gefiihre ist.
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Daher befehlen wir euch allen zusammen durch [Unser] Apostolisches Schreiben,
dass ihr besagten Bischof Johannes Baptista Judas Thaddius treu ergeben aufnehmt und
unter Erweisung der ihm gebihrenden Ehrerbietung ihm die gewohnte Treue und die
thm von euch geschuldeten tiblichen Dienste und Rechte ungeschmilert zukommen zu
lassen bedacht seid, wie Wir im anderen Fall ein Urteil oder eine Strafe, die besagter Bi-
schof zu Recht gegen Widersetzliche verhingen sollte, fiir giiltig halten und nach Weisung
des Herrn dafiir sorgen werden, dass es bis zur entsprechenden Genugtuung als unantast-
bar betrachtet wird.

Gegeben zu Rom bei Sankt Peter im Jahr der Menschwerdung des Herrn Eintausend
Achthundert Sieben und Zwanzig, am fiinften Tage vor den Kalenden des Februar, im
funften Jahr Unseres Pontifikats.

2.7 DAR Urkunde L 1 Nr. 155

Papst Leo XII. beauftragt einen (beliebigen) Bischof der katholischen Kirche, dem er-
nannten Bischof von Rottenburg, Jobann Baptist Keller, vor Amtsantritt den Treneid ab-
zunebhmen.

Rom, 1828 Januar 28.

Org. Perg. lat.

Siegel: Bleibulle cum filo serico.
(»Litterae clausulae« entnommen.)

Urkunde L I Nr. 155
Diozesanarchiv Rottenburg, Bestand L I Nr. 155
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1. Leo Episcopus, servus servorum Dei, Venerabili fratri omnicumque [recte: omni-
cuique] Antistiti gratiam et

2. communionem Sedis Apostolice habenti salutem et apostolicam benedictionem.
Cum Nos hodie Venerabilem fratrrem Nostrum Joannem Bapti-

3. stam Judam Thaddeum de Keller, Episcopum nuper Evariensem in Episcopum
Rottemburgensem electum a vinculo,

4. quo Ecclesie Evariensi, cui tunc preerat, tenebatur, de Venerabilium fratrum Nost-
rorum Sancte Romane Ecclesie cardinalium

5. consilio et apostolice potestatis plenitudine absolventes, eum ad Episcopalem Eccle-
siam Rottemburgensem per Sancte

6. memorie Pium papam Septimum predecessorem Nostrum noviter erectam et a pri-
meva illius erectio-

7. ne vacantem de simili consilio apostolica auctorizate transtulerimus ipsumque illi in
Episcopum prefecerimus

8. et pastoralem curam regimen et administrationem ipsius Ecclesie Rottemburgensis
ei in spiritualibus et temporalibus

9. plenarie committimus, prout in Nostris inde confectis litzeris plenius continetur,
volentes, ut antequam

10.regimini et administrationi dicte Ecclesie Rottemburgensis se in aliquo [suppl.:
modo] immisceat, in manibus Tuis fi-

11.delitatis debite solitum juramentum prestare teneatur juxta formam quam sub
Bulla Nostra

12. mittimus introclusam ac formam juramenti huiusmodi, quod ipse Joannes Baptista

Juda Thaddeus

13.Episcopus prestabit Nobis de verbo ad verbum per suum patentem litteram suo
sigillo munitam cum sui

14.et tui subscriptione quanto citius per proprium nuntium quanto citius destinare
procuret, prout in

15. aliis Nostris confectis lizzeris plenius consinetur. Quocirca fraternitati tue per Apo-
stolica scripta manda-

16.mus, quatenus tu ab eodem Episcopo Nostre Romane Ecclesie hoc juramentum hu-
jusmodi juxta eamdem formam recipere auctoritate Nostra curavisti.

17.Datum Rome apud Sanctum Petrum anno incarnationis Dominice millesimo oc-
tingentesimo vigesimo septimo

18. quinto [suppl.: die ante] Kalendas Februarii, Pontificatus Nostri anno quinto.

Ubersetzung

Leo, Bischof, Diener der Diener Gottes, jedwedem Bischof, der in Gunst und Gemein-
schaft mit dem Apostolischen Stuhl steht, Gruf§ und Apostolischen Segen.

Wir haben heute Unseren Ehrwiirdigen Bruder Johannes Baptista Judas Thaddaus
von Keller, bislang Bischof von Evara, nun zum Bischof von Rottenburg erwihlt, von
dem Band, durch das er an besagte Kirche von Evara, der er vormals vorstand, gebun-
den war, auf Rat Unserer Ehrwiirdigen Briider, der Kardinile der Heiligen Romischen
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Kirche, und kraft Apostolischer Vollmacht entbunden und thn an die [Spitze der] Bi-
schoflichen Kirche von Rottenburg versetzt, die durch Papst Pius den Siebten seligen An-
denkens, Unseren Vorginger, neuerdings errichtet wurde und [deren Leitung] seit dem
Tag ihrer Errichtung unbesetzt geblieben war, und haben ihn ihr auf gleichen Rat kraft
Apostolischer Vollmacht als Bischof an die Spitze gestellt und tibertragen ithm die Hirten-
sorge, Regierung und Verwaltung eben der Kirche von Rottenburg sowohl in geistlichen
wie in zeitlichen Dingen vollstindig, wie in Unseren hieriiber ausgefertigten Schreiben
weitliufiger ausgefiihrt ist.

Wir wollen, dass er gehalten ist, bevor er sich in die Regierung und Verwaltung besag-
ter Kirche von Rottenburg in irgendeiner Weise einlisst, in Deine Hinde den uiblichen
Eid der schuldigen Treue leistet gemaf} der Formel, die Wir in unserer Bulle beigeschlos-
sen senden, und die Form des Eides dergestalt, dass eben dieser Bischof Johannes Baptista
Judas Thaddaus [ihn] Uns wortwortlich durch seinen offenen Brief leistet, den er, mit sei-
nem Siegel und seiner und deiner Unterschrift beglaubigt, so schnell wie méglich durch
eigenen Boten tibermitteln lisst, wie in Unseren anderen [hieriiber] gefertigten Briefen
weitliufiger ausgefiihrt ist. Deshalb befehlen wir deiner Briiderlichkeit durch [Unser]
Apostolisches Schreiben, dass Du besagtem Bischof unserer Romischen Kirche diesen
Eid auf diese Art gemiafl dieser Form in Unserem Namen [wortlich: in Unserer Autoritit]
abzunehmen Dir angelegen sein lasst [wortlich: hast ... lassen].

Gegeben zu Rom bei Sankt Peter im Jahr der Menschwerdung des Herrn Eintausend
Achthundert Sieben und Zwanzig, am finften Tage vor den Kalenden des Februar, im
funften Jahr Unseres Pontifikats.
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Otto Weifl (1934-2017)

Dem Historiker und Theologen zum Gedenken

Am 3. August 2017 verstarb in Klagenfurt Dr. phil. Otto Weify im Alter von 82 Jahren.
Weify war der Diczese Rottenburg-Stuttgart und ihrem Geschichtsverein in vielfiltiger
Hinsicht verbunden. Er stammte aus Ulm-S6flingen und behielt zeitlebens seinen schwi-
bischen Zungenschlag, der sich bei thm mit bayerischen und schliefflich 6sterreichischen
Tonen harmonisch verband - so wie es seiner gewissermaflen umfassend siiddeutsch-ka-
tholischen Personlichkeit entsprach. In seiner romischen Wohnung in der Via dello Statu-
to (bei der Via Merulana) konnte er ausgezeichnete Spitzle auftischen und in Wien fiihrte
er seine Gaste gern zu einem der urtimlichsten Heurigen auf der Hohe gegeniiber seiner
Wohnung bei Hiitteldorf. Seine bewegte Vita, die ihn aus dem kriegszerstorten Ulm ins
bayerische Schwaben, dann zu den Redemptoristen in Gars am Inn, nach Miinchen zur
Promotion bei Karl Bosl (1908-1993), in den bayerischen Schuldienst, das Deutsche His-
torische Institut in Rom, dann wieder zu den Redemptoristen in Miinchen und schlief3-
lich in das ordenseigene Historische Institut in Rom fiihrte, dem er auch im Ruhestand in
Wien verbunden blieb, braucht hier nicht im Einzelnen nachgezeichnet zu werden. Otto
Weif§ hat sie mit der ihm eigenen erzihlerischen Gabe selbst besser geschildert, als es ein
anderer konntel.

In seinen Forschungen und auch als langjahriger Redakteur des »Spicilegium Histo-
ricum Congregationis Ssmi. Redemptoris« hat Weif} eine wichtige Mittlerfunktion zwi-
schen der italienisch-, franzosisch- und deutschsprachigen Forschung zu den religiosen
Kulturen des 19. und 20. Jahrhunderts erfiillt. Obwohl Weif§ kein »ziinftiger« Kirchenhis-
toriker war — allerdings ein Theologe, der in seinem Studium den Zusammenbruch der
Neuscholastik erlebt hatte, und dazu ein promovierter Historiker —, hat er dabei gerade
in der Kirchengeschichte grofle Wirkungen erzielt. Und nicht nur Vertreter der jiingeren
Generation von Kirchenhistorikerinnen und Kirchenhistorikern2 waren ihm eng verbun-

1 Otto Werss, Stationen meines Lebens. Drei biografische Skizzen, Salzburg—Wien 2015. Die-
sem »Schlisselroman« liegt ein 118-seitiges Typoskript »Erzihlung meines Lebens« zugrunde, wel-
ches Otto Weifl 2007 an einige Freunde versandte. — Vgl. auch das ausfiihrliche Curriculum Vitae
in: DERrs., Kulturen — Mentalititen — Mythen. Zur Theologie- und Kulturgeschichte des 19. und
20. Jahrhunderts, hrsg. v. Claus ArRNOLD, Manfred WerrLauvrr u. Hubert WoL¥, Paderborn 2004
[Festschrift zum 70. Geburtstag], 535f. Ebd., 537-564 die Bibliographie bis 2004.

2 Vgl. Katholiken im langen 19. Jahrhundert. Akteure — Kulturen — Mentalititen. Festschrift fur
Otto Weifl, hrsg. v. Dominik BURKARD u. Nicole PrIESCHING, Regensburg 2014 (u.a. mit Beitrigen
von Karl Hausberger, Andreas Holzem, Hubert Wolf und Klaus Unterburger). Ebd., 450-470 eine
Gesamtbibliographie bis 2014.
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den3. Es war Georg Schwaiger (*1925), der dafiir sorgte, dass Weify’ urspriinglich nur
fotomechanisch vervielfiltigte Dissertation tiber die Redemptoristen in Bayern im Jahr
1983 in leicht gekiirzter Fassung als richtiges Buch erscheinen konnte#. In dieser Form
hat das Werk, und insbesondere die chronigue scandaleuse der >Hoheren Leitung«5, dann
weite Kreise gezogen: von Carl Amerys (1922-2005) » Wallfahrern« (1986) bis hin zu Hu-
bert Wolfs (*1959) Arbeit tiber Johannes Evangelist von Kuhn (1806-1887)6. Das Thema
des Ultramontanismus hat Weif} nie mehr wirklich losgelassen, wie er selbst beschrieben
hat?.

Der ideologiekritische Ansatz von Weif§ war nicht nur der Schwaiger-Schule in Miin-
chen sympathisch, sondern auch der Reinhardt-Schule in Tibingen. Gerade weil Weif$
kein katholischer Historiker vom Schlage der (vermeintlich immer apologetischen) » Gor-
res-Laien« war, begegnete man ihm hier mit Wohlwollen. Zusammen mit Herman H.
Schwedt (*1935)8 und Christoph Weber (*1943) bildete Weiff gewissermaflen eine Art
Dreigestirn von auflerhalb des »mainstreams« stehenden Gelehrten, die dennoch stirkste
Wirkungen entfaltet haben. Im Rahmen des Geschichtsvereins trat Otto Weif8 erstmals
bei der Weingartener Studientagung von 1986 auf, die sich unter der Leitung von Joachim
Kohler (*1935) mit dem Weg kirchlicher Gemeinschaften im 19. Jahrhundert beschaftig-
tel0. Im gleichen Jahr erschien sein erster Beitrag im Rottenburger Jahrbuch!!, dem viele
weitere!2 und vor allem auch sehr zahlreiche kritische Rezensionen zur Katholizismusge-
schichte des 19. und 20. Jahrhunderts folgten.

An seinem Lebensende machte sich Otto Weifs das Wort von Heinrich Fries
(1911-1998) »Jetzt bin ich nur noch neugierig« zu eigen. Eine positive Neugierde prig-
te schon zuvor sein Forscherleben. Es war die Neugierde eines Historikers, der auch
die Hintergriinde kennen wollte und der sich deshalb in die Masse der ungedruckten

3 Hier pauschalisiert zu stark Rudolf NEumAIER, Otto Weil} gestorben. Als Historiker studierte
er den Katholizismus. Seine Arbeiten gefielen jedoch nicht allen: Kirchenhistoriker ziehen ihn der
Nestbeschmutzung, in: Stiddeutsche Zeitung, 10. August 2017.

4 Otto WErss, Die Redemptoristen in Bayern (1790-1909). Ein Beitrag zur Geschichte des Ultra-
montanismus (Miinchener Theologische Studien. I. Historische Abteilung 22), St. Ottilien 1983.

5 Vgl. zuletzt Otto WEIss, Die Macht der Seherin von Altotting. Geisterglaube im Katholizismus
des 19. Jahrhunderts, Regensburg 2016.

6 Hubert WoLr, Ketzer oder Kirchenlehrer? Der Ttubinger Theologe Johannes von Kuhn (1806
1887) in den kirchenpolitischen Auseinandersetzungen seiner Zeit (Veroffentlichungen der Kom-
mission fir Zeitgeschichte Reihe B, 58), Mainz 1992, bes. 201-208.

7 Otto Werss, Ultramontanismus als »Lebensforschungsprojekt«. Eine autobiographische Erzih-
lung, in: DERs., Kulturen — Mentalititen — Mythen (wie Anm. 1), 509-533. — Von Weif} angeregt
wurde u.a.: Nicole PRIESCHING, Maria von Morl (1812-1868) — Leben und Bedeutung einer »stig-
matisierten Jungfrau« aus Tirol im Kontext ultramontaner Frommigkeit, Brixen 2003.

8 Bucherzensur — Kurie — Katholizismus und Moderne. FS Herman H. Schwedt (Beitrige zur
Kirchen- und Kulturgeschichte 10), hrsg. v. Peter WALTER u. Joseph ReubensacH, Frankfurt
a.M. 2000; Censor censorum — Gesammelte Aufsitze von Herman H. Schwedt. Festschrift zum
70. Geburtstag (Romische Inquisition und Indexkongregation 7), hrsg. v. Tobias LAGATZ u. Sabine
ScHrATZ, Paderborn 2006.

9 Kirchengeschichte. Alte und neue Wege. Festschrift fiir Christoph Weber, hrsg. v. Gisela
FLECKENSTEIN, Michael KL&CKER u. Norbert SCHLOSSMACHER, 2 Bde., Frankfurt a. M. 2008.

10 Otto Werss, Die »transalpinen« Redemptoristen und der »Zeitgeist«, in: RJKG 6, 1987, 43-55.

11 Otto Werss, Liberaler Katholizismus und kirchliche Zensur. Zu zwei Veroffentlichungen von
Christoph Weber, in: RJKG 5, 1986, 387-390.

12 Vgl. das Gesamtverzeichnis auf http://gv-drs.de/fileadmin/user_upload/Publikationen/Doku-
mente/RJKG_1-35__2016.pdf (Zugriff am 12. November 2017).
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und gedruckten Quellen (zumal auch der zeitgendssischen Zeitschriften!) stiirzte. Das
hat Otto Weif} in seiner auf volligem archivalischen Neuland beruhenden Dissertation
getan, und es prigte auch seine Auseinandersetzung mit der Geschichte der deutsch-
italienischen Perzeption!3. Dabei kannte er keine falsch verstandene Diskretion, was
thn zumindest zeitweise in Spannung zu manchen (Kirchen-)Historikern setzte, die
sich eine »keimfreiere« Darstellung im Sinne einer hoheren Objektivitit wiinschten.
Die Neugierde auf die Quellen machte Otto Weifl dann ab 1993, also mit fast 60 Jahren,
zum Historiker der katholischen Modernismuskrise (1893—-1914). Die Initiative hierzu
ging vom Verlag Pustet aus, der damit eine lange und wissenschaftlich ertragreiche Ko-
operation mit Otto Weif8 begriindete!4. Das Thema der Modernismuskrise in Deutsch-
land, das seit den 1970er-Jahren in hervorragenden Einzel-Studien von Norbert Trip-
pen (1936-2017), Rudolf Reinhardt (1928-2007), Christoph Weber (*1943), Thomas
Michael Loome (*1935), Manfred Weitlauff (* 1936) und Karl Hausberger (* 1944) neu
bearbeitet worden warl5, fand hier eine umfassende Darstellung. Das 632 Seiten um-
fassende Opus »Der Modernismus in Deutschland« (1995) trug den Untertitel »Ein
Beitrag zur Theologiegeschichte«. Tatsichlich sollte auf Wunsch des Verlages eine ak-
tualisierende Betrachtung gewihlt werden, die einen breiteren Kreis von Lesern gerade
im Kontext der Polarisierungen in der langen Spatphase des Pontifikats von Johan-
nes Paul II. (1978-2005) ansprechen konnte. Heinrich Fries steuerte zu dem Band ein
Geleitwort bei, in welchem er betonte, dass die Erinnerung an die Modernismuskrise
gerade in solchen Zeiten notig sei, in denen die Errungenschaften des II. Vaticanums in
den Hintergrund zu treten drohten!6. Fries” Schiiler Peter Neuner (¥ 1941) wiirdigte das
Werk umfassend, indem er schloss, dass Weifl* epochemachendes Werk zeige, »wozu
eine stindige Kirche fiahig werden kann«17. Tatsichlich sah Weif} in seiner Darstellung
viele der sogenannten »Modernisten« als Vorlaufer des II. Vaticanums. Doch bot er vor
allem auf breiter archivalischer Basis recherchierte Lebensbilder der Reformtheologen,
die auch viele unbekanntere Akteure neu erschlossen. Weif} 16ste hier ein Desiderat von
Thomas Michael Loome ein, der auf den vor allem von der franzésischen Forschung
vernachlissigten deutschen »Modernismus« und seine breite Uberlieferung in Nachlis-

13 Vgl. u.a. Otto WErss, La ,scienza tedesca« e I'Ttalia nell’Ottocento, in: Annali dell’Istituto stori-
co italo-germanico/ Jahrbuch des italienisch-deutschen historischen Instituts in Trient 9, 1983, 9-85.
14 Vgl. u.a. Otto WEiss, Deutsche oder romische Moral? Oder: Der Streit um Alfons von Liguori.
Ein Beitrag zur Auseinandersetzung zwischen Romanismus und Germanismus im 19. Jahrhundert,
Regensburg 2001; DERs., Der erste aller Christen. Zur deutschen Pascal-Rezeption von Friedrich
Nietzsche bis Hans Urs von Balthasar, Regensburg 2012.

15 Vgl. die kommentierte Bibliographie in Claus ArRNoLD, Kleine Geschichte des Modernismus,
Freiburg i.Br. 2007, 147-157. Dieses vergriffene Werk ist online verfiigbar tiber: https://www.aca-
demia.edu/12702359/Kleine_Geschichte_des_Modernismus_Freiburg_i._Br._2007 (Zugriff am
12. November 2017).

16 Heinrich Fries, Zum Geleit, in: Otto Weiss, Der Modernismus in Deutschland. Ein Beitrag zur
Theologiegeschichte, Regensburg 1995, V-VII, hier: VI: »In diesem Konzil gab es kein Anathema,
keine Verurteilung, sondern die Zuwendung zur Welt und zum Menschen [...] Diese hoffnungs-
vollen Prinzipien [...] haben es nicht verhindert, dass das Konzil in Vergessenheit geriet und dass
die vorkonziliare Kirche und ihre restaurativen Antriebe sich neu durchzusetzen suchten. Dieser
Trend ist im Wachsen und wird leider auch favorisiert. Modernismus ist manchmal auch heute noch
ein Wort der Verdachtigung. Deshalb muss alles getan werden, dass die Friichte des Konzils nicht
verloren gehen oder gar absterben.«

17 Peter NEUNER, Eine neue Epoche in der Modernismusforschung. Zu Otto Weif}, Der Modernis-
mus in Deutschland, in: Miinchener Theologische Zeitschrift 47, 1995, 77-81, hier: 81.
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sen und Zeitschriften hingewiesen hatte!8. In der Folge hat sich Otto Weif§ auch intensiv
mit dem Kulturkatholizismus!® und dem Rechtskatholizismus20 beschaftigt und dabei
die Anliegen »modernistischer« Theologen weiter kontextualisiert. Die »Metaerzihlung«
uber die Modernitat der »Modernisten« von 1995 forderte allerdings die scharfe Kritik
des evangelischen Theologiehistorikers Friedrich Wilhelm Graf (* 1948)21 heraus, aus der
sich eine weitere Diskussion entwickelte22. Otto Weif} trug bis zuletzt schwer an dieser
Kritik und kam immer wieder auf die Grundproblematik zuriick, die er auch in seiner
letzten Monographie von 2017 noch einmal thematisierte?3.

Im Schatten der kritischen Diskussion um den »Modernismus in Deutschland« ist
die wohl grofite historiographische Leistung, die Otto Weifl im Kontext der internatio-
nalen Modernismus-Forschung?4 vollbracht hat, ein wenig aus dem Blick geraten: In sei-
ner Studie zu Antimodernismus und Modernismus im Dominikanerorden (1998), deren
Blick sich auf Italien, Frankreich, Osterreich, die Schweiz und Deutschland weitet, hat
er ein Exempel souveriner Literaturkenntnis, penibler Quellenarbeit (u.a. Auswertung
des »Fondo Benigni« im Vatikanischen Geheimarchiv und des Nachlasses von Ernst
Commer [1847-1928] in Graz) und flissiger Darstellung gegeben25. Hier kommt auch
die antimodernistische Seite, etwa bei Albert Maria Weif§ OP (1844-1925), in fundierter
Weise in den Blick. Aufgrund seiner eigenen theologischen Qualifikation, die sich noch

18 Thomas M. LoowMme, Liberal Catholicism — Reform Catholicism — Modernism. A Contribution
to a New Orientation in Modernist Research (Tiibinger Theologische Studien 14), Mainz 1979.
— Wichtig fir die Rezeption: Manfred WEerTLAUFF, »Modernismus« als Forschungsproblem. Ein
Bericht, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 93, 1982, 312-344.

19 Otto Weiss, Kulturkatholizismus. Katholiken auf dem Weg in die deutsche Kultur 1900-1933,
Regensburg 2013. — Posthum erscheint noch: Otto Werss, Carl Muth und seine Redakteure. Von
Max Ettlinger (1908-1917) und Konrad Weif} (1905-1920) tber Friedrich Fuchs (1920-1935) bis
Franz Joseph Schoningh (1935-1960) und Karl Schaezler (1925-1966), in: Carl Muth und das
»Hochland« (1903-1941) (Catholica 4.1), hrsg. v. Thomas Prrrro¥, Freiburg i.Br.—Berlin—Wien
2018, 127-165, sowie Otto WEerss, Ein prosopographisches Verzeichnis der wichtigsten Mitarbeiter
im »Hochland« unter Carl Muth, in: Ebd., 515-574.

20 Otto Werss, Rechtskatholizismus in der Ersten Republik. Zur Ideenwelt der osterreichischen
Kulturkatholiken 1918-1934 (Beitrage zur Kirchen- und Kulturgeschichte 17), Frankfurt a. M. 2006.
21 Friedrich W. Gra¥, Gerechtigkeit fiir Margarinekatholiken, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung
vom 16. Januar 1996.

22 Friedrich W. Grar, Moderne Modernisierer, modernititskritische Traditionalisten oder reak-
tionire Modernisten, in: Antimodernismus und Modernismus in der katholischen Kirche. Beitrige
zum theologiegeschichtlichen Vorfeld des II. Vatikanums (Programm und Wirkungsgeschichte des
IL. Vatikanums 2), hrsg. v. Hubert WoLF, Paderborn 1998, 67-106, und Otto Weiss, Der katholische
Modernismus. Begriff — Selbstverstandnis — Auspragungen — Weiterwirken, in: Ebd., 107-142.

23 Otto Werss, Aufklirung — Modernismus — Postmoderne. Das Ringen der Theologie um eine
zeitgemifle Glaubensverantwortung, Regensburg 2017. — Im Blick auf die Persistenz des Antimo-
dernismus nach 1914, die erst durch das II. Vaticanum wirklich gebrochen wird, ist es durchaus
legitim, den Konnex zwischen den Problemiiberhingen der Modernismuskrise und dem Konzil
zu betonen. Vgl. Claus ARNoLD, Nach dem Antimodernismus? Wege der katholischen Theologie
1918-1958, in: Rottenburger Jahrbuch 32, 2013, 15-26, sowie diesen ganzen gleichnamigen The-
menband des RJKG.

24 Vgl. auch die internationale Tagung, die er 2007 zusammen mit Michele Nicoletti in Trient ver-
anstaltete: Il modernismo in Italia e in Germania nel contesto europeo (Annali dell’Istituto storico
italo-germanico. Quaderni 79), hrsg. v. Michele N1icoLeTTI u. Otto WEIss, Bologna 2010.

25 Otto WEerss, Modernismus und Antimodernismus im Dominikanerorden. Zugleich ein Beitrag
zum »Sodalitium Pianum« (Quellen und Studien zur neueren Theologiegeschichte 2), Regensburg
1998.
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im Ubergang von der Neuscholastik zur »neuen« Theologie der 1960er-Jahre vollzogen
hatte, konnte Weiff die Bruchlinien der Kontroverse vor 1914 trennscharf diagnostizieren.
Dass er die Intentionen und Aktionen der Antimodernisten treffend analysieren konnte,
bewies er zudem in seinen grundlegenden Beitrigen zu Thomas Esser OP (1850-1926)26
und Willem van Rossum CSSR (1854-1932)27.

Das bleibende theologische Engagement von Otto Weify wurde auch »praktisch«. Er
erzihlte gerne, dass manche Leute an die Existenz von zwei Personen desselben Namens
glaubten: auf der einen Seite den Verfasser der durchaus erbaulichen Vita des seligen Kas-
par Stanggassinger (1871-1899)28 und der Studien zum Heiligen Clemens Maria Hof-
bauer (1751-1820)29, auf der anderen den kritischen Ultramontanismus- und Modernis-
mus-Forscher. Man versteht Weif§ aber nur, wenn man diese scheinbaren Gegensitze als
zwei Seiten einer Medaille begreift. Schon hinter den »Redemptoristen in Bayern« stand
der Impuls, dass Glaube und Frommigkeit der historischen Kritik, der Ideologiekritik,
bediirfen, wenn sie fruchtbar bleiben sollen. Nicht Destruktion der Religion, sondern
Reinigung des Gedichtnisses und Aufklirung waren Ziel und Ergebnis von Weif}’ Studi-
en zu Ultramontanismus und (Anti-)Modernismus. Einen seiner letzten Beitrdge hat er
dem Thema der religiosen Erfahrung und der Kirchenreform in der Modernismuskrise
gewidmet30. Dass ihn seine Forschung existentiell anging, merkte man in der Diskussion
und zuweilen im Vortrag, wenn ihn bei zentralen Punkten leidenschaftliche Begeisterung
oder auch heiliger Zorn ergriffen und man etwas von dem mitreiflenden Prediger erahnte,
der er einmal gewesen war. In einem Interview kurz vor seinem Tod sagte Otto Weifi:
Besonders trostreich erscheint mir die heutige Theologie, die nicht irgendein Jenseits aus-
malt, sondern nur sagt, wie auch immer, im Tode wiirden wir in das >Geheimnis Gottes«
hineingenommen3!.

26 Otto WErss, P. Thomas Esser, Sekretir der Indexkongregation, in: >In wilder, ziigelloser Jagd
nach Neuemc. 100 Jahre Modernismus und Antimodernismus in der katholischen Kirche, hrsg. v.
Hubert Worr u. Judith ScHEPERs, Paderborn 2009, 407-450. — DErs., P. Tommaso Esser, ultimo
Segretario della Congregazione dell’Indice, in: Archivum Fratrum Praedicatorum N.S. 1, 2016,
207-246.

27 Otto WErss, Der Glaubenswichter Van Rossum. Willem Marinus Van Rossum im Heiligen Of-
fizium und in der Indexkongregation, in: Spicilegium Historicum Congregationis SSmi Redempto-
ris, 58,2010, 85-138. — Mit dieser hermeneutischen Kompetenz korrespondierte lebensgeschichtlich
die Tatsache, dass Weifl auch durchaus herzliche Kontakte zur »anderen Seite« unterhielt: Otto
Werss, Religiose Erneuerung im deutschen Katholizismus am Beginn des 19. Jahrhunderts, in: Sig-
num in Bonum Festschrift fiir Wilhelm Imkamp zum 60. Geburtstag, hrsg. v. Nicolaus U. BunL-
MANN u. Peter STYRA, Regensburg 2011, 713-745; vgl. WEiss, Stationen (wie Anm. 1), 278-280.

28 Otto Werss, Tun, was der Tag verlangt. Das Leben des Pater Kaspar Stanggassinger, zweite,
durchgesehene Auflage Freiburg 1989. Vermutlich der Bestseller von Otto Weifs.

29 Otto Werss, Klemens Maria Hofbauer und seine Biographen. Eine Rezeptionsgeschichte, Rom
2001; DERs., Begegnungen mit Klemens Maria Hofbauer (1751-1820), Regensburg 2009; DEgs.,
Klemens Maria Hofbauer zwischen »Rom« und »Neapel«, Wien 2013.

30 Otto Werss, Expérience religieuse et réforme ecclésiale, in: Modernisme, mystique, mysticisme
(Mystica 8), hrsg. v. Giacomo Losrro u. Charles J.T. TaLAR, Paris 2017. — Wenigstens kurz hin-
gewiesen sei auch auf die vorzuglichen, teils im RJKG erschienenen Beitrige von Otto Weif} iiber
den habsburgischen Klerus sowie tiber das katholische Vereinswesen im Wien des Vormirz und
des Jahres 1848, tiber »Bolzanisten« und »Gtuintherianer« in Wien; vgl. die Bibliographie in: Bur-
kARD/PriescHING (Hg.), Katholiken (wie Anm. 2).

31 Vgl. das Gesprich mit Gunnar Anger: Das MFThK-Kurzinterview, 29. Folge: Sieben Fragen
an Otto Weif}, in: https://www.muenster.de/~angergun/mfthk-kurzinterview-29.html (Zugriff am
12. November 2017).






I1. Buchbesprechungen

1. Gesamtdarstellungen

Hemprun Dierk: Gott und die Kirchen. Orientierungswissen Historische Theologie
(Theologie elementar). Stuttgart: Kohlhammer 2015. 229 S. m. Abb. ISBN 978-3-17-
023007-1. Kart. € 34,99.

Die vorliegende Versffentlichung liefert einen Uberblick iiber die Geschichte des Chris-
tentums, der insbesondere fir Lehramtsstudierende konzipiert ist. In einer Einfithrung
wird der wissenschaftliche Anspruch der Disziplin >Historische Theologie« erortert und
die Entwicklung der Kirchengeschichtsschreibung skizziert. Im Anschluss daran werden
die Relevanz dieser Disziplin im Rahmen eines Lehramtsstudiums der Theologie heraus-
gestellt und die Struktur der Darstellung mit dem besonderen Interesse an der Kompe-
tenzorientierung und Elementarisierung des Stoffes begriindet. Die Darstellung erfolgt
dann chronologisch in sechs Kapiteln: Alte Kirche und Konstantinische Wende — Mit-
telalterliches Christentum — Reformation und Konfessionelles Zeitalter — Das Zeitalter
der Aufklirung — Das lange 19. Jahrhundert — Formen und Modelle des Christlichen
im 20. Jahrhundert. Dass »die Darstellung wesentlich eurozentristisch bzw. germano-
zentrisch ausgerichtet ist« (S. 5), wird im Vorwort konstatiert und darauf zuriickgefiihrt,
dass es unausweichlich sei, »Fokussierungen und Konzentrationen vorzunehmen« (ebd.),
ohne dass jedoch plausibel wird, warum europiische und auflereuropiische Perspekti-
ven der Christentumsgeschichte nicht stirker Berticksichtigung gefunden haben, zumal
die theologische wie auch interkulturelle Dimension der Kompetenzorientierung das er-
warten liefle. Die einzelnen Kapitel sind jeweils in drei Themenbereiche bzw. Problem-
stellungen gegliedert, indem zum einen das Gottesverhiltnis im Sinne der Gottesfrage
als zentrales Thema der Theologie in den Blick genommen wird, zum anderen das Bin-
nenverhiltnis, d.h. die Ausdifferenzierung der christlichen Gemeinschaften sowie deren
Verhiltnis zueinander, und als Drittes das Weltverhiltnis, d.h. die Auflenperspektive des
Christentums in seinen vielfaltigen Beziehungen zu seiner Umwelt. Die Reihenfolge die-
ser drei Frageperspektiven in den einzelnen Kapiteln ist nicht statisch, sondern flexibel
— sie richtet sich danach, von welchen Faktoren jeweils die stirksten Impulse fir histo-
rische Verianderungen ausgingen. Zu Beginn eines jeden Kapitels werden Spezifika des
jeweiligen Zeitabschnitts in Form eines Uberblicks prignant zusammengefasst und die
wichtigsten Ziele der kirchenhistorischen Erkenntnis sowie die damit verbundenen Kom-
petenzen aufgelistet. Am Ende jedes Kapitels werden Anregungen fiir den Unterricht
prasentiert, die in aller Kirze auf wichtige Fragestellungen, aussagekriftige und lernfor-
dernde Materialien sowie aktuelle Beziige hinweisen; zudem finden sich Empfehlungen
zur weiteren Lektiire oder auch zum Weiterhoren.

Die einzelnen Kapitel stellen die historischen und theologischen Zusammenhinge in
einer gut lesbaren Form dar und vermitteln so grundlegende Kenntnisse der Geschichte
des Christentums. Dabei kommen auch aktuelle Tendenzen und Debatten der Forschung
zur Sprache, wie etwa die Frage, ob das Verhiltnis von Spatmittelalter und Reformation
eher als Kontinuitit oder als Bruch zu beschreiben ist. Abbildungen, die zur Veranschau-
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lichung oder auch Verdichtung des Stoffes dienen konnten, sind nur wenige — zudem in
sehr kleinem Format — abgedruckt. Ein Glossar mit wichtigen Begriffsklarungen, ein um-
fangreiches Literaturverzeichnis sowie ein Personen- und Sachregister schliefen diesen
Band ab, der Theologiestudierenden, die sich ein Orientierungswissen zur Historischen
Theologie aneignen wollen, empfohlen werden kann.

Michael Basse

Nikraus KusTer, ALBERT GAssER: Vom Urchristentum in die Gegenwart. Kirchenge-
schichte (Studiengang Theologie, Bd. III). Ziirich: TVZ 2016. 396 S. m. Abb. ISBN 978-
3-290-20104-3. Kart. € 32,00.

Hervorgegangen aus dem berufsbegleitenden Studiengang »Theologie STh” fiir theo-
logisch interessierte Manner und Frauen aus der deutschsprachigen Schweiz stellen der
em. Churer Kirchenhistoriker Albert Gasser und der an verschiedenen Schweizer Uni-
versititen als Lehrbeauftragter titige Nikolaus Kuster den Bereich der gesamten Kirchen-
geschichte vor. Schwerpunkt der Darstellung ist die Geschichte der katholischen Kirche
in Europa (S. 7), gemessen am Umfang des Buches sind die Ausblicke auf andere Kon-
tinente, etwa zur Missionsgeschichte, aber auch auf die Entwicklung der Konfessionen
z.T. bis in die Gegenwart durchaus grofiziigig angelegt, wihrend die spezifisch Schweize-
rische Kirchengeschichte ein Dasein in Exkursen fithrt. Eine Ausnahme davon stellt das
Zwingli-Kapitel dar, das umfangreicher ausgefallen ist als der entsprechende Abschnitt zu
Luther (S. 236-244).

Die Darstellung orientiert sich an der klassischen Dreiteilung in »Frithe Kirches,
»Mittelalterliche Kirche« und »Neuzeit«, unter denen das letzte Kapitel gegeniiber den
vorhergehenden den meisten Platz beansprucht. Dabei, so stellen die Verfasser in Anleh-
nung an frithere Arbeiten Gassers heraus, konne ein solches Buch doch nur einen Pano-
ramablick auf die Kirchengeschichte werfen und in der Kiirze lediglich markante Punkte
beleuchten (S. 13£.); ob ein solches Unternehmen gelungen ist oder nicht, wird vielfach
im Auge des Betrachters liegen, doch haben es sich die Verfasser nicht einfach gemacht in
ithrer Materialbegrenzung, etwa in der Darstellung der Orden, von Mystikern und Mysti-
kerinnen sowie den biographischen Darstellungen der in ihren Augen und in der jewei-
ligen Zeit markantesten Personlichkeiten. Etwas zu kurz kommen dagegen Fragen der
(Alltags-)Kultur, der Sozialgeschichte und der Kunst (Ausnahme gotische Kathedralen,
S. 184-186; Barock, S. 273-275).

Doch Gasser und Kuster wollen nicht nur »die Gegenwart verstehen«, sondern sie
auch »inspirieren« und »innovativ 6ffnen« (S. 11f.). So endet das gemeinsame Buch mit ei-
nem jeweiligen Ausblick, der bei Albert Gasser pastoral, bei Niklaus Kuster in der Form
von Imperativen ausfillt, die der Rezensent aber beide mit einigen Fragezeichen verse-
hen wiirde, etwa die These, dass der Friede zwischen den Religionen tiber den Streit der
Dogmatiker hinweg tiber die Mystik zu finden sei (S. 371); dartber liefSe sich zumindest
trefflich streiten.

Methodisch stellt sich fiir die Verfasser die Kirchengeschichte weitgehend unausge-
sprochen als Geschichte der »Kirche« in threm jeweiligen Kontext dar (vgl. aber S. 12),
wobei fiir Gasser und Kuster die »lateinische Kirche die grofite, aber doch eben nur eine
Form von Kirche ist.« Die in der Einleitung angedeutete spezifisch theologische Perspek-
tive nach dem Wirken Gottes in der Entfaltung der Kirche (»Glaubenshaltung, S. 13)
sucht man jedoch vergeblich in der Darstellung, es sei denn in Hinweisen wie den auf den
»Sittenverfall« unter den Renaissancepipsten (S. 224) oder die im Vergleich recht lang aus-
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gefallene Darstellung ostkirchlicher Theologie (S. 154-156). Neben dieser methodischen
Anfrage stellen sich jedoch durch das gesamte Werk hindurch — fast mochte man sagen,
dies sei natlirlich dem Genre geschuldet — Fragen zu einzelnen Teilen der Darstellung,
die hier lediglich in ihrer Bandbreite angedeutet werden konnen: der Religionenbegriff
angesichts der Darstellung des Verhiltnisses von frithem Christen- und Judentum (S. 15);
die Bezeichnung Neros als »groflenwahnsinnig« (S. 37); die Abwertung der Frauenmy-
stik des 13./14. Jahrhunderts (S. 178); die arg schematische Darstellung »der« Inquisition
(S. 181f.); die wiederholte Verwendung des Konzeptbegriffs » Gegenreformation« (S. 224,
251); nicht selten werden auch moderne Begriffe unreflektiert fiir historische Phiinomene
verwendet (die Trennung von »Gesellschaft« und »Religion«, S. 41; Filschung, S. 135;
Totalitarismus, S. 70; Amtskirche, S. 145; Demokratie, S. 248 u.a.). Daneben sind man-
che Formulierungen einfach ungliicklich gewihlt, wenn die Verfasser etwa schreiben, das
Anliegen des niziischen Konzils wire ein »pastorales« gewesen, da »die Konzilsviter von
Nizia einen Mittler wiinschten« (S. 83); auch halt es der Rezensent fiir systematisch kaum
angemessen, die mittelalterliche Heiligenverehrung als »subtile Form des Polytheismus«
zu bezeichnen (S. 138). Manche Informationen erweisen sich auch einfach als falsch:
Sonke Wortmann ist ein Regisseur und keine Frau (S. 141, Anm. 172), Gregor VII. kein
Cluniazenser (S. 148f.).

Was einer Einfithrung auf padagogischem Gebiet gut getan hitte, wire angesichts der
Zielgruppe ein Glossar, denn nicht alle Begriffe werden im jeweiligen Abschnitt erklart
(z.B. »Demiurgs, S. 31; »Stadtprifekt«, S. 124). Dafiir haben Gasser und Kuster auch in
der Literaturauswahl ihre Klientel stets im Auge, wenn sie z. B. als weiterfithrende Lite-
ratur zur frihen Kirche auch ein unterhaltsames Werk von Hans Conrad Zander emp-
fehlen!

Natiirlich kann es eine solche Einfithrung nicht leisten, das gesamte Gebiet der Kir-
chengeschichte in der jeweils gleichen und angemessenen Differenziertheit darzustellen
und selbstverstindlich wird jeder Leser etwas anderes vermissen und bemingeln; doch
angesichts der Zielgruppe, fiir die ein solches Werk (trotz der genannten weiterfiihrenden
Literatur) oftmals den wesentlichen, wenn nicht den einzigen Zugang zur Kirchenge-
schichte darstellt, wire eine kritische Uberarbeitung des dargestellten Materials mogli-
cherweise sinnvoll.

Andreas Matena

JacQues LEGorr: Geschichte ohne Epochen? Darmstadt: Philipp von Zabern 2016.
188 S. ISBN 978-3-8053-5036-5. Geb. € 24,95.

»Der Historiker dagegen verlifit die Zeit der Geschichte nie: Sie klebt an seinem Den-
ken wie die Erde am Spaten des Girtners.« (F. BRAUDEL, Geschichte und Sozialwissen-
schaften. Die lange Dauer, in: DERs., Schriften zur Geschichte, Bd. 1: Gesellschaften und
Zeitstrukturen, Stuttgart 1992, 49-87, hier: 80). Braudels Dictum lasst sich in mehrerer
Hinsicht programmatisch an den Beginn dieser Besprechung stellen. Zum einen, da sich
Jacques LeGoff selbst mehrfach in seinem Essay auf Braudel bezieht, und zum anderen,
weil es LeGoffs Motivation fiir das Verfassen seines letzten Buches auf den Punkt bringt:
Es ist eine Reflexion tiber die Zeit und den Umgang damit, die zum Grundgeschift des
Historikers gehort. LeGoff kehrt hier zu einem Thema zurtick, das ihn seit seinem Staats-
examen beschiftigt und dem er sich erst am Ende seines Lebens zuwenden kann. Es geht
um nichts weniger als die Frage nach dem Wesen der Geschichte und ihrer Perioden — ein
grofles Thema, das wohl gerade deshalb am besten in einem Essay abzuhandeln ist. Ins-
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besondere angesichts der Globalisierung der Geschichte sei danach zu fragen, wie es zu
Periodisierungen kam, ob diese einer »objektiven Realitit« (S. 157) entsprechen und ob
eine solche Herangehenswelse an Geschichte noch zeitgemif sei. LeGoff diskutiert diese
Fragen exemplarisch am Ubergang von Mittelalter und Renaissance und postuliert, dass
die Renaissance keine eigene Periode darstelle, vielmehr von einem langen Mittelalter zu
sprechen sei, das erst im 18. Jahrhundert endete.

Die Darstellung entfaltet sich in acht Kapiteln, die zugleich Ereignis- und Wissen-
schaftsgeschichte rekapitulieren. Am Beginn stehen die Periodisierungen des Mittelalters,
insbesondere Augustinus’ Lehre von den sechs Zeitaltern und die auf das Buch Daniel zu-
ruckgehende der vier Weltreiche. Es folgen die Genese des Konzepts Mittelalter aus dem
Geist des Humanismus und dessen weitere Rezeption, die Verbreitung der Periodisierung
mit dem beginnenden Geschichtsunterricht ab dem 17. Jh., die Prigung des Ausdrucks
Renaissance im 19. Jh. durch Michelet und Burckhardt sowie die neuen Ansitze zur De-
finition der Renaissance im 20. und 21. Jh. Kapitel sechs skizziert die Zuschreibung des
Mittelalters als »dunkle Zeit« und setzt sich fort in einer Widerlegung derselben und der
Argumentation fiir ein langes Mittelalter in Kapitel sieben. Das Essay schliefit mit einer
Zusammenfassung und LeGoffs Plidoyer fiir die Bedeutung von Periodisierungen gerade
im Zeitalter der Globalisierung. Letztlich sei es die Periodisierung, die aus der Geschichte
eine Wissenschaft mache.

LeGoffs Argumentation bestimmt insbesondere Abschnitt sechs und sieben, in de-
nen er der Renaissance zugeschriebene Neuerungen relativiert bzw. deren Anfinge bis
ins Mittelalter, vor allem ab dem 12. Jh., zuriickverfolgt, so etwa die Konzeption des
Menschen als Zentrum des Universums, die Bedeutung der Rationalitit und des Wis-
sens wie des Lateinischen und der Antike oder die Individualisierung der Kiinstler.
»Mittelalterliche« Schattenseiten wie die Hexenverfolgung seien dagegen erst ab dem
15. Jh. voll ausgepragt. Wihrend grundlegende Innovationen im Bereich der Agrar-
und Finanzwirtschaft bereits im Mittelalter erfolgten, misst er den Einschnitten um
1500 keine epochale Bedeutung bei, wie er beispielhaft am Schicksalsjahr 1492 aufzeigt.
Die Auswirkungen der Entdeckungen manifestierten sich breit erst ab dem 18. Jh., Ka-
tastrophen wie Hungersnote und Pest bestimmten weiterhin das Schicksal Europas,
die Monarchie hielt sich als tragende Herrschaftsform, auch die Reformation beseitigte
noch immer nicht das Christentum als dominierende Weltanschauung. Die Renaissance
sei somit keine eigene Periode, sondern nur die letzte mehrerer Renaissancen eines lan-
gen Mittelalters.

Zweifelsohne ist LeGoffs Argumentation in den meisten Punkten zuzustimmen,
wenngleich er die Bedeutung etlicher Neuerungen um 1500 unterschitzt, so etwa jene der
Reformation ebenso wie im Bereich des Konsums, der Schriftlichkeit, der Kommunikati-
onsgeschichte gebunden an den neuen Beschreibstoff Papier und den Buchdruck oder im
entstehenden Staatensystem und der Diplomatie. LeGoffs Perspektlve ist jene des (fran-
zosischen) Wirtschafts-, Alltags- und Sozialhistorikers, geprigt durch sein Bekenntnis
zur Geschichte der langen Dauer, die selbst der Revolution von 1789 nicht den Charakter
einer jahen Zisur zuspricht. Geschichte vollziche sich im langen Wandel, nicht in schar-
fen Briichen. Konsequenterweise ist es auch die Encyclopédie, der LeGoff das Verdienst
zuerkennt, als Manifest der Modernitit sein langes Mittelalter beendet und eine neue Ara
eingeldutet zu haben. LeGoff richtet sich mit diesem Essay an ein breiteres Publikum,
und so bleibt es zu hoffen, dass seine Reflexionen insbesondere von jenen Wissenschaften
rezipiert werden, die nach wie vor am Bild eines dunklen Mittelalters festhalten und einer
fiktiven Epochenschwelle um 1500, an der erst das »moderne« Europa begonnen habe.

Christina Antenhofer
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KarLHEINZ RUHSTORFER: Freiheit — Wiirde — Glauben. Christliche Religion und westli-
che Kultur. Paderborn: Schoningh 2015. 249 S. ISBN 978-3-506-78278-6. Kart. € 29,90.

Die Europaische Union und der Westen als »Wertegemeinschaft« sind derzeit radikal
in Frage gestellt. Thre Erneuerung setzt voraus, die Frage nach dem eigenen Selbstver-
standnis und der Identitit, nach den normativen Grundlagen und Werten zu beantwor-
ten, ohne lediglich den Populismus, den Islam oder Russlands Putin als Kontrastfolie zu
benutzen. Die Publikation greift diese Problemlage in unterschiedlichen Aufsitzen auf,
die Ruhstorfer als katholischer Theologe in Dresden auch angesichts der Auseinander-
setzungen um Pegida verfasst hat. Der Autor traut dem Westen positiv zu, eine »Quelle
von Inspiration und Fortschritt, Freiheit und Menschenwiirde« (S. 9) zu sein und sieht
in einem lebendigen Christentum einen »unverzichtbaren Nihrboden fir eine Kultur der
Freiheit, der Vernunft und der Menschenrechte« (S. 10). Er verzichtet dabei auf die habi-
tualisierte Kritik an Christentum und Kirche, aber auch auf Apologetik oder Abwertung
anderer Religionen bzw. des sikularen Humanismus. Den Kern einer christlichen Kultur
erkennt er im Geheimnis der Menschwerdung und Entiuflerung Gottes, das nicht nur
den christlichen Glauben prigt, sondern auch in der abendliandischen Philosophie tiefe
Spuren hinterlassen habe. Von dieser Mitte her riickt R. in Einleitung und Schlusskapitel
programmatisch Freiheit und Menschenwiirde, Vernunft und Autonomie ins Zentrum ei-
ner Kultur, die ihre eigene Identitdt nur in der Anerkennung des Anderen, in Gastlichkeit
und Dialog gewinnen kann. Argumentativ entfaltet er diese These in locker miteinander
verbundenen Kapiteln, die sich u.a. essayistisch mit Pegida und der Rede vom Abend-
land (S. 49-62) oder mit Houllebecqs Roman »Unterwerfung« und der Moglichkeit einer
gewissermaflen post-gliubigen Restauration politischer Religion (S. 63-74) auseinander-
setzen. Im Anschluss werden Fragen der Bildung, des Zeugnisses, der Spiritualitit und
der Kreuzestheologie behandelt. Schliefllich entwickelt R. in zwei argumentativ dichten
Aufsitzen seine Position in Auseinandersetzung mit zwei aktuellen Grundlagendebatten
systematischer Theologie. Diese betreffen einerseits das theologische Freiheitsverstind-
nis in der Spannung von gottlichem Wissen und menschlichem Willen, andererseits eine
rational verantwortete Rede von Gott in Auseinandersetzung mit Apophatik, Monismus
und Theismus. Insgesamt bietet das Buch so eine Deutung der christlichen Wurzeln west-
licher Kultur, die sich zwischen essayistischer Intervention und einer spekulativen Deu-
tung abendlindischer Philosophie- und Theologiegeschichte bewegt.

R. vertritt die These, dass die »gesamte Dynamik unseres Kulturraums auf einer
christlichen Inspiration beruht« (S. 16), die das Zeugnis einer Entduflerung Gottes in die
Geschichte verarbeitet: »Der von der Heiligen Schrift bezeugte Gedanke der Menschwer-
dung Gottes und seines Todes am Kreuz st die arché, der Anfang, aber auch das Prin-
zip, worauf die Denkgeschichte und dariiber hinaus der Kulturraum des Abendlandes
bezogen ist — und bleibt« (S. 17). Dies gelte nicht nur fiir die Affirmation Gottes in einer
christlich inspirierten Metaphysik (in Gestalt der Onto-theologie), die zunichst christo-
logisch zentriert und dann in Neuzeit und deutschem Idealismus trinitarisch vom Geist
her konzipiert ist. Es gelte auch noch fiir die Kritik des neuzeitlichen Atheismus und
eines nachmetaphysischen, vom Menschen her konzipierten Wirklichkeitsverstindnisses
(in Gestalt einer Bio-Anthropo-Logie) ebenso wie fiir die postmoderne Dekonstruktion
von Christentum und Metaphysik. Diese drei epochalen Formen des Denkens sieht R.
bereits im Grundzeugnis des Christentums angelegt, welches »ein Moment der Idealitit
(logos), ein Moment der Materialitdt (sarx), aber auch der Zeichenhaftigkeit (sémeion)«
enthalte (18f.). Indem Gottes Wort in Christus Fleisch annimmt und zur frohen Bot-
schaft (enangélion) wird, sind in der Frage nach dem inneren Prinzip der Wirklichkeit
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Vernunft, Mensch und Sprache aufs Engste verkniipft. Von hierher sucht R. die epochalen
Rationalititsformen abendlindischen Denkens miteinander in Beziehung zu setzen und
theologisch zu deuten. Einleitung und Schluss deuten diese These an; die Aufsitze zu den
Debatten um Freiheit und Monismus fiihren das Argument in nuce durch, verbunden
mit dem Plidoyer, eine polare Verstandeslogik der ausschliefenden Entgegensetzungen
durch eine vernunftgeleitete Vermittlung der Gegensitze zu iiberwinden, wie sie in den
oft nur verkiirzt rezipierten Entwiirfen des deutschen Idealismus angelegt sei, in denen
gottliche und menschliche Freiheit aufs Engste miteinander verschrankt sind, ohne iden-
tifiziert zu werden (vgl. S. 127-174).

Ich sehe die Stirke des Buches vor allem darin, dass es angesichts der derzeitigen In-
fragestellung des Westens und der Grundlagen westlicher Demokratie nicht nur strate-
gische oder praktisch-politische Antworten fordert, sondern eine theoretische Auseinan-
dersetzung mit den fundamentalen Denkformen des Westens, ihren inneren Widersprii-
chen und fruchtbaren Spannungen sucht. Um »die emanzipativen Potenziale der Neuzeit,
der Moderne und der Postmoderne freizulegen« (S. 28) wird es meines Erachtens aller-
dings nicht gentigen, den christlichen Kern in den Narrativen des Fortschritts und der
Emanzipation herauszuarbeiten und zu bejahen. Vielmehr wiren — wie in dem Homo-
sacer-Projekt Giorgio Agambens — die in ihnen wirksamen Herrschafts-Dispositive und
inneren Widerspriiche aufzudecken, in denen die Versprechen der Aufklirung wie die
christliche Theologie selbst in zwiespaltiger Weise verstrickt sind. Deren unabgegoltene
Potentiale, identitatsstiftende und orientierende Kraft konnen nicht mehr vorausgesetzt
oder abgerufen werden, sie miissen in kritischer Relektiire der Quellen erst wieder freige-
legt werden. Ruhstorfers Zuordnung von metaphyischen, anthropologischen und dekon-
struktiven Denkformen und ihre Zentrierung im Gedanken der Inkarnation stellen dazu
eine hilfreiche und anregende Struktur zur Verfiigung.

Martin Kirschner

Davip NirenNBERG: Anti-Judaismus. Eine andere Geschichte des westlichen Denkens
(Historische Bibliothek der Gerda Henkel Stiftung). Miinchen: C.H. Beck 2015. 587 S.
ISBN 978-3-406-67531-7. Geb. € 39,95.

Ist Antijudaismus eine Verirrung des abendlindischen Denkens? Oder hat der Antijuda-
ismus den Glanz des westlichen Denkens von Anfang an wie ein Schatten begleitet? Kann
man gar vom Antijudaismus als der »anderen Geschichte des westlichen Denkens« reden?
David Nirenberg, Professor fiir Mittelalterliche Geschichte an der University of Chicago,
ist von Letzterem uberzeugt In dem 2013 in den USA verdffentlichten Werk »Anti-Juda-
ism«, das zwei Jahre spiter in deutscher Ubersetzung erschienen ist, arbeitet er in einem
gelehrten und zugleich gewagten Lingsschnitt durch die Ge1stesgesch1chte heraus, »wel-
che Aufgabe das Judentum in den Werkstitten des westlichen Denkens erftllte» (S. 14).
»Antijudaismus« als die Antithese gegen das, was als jiidisch wahrgenommen wurde, sei
hier »nicht blof8 eine Haltung gegeniiber ]uden und ihrer Religion, sondern ein Weg, sich
kritisch mit der Welt auseinanderzusetzen« (S. 15).

Es geht Nirenberg um grofle Kontinuitétslinien, die er durch die Jahrtausende vom
alten Agypten iber das frihe Christentum und den Islam, das christliche Mittelalter
und die Reformation, Shakespeares England, die Aufklirung und die Franzosische
Revolution und schlieflich vom deutschen Idealismus bis in die NS-Ideologie hinein
auszieht: »Die Lehren eines Goebbels sind nicht notwendig in den Evangelien enthal-
ten [...]. Genauso wenig ist die Beziehung kausal, klar, evolutionir oder nur in einer
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Rlchtung verlaufend [...]. Doch wenn es irgendeine Beziehung gibt, miissen wir in der
Lage sein, sie zu erkennen [...]« (S. 22). Dabei geht es nicht um die Frage, ob irgendein
Denker »Antisemit« war oder nicht (S. 407); vielmehr will Nirenberg nur aufzeigen,
wie die unterschiedlichen Denker ihre »Ideen iiber Juden und Judentum verwendet
haben, um jene Werkzeuge herzustellen, mit denen sie die Realitat ihrer Welt konstru-
ieren« (S. 467f.).

Eine prominente Rolle in der Herausbildung des Antijudaismus im abendlindischen
Denken habe die christliche Theologie in ihrem Bediirfnis gespielt, sich von jiidischer
Tradition abzusetzen: »Juden< bevolkerten vielfach als negative Typen die christlichen
Schriften, und die realen Juden wurden [...] in der theologischen Imagination des Chris-
tentums zum Feind der Christen« (S. 101). Dabei sei die Zerstorung Jerusalems durch die
Rémer im christlichen Europa in einer geschichtstheologischen Konstruktion als »Rache
des Erlosers« interpretiert worden: »Die romische Eroberung Jerusalems wurde also als
gottlich verhangte Strafe fiir den Gottesmord der Juden verstanden, als Ursprung der ju-
dischen Diaspora und als Griindungsbeispiel fiir das richtige Verhalten eines christlichen
Monarchen gegeniiber seinen jiidischen Untertanen« (S. 194). Letztlich habe diese Per-
spektive der Legitimierung einer Politik gedient, »die sich in der Vernichtung der Juden
ausdriickte« (S. 208).

In der Renaissance habe Westeuropa den Traum des Mittelalters weitgehend verwirk-
licht: »eine Welt frei von Juden«. Doch gleichzeitig habe sich die Verwirklichung des
Traums als ein » Albtraum« erwiesen: als » Furcht vor dem Judaisieren« (S. 226). Die »Sor-
ge«, es werde unmoglich, Juden »von Christen zu unterscheiden« (S. 230), habe schlief3-
lich ihre »institutionelle Heimat in der beriihmt-beriichtigten spanischen Inquisition«
gefunden (S. 235). Dabei sei das »Jiidische« zum Teil erst von den »inquisitorischen Me-
thoden [...] hervorgebracht« worden (S. 249). So habe in der Wahrnehmung der Zeitge-
nossen die »Konversion oder Vertreibung« der Juden paradoxerweise »die umfassende
>Judaisierung« Spaniens® bewirkt, »ein >jidisches<« Weltreich [...], das die Welt mit seiner
Tyrannei bedrohte« (S. 2501.).

Auch die Reformation stellt in Nirenbergs Perspektive nur eine neue Variante des
Antijudaismus dar, der das abendlindische Denken wie ein Schatten begleitet: Luther
habe behauptet, »die Geschichte Christi [...] sei der Wortsinn auch der hebriischsten [!]
Schriften« (S. 259; gemeint ist wohl: der Hebriischen Bibel selbst). Sein »Judenproblem«
sei demnach »das Produkt seiner Theorie« gewesen, »wie biblische Sprache funktioniert
und interpretiert werden sollte — mit anderen Worten ein Produkt der Hermeneutik und
nicht der Soziologie« (S. 262). Auch in der frithen Neuzeit sei »die christliche Theologie
des Judentums« nicht umgestiirzt worden. Vielmehr sei sie »in die Philosophien und Wis-
senschaften« eingebettet worden, mit denen westliche Denker »eine neue und kritischere
Deutung des Kosmos anstrebten« (S. 306).

Die Philosophie der Aufklirung habe sich zwar von der Theologie emanzipiert, aber
doch nur, »indem sie alles lernte, was diese ihr tiber die Juden beibringen konnte« (S. 359).
So habe Immanuel Kant »eine griindliche Entjudaisierung des Christentums« gefordert
(S. 360) und schliefflich »die Euthanasie des Judenthums< in messianischen Begriffen«
ausgemalt (S. 362). Seine innovativen »Theorien Uber die Beziehung der menschlichen
Vernunft zur materiellen Welt« seien nicht zufillig von »hierarchischen Unterscheidun-
gen« geprigt, die dem christlichen Denken entsprangen: »Geist und Materie, Seele und
Leib, Glaube und Verstand, Freiheit und Notwendigkeit« (S. 395). Das »vielleicht spek-
takuldrste moderne Versagen des kritischen Denkens« habe in mangelnder Selbstkritik
bestanden, namlich darin, »kritisch tiber die Geschichte der eigenen Ideen tiber das >Ju-
dentum< nachzudenken« (S. 456).
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Auch wenn Nirenberg den Ausdruck »Antisemitismus« bewusst vermeidet, da er
»nur einen kleinen Teil« dessen einfange, »wovon dieses Buch handelt« (S. 15), so stellt
sein Werk doch einen bedeutsamen kulturwissenschaftlichen Beitrag zur Antisemitis-
musforschung dar, indem es — unabhingig von der Existenz oder Nichtexistenz realer Ju-
den — die Zihlebigkeit judenfeindlicher Stereotypien in der westlichen Geistesgeschichte
nachweist. Zwar will Nirenberg nicht glauben, »dass die Ideengeschichte [...] determi-
nierte, warum Deutschland vom Antisemitismus zum Volkermord tiberging«. Dennoch
glaubt er, »dass ohne diese tiefe Ideengeschichte der Holocaust unvorstellbar war und
unerklirlich ist« (S. 459).

Die Ubersetzung liest sich fliissig, ist aber nicht frei von Fehlgriffen: So wird nicht nur
»alttestamentarisch« statt korrekt »alttestamentlich« geredet, sondern sogar der abenteu-
erliche Neologismus »neutestamentarisch« (S. 139) gebildet. Und »Rabbis« sind im Deut-
schen entweder »Rabbinen« oder »Rabbiner« (S. 149; 167).

Andreas Pangritz

TrOMAS MOLLENBECK, LUDGER SCHULTE (HRSG.): Armut. Zur Geschichte und Aktuali-
tat eines christlichen Ideals. Miinster: Aschendorff 2015. 382 S. ISBN 978-3-402-13137-4.
Geb. € 24,80.

»Ach, wie sehr wiinschte ich mir eine Kirche arm und fiir die Armen!« - so Papst Franzis-
kus kurz nach seiner Wahl vor Medienvertretern. Und Evangelii gandinm 198 wiederholt
den Appell mit einer christologischen Begriindung. Um diesen Wunsch des Papstes ist es
mittlerweile still geworden: Armut ist ein schwieriges, widerstindiges Thema. Es stellt die
eigene Lebensweise in Frage und lenkt den Blick auf Menschen am Rand, deren Not mit
Scham und Schuld besetzt zumeist verdringt wird. Zugleich konfrontiert es mit der Bot-
schaft des Evangeliums, fithrt ins Zentrum der Theologie und bildet den wohl hirtesten
Realititstest, wie weit Hingabe und Gottvertrauen einer Spiritualitit reichen.

Der Aufsatzband wendet sich der christlichen Tradition freiwilliger Armut zu, dem
Zusammenhang von Betteln und Predigen sowie der Frage »Wie arm soll die Kirche
sein?«. Anlass daftir ist die Verlethung des »Privilegs« zu betteln und zu predigen, das
vor 400 Jahren in Miinster den Kapuzinern verlichen wurde. Wie radikal Kapuziner das
Armutsideal der Bettelorden realisiert haben, machen die geschichtlichen Beitrige des
Bandes deutlich, die ausgehend von den biblischen Grundlagen der Armutsbewegung in
der Jesusbewegung (Th. S6ding), bei Paulus (G. Hotze) und in der Armentheologie der
Psalmen (J. Bremer) das Ringen um Verstindnis und Umsetzung des Armutsideals bei
den Franziskanern, Dominikanern und ithren Erneuerungsbewegungen wie den Kapuzi-
nern darstellen. Gerade in diesen Beitrigen werden die Spannungen deutlich, die mit dem
Versuch verbunden sind, den evangelischen Rat der Armut real umzusetzen. Diese Span-
nungen durchziehen den ganzen Band, in aller Ambivalenz: Manche Beitrige tendieren
dazu, die Spannung im Namen des Realismus oder eines geistlichen Verstindnisses von
Armut zu entschirfen; andere machen gerade an der Radikalitit des Franziskus und der
Kapuziner deutlich, wie weit die gelebte Armut und die Solidaritit mit den Armen rei-
chen kann. Alle Beitrige aber ringen um diese Spannungen, bemitihen sich um Differen-
zierung und Unterscheidung der Geister, formulieren Konsequenzen fiir die Gegenwart.
Dieses Ringen macht den Band ausgesprochen lesenswert: Die Entfaltung des geschicht-
lichen Materials und die Diskussion der theologischen, sozialethisch- politischen und spi-
rituellen Konsequenzen einer Orientierung an »evangelischer Armut« notigt zur eigenen
Positionierung und zum Uberdenken des eigenen Lebensstils, der sich vom Verstindnis
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des Glaubens, der Kirche und der Theologie nicht abtrennen lasst. Ich greife zwei Punkte
exemplarisch heraus.

Zunichst ist da die Spannung zwischen einem »realistischenx, ethisch verantworte-
ten Umgang mit Reichtum und Besitz zugunsten der Armen einerseits, einem radikalen
Verzicht auf Besitz, Macht und Anschen andererseits, der in eine Lebensform der Armut
fithrt. Hier warnen schon die Herausgeber im Vorwort vor einer »sozial-romantische[n]
Mythenbildung«, vor Glorifizierung der Armut und Damonisierung des Reichtums (S. 9).
N. Feldhoff verweist auf die Vermogen der Kirche in Deutschland, die damit verbunde-
nen Verpflichtungen und Verantwortlichkeiten. Th. S6ding macht deutlich, wie sich bei
Jesus und in seiner Nachfolge zwei Pole miteinander verbinden: Das radikale Verlassen
der familidren und beruflichen Bindungen um der Sendung willen und der Einsatz der
eigenen beruflichen, familidren, wirtschaftlichen Moglichkeiten fir die Sache des Evange-
liums. Der gemeinsame Boden der verschiedenen Lebensformen ist die unbedingte Ent-
schiedenheit und Hingabe, die Agape und Gastfreundschaft (S. 53). Dies macht unter-
schiedliche Optionen moglich: So stellt C. Uhrig dar, wie Clemens von Alexandrien die
Sorge um das Seelenheil der Reichen in den Vordergrund riickt, dartiber aber immerhin
die Freundschaft mit einem Armen zu einem Erfordernis der eigenen Heilssorge erklart
(S. 109f.). N. Kuster andererseits zeigt an der Geschichte der Kapuziner sehr plastisch,
wie real gelebte radikale Armut Beziehungen zwischen den sozialen Schichten stiftet und
Lebensformen radikalen Vertrauens begriindet, die in Kriegszeiten zu letzten Anlaufstel-
len fiir Notleidende werden konnten.

Die geistliche Armut als Grunddimension des Glaubens lisst sich an der Frage grei-
fen, ob realiter Gott oder das Geld (der »Mammonc«) lebensbestimmender Orientierungs-
punkt einer Person oder einer Gemeinschaft ist. L. Lehmann macht an den Quellen deut-
lich, wie rigoros Franziskus in der Gemeinschaft der Minderbriider jeglichen Besitz von
Miinzen und Geldwerten ablehnt. Im gesellschaftlichen Ubergang von der Tausch- zur
Geldwirtschaft steht dies fiir eine als Lebensform gestaltete Fundamentalkritik, die in
der derzeitigen sozialen und okologischen Krise des Spitkapitalismus Anstofe zur Su-
che nach alternativen Lebens- und Wirtschaftsformen geben kann. H. Keul erkennt in
der Armutsbewegung die »Lebensmacht freiwilliger Armut, die der Hoffnung Gottes
folgt« (S. 240): Diese macht die Not der unfreiwillig Armen geschichtlich sichtbar und
fihrt zu tatkriftigem Einsatz fiir und mit den Armen. Besitz und Geld dagegen notigen
dazu, sich zu schiitzen und gegen Andere abzusichern, bis hin zur Gewalt. Dies sei die
»Hinterlist des Geldes. Es tauscht vor, Menschen frei zu machen, aber in Wahrheit erlangt
es Ubermacht, indem es andere Ressourcen verdringt [...], Kreativitit im Keim erstickt,
ungeahnte Lebenschancen gehen verloren« (S. 242). H.-G. Janflen verweist auf die sa-
krale Symbolik und die realen Opfermechanismen, die das Vertrauen in den Wert des
Geldes absichern: In der Schuldenkrise »miissen Menschen daran glauben« (S. 349-352).
L. Schulte andererseits warnt vor einer wohlfeilen theologischen Kritik des Geldes, die
dieses zum Gegengott stilisiert und in einen »anti-6konomischen Manichdismus oder in
einen okonomischen Analphabetismus« verfillt. Es braucht die differenzierte, intelligen-
te und informierte Unterscheidung der Geister, um den Punkt zu erkennen, wo Geld zum
Mammon wird. Die Gefahren solchen Gétzendienstes sind hoch aktuell: Die Verehrung
einer »illusiondren Macht«, die »Ungerechtigkeit hervorbring[t], Opfer forder[t] und
letztlich Leben zerstor[t]«, dabe1 aber als alternativlos und alles bestimmend dargestellt
wird (S. 368). Eine solche »Religion der totalen Immanenz« lisst das Evangelium der
Freiheit und Hoffnung als unmoglich und irreal erscheinen. Lebensbejahend-solidari-
sche Formen freiwilliger Armut konnen hier Zeichen des Widerstands und der Hoffnung
sein, die Riume 6ffnen, um andere Moglichkeiten des Lebens und Wirtschaftens zu ent-



288 BUCHBESPRECHUNGEN

wickeln, die anstelle von Ausbeutung, Herrschaft und Besitz auf Begegnung, gemeinsa-
mes Arbeiten und Teilen setzen.

Blickt man auf die Konfliktlagen unserer sozial zerrissenen Welt wie auf das kirchliche
Reformprogramm des Papstes, dann wire es wohl an der Zeit, dem praktischen Armuts-
streit des 13. und dem theoretischen des 14. Jahrhunderts heute eine Auseinandersetzung
um die sozio-politische Bedeutung einer »armen Kirche fir die Armen« im 21. Jahrhun-
dert folgen zu lassen. Der Sammelband bietet dazu anregende Impulse.

Martin Kirschner

PuiLirpe Buc: Heiliger Krieg. Gewalt im Namen des Christentums. Darmstadt: Philipp
von Zabern 2015. 432 S. ISBN 978-3-8053-4927-7. Geb. € 39,95

Der Titel der 2015 in der University of Pennsylvania Press erschienenen Originalausgabe
lautet weniger allgemein »Holy War, Martyrdom and Terror. Christianity, Violence, and
the West«. In dieser Arbeit geht es um die »christlichen und post-christlichen Gewaltfor-
men« (S. 14). Damit liefert Buc einen Beitrag zur grundsitzlichen Aktualitit des Mittel-
alters bzw. der in Spitantike und Mittelalter entwickelten christlichen Lehren. Er zeigt,
dass und wie es bis in die Gegenwart hinein in vergleichbaren Situationen zu dhnlichen
Haltungen und Handlungen gekommen ist. Vor allem am Beispiel des Ersten Kreuzzuges,
der Franzosischen Revolution, der Geschichte der USA sowie der Moskauer Schaupro-
zesse werden die folgenden Themenbereiche behandelt: Ideen der Reinheit, der Gewalt
bzw. des Zwanges bei der Verbreitung des rechten Glaubens, der elitiren Avantgarde, des
Mirtyrertums und der Rache sowie der Freiheit und des Universalismus. Dabei geht es
auch um Formen des Terrorismus, Endzeit-Erwartungen und den Kampf gegen auflere
und innere Feinde. Am Ende findet sich ein Ausblick auf unsere Zukunft, der sehr allge-
mein und knapp ausgefallen ist.

Buc vertritt unter anderem die Meinung, dass Endzeit-Erwartungen und entspre-
chende Weissagungen als gewaltverherrlichend im Laufe der Geschichte extrem gewalt-
steigernd wirksam wurden. Seine Darstellung des Ersten Kreuzzuges und der Stirke
damaliger Endzeit-Erwartungen ist allerdings verfehlt. Laut Buc waren diese ausschlag-
gebend fir das nach der Eroberung Jerusalems 1099 durch die Kreuzfahrer an der mus-
limischen und jiidischen Bevolkerung angerichtete Blutbad. Er mochte das Jerusalemer
Massaker in Parallele zu den Ereignissen der Bartholomausnacht von 1572 sehen. Wegen
einer ganzen Reihe von Ungenauigkeiten bei der Lektiire und Wiedergabe der Quellen
gelangt er jedoch zu falschen Schlissen. Die Quellen geben nicht her, was er zu beweisen
versucht.

Was die Quellenangaben und die von ihm herangezogene Sekundarliteratur betrifft,
so benutzt Buc die Weltgeschichte bzw. Weissagung des Pseudo-Methodius in der alten
Edition des lateinischen Textes von Ernst Sackur aus dem Jahre 1898. Mit der urspriing-
lichen syrischen Version des Pseudo-Methodius ist er nicht vertraut, obwohl diese seit
1993 in der Edition und deutschen Ubersetzung von Gerrit J. Reinink vorliegt. Abgese-
hen davon kennt Buc offenbar auch nicht die Edition der griechischen und lateinischen
Versionen von W.]. Aerts und G.A.A. Kortekaas von 1998 und ebenso wenig die von
Otto Prinz 1985 besorgte Edition der lateinischen Kurzfassung.

Zu bemingeln ist auflerdem, dass Buc des Ofteren Arbeiten heranzieht, deren Aus-
fihrungen durchaus problematlsch sind, weil sie mancherlei Fehler und Ungenaulgkel—
ten im Detail enthalten und deshalb zuweilen zu falschen Schliissen verleiten. Dies gilt
nicht zuletzt fiir das schon iltere, mehrfach auch auf Deutsch erschienene Buch von
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Norman ConN, Das neue irdische Paradies. Revolutionirer Millenarismus und mysti-
scher Anarchismus im mittelalterlichen Europa, Reinbek 1988. Zwar hilt Buc (S. 22)
mit Norman Housley Korrekturen »am romantischen Bild von Cohn« fiir angebracht,
in anderen Fragen jedoch folgt er ihm durchaus. Unter anderem ist Cohns fehlerhafte
oder verfehlte Darstellung der Wirkung der Endkaiser-Weissagung und des Auftritts
vermeintlicher Endkaiser-Pritendenten zu kritisieren. Es scheint namlich charakteris-
tisch fiir den Gang der Geschichte in Abend- und Morgenland, dass es im christlichen
Europa trotz der zumindest im spateren Mittelalter grofien Verbreitung der Endkaiser-
Weissagung entgegen der von Cohn vertretenen Ansicht so gut wie keinen Endkaiser-
Pritendenten als alle Probleme 16senden deus ex machina gegeben hat, wihrend im isla-
mischen Machtbereich trotz ihres vom Anspruch her unvermeidlichen Scheiterns bis in
die Gegenwart hinein immer wieder Mahdi-Pritendenten als vermeintliche Retter und
Heilsbringer aufgetreten sind. Man vergleiche dazu die von Buc auch in anderen Fra-
gen nicht herangezogene Arbeit von Hannes MOHRING, Der Weltkaiser der Endzeit.
Entstehung, Wandel und Wirkung einer tausendjihrigen Weissagung, Stuttgart 2000,
S. 167,219, 225,227,232, 236, 239, 317, 375-414 und 417-420. Fiir eine detaillierte Kri-
tik an Bucs Ausfithrungen sei auf meine demnichst im Deutschen Archiv erscheinende
Arbeit verwiesen.

Hannes Méhring

2. Quellen und Hilfsmittel

JoHANNES SCHNEIDER, PAUL ZAHNER (HRrsG.): Klara-Quellen. Die Schriften der heiligen
Klara. Zeugnisse zu ihrem Leben und threr Wirkungsgeschichte (Zeugnisse des 13. und
14. Jahrhunderts zur Franziskanischen Bewegung, Bd. II). Kevelaer: Butzon & Bercker
2013. LII1, 1588 S. m. CD-ROM. ISBN 978-3-7666-1622-7. Geb. € 149,00.

Dieser im Auftrag der deutschsprachigen Franziskaner erstellte zweite Band zur franzis-
kanischen Bewegung des 13. und 14. Jahrhunderts, dem sich auch die Minoriten und Ka-
puziner redaktionell anschlossen, bespricht und tbersetzt die auf Klara von Assisi Bezug
nehmenden, zeitlich aber noch auf das folgende Sikulum ausgreifenden Quellen. Damit
sind die entsprechenden Texte zu den beiden Ordensgriindern der franziskanischen Be-
wegung des Duecento in einer umfassenden und vorbildlichen Darstellung einem his-
torisch, theologisch oder auch religids interessierten Leserkreis gesammelt zuginglich
gemacht. Uber das immanente Anliegen hinaus reflektiert die Edition dabei drei jiingere
Entwicklungen innerhalb der Klaraforschung, die zu einer gehobenen Wahrnehmung der
Assisiatin beigetragen haben: Zum einen hat die Forschung zur Franziskusgefihrtin ge-
rade im letzten Jahrzehnt durch die Diskussion um die Authentizitit einiger zentraler
Friihtexte, hier vor allem ihres Testaments und des innozenzianischen Armutsprivilegs,
nachhaltige Anregungen erhalten; zum anderen werden hiermit die in Einzelpublikatio-
nen und Forschungsimpulsen zunehmend Niederschlag findende historische Ausgestal-
tung und partikulare Entwicklung der Klarissen erstmals in einer solchen kompakten
Weise konturiert und gewtirdigt; und schliefflich wendet sich ebendiese Forschung den
lange vernachldssigten Wirkungen und Bedeutungen der Griindungsphase, ihrer heiligen
fundatores und der ihnen zugesprochenen Quellen fiir die Orientierung und Ausrichtung
der Observanzbewegungen im Europa des 14. und 15. Jahrhunderts, in diesem Fall der
klarianischen Observanz, zu.
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Der Band ist, nach einleitenden Vorworten, einem Abkiirzungs- und Siglenverzeichnis
sowie einer Zeittafel zu Leben und Nachleben Klaras, in den Bestand der ins Deutsche
ubersetzten Quellen sortierende Abteilungen gegliedert, denen jeweils eine allgemeine Ein-
fuhrung vorangestellt ist; soweit eine Abteilung nochmals untergliedert wird, erfihrt wie-
derum jedes Unterkapitel eine Erliuterung respektive Einfihrung und schliellich ist jeder
Quelle bzw. allen Quellenkorpora eine Einfithrung zur Einordnung und Bedeutung dersel-
ben vorangestellt. Die insgesamt acht Abteilungen sind wie folgt betitelt und angeordnet:
erstens die Schriften der Heiligen selbst (S. 1-92), zweitens die frithen (hagiographischen)
Schriften tber sie (S. 93-348), drittens die kurialen Quellen (untergliedert in Armutsprivi-
legien; kuriale Briefe an San Damiano; das hier behelfsmaflig so bezeichnete Dossier zum
papstlichen Damiansorden, das unterschiedliche Schriften zur Ausgestaltung des ordo San
Damiani aufnimmt; papstliche Regeltexte; S. 349-552), viertens kultische und liturgische
Schriften zu Klara von Assisi (untergliedert in Verordnungen der franziskanischen Gene-
ralkapitel; Offizien und Messen; Chorlegenden; S. 553-710), fiinftens Zeugnisse aus den
Franziskus-Quellen (untergliedert in Zeugnisse aus den Franziskus-Schriften; Zeugnis-
se aus Franziskus-Biichern vor Bonaventura; Zeugnisse aus den Schriften Bonaventuras;
Zeugnisse aus Franziskus-Biichern nach Bonaventura; S. 711-896), sechstens Zeugnisse aus
Viten, Chroniken und Traktaten (S. 897-1112), siebtens die Predigten iiber die hl. Klara
(S. 1113-1162) und schliefflich achtens — wohlgemerkt der umfangreichste Part des Bandes
— die volkssprachlichen Zeugnisse zu Klara (untergliedert auf erster Ebene im Bereich ihrer
raumlichen Provenienz, d.h. romanisch und germanisch; S. 1163-1524). Dem schlief}t sich
ein sorgfiltig erarbeitetes Register zu den Schriftstellen, Personen und Orten an, gefolgt
von einem Glossar und mehreren synoptischen Tafeln. Gewissermaflen eingerahmt wird
dieses Konvolut durch in den Innentaschen des Einbandes eingelegte Beilagen, und zwar ei-
nem (nochmaligen, in der Verwendung aber sehr praktischen) Siglenverzeichnis zu Beginn
und eine CD mit der elektronischen Fassung des Druckwerks am Ende.

Im Fazit wird man nach der Durchsicht des Bandes konstatieren miissen: Die Mithen der
Herausgeber und Hauptbeitriger, der Ubersetzer und Lektoren haben sich mehr als gelohnt.
Die Einfiihrungen der Beitriger sind durchgehend sorgsam ausgefiihrt und geben in umsich-
tigem Mafle einen zuverldssigen Einblick in die aktuelle Forschungsdiskussion und -inter-
pretation rund um die besprochene(n) Quelle(n), die Ubersetzungen in ein lesefreundliches
Deutsch sind solide, das heiflt auch ohne unzumutbare Entfernungen von der Originalspra-
che verfasst und behutsam redigiert. Gegeniiber einer solchen grundlegenden Qualitit wird
man gelegentliche Wiinsche nach einer grofieren Berticksichtigung dieser oder jener Einzel-
quelle oder dieser oder jener Detailkontroverse stets gerne zurtickstellen kénnen. Entstanden
ist so jedenfalls ein profundes, auf lange Sicht bestimmt nicht zu tibertreffendes Nachschla-
gewerk zu den mittelalterlichen Quellen iiber Klara von Assisi in deutscher Ubersetzung,
das zudem eine gelungene Balance zwischen forschungsgeschichtlichem, quellenkritischem
Anspruch einerseits und vermittelnder, einem breiteren Publikumsinteresse nachkommen-
der Darbietung hilt. Man kann nur hoffen, dass die Forschung zu den mittelalterlichen ordi-
nes noch in niherer Zukunft auf eine solch vorbildliche Verzahnung von Kompetenzen aus
den Orden selbst wie aus der >sikularen Historiographie« wird zurtickgreifen konnen. Mit
dieser Edition hat sich der Ertrag einer derartigen Anstrengung, zumindest fiir die ohnehin
schon sehr profilierte ricerca francescana, als unverzichtbarer Pfeiler einer Ubermlttlung in
einen tiber den Orden hinausreichenden Leserkreis hinein sehr eindriicklich erwiesen. Dies
darf neben dem bloflen Verdienst, eine fundamentale Zusammenschau der Klara-Quellen
geliefert zu haben, die sich in ihrer Qualitit sehr wohl mit gleichgelagerten Editionen im
Stammland der franziskanischen Orden messen kann, nicht hoch genug geschitzt werden.

Frederik Felskau
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KircaenamT DER VELKD (HRSG.), BEARB. VON MarTIN H. JunG: Luther lesen. Die
zentralen Texte. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2016. 213 S. m. Abb. 978-3-525-
69003-1. Geb. € 13,00.

Aus Anlass des Reformationsjubiliums hat der Osnabriicker Kirchenhistoriker Martin
H. Jung im Auftrag der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands eine
Auswahl zentraler Luthertexte zusammengestellt, die theologischen Laien in der Fiille an
Publikationen tiber Luther Orientierung bieten soll (S. 7). Geboten werden Ausschnitte
aus verschiedenen Werken; da jeweils auf Textausgaben hingewiesen wird, konnen
Interessierte sich davon ausgehend aber die gesamte Schrift erschliefen, zumal das Buch
ein Verzeichnis von Lutherausgaben und einfiihrender Sekundairliteratur enthalt. Fiir die
Textfassung hat J. sich an Kurt Alands »Luther deutsch« orientiert, oft aber auch eigene
Ubersetzungen vorgenommen (8. 12).

Dem Uberblickscharakter des Bandes entspricht, dass der Bogen der ausgewahlten
Texte breit gespannt ist: von Biographischem (Eintritt ins Kloster, familiire Herkunft)
tiber Vom ehelichen Leben bis zu hochtheologischen Schriften wie De servo arbitrio;
Erbauliches (Wie man beten soll) findet sich ebenso wie Polemik (Wider das Papsttum
zu Rom). J. betont: »Bei der Auswahl wurde besonders darauf geachtet, die Texte ein-
zubeziehen, tiber die hiufig gesprochen und kontrovers diskutiert wird, [...] und alle
Facetten von Luther zur Sprache kommen zu lassen, also auch seine Schattenseiten.«
(S. 13) Daher steht neben klassischen evangelischen Identifikationspunkten wie Von der
Freiheit eines Christenmenschen der Aufruf zu gewaltsamem Vorgehen der Obrigkeit
im Bauernkrieg; Luthers Stellung zum Judentum wird anhand der frithen Schrift Dass
Jesus Christus ein geborener Jude sei und dem spiaten Text Von den Juden und ihren Lii-
gen thematisiert. So wird der Leser in die Lage versetzt, sich zu 6ffentlichen Debatten
uber Luther ein eigenes Urteil zu bilden — das diirfte ein weit verbreitetes Bediirfnis
treffen.

In knappen Einleitungen werden historische und theologische Zusammenhinge er-
lautert; wo es zum Verstiandnis wichtig ist, finden sich auch Hinweise zu Forschungs-
debatten (z.B. beim >Turmerlebniss, S. 18). Gingige Fehlurteile (z.B. dass es vor Luther
keine Bibeliibersetzungen gegeben hitte, S. 93) werden korrigiert und historische Dif-
ferenzierungen angebracht (etwa zu Luthers Obrigkeitsverstandnis, S. 138). Zuweilen
wiren hier allerdings weitergehende Reflexionen wiinschenswert: So notwendig ange-
sichts populirer Wahrnehmungen beispielsweise der Hinweis ist, dass Luther dem Is-
lam auch positive Seiten abgewinnen konnte und sich fir den Druck einer Koranaus-
gabe einsetzte (S. 177), so sehr wire gerade fir ein nichttheologisches Publikum eine
Aussage dazu wichtig, inwiefern Luthers Darstellung des Islam als Feind der Christen-
heit neben der (erwihnten) osmanischen Belagerung Wiens auch mit seiner Theologie
zusammenhingt.

Insgesamt jedoch vermittelt das Buch ein differenziertes Bild von Luthers Person
und Werk und ist fiir Nicht-Fachleute, die einen eigenen Eindruck von seinen Schriften
gewinnen wollen, zu empfehlen, sei es zur privaten Lektiire oder zur Verwendung im
kirchlichen und schulischen Kontext. Nicht zuletzt ist es sehr ansprechend gestaltet,
u.a. durch Illustration mit zeitgenossischen Lutherdarstellungen. Der Erfolg (bereits
2017 ist eine zweite Auflage erschienen) ist insofern nicht tiberraschend und trigt hof-
fentlich zur vertieften Auseinandersetzung mit Luther auch auflerhalb akademischer
Kontexte bei.

Corinna Eblers
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MarttHIias Darr’Asta, Heipt Hein, CHRISTIANE MUNDHENK (BEARB.): Melanchthons
Briefwechsel, Band T 17. Texte 4791-5010 (Juli—-Dezember 1547). (Melanchthons Brief-
wechsel. Kritische und kommentierte Gesamtausgabe). Stuttgart —Bad Cannstatt: from-
mann-holzboog 2016. 356 S. ISBN 978-3-7728-2579-8. Geb. € 298,00.

Nachdem 2015 der erste Teil der Edition des Melanchthonbriefwechsels (MBW) fiir das
Jahr 1547 mit den Monaten Januar bis Juni erschien, konnte 2016 der zweite Teil mit den
Monaten Juli bis Dezember durch das Heidelberger Editorenteam fristgerecht und in be-
wihrter Qualitit als Band 17 der Gesamtedition (MBW.T 17) vorgelegt werden. Ein kur-
zes Vorwort der Herausgeberin verweist darauf, dass in MBW.T 17.232 Briefe und Gut-
achten ediert wurden, von denen 26 erstmals der wissenschaftlichen Offentlichkeit zu-
ginglich gemacht werden. Die meisten erstmals edierten Stiicke betreffen Melanchthons
(M.) amtliche Korrespondenz. Die Mehrzahl der edierten Stiicke wurden von M. verfasst
(201), wahrend fiir den Editionszeitraum nur 31 Briefe an M. tberliefert sind.

Aus MBW.T 17 erfihrt der Leser oder die Leserin, dass M. im Juli nach Wittenberg
zuriickkehrt und den Sommer tiber auf die Wiedereroffnung der Universitit Wittenberg
hofft (z.B. MBW 4892; 4910). Von verschiedenen Seiten wird dieser Schritt kritisiert, was
dazu fihrt, dass M.s Frau Katharina erkrankt, die das Gerede der Leute nicht ertragen
kann. Endlich kann dann Ende Oktober der Vorlesungsbetrieb wieder beginnen, obwohl
die Finanzierung der Leucorea auf einem schwachen Fundament ruht und vom kurfiirst-
lichen Hof abhingig ist (MBW 4881; 4884). Verschiedentlich weist M. seine Korrespon-
denzpartner darauf hin, dass die Universitit seine Heimat geworden ist (MBW 4803;
4807). Angebote, an andere Universititen — wie Konigsberg, Heidelberg, Leipzig, Frank-
furt an der Oder, auch nach Dinemark oder England — zu wechseln, lehnt er vorerst
freundlich und diplomatisch ab, ohne die Turen ganz zuzuschlagen. Zwar berit M. die
Weimarer Herzoge bei der Griindung einer neuen Universitit in Jena (MBW 4800; 4801),
stellt aber mehrfach heraus, dass er fur diese Hochschule keine guten Voraussetzungen
sieht und deshalb nicht dort lehren will. Wihrend sich M. anfinglich noch dartiber be-
klagt, dass die in Wittenberg einkommenden Briefe durch die Besatzer nach dem Schmal-
kaldischen Krieg kontrolliert werden (MBW 4820), kann er bald vom Abzug der Truppen
aus Wittenberg berichten (MBW 4850).

Die Gefangenschaft Kurfiirst Johann Friedrichs von Sachsen bewegt M. durchaus, wie
die Geschichte eines Gespenstes, das auf den Stadtmauern wie ein schlechtes Vorzeichen
erschienen sein soll, belegt (MBW 5009). Trotz verschiedenen Vorwiirfen, die Witten-
berger hitten ihren alten Landesherrn vergessen, kann M. darauf verweisen, dass in Wit-
tenberg fiir ihn gebetet wird (MBW 4822; 4823; 4960). Deutlich sieht man in MBW.T 17,
wie M. umgehend auch Berater des neuen Kurfiirsten, Herzog Moritz von Sachsen, wird
(MBW 4812;4813; 4814; 4834; 4920 u. 6.). Wichtige Themen der zweiten Jahreshilfte 1547
sind nach wie vor das Konzil, iiber das M. so viel wie moglich erfahren mochte und sich
auch in Vorlesungen damit auseinandersetzt, und der Reichstag in Augsburg (MBW 4796
u.6.), von dem im Hinblick auf die Religion nichts Gutes erwartet wird. Insofern ist es
gut, dass sich M. an der Musik Johann Walters erfreuen (MBW 4798) und seine Dialektik
zum Druck bringen kann. Diese ist bald in einer Auflage von 3.000 Exemplaren ausver-
kauft (MBW 4927), so dass eine verbesserte Neuauflage vorbereitet werden muss. In allen
Auseinandersetzungen erinnert sich M. an Luthers Geburtstag (MBW 4953) und denkt
an eine Theologenkonferenz, um die Einheit in der Lehre zu bewahren (MBW 4939). Fiir
Herzog Georg von Anhalt verfasst M. nicht nur eine Predigt (MBW 4998), sondern berit
ithn auch in Fragen der Kirchenbufle (MBW 4932; 4966). Viele andere Entdeckungen sind
in M.s Briefen zu machen, die Grundlage fiir vielfaltige Forschungen sein konnen, die
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keineswegs nur auf die Kirchengeschichte zu begrenzen sind. Hat beispielsweise Johann
Agricola wirklich Gott fiir die Gefangennahme Kurfiirst Johann Friedrichs gedankt und
fir die Abkehr von lutherischen Hiresien gebetet (MBW 4796)?

In bewundernswerter Weise haben die Bearbeiter fiir diesen Band wieder entlegene
Editionsgrundlagen aufgesptirt und nachgewiesen. Da bleibt es umso bedauerlicher, dass
wenige Briefe M.s, die sich einmal in Klitschdorf bei Bunzlau befanden, unwiederbring-
lich als verschollen gelten miissen (MBW 4830; 4854). MBW.T 17 bietet — wie bisher
tiblich — vereinzelt Erginzungen und Korrekturen fiir die bereits gedruckten Regesten.
Durchgehend wird neueste Literatur rezipiert. Vier Register erleichtern die gezielte Suche
in diesem Band (Absender, Adressaten, Fremdstiicke; Bibelstellen; Autoren und Werke
bis ca. 1500; Autoren und Werke ab ca. 1500). Mit Recht kann deshalb der MBW als eine
mustergiltige, allen wissenschaftlichen Bedurfnissen dienende Edition eines wichtigen
Reformators gelten.

Stefan Michel

SteraN Bork, CLaupia GARTNER (HRsG.): Kirchengeschichtsdidaktik. Verortungen zwi-
schen Religionspidagogik, Kirchengeschichte und Geschichtsdidaktik (Religionspada-
gogik, Bd. 12). Stuttgart: Kohlhammer 2016. 269 S. m. Abb. ISBN 978-3-17-030944-9.
Kart. € 40,00.

Der Band versammelt insgesamt 18 Beitrige zu einer, wie die Herausgeber betonen, jun-
gen Stromung innerhalb der Religionspiadagogik und -didaktik. Der Band gliedert seine
Aufsitze in drei grofle Teilbereiche: »Ortsvermessungen« (mit vier Grundsatzbeitrigen
zum Verhiltnis der Kirchengeschichtsdidaktik zu den im Untertitel genannten Diszipli-
nen), »Ortsbestimmungen« und »Ortserkundungen«. Die »Ortsbestimmungen« sollen
uber den grundsitzlichen Rahmen des ersten Teils in »exemplarisch weiterfithrende Be-
reiche« hineinfiihren. Der dritte Teil ist noch am ehesten praxisorientiert, indem er »Lehr-
Lernprozesse« reflektiert. Freilich wirkt die Zuordnung der einzelnen Aufsitze in die
beiden letzten iibergeordneten Teilbereiche manchmal etwas willktrlich.

Wie bereits der Untertitel des Buches ausweist, befindet sich die Kirchengeschichts-
didaktik in einer Zwischenposition verschiedener Disziplinen. Zwangsliufig macht sie
Anleihen bei der Geschichtsdidaktik. Diese sind jedoch, wenn man die Literaturlisten
der einzelnen Aufsitze durchgeht, auf einige geschichtsdidaktische Handbiicher und
Grundlagenwerke beschrinkt. Die Masse der herangezogenen Literatur gehort in den
theologisch-religionspadagogischen bzw. theologisch-didaktischen Bereich.

Mehrere zentrale Problemstellungen liegen dem Buch zugrunde. Eine ist die Feststel-
lung, dass heutige Schiiler ein immer geringeres religioses Faktenwissen haben und dass
insbesondere elementarste religionsgeschichtliche Sachverhalte (z. B. ortliche Traditionen
oder die Kenntnis von Heiligen) ihnen vollig unbekannt sind. Hier hofft die Kirchen-
geschichtsdidaktik durch Schulterschluss mit der Geschichtsdidaktik nicht nur, Liicken
fullen zu konnen, sondern auch neue Motivationsfelder fiir das religiose und historische
Wissen der Kinder und Jugendlichen zu erschlieffen.

Wie nicht anders zu erwarten war, bewegt sich das Buch im Rahmen der seit geraumer
Zeit Ublichen Diskurse. So spielt — namentlich im Beitrag von Bock und Hinkelmann
- die Kompetenzorientierung eine zentrale Rolle, die ja mittlerweile auch die Bildungs-
pline der meisten Bundeslinder dominiert. Neueste Tendenzen, die Kompetenzorientie-
rung grundsitzlich in Frage zu stellen, tauchen nicht auf, obwohl das Kompetenzmodell
mittlerweile von wissenschaftlicher und schulpraktischer Seite heftig kritisiert und z.B.
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in Mecklenburg-Vorpommern auch vom Kultusministerium mehr als distanziert gesehen
wird.

Wie ebenfalls nicht anders zu erwarten war, befinden sich die Beitrige des Buches im
altbekannten Spagat zwischen einer in allen Fachern anzutreffenden fundiert theoretisch-
akademischen Didaktik und einer anwendungsorientierten schulpraktischen Methodik.
Da es sich um das erste Grundlagenwerk zur Kirchengeschichtsdidaktik handelt, ver-
wundert es nicht, dass der akademische Bereich tiberwiegt. Im Rahmen der eher schul-
praktischen Aufsitze werden beispielsweise die in der Geschichtsdidaktik seit langem
bekannte Didaktik der aulerschulischen Lernorte (Beitrag Koster), der biographischen
Zuginge (Beitrag Lindner) oder des forschenden Lernens thematisiert. Auch das von
Bork vorgestellte Konzept, durch historische Romane Kirchengeschichte zu erschliefien,
ist in der Geschichtsdidaktik nichts Neues.

Summa summarum ist das Konzept der Kirchengeschichtsdidaktik durchaus vielver-
sprechend. Mehr Betonung hitte der im Zusammenhang mit der Kirchengeschichtsdi-
daktik naheliegende (und implizit immer wieder thematisierte) Aspekt des ficheriiber-
greifenden Unterrichts verdient, denn die Erfahrung zeigt, dass es bei Fiachern mit meist
nur zwei Wochenstunden wie Geschichte und Religion ganz einfach an der notigen Zeit
fehlt, wohlgemeinte Ansitze in die Praxis umsetzen zu konnen. Die Kooperation von
Geschichte und Religion bietet sich hier an, idealerweise auch kombiniert mit Deutsch
und Kunst. Freilich weif§ der Praktiker, dass solche idealen fichertibergreifenden Kon-
zepte im Alltag an organisatorischen Schwierigkeiten und/oder an der Gleichgiltigkeit
und dem Desinteresse des einen oder anderen (Lehrer-)Kollegen hiufiger scheitern, als
dass ein Erfolgserlebnis zu verzeichnen ist.

Gerbard Fritz

UtrricH KLEIN, ALBERT RAFE: Die Miinzen und Medaillen der Wiirttembergischen Ne-
benlinien (Siddeutsche Miinzkataloge, Bd. 13). Stuttgart: Verlag der Miinzen- und Me-
daillenhandlung 2013. 448 S. m. zahlr. farb. Abb. ISBN 3-936047-03-0. Geb. € 90,00.

Bereits vor rund zwei Jahrzehnten konnte der Rezensent in dieser Zeitschrift vier Bande
des Katalogs der wiirttembergischen Miinzen von Ulrich Klein und Albert Raff anzeigen
(vgl. RIKG 17, 1998, S. 327-329). Damals ging es um die Geprige der Wiirttembergischen
Hauptlinie von 1374 bis 1873 sowie um die Medaillen von 1496 bis 1797. Dieser Katalog
hat sich inzwischen als Standardwerk der wiirttembergischen Numismatik etabliert und
hat den zuletzt 1915 in einer Neuauflage erschienenen »Binder-Ebner« ersetzt, der auf
Christian Binder (1775-1840) und Julius Ebner (1868-1924) zurtickging. Die Freunde der
wiirttembergischen Numismatik verdanken den neuen, ausgezeichneten Katalog einer
Privatinitiative der Miinzen- und Medaillenhandlung Stuttgart und threm Inhaber Stefan
Sonntag sowie den »beiden schwibischen Schaffern (=emsige Arbeiter)« (Vorwort, S. 6)
Ulrich Klein und Albert Raff.

Ich habe damals meiner Rezension die Bitte angeschlossen, »nach Fertigstellung der
wiirttembergischen Hauptlinie auch die Nebenlinien der Dynastie (wie Mmpelgard,
Oels-Juliusburg) [...] in dhnlich differenzierten Katalogen zu bearbeiten, um das gan-
ze Sammelgebiet einmal sauber dokumentiert beieinander zu haben« (RJKG 17, 1998,
S. 328). Mit dem vorliegenden Katalog ist diese Bitte endlich erfillt, wenn nicht sogar
ubererfiillt worden. Denn es werden hier Minzgeschichten und Kataloge nicht nur zu
Mompelgard und Oels, sondern auch zu den Nebenlinien Neuenstadt und Weiltingen
(Brenz) sowie zur Miinzsammlung der Herzoge von Wiirttemberg-Neuenstadt geboten.
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Der Katalog fiir Mompelgard umfasst fiir die drei Prageperioden 1585 bis 1595,
1622 bis 1625 und 1710 bis 1716 89 Nummern, die vom Doppeltaler bis zum Grosch-
lein reichen. Das Verzeichnis fiir Neuenstadt kommt auf 25 Nummern. Das grofite Sam-
melgebiet ist Wiirttemberg-Oels mit 221 Positionen. Die Nebenlinie Weiltingen kommt
immerhin auf 27 Katalognummern. Alle Minztypen sind mit den bekannten Varianten
numismatisch prazise beschrieben; fiir jeden Typ werden auch Standortnachweise ange-
fihrt. Wenn eine Miinze bei Auktionen im Handel aufgetaucht ist, wird dies ebenfalls
prazise notiert. Das Einzige, was dem vorziiglichen Band fehlt, ist eine Preisbewertung
der einzelnen Stiicke, was fiir den Sammler sehr hilfreich gewesen wire, aber noch ein-
mal umfangreiche eigene Recherchen notwendig gemacht hitte. Auflerdem miissten
diese Preislisten alle paar Jahre — je nach Marktentwicklung — immer wieder aktualisiert
werden. Vielleicht kann sich die Stuttgarter Miinzen- und Medaillenhandlung um Stefan
Sonntag hier in Zukunft noch weitere Verdienste um die wiirttembergische Numismatik
erwerben.

Wer wiirttembergische Miinzen sammelt, dem steht jetzt endlich fur die Haupt- und
alle Seitenlinien ein kompletter Katalog zur Verfigung, der fast keine Wiinsche offen
lasst. Wenn es diesen freilich in einer digitalen Online-Ausgabe gibe, die jeweils rasch
auf den neuesten Stand gebracht werden konnte — etwa wenn neue Typen oder Varianten
auftauchen sollten, dann wire das noch einmal ein Quantensprung. Moge das Sammeln
der Miinzen und Medaillen dieses interessanten Gebiets durch diesen Katalog einen neu-
en Aufschwung erfahren und vielleicht auch jiingere Semester nicht nur in Schwaben fiir
wiirttembergische Numismatik begeistern.

Hubert Wolf

ErLEN WiDpDER: Kanzler und Kanzleien im Spatmittelalter. Eine Histoire croisée firstlicher
Administration im Stidwesten des Reiches (Veroffentlichungen der Kommission fiir ge-
schichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg, Reihe B, Bd. 204). Stuttgart: Kohl-
hammer 2016. XCIV, 602 S. m. Abb. ISBN 978-3-17-028868-3. Geb. € 49,00.

Der tschechische Medidvist Ivan Hlavacek tiberschrieb seinen Beitrag zur schriftlichen
Uberlieferung des Spitmittelalters im Archiv fiir Diplomatik 2006 mit dem Titel »Das
Problem der Masse«. Er behandelte darin — auch im Hinblick auf mogliche Editions-
strategien — eine Thematik, mit der sich die meisten zum Zeitraum vom spiten 13. bis
ins 15. Jahrhundert arbeitenden Historiker konfrontiert sehen. Wihrend ein prominenter
Herrscher des Hochmittelalters wie Kaiser Heinrich IV. in seiner 50-jahrigen Regierungs-
zeit gerade einmal in gut 500 Fillen als Aussteller von Urkunden nachweisbar ist (dies
umfasst die Zeit seiner Vormundschaft ebenso wie Deperdita), produzierten gegen Ende
des Mittelalters auch landesherrliche Kanzleien schon in wenigen Jahrzehnten ein Vielfa-
ches an Schriftstiicken auf Pergament und Papier.

Aus diesem Befund ergibt sich die Frage, wie ein analytischer Zugriff auf die Kanz-
leien des Spatmittelalters aussehen und wie dem »Problem der Masse« methodisch be-
gegnet werden kann. Dieser Problematik widmet sich Ellen Widder in ihrer Studie zur
tirstlichen Administration im Stidwesten des Reiches, der um neue Literatur erginzten
Druckfassung ihrer 1995 an der Universitat Miinster eingereichten Habilitationsschrift.
Der thematische Zuschnitt dieser Untersuchung spiegelt deutlich die Herangehensweise
des ungemein produktiven und befruchtenden Sonderforschungsbereichs 231 »Triger,
Felder, Formen pragmatischer Schriftlichkeit im Mittelalter« (1986-1999) wider, dem die
Autorin einige Jahre als Mitarbeiterin angehorte.
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Widders Ziel ist es, eine »Histoire croisée« zu schreiben, die die Verfasserin nicht
im Sinne einer Verflechtungsgeschichte, sondern »von gekreuzter und tiberkreuzter
Geschichte« (S. 2) verstanden wissen will. Dabei formuliert sie das Ziel, nach einer De-
konstruktion traditioneller mediavistischer Kanzleiparadigmen und der entsprechenden
Begrifflichkeit den Blick auf Moglichkeiten zur Uberwindung der von ihr konstatierten
thematischen und methodischen Verengungen zu richten. Hierzu sollen alternative Zu-
gangsweisen aufgezeigt werden, etwa durch die Untersuchung des Kanzleipersonals und
den Fokus auf die kodikologischen Facetten des untersuchten Schriftguts.

Ausfihrlich widmet sich Widder in einem ersten Untersuchungsschritt der bisherigen
Forschung. Dabei diskutiert sie einfithrend die beiden zentralen Paradigmen, die auf die
Erforschung der spatmittelalterlichen Kanzlei einwirkten, namentlich die an den Urkun-
den des frithen und hohen Mittelalters entwickelte Diplomatik und den durch die Vor-
stellung vom »Behordenstaat« der Neuzeit geprigten verwaltungsgeschichtlichen Ansatz.
Sie kritisiert dabei die Vorgehensweise alterer Studien, diese beiden Zugriffe als Folien zu
gebrauchen, vor denen fiir die landesherrlichen Kanzleien des spaten Mittelalters betrach-
tet werden. Anzumerken ist an dieser Stelle allerdings, dass sich die Forschungslage seit
mindestens zehn Jahren keinesfalls mehr ganz so bipolar gestaltet, wie die Autorin es
darstellt. Schon Ivan Hlavacek setzte sich in seinem eingangs erwahnten Aufsatz mit dem
Problemfeld auseinander. Auch Andreas Meyer und Christian Lackner beschiftigten sich
in einer 2014 veroffentlichten Gedenkschrift fiir Heinrich Appelt mit dieser Thematik.

Nach der Diskussion der Forschungslage wendet sich Widder zwei Fallstudien zu.
Unter Bezugnahme auf die grundlegenden Untersuchungen Friedrich Burgards vertritt
sie fiir den Trierer Erzbischof Balduin (reg. 1307-1354) die These, es habe unter dem Lu-
xemburger im Erzbistum noch keine institutionalisierte Kanzlei gegeben. Die damit ein-
hergehende Problematik, aus dem tiberlieferten Bestand an Urkunden auf die Gesamtzahl
der ausgestellten Stiicke zu schlieflen, macht sie anschlieffend am Beispiel der Kanzlei des
pfilzischen Kurfirsten Ludwig I11. (reg. 1410-1436) deutlich. An der Urkundenproduk-
tion dieser Institution entwickelt sie auch eine der zentralen Thesen ihrer Arbeit: Eine
beachtliche Zahl von Ausfertigungen konne Schreibern zugewiesen werden, die nach-
weislich nicht Mitglieder der landesherrlichen Kanzlei waren. Aus diesem Befund leitet
sie eine besondere Rolle der in der Forschung vernachlissigten offentlichen Notare fiir
die sich herausbildende Landesherrschaft ab.

Ausfiihrlich wendet sich die Autorin anschliefend dem Hauptuntersuchungsgegen-
stand ihrer Arbeit, der kurpfilzischen Kanzlei, zu. Nach einer Zusammenfassung der
Forschungsgeschichte folgt ein Blick auf das Geschaftsschriftgut des 14. Jahrhunderts.
Neben Kopialbiichern werden auch Rechnungen, Bedeverzeichnisse und das bisher als
altestes Urbar der Pfalzgrafschaft bezeichnete Amtsbuch behandelt. Nur am Rande sei an
dieser Stelle erwihnt, dass das Urbar wohl frithestens auf 1370 und nicht, wie von Widder
(der alteren Forschung folgend), auf das Jahr 1369 zu datieren ist. Es handelt sich zudem
tatsichlich nur um den zweitaltesten bekannten Text dieser Art. Ein Neufund aus dem
Generallandesarchiv Karlsruhe wird bald in Form einer von Karl-Heinz Spieff und dem
Rezensenten verantworteten Edition vorliegen.

In einem nichsten Schritt werden durch Widder zwei zentrale Protagonisten der
Kanzlei, die Schreiber Heinrich von Diebach und Konrad von Aschaffenburg, in den
Blick genommen. Anschliefend wird ein »Interterritorialer Vergleich« zum Archivwesen
der Mainzer Erzbischofe eingeschoben, gefolgt von einem Abschnitt zu dem urspriing-
lich in kurpfilzischen Diensten stehenden spiteren Speyerer Bischof Nikolaus von Wies-
baden und der Entwicklung der Kanzlei wahrend seines Episkopats. Es folgt ein weite-
rer prosopographischer Abschnitt zu Otto vom Stein und Matthias von Sobernheim, die
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ebenfalls in der Kanzlei der Pfalzgrafen bei Rhein wirkten, bevor mit Raban von Helm-
statt ein zusatzliches Mitglied dieser Institution, das ein bischofliches Amt (in Speyer und
spater in Trier) erlangte, untersucht wird.

Nachdem anschlieffend das Geschiftsschriftgut der koniglichen Kanzlei wihrend der
Regierungszeit Konig Ruprechts I. (als Pfalzgraf Ruprecht II1.) analysiert wird, lenkt
Widder den Fokus nachfolgend auf das ilteste Lehenbuch der Pfalzgrafen bei Rhein aus
dem Jahr 1401. Nach ihrer Auffassung ist es moglich, dass fiir die Anlage des Bandes die
Erstellung des iltesten bischoflich-speyrischen Lehenbuches in den frithen 1390er-Jahren
Vorbildwirkung hatte, was sie vor allem aus der Struktur der Eintrige in beiden Binden
und den personellen Beziehungen zwischen den Kanzleien der beiden Fiirstentiimer ab-
leitet. Ein solcher Zusammenhang wire zwar durchaus moglich, jedoch lassen sich die
Indizien nach Auffassung des Rezensenten nicht zu vollstindig belastbaren Belegen er-
hirten; vor allem, weil die Eintrige in landesherrliche Lehenbticher im Spatmittelalter
haufig dhnliche Muster aufweisen.

In einem nichsten Schritt erfolgt die weitere prosopographische Untersuchung pro-
minenter Mitglieder der kurpfilzischen Kanzlei im 15. Jahrhundert, insbesondere der
jeweiligen Kanzler. Im letzten umfangreichen Kapitel der Arbeit wird das Geschafts-
schriftgut unter Pfalzgraf Friedrich 1. »dem Siegreichen« (reg. 1449-1476) behandelt.
Dabei verdeutlicht die Autorin die Vorteile, die damit einhergehen, auch kodikologische
Fragestellungen bei der Untersuchung spatmittelalterlicher Kanzleien zu berticksichti-
gen. So wurden die Einbinde fiir die Kopialbticher der Bischéfe von Speyer sowie die
Exemplare aus der kurfiirstlichen Kanzlei unter Friedrich I. durch denselben Buchbinder
gebunden (sogenannte Alberthus-Einbinde). Der Speyerer Bischof und pfalzgrafliche
Kanzler Matthias Rammung diirfte in diesem Kontext eine zentrale Rolle gespielt haben.

Beschlossen wird der Hauptteil der Untersuchung mit einem Abschnitt zu den nur
in geringer Zahl fir das Reich des ausgehenden Mittelalters vorliegenden Kanzleiord-
nungen, die im Kontext umfangreicherer Hof- und Regimentsordnungen fir Bayern-
Landshut (1466 und 1468), Kurkoln (1469) und den Amberger Hof Pfalzgraf Philipps
(1474) Uberliefert sind. Widder sieht in diesen Texten vor allem ad-hoc-Verfigungen, die
aus Konfliktsituationen innerhalb des jeweiligen Herrschaftskontextes entstanden.

Nach einem Resiimee der Untersuchungsergebnisse folgen die Edition eines Schrei-
bervertrags von 1423, mehrere fiir das Verstandnis der vorhergehenden Ausfithrungen
hilfreiche Abbildungen sowie eine Ubersicht tiber die Verwandtschaftsbezichungen des
in den vorangehenden Kapiteln untersuchten Kanzleipersonals. Beschlossen wird der
Band durch ein Handschriften-, Personen- und Ortsregister.

Ellen Widders Studie zeigt das Potential einer Auseinandersetzung mit landesherr-
lichen Kanzleien des Spatmittelalters auf. Einige Ergebnisse der Untersuchung diirften
den zukunftigen Forschungsdiskurs befruchten, etwa die Ausfiihrungen zur Bedeutung
des offentlichen Notariats. Der von der Autorin stark gemachte ganzheitliche Blick auf
spatmittelalterliches Geschiftsschriftgut, der auch die Untersuchung kodikologischer Fa-
cetten nicht vernachlissigen sollte, dirfte sich in der Zukunft ebenfalls als gewinnbrin-
gend erweisen. Zudem konnen mehrere der in der Arbeit ausgebreiteten Detailfunde die
Grundlage fiir weiterfithrende Studien zum Kanzleipersonal im Stidwesten bilden.

Trotz dieser positiven Eindriicke vermag die Arbeit nicht in allen Punkten zu tiber-
zeugen. In den personengeschichtlichen Untersuchungen der Kanzleimitglieder und bei
der Beschiftigung mit den Amtsblichern aus den Kanzleien der Speyerer Bischofe und
Pfalzgrafen bei Rhein kommt die Autorin an mehreren Stellen nicht iiber die beschrei-
bende Ebene hinaus. So wichtig zweifelsohne die Aufnahme der dufleren Merkmale der
verschiedenen Handschriften ist, stellt sich doch die Frage, was genau tiber das reine
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Verfiigbarmachen der Daten hinaus der methodische Ertrag dieser Vorgehensweise sein
koénnte.

An einigen Stellen wiinscht sich der Leser zudem Synthesen, die den Erkenntniswert
aus der gebotenen Materialfiille herausdestillieren. Exemplarisch sichtbar wird dies in der
»Zwischenbilanz: Kirchliche Netzwerke, Stiftsherren und Kollektoren« (S. 292-295), in
der die vorangehenden prosopographischen Befunde zu Nikolaus von Wiesbaden, Otto
vom Stein und Matthias von Sobernheim mit anderen Biographien zeitgenossischer Bi-
schofe, die ebenfalls zu Mitgliedern der pfilzischen Kanzlei in Beziehung standen, kon-
textualisiert werden sollen. Das Fazit zu diesem Abschnitt fallt dann allerdings recht all-
gemein aus: »Alle hier Genannten unterhielten unterschiedlich gelagerte Beziehungen zu
Mitgliedern der kurpfilzischen Kanzlei. Diese reichten tiber Verwandtschaft, Patronage,
Klientelverhiltnis, Indienststellung und sonstige Aufgaben [sic!]« (S. 295). Beispielhaft
sei fir die deskriptive Herangehensweise an einzelne Handschriftenbestinde nur auf
die Beschreibung des Geschiftsschriftguts der Pfalzgrafen Ludwig III. und Ludwig IV.
(S. 384-388), des Lehenbuches des Speyerer Bischofs Matthias Rammung (S. 434-436)
oder des Liber perpetunm aus der Kanzlei Friedrichs »des Siegreichen« (S. 4481.) verwie-
sen.

Uberraschend ist, dass Widder fiir ihre Untersuchung darauf verzichtet, ein weiteres
wichtiges Kopialbuch aus der kurpfilzischen Kanzlei, in dem um 1400 eine Vielzahl von
Lehensreversen verzeichnet wurde, zumindest zu erwihnen. Dieser Band gelangte von
der Koniglichen Bibliothek in Stuttgart nach einer Station im dortigen Hauptstaatsarchiv
1937 in das heutige Landesarchiv nach Speyer, wo er wihrend des Zweiten Weltkriegs
vernichtet wurde. Allerdings haben sich in der Universititsbibliothek Heidelberg Ab-
schriften der Urkunden aus dem 19. Jahrhundert erhalten, die einen weiteren Einblick in
die Funktionsweise der pfalzgriflichen Kanzlei hitten ermoglichen konnen. Der Band ist
in der Forschung durchaus bekannt, wurde er doch fiir die Regesten der Pfalzgrafen noch
ausgewertet und in der Einleitung des ersten Bands beschrieben.

Das Gesamtfazit zu Ellen Widders Studie fillt zwiespiltig aus. Auf der einen Seite hat
die Autorin die Ergebnisse vieler Detailstudien, die bereits die Schiiler des Miinchener
Archivars Hans Rall zu den pfilzischen Wittelsbachern vorgelegt haben, vertieft und ge-
rade fur das 15. Jahrhundert auch inhaltlich erweitert. Zudem liefert ihre Arbeit wertvolle
Einzelergebnisse, auf denen die zukiinftige Forschung aufbauen kann. Auf der anderen
Seite sind die Hauptmonita der Studie die an mehreren Stellen zu Tage tretenden deskrip-
tiven Tendenzen und wiederholt fehlende inhaltliche Synthesen, die das Beschriebene
zusammenfassen und methodisch durchdringen wiirden. An diesen Stellen schwappt das
»Problem der Masse« von den Quellen auf die wissenschaftliche Darstellung iiber.

Der selbst formulierte Anspruch, eine »Histoire croisée« der Kanzlei zu schreiben,
wird zudem nicht an allen Punkten eingelost. Widder zeigt zwar durchaus auf, dass Spe-
zialisten fur verschiedene geistliche und weltliche Herrscher titig waren und etwa im
Fall der Beziehungen zwischen Kurpfalz und Speyer ihre Expertise den unterschiedlichen
Brotgebern jeweils zur Verfiigung stellten. Auch quellenbedingt kann die Verbunden-
heit bzw. Verflechtung jedoch nur an wenigen Stellen konkret aufgezeigt werden. Tat-
sachlich handelt es sich um eine Studie, die gerade in den prosopographisch orientierten
Kapiteln die bereits 1969 von Peter Moraw formulierte Zielstellung verfolgt, »von einer
Aneinanderreihung der Fakten zum Erfassen der Zusammenhinge vor[zu]dringen und
zugleich die Kanzlei in das Ganze des koniglichen Hofes [Ruprechts 1.] und des weiteren
politischen Gefiiges um den Herrscher ein[zu]ordnen« (Archiv fir Diplomatik 15, 1969,
430). Widders Arbeit lisst sich — natiirlich nicht ausschliefflich auf den wittelsbachischen
Konigshof bezogen — eher in diesen Kontext einordnen, als dass tatsichlich in groflerem
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Mafistab die von ihr beschriebenen »neuen Methoden und ungewohnten Zugangsweisen«
(S. 502) zur Anwendung kommen. Thre Untersuchung ist stirker alteren Forschungstra-
ditionen der Personengeschichte und der Kanzleiforschung verpflichtet, als dies zuerst
den Anschein hat. Allerdings sei betont, dass ein Festhalten an etablierten Methoden an
sich nichts Ehrenriihriges ist. Es kommt nicht von ungefihr, dass sich die Prosopographie
und die Bestimmung von Schreiberhinden auch in der Kanzleigeschichte des Spatmit-
telalters lange Zeit groflen Interesses erfreuten. Ellen Widders Studie hat diese Heran-
gehensweisen an einigen Stellen methodisch modifiziert. So neu wie beworben ist ihr
Ansatz allerdings nicht.

Benjamin Miisegades

3. Antike

GRreG WooLr: Rom. Die Biographie eines Weltreichs. Stuttgart: Klett-Cotta 2015. 495 S.
m. zahlr. farb. Abb. ISBN 978-3-608-94848-6. Geb. € 29,95.

Die vorliegende Monographie des renommierten britischen Althistorikers Woolf (W.) ist
eine konzise und stringente Gesamtdarstellung des romischen Herrschaftsbereichs in sei-
ner territorialen Ausdehnung von der italischen Bronzezeit bis zur arabischen Eroberung
weiter Teile des mediterranen Raumes im 8. Jahrhundert n. Chr. Dem Gesamtkonzept
liegt deutlich erkennbar die historische Struktur der longue durée zugrunde, bei der der
gesamte Mittelmeerraum stirker als Einheit im geographisch-klimatischen und kulturell-
politisch-historischen Sinne gleichermaflen aufgefasst wird (vgl. Fernand Braudel und die
Ecole des Annales).

W. riumt beiden Phasen der romischen Herrschaftsausiibung — Republik als auch
Kaiserzeit — einen quantitativ gleichwertigen Raum tber jeweils ca. 200 Seiten in seiner
Darstellung ein, dem vorgeschaltet ist eine sehr kompakte Gesamtibersicht auf 16 Seiten,
die den Nichtfachleuten als erste Orientierung dienen soll. Schliefflich folgt der Anhang,
bestehend aus dem Anmerkungsteil (S. 389-416), der Bibliographie (S. 417-452), weiter-
fiihrenden bibliographischen und vom Ubersetzer erginzten Hinweisen zu den Textaus-
gaben der antiken Autoren und zur Forschungsliteratur (S. 453-479), einem Glossar der
Fachbegriffe (S. 479-484), dem Bild- und Kartennachweis (S. 485) und dem Personen-
und Sachregister (S. 486-495).

In den einzelnen Kapiteln, die der traditionellen rémischen Epocheneinteilung fol-
gen und abschnittsweise mit einleitenden Zeittafeln versehen sind, geht der Autor ab-
wechselnd chronologisch und analytisch vor. Dabei verzahnt er geschickt die Ereignis-
geschichte mit strukturellen Schwerpunkten, so z.B. die Frihgeschichte Roms mit Kli-
ma- und Umweltaspekten im Rahmen der Beschreibung der mediterranen Agrarkultur,
das Ausgreifen Roms tiber Mittelitalien hinaus bis zur sog. Attalidenerbschaft (133 v.
Chr.) mit der Sklaverei als einem der bestimmenden Wirtschaftsfaktoren und Teil der
sozialen Hierarchie Roms, die beginnende spite Republik bis zum Ende des Bundes-
genossenkrieges 87 v. Chr. mit den religiosen Traditionen der Romer, die sukzessive
thre territoriale Expansion legitimieren sollten und im Kaiserkult des frithen Prinzipats
kulminierten, die letzten zwei Generationen der romischen Republik (von den mithri-
datischen Kriegen bis zum Sieg des Oktavian iber Marcus Antonius und Kleopatra im
Jahre 31 v. Chr.) mit den zivilisatorischen Errungenschaften der griechisch-romischen
Mischkultur, die innenpolitische Entwicklung der Kaiserzeit vom Prinzipat des Augustus
bis zur sog. Reichskrise im 3. Jahrhundert n. Chr. mit der wirtschaftlichen Entwicklung
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des Imperium Romanum von der Tributwirtschaft hin zu einer »politischen Okonomie«
(S. 244) auf Basis ineinandergreifender Steuersysteme, die auflenpolitische Entwicklung
der Kaiserzeit bis zum Herrschaftsantritt des Diokletian (284 n. Chr.) mit der Frage nach
»Reichsidentitit(en)« (S. 287; 297), das Zeitalter der Tetrarchen bis zur Absetzung des
letzten (west-)romischen Kaisers durch Odoaker (476 n. Chr.) mit dem Aufstieg des
Christentums und schlieflich die (ost)romische Phase von der Regierungszeit Justinians
(527-565 n. Chr.) bis zum arabischen Vorstof§ nach Spanien (711 n. Chr.) mit Uberle-
gungen zum Nachleben des Romischen Reichs. Eine didaktisch sehr geschickte Vorge-
hensweise ist der jeweilige Einstieg in die einzelnen Kapitel durch recht umfangreiche
Quellenzitate, die treffend auf das Thema des Kapitels einstimmen, aber auch durch den
weiteren hiufigen Einsatz im Rahmen der Darstellung den Fokus auf die literarische Tra-
dition neben der archiologisch erschlossenen dinglichen Hinterlassenschaft legen. Dem
folgen bibliographische Hinweise auf die antiken Autoren in Ubersetzung (S. 4541.) als
wichtiges Hilfsmittel fiir Studierende oder allgemein Interessierte.

Natiirlich muss die sehr kompakte Darstellung der romischen Ereignisgeschichte
Liicken und auch grobe Zusammenfassungen aufweisen, so behandelt W. z. B. die innen-
politischen Verwerfungen der Gracchenzeit auf wenigen Zeilen (S. 141f.), das iulisch-
claudische Kaiserhaus nach Augustus auf einer halben Seite (S. 227), ebenso die Tetrarchie
(S. 318f.), doch dient die Chronologie der Ereignisse, die vom Leser je nach Kenntnis-
stand und Interessenlage durch die Literaturhinweise in den Anmerkungen weitgehend
eigenstindig erschlossen werden konnen, dem Autor immer als Ankniipfungspunkt einer
Betrachtung spezifisch romischer Strukturmerkmale, die fiir thn wegweisend fiir seine
Leitfrage sind, nimlich wie das Romische Reich so lange bestehen konnte (S. 11). W. ver-
weist dabei schon zu Beginn auf seine Methode, die er anschaulich als das fortlaufende
Erkennen von Mustern beschreibt, die sich aus der Ferne bis zur niheren Betrachtung in
weiteren Mustern niederschlagen (S. 13). Hierin liegt die grofle Stirke des Buches: Der
Autor leitet scharfsinnig, instruktiv und auch fiir den Nichtfachmann nachvollziehbar
aus dem durchaus konventionellen Narrativ unter Zuhilfenahme von vorwiegend sozi-
al- und kulturwissenschaftlichen Fragestellungen epocheniibergreifende Aspekte ab, die
einen neuen und geschirften Blick auf seinen Untersuchungsgegenstand erméglichen. Er
erweitert die unterschiedlichen Blickwinkel durch passend gewihlte Vergleiche mit vor-
modernen Herrschaftsorganisationen, so mit dem achimenidischen und sassanidischen
Persien, dem nordindischen Reich der Maurya und dem chinesischen Reich nach dem
Ende der Qin-Dynastie (z.B. S. 49; 2331.). Auch zeigt er trotz der kompakten Darstel-
lungsweise, die dem schieren Umfang seines Themas geschuldet ist, bei vielen strukturel-
len Einzelbetrachtungen unterschiedliche Interpretationsmoglichkeiten auf, so z.B. bei
der Rolle des romischen Kaisers (S. 234-239) oder zur Frage des Einbruchs des stidti-
schen Wachstums ab dem 3. Jahrhundert n. Chr. (S. 252-255).

W. lehnt zwar zu Recht moderne Bilder des Romischen Reichs (hier ist z.B. sein Hin-
weis auf G.E. M. de Ste. Croix zu nennen, S. 12) als einer zielgerichteten, teils schon sich
selbst erhaltenden organischen Verbindung ab, evoziert aber selbst das Bild einer unauf-
haltsamen Flutwelle (S. 13). Hier muss auch die Kritik einsetzen: Der Autor erwihnt zwar
an verschiedenen Stellen (z.B. S. 33-38; 157-162), dass die romische Expansion erst in
spatrepublikanischer/ frihaugusteischer Zeit durch literarische ex eventu-Betrachtungen
(u.a. Livius oder Vergil) ein ausgeprigtes Sendungsbewusstsein erfahren hat, projiziert
aber teilweise selbst schon fiir die fritheste Zeit der latinisch-sabinischen Doppelgemein-
de einen intentionalen und unvermeidbaren Expansionsdrang, der schon fast durch eine
Eigendynamik getrieben ist (z. B. S. 41; 551.; 67-70). Der Hinweis auf nicht vorhersehbare
Kontingenzen wire sicherlich an mancher Stelle angebracht gewesen. Ebenso ist seine
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Darstellung nicht vor eigenen ex eventu-Betrachtungen gefeit: »Das spitromische Reich
war sich zumindest in einiger Hinsicht bewusst, dass es seinen Hohepunkt tiberschritten
hatte.« (S. 315) Gleichermaflen behinde und stringent, wie Rom in der Darstellung von
W. zwingend aus einem mittelitalischen dorflichen Konglomerat zum Imperium Roma-
num mit beachtlicher territorialer Ausdehnung wird, geht der Autor konstant sehr lis-
sig mit den Begrifflichkeiten wie »Reich«, »Reichsherrschaft«, »Weltreich« oder »Staat«
um (pass.), wobei er die Abstrakta vom neuzeitlichen Verstindnis her benutzt, obwohl
er an verschiedenen Stellen deutlich macht, dass ein antikes Reich nicht mit modernen
Gebilden wie dem British Empire zu vergleichen (z.B. S. 50f.) und ihm die Problematik
durchaus bewusst ist (vgl. S. 41-51). Wenn W. im Kontext einer konzisen Erlduterung der
Scipioneninschriften tiber das »Verstindnis der Reichsherrschaft« (S. 115-118) reflektiert,
kann der Fachmann mit Gewinn zwischen den Zeilen lesen. Den Laien kann es im besten
Falle verwirren, im schlechtesten Falle auf eine falsche Fihrte locken. Ebenso lehnt er das
Erklarungsmodell der Transformation fiir die Zeit von Diokletian und Konstantin als
»eine zu einfache Darstellung« (S. 306) ab, benutzt aber selbst einige Seiten spiter den Be-
griff »Transformation« (S. 313) im Kontext der institutionellen Veranderungen. Auch hier
erkennt der Fachmann, dass W. an dieser Stelle mit zwei unterschiedlichen Bedeutungen
des Begriffs »Transformation« arbeitet, was sich dem tibrigen Leserkreis sicherlich nicht
sofort erschliefit.

Ein Kritikpunkt sei W.s Betrachtung der Religionen gewidmet. Er konstatiert fur die
republikanische Zeit zu Recht einen an Ritualen reichen religiosen Synkretismus, spricht
der Religion als Konzept aber trotzdem keine zentrale Bedeutung zu: »Den Romern
scheint es gelungen zu sein, eine mentale Barriere zwischen dem Sinn fiir die extreme
Besonderheit einzelner Kulte einerseits und einer Offenheit fiir alle Arten theologischer
und kosmologischer Spekulation andererseits aufrechtzuerhalten. Einerseits legten sie
Wert auf peinliche Genauigkeit in der rituellen Praxis und andererseits schien ihnen die
Sorge um Glaubensfragen zu fehlen.« (S. 167); »Im Vergleich mit diesen [vormodernen]
Beispielen erscheint die romische Religion reaktiv und in sich verschlossen. Andere romi-
sche Institutionen spielten eine offensichtlich viel wichtigere Rolle bei der Férderung und
der Erleichterung der Expansion, wie das Klientelwesen und die Sklaverei, militirische
Biindnisse und das romische Recht. Die Gotter waren, wie es scheint, nur Mitfahrer auf
dieser Reise.« (S. 169) Den von ihm als »Soldatenkaiser« (S. 308-310) Klassifizierten Herr-
schern Diokletian und Konstantin spricht er eine reine Instrumentalisierung der (poly-
theistischen und christlichen) Religion zu, so wie er im Kontext des sich ausbreitenden
Christentums die Identitit als Christ dezidiert »von anderen Aspekten der Gesellschaft«
(S. 333) trennt, dies im Gegensatz zur fritheren polytheistischen romischen Religionsaus-
tibung, obwohl W. genau diese Tendenz der von ihm so genannten »Aussonderung der
Religion als eines getrennten Bereichs« kurz darauf (S. 334) schon fiir die Bacchen des
Euripides am Ende des 5. Jahrhunderts v. Chr. konstatiert. Der Autor verweist zwar auf
die unterschiedlichen Interpretationsansitze, die sich mit der Hinwendung Konstantins
zum Christentum befassen (S. 344), lisst das Kapitel aber wieder mit dem Hinweis auf die
Instrumentalisierung der Religion enden: »Konstantin hatte einen faustischen Pakt mit
Christus geschlossen. Die ideologische Unterstiitzung durch das Christentum und die
rhetorische Kraft der Bischofe konnten fiir das angeschlagene Weltreich extrem hilfreich
sein, aber die Kaiser konnten es sich nicht leisten, sein trennendes Potential zu vernach-
lass1gen « (S. 348) Den zwischen dem 5. und dem 7. Jahrhundert einsetzenden Nieder-
gang des Romischen Reiches erklirt W. mit verschiedenen Faktoren, nimlich »Invasio-
nen, Auseinanderbrechen und eine dramatische Verkleinerung [des Reiches]« (S. 353; 356;
vgl. S. 364 zum Verfall der Stadtkultur). Auch hier koppelt W. die Religion deutlich ab:
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»Die Kirche ging ithren Weg, wihrend weltliche Komgrelche kamen und gingen.« (S. 356)
Schlieflich kulminiert am Ende des Kapitels seine Deutung: »Das Christentum und der
Islam bestimmten das Geschehen nun [im spiten 7. Jahrhundert n. Chr.] auf eine Weise,
wie das der Polytheismus des vorangehenden Zeitalters nie getan hatte. ... Christentum
und Islam haben das Romische Reich nicht zerstort, aber die Welt, die sie schufen, war
weniger empfanglich gegentiber den grofien politischen Weltreichen der Antike.« (S. 369)
Es bleibt zu sagen, dass trotz der Kritikpunkte (oder vielleicht eher wegen den zur
Kritik herausfordernden dezidierten Aussagen des Autors) die Monographie auch fiir den
Fachmann eine spannende und alte Deutungsgewohnheiten in Frage stellende Lektiire ist.
Neue Sichtweisen und Akzentverschiebungen er6ffnen den Rezipienten gewinnbringend
neue Fragestellungen, und der kompakte Gesamtzugriff auf die Romische Geschichte
(und dartber hinaus) ist ein echtes Lesevergniigen, was sicherlich nicht zuletzt auch an

der gelungenen deutschen Ubersetzung liegt.
Iris Samotta

Geza VErMES: Vom Jesus der Geschichte zum Christus des Dogmas. Berlin: Verlag der
Weltreligionen 2016. 383 S. ISBN 978-3-458-71040-0. Geb. € 34,00.

Was soll man tiber ein Buch noch sagen, von dem Rowan Williams behauptet, es sei »ein
groflartiges, richtungsweisendes Buch«? Wenn man dazu noch bedenkt, dass es sich um
eines der letzten Biicher handelt, die von einem der grofiten Religionswissenschaftler
und Judaisten unserer Zeit, Geza Vermes, ein Jahr vor seinem Tod veroffentlicht wurden,
scheint eine Rezension fast iiberflissig zu sein. »Vom Jesus der Geschichte zum Christus
des Dogmas« ist in diesem Sinne eine Krone der 40-jahrigen Arbeit auf diesem Gebiet, die
er mit dem »Jesus, der Jude: Ein Historiker liest die Evangelien« 1973 begann.

Vermes stellt in diesem Buch die Fragen, »wie Jesus und das aufkommende palistini-
sche Christentum durch das charismatische Judentum gepragt« wurde (S. 11), welchen
Einfluss »die hellenistische Gedankenwelt und Mystik auf die frithen Gemeinden aus-
ibten« (S. 11) und wie es zur » Ausbreitung des Heidenchristentums in der griechischen
Welt« (S. 130) kam. Dabei unterscheidet er zwischen zwei groflen Phasen der Entwicklung
des christologischen Dogmas (die jiidische und die heidnische Phase), die dann in sieben
kleinere Phasen unterteilt werden: Charismatisches Judentum Christi (Kap. 2 und 3), Pau-
linischer »Neuaufbruch« (Kap. 4), Johanneisches Christentum (Kap. 5), Christentum der
Didache und des Barnaba-Briefes (Kap. 6), Apostolische Viter und Apologeten (Kap. 7
und 8), Theologen des dritten Jhs. (Kap. 9) und schliellich eine ganz kurze mit dem Kon-
zil von Nicda. Obwohl er diesem Konzil lediglich ein paar Seiten widmet (S. 314-321 und
3211.), bezeichnet er es trotzdem als den »ersten groferen Wendepunkt in der Geschichte
der christlichen Theologie« (S. 307).

In seiner Analyse dieser Phasen zeigt Vermes ein (ganz) umfangreiches exegetisches
Wissen (er kennt z. B. den Taufritus fiir die Toten: S. 152) sowie ein tiefes Verstindnis fiir
die frithe Kirchengeschichte. Er erkennt in dem »dogmatischen Nebel der vornizanischen
Epoche« (S. 305) ganz eindeutig, dass die »gesamte vornizanische Kirche [...] eine subor-
dinatianische Sicht« (S. 310) vertreten hatte und dass bis in die Zeiten unmittelbar nach
Origenes ein »subordinatianisches Verstindnis des Verhiltnisses zwischen Vater und
Sohn« (S. 304) vorherrschte. Die frithchristlichen Stellen, welche zeigen, dass Christus
»gleichsam gottlich sei« (158), deutet Vermes als spitere Verfassungen. Er erkennt jedoch,
dass Christus schon lange Zeit vor Nicda »vergottlicht« wurde (S. 16). Im Unterschied zu
einigen anderen Autoren (z.B. Larry Hurtado), erscheint Vermes der Christus des frithe-
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ren Christentums »als der Mittler, mithilfe dessen man sich Gott nihert, und nicht als der
Adressat der Gebete« (S. 162).

Ein solcher Christus, wie der von Vermes, ist fur Juden vermutlich deutlich akzep-
tabler als seine spatere vergottlichte christliche Version. Hier liegt eigentlich das grofite
Potenzial dieses Buches: Es kann sehr wertvoll fur den jiidisch-christlichen Dialog sein.
Vermes kommt zu seinem »Kompromiss-Christus« durch seine eigene biographische
Erfahrung: Er konvertierte aus dem Christentum (zuriick) ins Judentum (seine Eltern
waren ins Christentum konvertierte Juden). Als solcher schligt er aber auch mit seiner
Forschung die Briicken zwischen den zwei Religionen und ermoglicht eine andere Re-
zeption des Jesus im Judentum (es kann eigentlich nicht sein, dass Jesus vom Islam mehr
respektiert wird als vom Judentum, weil er schliellich auch selbst ein Jude war), sowie
eine bessere Wahrnehmung der jidischen Wurzeln Christi bei den Christen. Menschen,
die solche seltenen Kompetenzen aus beiden Religionen mitbringen und diese dann noch
wissenschaftlich entfalten, sind von unverzichtbarem Wert fiir den 6kumenischen und
interreligiosen Dialog.

Der oben erwihnten Analyse der Entwicklung des christlichen Dogmas steht auch ein
»Uberblick iiber mehr als ein Jahrtausend jiidischer Geschichte« (49) vor, welchen Ver-
mes als »Skizze des charismatischen Judentums von Mose bis Jesus« (S. 323) bezeichnet.
Dieser Teil des Buches will Jesus in einen judischen Kontext setzen. Er war fiir Vermes
ein »charismatischer Jude« (S. 17), ein »durchs Land ziehender spiritueller Heiler, Exor-
zist und Prediger« (S. 58) und schliefflich ein »mit Wunderkraft ausgestatteter Visionar«
(S. 20). Er sicht ihn im Rahmen einer »prophetischen Bewegung« in Gesellschaft von
Mose (S. 20f.), Samuel (S. 22f.) Elia und Elisa (S. 23-26) sowie weiteren Personlichkeiten
aus dem charismatischen Judentum seiner Zeit, wie Choni der Kreiszieher (S. 40-42) und
Chanina ben Dosa (S. 43-47). Er versucht auch die in den Evangelien beschriebenen Er-
eignisse in einen jidischen Kontext zu setzen: die wunderbaren Heilungen (S. 25, 441.),
wundersame Speisungen (S. 26), Exorzismen (S. 35-39), die Verletzung der »burgerlichen
Empfindlichkeiten« (S. 40), Zuschreibung der Heilungen an den Glauben des Kranken
(S. 42), Macht auf Schlangen und Skorpione zu treten (S. 46), Himmelsstimme (S. 49)
usw. Trotzdem misst er Jesus einen grofien Respekt zu, u.a. weil er nie »eine der allge-
mein eingehaltenen Bestimmungen beziiglich Grundbesitz, Handel oder Landwirtschaft
uibertreten ha[t]« (S. 83).

Was die Zielgruppe dieses Buches angeht, so wendet es sich auch nach den Angaben
des Autors selbst an die »Nichtspezialisten« (S. 189). Das Buch kann auch fiir nichtre-
ligiose Menschen oder sogar fir Atheisten (welche nicht gleichzusetzen sind) interes-
sant sein, weil es aus einer religios-neutralen Position den Leser mit dem Wirken Christi
vertraut macht. Trotzdem ist es auch fiir den Studierenden der Theologie gut geeignet,
weil es den aktuellen Stand der Wissenschaft auf eine unparteiische und priagnante Weise
darstellt.

Vladimir Latinovic

Fik MEerjER: Paulus. Der letzte Apostel (Historische Biografie). Darmstadt: Philipp von
Zabern 2015. 340 S. m. Abb. ISBN 978-3-8053-4920-8. Geb. € 29,95.

Das Paulusbuch von Fik Meijer, das im Jahr 2015 erfreulicherweise in deutscher Uber-
setzung erschien, wurde bereits 2012 unter dem Titel: »Paulus. Ein Leben zwischen Je-
rusalem und Rom (orig.: Een leven tussen Jeruzalem en Rome)« veroffentlicht. Es bietet
auf etwa 300 Seiten eine Lebensgeschichte des Apostels Paulus, wobei der Autor sich
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primdr auf das Zeugnis der Apostelgeschichte stiitzt, wie bereits die Gliederung des Ban-
des verrit: Zunichst leiten eine personlich gehaltene Einfiihrung und ein kleines Kapitel
zu den »bruchstiickhaften Quellen« den Leser an das Buchthema heran. Darauf folgen
funf grofle Kapitel, die den Kern des Buches bilden: »Die Vorgeschichte« duflert sich zur
(mutmaflichen) Kindheit, Jugend und dem frithen Erwachsenenalter des Paulus — vom
Aufwachsen in der Diaspora uiber die pharisdische Bildung in Jerusalem bis hin zu seiner
Verfolgertitigkeit gegen die judische Sekte der Christen und schliefilich der Lebenswende
vor Damaskus. Das weitere Wirken des Paulus wird dann in vier ausfiihrlichen Kapiteln
iiber die »erste«, »zweite« und »dritte Missionsreise« sowie die »Seereise des Paulus nach
Rom« nacherzahlt; sie halten sich eng an die Apostelgeschichte, die den selbstverstindli-
chen Hintergrund des Buches bildet. Von grofler sachlicher Bedeutung ist schliefilich der
Epilog »Eine andere Welt«: Er hebt weniger auf die Unterschiede zwischen Paulus und
uns heutigen Lesern ab, sondern widmet sich vor allem dem Verhiltnis zum Judentum.
Wihrend Paulus als ehemaliger Pharisier trotz aller Spannungen und Konflikte immer an
der Erwihlung Israels festhielt und die Existenz jiidischer Christen als selbstverstandlich
ansah, fithrten zunehmende Zerwiirfnisse in spaterer Zeit zur endgiltigen Trennung in
ein »Judentum«und ein davon unterschiedenes »Christentum« — und dass man sich dabei
auf Aussagen der Paulusbriefe berief, hitte dem Apostel, wie Meijer zu Recht festhilt,
sehr missfallen.

Fik Meijers Darstellung sticht aus der iiberflieflenden Fiille der Paulus-Literatur inso-
fern heraus, als sich hier ein Historiker, Altphilologe und Mittelmeerarchidologe in einen
zumeist innertheologischen Diskurs einmischt. Dabei wird deutlich, dass die Disziplinen
durchaus untereinander gesprachsfahig sind, wie seine Beriicksichtigung der in der Bi-
bliografie aufgefiihrten bibelwissenschaftlichen Arbeiten zeigt. Anfragen stellen sich aus
exegetischer Sicht jedoch an die starke Privilegierung der Apostelgeschichte gegeniiber
den Briefen. Die Darstellung wirkt auf weite Strecken so, als konne man die Erzihlungen
der Apostelgeschichte ohne weiteres historisieren. Die damit verbundenen und in der
Exegese vieldiskutierten Probleme werden kaum thematisiert. Zum anderen kommt die
theologische Substanz der genuin paulinischen Briefe zu kurz. Zwar wird der historische
Kontext etwa der Rechtfertigungstheologie vorgestellt; doch insgesamt werden die Brie-
fe, die ja immerhin — anders als die Apostelgeschichte — von Paulus selbst stammen, stief-
miitterlich behandelt. Insbesondere fiir die intensive Christusbeziehung als Dreh- und
Angelpunkt des paulinischen Wirkens kann Meijer kein wirkliches Verstindnis aufbrin-
gen. Dies zeigt sich exemplarisch an seinem Umgang mit dem Damaskuserlebnis: Meijer
zieht aufgrund der erzihlerischen Abfolge der Apostelgeschichte Riickschliisse auf per-
sonliche Beweggriinde des Apostels fiir dessen Lebenswende, wenn er meint, dass Paulus
bereits seit dem Mord an Stephanus an den Christen interessiert gewesen sei und nun
einfach eine gute Gelegenheit gesucht habe, sich den Christen anzuschliefen; kurz vor
Damaskus sei schlicht die dafiir passende Situation eingetreten: »Er hat den Moment der
Umbkehr in seinem Leben selbst ausgewiéhlt« (S. 61). Dass dies samtlichen Zeugnissen aus
den Paulusbriefen und auch dem der Apostelgeschichte widerspricht, die diese Lebens-
wende auf ein Wirken Gottes bzw. eine Erscheinung des Auferstandenen, auf jeden Fall
aber auf eine Einwirkung von anffen zuriickfithren, wird nicht weiter diskutiert. Insofern
bietet das Buch in der Tat, wie Meijer auch in der Einfithrung schreibt, »die Darstellung
meiner personlichen Gedanken tiber diesen Apostel« (S. 11).

Die grofle Stirke des Buches ist die kenntnisreiche Einbettung des Apostels Paulus
und seiner Reisen in die bunte Welt mediterraner Stidte und Landschaften in der Antike.
Die lebendige und sehr gut lesbare Nacherzihlung der paulinischen Mission ist durch
vielfaltige Informationen zur Geschichte der von Paulus besuchten antiken Stidte und
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Landschaften angereichert, oft auch mit Hinweisen und Fotos zum heutigen Erschei-
nungsbild der archiologischen Stitten. Zahlreiche historische und kulturelle Beziige, von
den homerischen Epen Uber das klassische Griechenland, den Eroberungszug Alexanders
des Groflen und die hellenistische Zeit bis hin zur Machtiibernahme Roms geben den
lukanischen Darstellungen aus der Apostelgeschichte eine neue Farbigkeit, ohne in ge-
lehrte Spezialdiskussionen abzugleiten. Wer sich aus dieser Richtung dem paulinischen
Wirken nihern und die antike Welt auf unterhaltsame Weise erleben will, dem sei das
Buch empfohlen.

Christoph Schaefer

RuemNiscHES LANDESMUSEUM TRIER U.A. (HrsG.): Nero. Kaiser, Kiinstler und Tyrann
(Schriftenreihe des Rheinischen Landesmuseums Trier, Nr. 40). Darmstadt: Theiss 2016.
439 S. m. zahlr. farb. Abb. ISBN 978-3-8062-3309-4. Geb. € 39,95.

Die Stadt Trier widmete dem bertchtigten romischen Kaiser Nero vom 14.05. bis
16.10.2016 eine besondere Ausstellung. Unter dem Titel »Nero — Kaiser, Kiinstler und
Tyrann« beschiftigten sich das Rheinische Landesmuseum Trier, das Museum am Dom
Trier und das Stadtmuseum Simeonstift mit dem letzten Herrscher der iulisch-claudi-
schen Dynastie. Das Rheinische Landesmuseum zeichnete dabei verantwortlich fiir die
gleichnamige Hauptausstellung zum Leben und Wirken Neros. Das Museum am Dom
zeigte »Nero und die Christen«. Warum machte der Kaiser, der nach dem verheerenden
Brand Roms im Jahr 64 selbst der Tat bezichtigt wurde, ausgerechnet die junge Sekte zum
»Stindenbock«? Die Ausstellung behandelte auch das Verhiltnis Roms zu Religion und
die Geschichte der Christenverfolgungen. Leider wurde hier in Bezug auf Rom kein Un-
terschied zwischen den impulsiven Maffnahmen unter Nero und spiteren, systematischen
Verfolgungen gemacht. Das Stadtmuseum Simeonstift beschiftigte sich schliefflich mit
»Lust und Verbrechen. Der Mythos Nero in der Kunst« und somit mit der Rezeptions-
geschichte des Kaisers vom frithen Mittelalter bis in die heutige Zeit.

Der parallel zur Ausstellung erschienene Begleitband sucht das differenzierte Nero-
Bild auf 439 Seiten anschaulich wiederzugeben. Der Band ist dabei durchaus sinnig in
11 Abschnitte gegliedert, in denen zunichst Neros verschiedene Facetten als Politiker,
Bauherr, Kiinstler, Tyrann und Christenverfolger sowie abschlieflend die Nero-Rezepti-
on aufbereitet werden. Fiir die insgesamt 44 Beitrige konnten renommierte Forscher/-in-
nen aus dem In- und Ausland gewonnen werden. Durch die sinnvolle Anordnung, eine
fliissig lesbare Sprache und nicht zuletzt gut 400 Farbabbildungen werden zunichst alle
zentralen Aspekte der Thematik zufriedenstellend behandelt. Exemplarisch hervorgeho-
ben seien an dieser Stelle die Beitrige von Reinhard Wolters, Matthaus Heil und Michael
Fiedrowicz, die die Themenvielfalt der Beitrage illustrieren: Mit »Neros Image in frem-
den Hinden? Die Reprisentation des Kaisers auf Miinzen« (S. 89-96) geht Wolters nicht
nur auf Neros konkrete Miinzpragungen ein, sondern gibt zugleich auch einen exzellent
bebilderten Einblick in das Medium Miinze als Mittel der Kommunikation in der romi-
schen Antike. Matthdus Heil arbeitet in »Nero und der Senat« (S. 116~123) anschaulich
heraus, wie Neros mangelnder Respekt vor dieser traditionellen Institution letztlich zu
seinem politischen Ende fithrte. Michael Fiedrowicz (S. 250-256) widmet sich schliefflich
anschaulich und methodisch sauber den Hintergriinden der Christenverfolgungen unter
Nero.

Positiv hervorzuheben ist, dass neben den Facetten Neros als Kaiser, Kiinstler und Ty-
rann auch bedeutende Personen und Personengruppen aus dem Umfeld des Kaisers und
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verschiedene Regionen und Thematiken der Zeit eine wiirdige Betrachtung finden. So gibt
Sabine Miiller in »Neros Auflenpolitik im Osten — Parther und Arsakiden« (S. 153-159)
zunichst einen knappen aber fundierten Einblick in die Quellenlage und Entstehung des
Partherreiches. Miiller beleuchtet nicht nur die grofle Bedeutung der Partherkriege fiir
Neros Selbstdarstellung, sondern auch die positive Wahrnehmung des Kaisers im Osten,
der dort tatsichlich zum Symbol einer arsakidenfreundlichen Politik Roms stilisiert wur-
de. Winfried Webers Beitrag zur Verehrung von Petrus und Paulus und den Stitten ihrer
Memoria (S. 257-263) mag den Leser gar zu einer Romreise auf den archiologischen Spu-
ren der beiden Apostel anregen. Lediglich der Beitrag von Harald Aschauer (S. 273-289)
fallt hier ein wenig aus dem Rahmen. Unter dem markigen Titel »Nero — ein Fall fiir den
Psychiater?« versucht sich der Fachmann an einer medizinisch-psychiatrischen Diagnose
des exzentrischen Kaisers und seines Familienumkreises. Aussagen iiber etwaige psychi-
sche Storungen der Iulio-Claudier lediglich anhand der sparlichen Quellenaussagen dazu
treffen zu wollen, ist methodisch nicht tragbar, weswegen der Aufsatz nicht vielmehr
als eine Aufstellung moglicher Krankheitsbilder und Todesursachen sowie Spekulationen
tiber die psychologische Einordnung Neros bieten kann. Alexander Bitz (S. 390-399)
restimiert abschlieflend treffend, dass das Bild Neros ein vielschichtiges ist, welches durch
die antike Uberlieferung stark negativ verzerrt wurde: der Beschre1bung des gewissen-
losen Muttermorders, des Christenverfolgers und des politischen Tyrannen stehen auch
positivere Aspekte wie die ersten prosperierenden Regierungsjahre (das Quinguennium
Neronis), Neros positive Reputation im Osten und zahlreiche erfolgreiche Bauprojekte
gegeniiber.

Im Begleitband greifen die Themen der drei einzelnen Ausstellungen sinnig in-
einander und laden den Leser ein, sich ein vertieftes, differenziertes Bild vom Kaiser und
seiner Zeit zu machen. Die verschiedenen Aspekte von Neros Herrschaft und Rezeption
werden dabei auf dem aktuellen Stand der Forschung diskutiert. Kaiser, Kiinstler oder
Tyrann? — Ausstellung und Begleitband veranschaulichen, dass Nero wohl ein wenig von
allem in sich vereinte, und zeigen gentigend Griinde auf, warum er bis heute polarisiert
und fasziniert.

Natalie Schlirf

MANFRED Crauss: Athanasius der Grofle. Der unbeugsame Heilige. Darmstadt: Philipp
von Zabern 2016. 256 S. m. Abb. ISBN 978-3-8053-4957-4. Geb. € 29,95.

Uber den alexandrinischen Bischof Athanasius (T 373), diese Schliisselfigur in den Strei-
tigkeiten um das christliche Gottesverstindnis des vierten Jahrhunderts, ist viel geschrie-
ben worden. Eine moderne Biographie, welche die breite und recht kontroverse Literatur
zu Athanasius reflektierte, vermisst man aber in der Forschung. Auch wenn das vorlie-
gende Buch vom Klappentext als »erste moderne Biographie« des Athanasius charak-
terisiert wird, beansprucht es nicht, diese grofle Forschungsliicke zu fiillen. Mit diesem
Buch prisentiert der emeritierte Frankfurter Althistoriker Manfred Clauss jedoch einen
iiberaus lesenswerten Uberblick iiber Leben und Werk des Athanasius — fiir ein breites
geisteswissenschaftlich interessiertes Publikum, dem dadurch Einblick gewihrt wird in
eine eminent wichtige Entwicklungsphase des antiken Christentums und deren Protago-
nisten, an erster Stelle eben des damaligen Bischofs von Alexandria.

In 14 Kapiteln lasst Clauss ein sehr anschauliches Bild des Athanasius entstehen, in
welchem Vita, Schriften und denkerische Schwerpunkte geschickt ineinander verwoben
sind und durch prignante Zitate aus Quellentexten illustriert werden. Dabei eroffnet
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Clauss auch immer wieder interessante Einblicke in die Zeit des Athanasius. Die ersten
drei Kapitel (1. Der Ketzer platzt in der Latrine; — 2. Alexandria zur Zeit des Athanasius;
- 3. Der Streit um Arius und das Konzil von Nicia) spannen den historischen Horizont
auf, vor dem der Verfasser dann die Lebensstationen des Athanasius in chronologischer
Reihenfolge nachzeichnet (4. Athanasius, der neue Papst; — 5. Sechs Anklagepunkte; -
6. Am Ende der Welt: das erste Exil; — 7. Ein kurzes Gastspiel in Alexandria; — 8. Im
Zentrum der Welt: das zweite Exil; — 9. »Zwei Gegner sind es, die sich boxen«: die lingste
Amtszeit; — 10. In der Kammer der Jungfrau: das dritte Exil; — 11. »Eine einzige Gottheit
ist in der Dreiheit«: die Theologie des Athanasius; — 12. Die kiirzeste Amtszeit und das
kiirzeste — vierte — Exil; — 13. Das fiinfte Exil und die letzten ungestorten Amtsjahre).
Dabei profiliert Clauss in einem eigenen Kapitel (11) den zentralen Lehrtopos des ale-
xandrinischen Bischofs, die Gotteslehre. Der Band schliefit mit einem Ausblick auf die
Wirkungsgeschichte des Athanasius (14. Athanasius der Grofle: das Nachleben).

Die ersten drei Kapitel signalisieren schon die spezifische Perspektive, welche Clauss
— wohl nicht zu Unrecht — auf die Biographie des Athanasius richtet: die Perspektive auf
Alexandria als dessen primirem Wirkort sowie auf dessen — »unbeugsame« wie macht-
hungrige — Auseinandersetzung mit Arius und den anderen theologischen Gegnern,
den Kritikern des nizinischen Bekenntnisses. Problematisch erscheint hier, dass Clauss
terminologisch bewusst der Vorgabe des Athanasius folgt, alle Gegner als » Arianer« zu
bezeichnen. Clauss begriindet dieses Vorgehen damit, »die Intentionen« des Bischofs
nicht »verfilschen« zu wollen (S. 8). Durch die Ubernahme des polemischen Zugriffs
des Athanasius — der Clauss sehr bewusst ist und den er auch auffallig kritisch beleuch-
tet — werden im Gegenzug aber die nur sachgemiflen Differenzierungen zwischen Arius
und den vielgestaltigen Kritikern des Nizanums verwischt, welche die neuere Forschung
herausgearbeitet hat.

Kritisch anzumerken ist des Weiteren, dass die im Untertitel benannte Charakteri-
sierung des Athanasius als »Heiliger« nicht naher reflektiert wird. Denn der Sachverhalt,
dass Athanasius schon zu Lebzeiten und dann bis zur Neuzeit als Heiliger gezeichnet
wurde, und die damit gegebene hagiographische Ausrichtung biographischer Quellen
stellen fir jeden Versuch, eine Biographie des Athanasius zu schreiben, ein Grundpro-
blem dar. De facto erscheint Clauss’ Durchfithrung dieses Unterfangens insgesamt als
durchaus gelungen — nur hitte man gerade angesichts des Titels Erwagungen zu dieser
Problematik erwartet.

Die kritischen Anmerkungen sollen die grofle Leistung des Verfassers keinesfalls
schmilern: Es ist ihm gelungen, fiir eine nicht primir fachwissenschaftliche Leserschaft
ein sehr lebendiges, spannendes Portrait des Athanasius zu zeichnen. Dem Buch ist zu
wiinschen, dass es einen breiten Leserkreis findet.

Tobias Georges

KatHARINA GRESCHAT: Gelehrte Frauen des frithen Christentums (Standorte in Antike
und Christentum, Bd. 6). Stuttgart: Hiersemann 2015. 215 S. m. Abb. ISBN 978-3-7772-
1514-3. Kart. € 44,00.

Das Thema dieses Buches sind christliche Frauen im Kontext des frithen Christentums
und speziell deren Gelehrsamkeit und Bildung. Gelegentlich horen wir im Buch auch von
Werken, die christliche Frauen aus der Antike hinterlassen haben. Letzteres kommt aber
auflerst selten vor, zumal weibliche Autoren der Antike tiberhaupt eine Ausnahme sind.
Das erste prominente Beispiel einer christlichen Dichterin ist die Romerin Proba, und
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sie ist eine der zwolf gelehrten Frauen, die Katharina Greschat in threm Buch bespricht.
In ihrer Darstellung Probas berichtet Greschat von dem sogenannten Cento, den Pro-
ba geschrieben hat und in dem die christliche Heilsgeschichte mit den Worten und im
geistigen Geprige Vergils ausgedriickt wird. Im Buch wird Proba unter anderem neben
der Mirtyrerin Perpetua, der Pilgerin Egeria und der Diakonin Olympias prisentiert.
Die insgesamt zwolf Frauen werden jede fiir sich in kleinen, sehr informativen Beitriagen
dargestellt, wobei sowohl die Quellen Uber sie als auch die spitere Rezeption bertick-
sichtigt werden. Die Frauen im Buch kommen aus unterschiedlichen Bildungsmilieus,
gesellschaftlichen Schichten und aus verschiedenen Orten und Zeiten (2.-6. Jh.). Da die
Darstellung der Frauen groffie Unterschiede zwischen ihnen deutlich macht, ergibt sich
die Schwierigkeit, allgemeine Aussagen iiber die (Aus-)Bildung dieser Frauen zu treffen,
was Greschat selbst auch gar nicht versuchen will. Wie sie in ihrer Einfithrung schreibrt,
ist der hier anzuzeigende Band keine Abhandlung iber antike Frauenbildung, sondern
beschrinkt sich auf zwolf Einzelportrits. Die Frauen wurden von der Verfasserin ohne
Anspruch auf Vollstindigkeit und auch ohne die Absicht, typische Strukturen weiblicher
christlicher Gelehrsamkeit zu finden, ausgewihlt. Das Buch gibt also kein vollstindiges
Bild und bietet auch keine These im engeren Sinne. Es ist grundsitzlich deskriptiv und
bezieht sich auf eine breite Quellenbasis. Die Verfasserin gibt hiufig erhellende Zitate, die
eine gute Basis darstellen, auf der die Leser/-innen selbst weitere Verbindungen erschlie-
8en konnen.

Das Buch lisst sich einfach und unterhaltsam lesen, und die einzelnen Portrits sind
durch Uberleitungen miteinander verbunden. Es gibt mehrere Themen und Personen, die
im Buch wiederholt erwihnt werden: Neben dem tibergreifenden Thema Bildung kom-
men solche Themen wie Familienbeziehungen, asketisches Leben und Pilgern mehrmals
vor. Die Paulusbegleiterin Thekla kommt gleichfalls relativ hiufig vor. In Greschats Buch
handelt nicht nur das erste Kapitel von Thekla selbst, sondern sie taucht auch wegen
ithrer zunehmenden Idealisierung immer wieder in den Quellen iiber Egeria, Synkletika,
Olympias und Makrina auf.

Der vorliegende Band ist relativ tiberschaubar im Umfang, zugleich ist er aber sehr in-
formativ. Neben den inhaltlich dichten Einzelportrits gibt es am Anfang eine Einfiithrung
und zum Schluss insgesamt 1091 Anmerkungen, die ein Viertel des Buches beanspruchen.
Das Buch adressiert eher ein breiteres Publikum als fachkundige Wissenschaftler/-innen,
die jedoch womdglich von den grofiziigigen Hinweisen profitieren konnen. Es wire
forderlich gewesen, am Ende des Buches eine Zusammentfassung zu bieten. Immerhin
sind Ansitze dazu im letzten Beitrag iiber Kaiserin Eudokia zu erkennen. Hier erwihnt
Greschat kurz, dass es unter den frihen Christen ganz unterschiedliche Wertschatzun-
gen der klassischen Bildung gab. Wihrend Eudokia, wie auch die oben erwihnte Proba,
Reprisentantin einer Tradition war, die die antike und die christliche Bildung als Reso-
nanzraum fireinander ansah, gab es andere Stromungen, nach denen die Christen gar
nichts mit der klassischen Bildung anfangen konnten. Das Buch regt dazu an, solchen
Schlussfolgerungen weiter nachzugehen und nach typischen Sicht- und Verhaltensweisen
in Bezug auf Bildung zu suchen.

Obwohl das anzuzeigende Buch nicht beansprucht, einen eigenen Forschungsbeitrag
zu leisten, fillt es im deutschen Sprachraum eine Liicke, wo »es so gut wie keine Unter-
suchung zu gelehrten Frauen des antiken Christentums [gibt]« (S. VII). Als Einfithrung
fir alle interessierten Leser/-innen ist das Buch gelungen und diirfte als Erganzung zum
Quellenmaterial auch im akademischen Unterricht niitzlich sein.

Maria Louise Munkholt Christensen
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Kristina FriebricHs: Episcopus Plebi Dei. Die Reprisentation der frithchristlichen
Pépste (Eikonikd. Kunstwissenschaftliche Beitrige, Bd. 6). Regensburg: Schnell & Steiner
2015. 373 S. m. zahlr. farb. Abb. ISBN 978-3-7954-2959-1. Geb. € 85,00.

s. Kunst-, Musik- und Literaturgeschichte

Juprra Rosen: Martin von Tours. Der barmherzige Heilige (Historische Biogra-
fie). Darmstadt: Philipp von Zabern 2016. 280 S. m. Abb. ISBN 978-3-8053-5024-2.
Geb. € 29,95.

Die anlisslich des 1700. Geburtstages des heiligen Martin von Tours von der Althistori-
kerin Judith Rosen verfasste Biografie erschien in der sich vorrangig an ein allgemein in-
teressiertes Publikum richtenden Reihe »Historische Biografie«, die bereits mit mehreren
Binden (Paulus, Athanasius der Grofle, Augustinus) zu herausragenden Persénlichkeiten
des frithen Christentums aufwarten kann. Auf Grundlage der antiken Uberlieferung, die
in erster Linie aus der Vita und den weiteren Werken des Sulpicius Severus besteht, setzt
sich die Verfasserin zum Ziel, dem Leser eine kritische Auseinandersetzung mit dem his-
torischen Martin zu erméoglichen und sich ein personliches Bild von einem der populirs-
ten Heiligen iiberhaupt zu bilden.

Nach einem kurzen Eingangskapitel, das sich der nahezu jedem Kind bekannten Epi-
sode der Martinslegende, der Mantelteilung, widmet, wird ausfiihrlich auf Leben und Werk
des Sulpicius Severus eingegangen, wobei auch Quellen und Vorbilder fiir dessen Schriften
aufgezeigt und auf neuzeitliche Kritik am Wahrheitsgehalt verwiesen wird. Erst im dritten
Kapitel, das tiberschrieben ist mit »Eine >unheilige« Karriere«, beginnt die Verfasserin mit
Ausfihrungen zu Geburtsort und Geburtsdatum, familidrer Herkunft und militarischer
Karriere ihre eigene, soweit moglich auf den Quellen basierte, Darstellung des Lebens des
hl. Martin. Hierbei spricht sie sich fiir die sogenannte lange Chronologie aus, bei der das
Geburtsjahr Martins ins Jahr 316/17 gesetzt und von einer lingeren Dienstzeit im Militdr
ausgegangen wird. Ferner vermutet die Verfasserin, dass Sulpicius Severus neben der Militar-
karriere auch die klassische Bildung Martins verschwiegen haben konnte, um den Heiligen
in ein besseres Licht zu setzen, und duflert dementsprechend Zweifel an der Authentizitit
der Erzahlung tiber das Ausscheiden aus dem Militardienst. Das Wirken Martins als Monch,
Bischof und Missionar, das in der Verehrungstradition eine eher untergeordnete Rolle spielt,
wird in Kapitel 4 ausfiihrlich behandelt. Neben Aspekten wie dem von Martin gesuchten
Ausgleich zwischen asketischem Ideal und bischoflichen Pflichten, den Sulpicius Severus
etwas idealisiert haben mag, kommt dabei auch die Thaumaturgie des Heiligen zur Sprache.
Im darauffolgenden Kapitel werden dann das Verhiltnis von Staat und Kirche und die Rolle
Martins als Kirchenpolitiker vor allem im Priscillianistenstreit erdrtert. Dem in der Nachfol-
ge Christi gefithrten Kampf Martins mit Damonen, auch in Gestalt von Tieren, widmet sich
Kapitel 6, das mit einer etwas spekulativen Ausfihrung zum Umgang Martins mit Frauen
auch die Gesamtdarstellung seines Lebens beendet. Es schliefit sich in einem eigenen Kapitel
die Schilderung des Todes und der Beisetzung des zukiinftigen Heiligen an, wobei hier be-
reits auf die Entstehung des Heiligkeitskonzeptes eingegangen wird. Dies fithrt die Verfas-
serin im Schlusskapitel fort, in dem sie die Anfinge des Kultes um den heiligen Martin und
in Stichpunkten die weitere Entwicklung im Mittelalter bis hin zur Reformation skizziert.
Auch wird ein Einblick in das bis heute lebendige Brauchtum rund um Ginsebraten und
Laternenumziige gegeben. Schliefllich richtet die Verfasserin einen personlichen Appell an
den Leser, sich heute mit Martin als Vorbild und Mensch auseinanderzusetzen.
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Dafiir bietet diese Biographie reichlich Anregung in einem allgemein verstaindlichen
Stil, wobei auch Forschungsdiskussionen angerissen, der Entstehungskontext der Legen-
den um den hl. Martin aufgezeigt und die Liicken und Topoi der hagiographischen Uber-
lieferung diskutiert werden. Insgesamt zeichnet die Verfasserin ein ausgewogenes Bild
von Martin von Tours, welches angesichts der schwierigen Uberheferung noch Spielraum
fir die Interpretation durch den Leser selbst lasst. Wiinschenswert wire eine ausfuhrli-
chere Einordnung des Nachlebens und der Kulttradition gewesen. Auch ist es bedauer-
lich, dass im Vorwort filschlicherweise der Martinstag auf den 11. Mirz gelegt und der
Beginn der Amtszeit des heutigen Papstes als Bischof von Buenos Aires auf 1989 vorda-
tiert wird. Jedoch ist festzuhalten, dass die Biographie abgerundet durch den Anhang mit
Quellen- und Literaturverzeichnis, Zeittafel und knappem Personenregister sowohl fiir
den interessierten Laien als ersten Einblick als auch fiir das Fachpublikum eine gelungene
Erginzung zur Lektiire der ersten Biographie des hl. Martins aus der Feder seines antiken
Hagiographen Sulpicius Severus bietet.

Andrea Hauff

4. Mittelalter

SEBASTIAN ScHOLZ: Die Merowinger. Stuttgart: Kohlhammer 2015. 342 S. ISBN 978-3-
17-022507-7. Kart. € 28,00.

Sebastian Scholz hat mit seinem Taschenbuch tiber die Merowinger versucht, den Band
»Die Merowinger und das Frankenreich« von Eugen Ewig zu ersetzen, der erstmalig 1988
erschienen war und daher die jiingeren Erkenntnisse zur Geschichte Galliens im Friih-
mittelalter nicht abbildet. Andererseits gehorte Eugen Ewig zu jenen Kennern der frith-
mittelalterlichen Gesellschaft, die manch moderne Erkenntnis schlicht vorweggenommen
hatten. Dazu gehort auch das tiefe Verstindnis von kirchlichen Strukturen und ihrem
Zusammenwirken mit der staatlichen Ordnung. Auch im Hinblick auf den frither als
selbstverstindlich angenommenen Antagonismus von Germanen und Romanen lasst sich
in den Werken Eugen Ewigs erkennen, dass er trotz des selbstverstindlichen Gebrauchs
des Germanenbegriffes sehr wohl erkannt hat, dass dieser mutmafiliche Antagonismus
als politische Leitkonstruktion nicht taugt. »Die Merowinger und das Frankenreich«
entspricht vor allem deshalb nicht mehr den modernen Anspriichen an ein einfithrendes
Handbuch im Taschenbuchformat, weil es sehr dicht geschrieben ist und sein Autor darin
Detailinformationen auf hochstem Niveau sowohl verarbeitet als auch mitteilt. Das ist
vermutlich heute niemandem mehr zuzumuten. Dabei war es Ewig gelungen, eine inte-
grierte Darstellung zu verfassen und Informationen zu politischen Abliufen mit solchen
uber strukturelle Bedingungen zu kontextualisieren, was gerade fiir die Geschichte der
Merowinger und des Frankenreiches aufgrund der Quellenlage sehr schwierig ist und vor
allem verlangt, den Gregor von Tours einmal beiseite zu legen.

Das neue Buch zum Thema in der Reihe der Urban Taschenbticher gilt nun nicht
mehr den Merowingern und dem Frankenreich, sondern schlicht den Merowingern, de-
ren Geschichte in mehreren chronologischen Abschnitten dargestellt wird, worauf dann
jeweils Abschnitte zu strukturellen Fragen wie »Recht und Gesellschaft« (S. 69-82), »Die
kirchliche Entwicklung« (S. 106-121), »Wirtschaft und Handel« (S. 216-224) jeweils un-
ter Bezug auf die vorangestellte politische Entwicklung folgen. Als Besonderheit hebt der
Autor in seinem Vorwort hervor, dass das Buch »im Unterschied zu seinen Vorgingern
inhaltlich einen Schwerpunkt auf die kirchliche Entwicklung, die kirchliche Gesetzge-
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bung sowie auf die gesamte Rechtsentwicklung und ihren Einfluss auf die Gesellschaft«
lege. Das bildet sich ab in einer sehr modernen Herangehensweise, nimlich der Einfligung
von umfangreichen Quellenpassagen, bevorzugt aus den Konzilstexten, die anschlieffend
diskutiert werden. Das fiihrt dazu, dass man dem Gedankengang des Autors leicht folgen
kann, wenngleich man wohl nicht alle solchermaflen entwickelten Einschitzungen des
Autors teilen muss. So bestimmt die Synode von Orléans von 549, dass eine Bischofswahl
»cum voluntate regis« zu erfolgen habe (S. 108). Sebastian Scholz hilt das fiir problema-
tisch (S. 109), genauso wie die Bestimmungen in Konzilsakten dieser Jahre, dass eine Kla-
ge gegen Kleriker nur iiber den Bischof moglich sein sollte und umgekehrt ein Kleriker
nur mit Erlaubnis des Bischofs eine Klage gegen einen Laien anstrengen konnte.

Im Grunde wird in beiderlei Hinsicht hier ein bereits konstantinisches Prinzip aufge-
griffen, namlich die leitende Einflussnahme des Kaisers in Fragen kirchlicher Herrschaft
und die bereits von Konstantin vorgenommene Exemtion der kirchlichen Ordnung von
der weltlichen Hierarchie, was vor allem dem Schutz der kirchlichen Ordnung diente.
Die merowingischen Konzilsbeschliisse folgen diesem Muster, nachdem der Konig als
Garant fur die kirchliche Integritit fungiert und dabei als oberster Laie ganz selbstver-
standlich auch als Teil des kanonischen Verfahrens verstanden wird.

Unverstandlich ist etwa der Satz auf S. 112 »...die Strafbestimmung des Kanons:
>Wenn sie es nun tun, sollen sie mit der kirchlichen Strafe geschlagen werdenc ist wenig
konkret und bot keine klare Handhabe«, vor allem wenn wenig spiter genau diese nun
konkretisierte Strafbestimmung als besonders hart empfunden wird (»Verstofie sollten
mit dem Ausschluss von der christlichen Versammlung, der Mahlgemeinschaft [convi-
vium] und der Gemeinschaft der Mutter Kirche bestraft werden.«), worunter nun also
»nicht nur die Exkommunikation, sondern auch der Ausschluss aus der identititsstiften-
den Mahlgemeinschaft mit anderen Christen« zu verstehen sei. Genau das aber kann eben
mit einer »kirchlichen Strafe« gemeint sein. Wie kann man eigentlich den Ausschluss von
der Gemeinschaft mit Christus und seiner Gemeinde, also vom Heil, noch tbertreffen,
wenn man nun auch noch von ihrer Entsprechung im Diesseits ausgeschlossen wird?

Manche Einschitzungen des Autors zu antiken Voraussetzungen sind zumindest pro-
blematisch, etwa der folgende Satz (S. 220f.): »Die iiberwiegend fir militirische Zwecke
gebauten Romerstraflen verloren ihre iberragende Bedeutung, weil sich neben den alten
Zentren nun neue, wirtschaftlich wichtige Orte entwickelten, die keinen Anschluss an das
romische Straflennetz hatten.« Die Annahme wird als Teilresumée wiederholt (S. 224).
Die Romerstraflen sind erstens keine reinen Aufmarschwege, was ein Blick auf eine Karte
dieser Straflen leicht erweist, die wirtschaftlich bedeutenden Orte des 7. Jahrhunderts
sind — soweit man sie kennt — zu 95 % dieselben Orte, die auch im 5. Jahrhunderts wirt-
schaftlich bedeutend waren. Emporia, neue wirtschaftlich bedeutende Orte, wie etwa
Wijk bij Durstede, sind hochst selten und folgen vor allem dem intensiveren Handel mit
dem Norden, was ein Abgleich mit den sogenannten merowingischen Monetarmiinzen
als Ausdruck auch von Wirtschaftsgeographie leicht erkennen lisst. Diese Miinzen sind
tibrigens nur als Goldmtinzen gepragt worden, nicht auch als Kupfer- und Silbermiinzen
(S.223).

Wenngleich die freihindige Kommentierung von Quellen ihre Gefahren birgt, so hat
sie doch den enormen Vorteil, dass vor allem Studierende nicht sogleich mit der hohen
Komplexitit frithmittelalterlich-gallischer Geschichte konfrontiert werden, sondern tiber
die sorgfaltige Auswahl von Quellenausziigen unmittelbaren Zugang zum Gegenstand
gewihrt bekommen.

Man sollte das Buch von Eugen Ewig nicht aus dem Handapparat verbannen, auch
weil solche Probleme wie die merowingerzeitlichen Immunititsverleihungen und die



312 BUCHBESPRECHUNGEN

komplizierten geographischen Zusammenhinge im Hinblick auf die Reichsteilungen
kaum griindlicher verstanden werden kdnnen.

Storend in dem Buch von Sebastian Scholz Uber die Merowinger ist die fehlende Ab-
trennung von Hauptsitzen, ansonsten ist es ein gut lesbares einfiihrendes Werk zu den
Merowingern unter besonderer Berticksichtigung der Konzilsbeschlusse.

Jiirgen Strothmann

KariN ScHNEIDER-FERBER: Karl der Grofle. Der michtigste Herrscher des Mittel-
alters. Darmstadt: WBG/Theiss 2013. 192 S. m. farb. Abb. ISBN 978-3-8062-2602-7.
Geb. €29,95.

Vielleicht stimmt es, dass Karl der Grofie der michtigste Herrscher des Mittelalters war.
Und sicherlich hilft eine solche Qualifikation bei der Verbreitung eines Buches tiber eben
diesen Karl, tibrigens eines Buches, das nahezu auf der Hohe der Forschung eben auch die
Einschrinkungen seiner Macht berticksichtigt und zeigt, wie sehr dieser michtige Karl
auf die Mitwirkung seiner Groflen angewiesen ist. Das Buch scheint durchgehend aus
zweil Teilen zu bestehen, einem narrativen, der keinesfalls liickenlos, aber unter Beach-
tung wesentlicher Momente die Geschichte Karls und seines Reiches erzahlt, und einem
zweiten, der im Wesentlichen aus einfithrenden, zusammenfassenden und kommentieren-
den Sitzen und Passagen besteht, die sprachlich zum Teil an eine Fernsehkommentierung
einer koniglichen Hochzeit erinnern, wie etwa gleich der Beginn »Viterchen Frost hat
Einzug gehalten in der Eifel«. Zusammenfassende Passagen vor den Kapiteln etwa ent-
halten solche Sitze wie »Zum Herrscher war Karl der Grofie eigentlich nicht geboren«
(S. 15), was fiir den Nachfolger im Hausmeieramt so schlicht nicht zutreffend ist. An der
Minnlichkeit Karls darf der Leser sich ergotzen: »Man wird wohl richtig liegen, wenn
man in Karl dem Groflen eine echte Kraftnatur sieht, sportlich, vital, bis auf seine letz-
ten Jahre kerngesund. Fast tiberflissig hinzuzufiigen, dass sich sein Sexualleben ebenso
quicklebendig ausnahm [...]. Es hat etwas Ermiidendes an sich, die Namen der Damen
aufzuzihlen [...]. Aus dem stattlichen Damenkrinzchen, das Karl in seinem langen Leben
um sich scharte [...]« (S. 118).

Karl ist also ein beachtlicher Mann. Da ist es auch nur konsequent, wenn ihm nahezu
ganz allein die sogenannte »Karolingische Renaissance« zugeschrieben wird, fiir deren
Inangriffnahme vor allem sein Onkel Karlmann und auch sein Vater Pippin verantwort-
lich sein durften (»Zielsicher hatte er das darniederliegende Bildungswesen in seinem
Reich als Hindernis zum zivilisatorischen Fortschritt ausgemacht, denn mit der Wissens-
vermittlung war es im Frankenreich nach den turbulenten Zeiten der ausgehenden Me-
rowingerherrschaft in der Tat nicht zum Besten bestellt«, S. 153). Widerstinde gegen die
Herrschaft Karls werden gegeniiber der Grofe dieses Mannes ganz klein, von Pippin dem
Buckligen und Hardrad ist allenfalls nebenbei zu lesen. Auch ist die selbstverstandliche
Annahme eines entwickelten Lehnswesens (S. 53) irrefithrend.

Obwohl die Autorin weif}, dass schon die karolingischen Hausmeier Denare prigen
liefen, behauptet sie einleitend zu dem kurzen Abschnitt tiber die Miinzpragung im Rah-
men der Schilderung zur Frankfurter Synode von 794, iibrigens dhnlich wie schon Dieter
Higermann (S. 347): »Er fiihrte eine reine Silberwihrung ein, die fir den Alltagshandel
besser geeignet war als eine hochwertige Goldwihrung.« Dagegen findet sich auf S. 109
die Abbildung einer Goldmiinze mit der Bildunterschrift: »Als Kaiser lief} Karl der Gro-
e Solidi, Goldmiinzen nach antikem Vorbild prigen.« Die Miinze tragt die Umschrift
»CARLVS REXETLANETR /VICO DVRISTAT«, von einem Kaisertitel ist hier nichts
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zu sehen, was bedeutet, dass die Miinze vor 800 geschlagen sein miisste, wenn sie denn
wirklich auf Karl den Groflen zuriickgehen sollte, was wegen des Miinzmaterials zu-
mindest vor der Kaiserkronung hochst fraglich ist. Bekannt ist eine einzige kaiserliche
Goldmiinze Karls des Groflen, von der man nicht einmal sicher sagen kann, ob sie nicht
erst unter Ludwig dem Frommen geschlagen wurde (Holger GREWE, Goldmiinze mit
dem Bildnis Karls des Grofien, in: Auf den Spuren Karls des Groflen in Ingelheim. Ent-
deckungen — Deutungen — Wandlungen, hrsg. v. DEms., Ingelheim 2014, 511.). Auflerdem
gab es im Frankenreich bereits gegen 700 eine reine Silberwahrung, und auch das waren
Denare. Dass Fehler gerade auf einem so speziellen Gebiet vorkommen, diirfte keine Fra-
ge sein, hier aber wird vollige Unkenntnis deutlich, nimlich im Widerspruch zwischen
der gelehrten Narration und den einleitenden Bemerkungen bzw. Kommentierungen von
Bildmaterial, wie etwa die Nachzeichnung eines angeblichen Siegels Pippins des Jiinge-
ren mit der Umschrift »PIPINVS IMPERATOR, auf der in antikisierender Manier ein
unbekrinzter mutmafilich romisch gekleideter Mann dargestellt ist, was als tatsichliches
Siegel Pippins ausgegeben wird (S. 36). Vielleicht stammt die Vorlage der Nachzeichnung
aus salischer Zeit. )

Dass die zahlreichen Quellenzitate aus der vollig iiberholten Ubersetzung von Rein-
hold Rau in den Karolingischen Geschichtsquellen der Freiherr vom Stein-Gedichtnis-
ausgabe stammen, ist flir eine populdrwissenschaftliche Publikation hingegen durchaus
akzeptabel.

Das Buch zeichnet sich nicht nur in der knappen Behandlung der Miinzprigung
durch eine grofle inhaltliche Nihe zur gelungenen Karlsbiographie von Dieter HAGER-
MANN, Karl der Grofle. Herrscher des Abendlandes, Miinchen 2000, aus. Man gewinnt
den Eindruck, dass die Autorin die Zusammenhinge kaum selbst durchdrungen haben
diirfte, sofern sie diejenige ist, die die zahlreichen einleitenden, kommentierenden und
uberleitenden Sitze formuliert hat.

Zur Kaiserkronung melden die grofigedruckten einleitenden Sitze etwa: »Denn klar
zeigte dieser Tag nur eines: Die Kaiserkrone vergab der Papst, und zwar in Rom. Die
damit verbundene Machtfrage zwischen Papsttum und Kaisertum blieb das ganze Mit-
telalter hindurch bestimmend.« (S. 97). Genau dies war an diesem Tag aber gar nicht klar.
Karl selbst war es, der die Kaiserkrone an seinen Sohn Ludwig vergab. Erst Ludwig holte
sich eine Bestitigung in Rom, womit er den Anspruch des Papstes auf die wiederholte
Vergabe bestitigte.

Karin Schneider-Ferber hat ein in Teilen gut zu lesendes und im Groflen und Gan-
zen sachlich korrektes und in der Informationsauswahl geschickt vereinfachendes Buch
geschrieben, versehen mit zahlreichen hochstwertigen Abbildungen, das wahrscheinlich
aber bei Erscheinen dieser Rezension schon vergessen sein wird.

Jéirgen Strothmann

DieTER VON DER NAHMER: Bibelbenutzung in Heiligenviten des Frithen Mittelalters
(Beitrdge zur Hagiographie, Bd. 19). Stuttgart: Franz Steiner 2016. 351 S. ISBN 978-3-
515-11518-6. Kart. € 59,00.

Der Band des emeritierten Hamburger Historikers Von der Nahmer umfasst die Kommen-
tierung von zwolf frithmittelalterlichen Viten im Hinblick auf ihre Bibelnutzung. Das Buch
ist bereits 2001 in italienischer Sprache erschienen; 15 Jahre spater wurde nun eine deutsche
Ausgabe gedruckt. Das kommentierende Vorgehen erklirt sich aus der Unzufriedenheit des
Autors, dass viele ForscherInnen — man darf wohl hinzuftigen: viele PhilologInnen - die



314 BUCHBESPRECHUNGEN

Bibel als topischen Steinbruch fur hagiographische Texte betrachten. Von der Nahmer wen-
det sich gegen die Vorstellung eines frei verfiigbaren Fundus von biblischen Topoi, aus dem
die Hagiographen jeweils neue Viten zusammensetzten. Solch technische Uberlieferungs-
prozesse habe es im Mittelalter nicht gegeben. Stattdessen fokussiert von der Nahmer den
Heiligen selbst, das Individuum, das sein Leben aktiv nach biblischen Vorbildern gestaltete;
diese biblische Hinterlegung grlff der Hagiograph dann auf und gestaltete sie aus. Diese
hermeneutische Primisse bestimmt die Herangehensweise: Das Bibelwort soll im Vitentext
belassen werden und nach seiner Bedeutung im Kontext dieser speziellen Vita befragt wer-
den. Dabei analysiert der Autor aber nicht nur die biblischen Beziige, Anspielungen und
figurischen Nachzeichnungen, sondern spekuliert bisweilen auch, welcher biblische Vers an
dieser Stelle gepasst hitte, aber nicht bedient wird.

Die ausgewahlten Texte bezeichnet von der Nahmer als die wichtigsten Hagiographi-
en des Frithen Mittelalters: die Viten des Antonius, Pachomius, Ambrosius, Severin, Ful-
gentius, Caesarius, Benedikt, Columban, Wandregisel, Adalhard und Ansgar. Bis auf die
Ambrosiusvita beschreiben die Texte die Lebenswege von Monchsheiligen, die es zwar
bisweilen auch auf Bischofsstiihle schafften oder von koniglichen Hofen stammten, deren
vorwiegender Lebenskontext aber der eremitische war. Das asketische Leben, wie es die
frithmittelalterliche Hagiographie schildert, setzt den willigen und freudigen, stets frei-
willigen Verzicht des Einzelnen voraus. Die beiden zentralen Elemente dieser Monchs-
viten sind daher die conversio als Erfiillung der tiefgreifenden Forderung des Neuen Tes-
taments, jegliche irdische Bindung aufzugeben, und der Tod als gestalteter Zielpunkt des
diesseitigen Lebens, mit dem die via patrum beginnt.

Als Ergebnis hilt von der Nahmer zunichst die Vielzahl der Einzelbelege und Ein-
zelbedeutungen fest, eine Bestitigung seiner Vorbehalte gegen den topischen Gebrauch
der Bibel. Aber: So spezifisch die einzelnen Autoren die Bibel auch einsetzen; so unter-
schiedlich die Anklinge an die biblischen Patriarchen, Propheten und Apostel auch sind;
so individuell die Heiligen ihr Leben auch formten — einige analytische Gedanken fihrt
der Autor jeweils am Ende der Einzelkommentierung und im Schlusskapitel doch an.
Dazu gehort erstens die Vertrautheit der Hagiographen und der Heiligen mit dem bibli-
schen Text. Die Hagiographen kannten durch Lektiire und Liturgie die Bibel so gut, dass
sie den Text auswendig zitierten, dabei aber auch einmal ungenau waren und so heutige
ForscherInnen zunichst vor die Aufgabe stellen, die Schriftzitate iiberhaupt zu erkennen.
Die Heiligen ordneten ihr Leben geradezu der Bibel unter: »Die Schriftworte geben den
Horizont dieses Lebens an« (S. 42), sie geben den hagiographischen Texten »Farbe und
Tiefe« (S. 313), sie dienen der Beschreibung, aber auch dem Urteil iiber ein Leben. Mog-
lich ist das deshalb, weil die sacra bibliotheca menschliches Leben von Anfang bis Ende in
seiner ganzen Ambivalenz umfasst und erklirt.

Zweitens betont von der Nahmer, dass die Hagiographen beide Testamente gleich-
wertig einsetzten. Das Alte und das Neue Testament wurden gleichermaflen fiir Forde-
rung und Verheiflung herangezogen, beide Testamente erzihlen die grofie Geschichte von
der Schdpfung bis zum ausstehenden Gericht. In dieses grofle Weltgeschehen hinein ge-
bunden ist das Leben des Eremiten, der seinen Platz finden muss in dem iibergeschichtli-
chen Kampf gegen das Bose, gegen den Satan, gegen die Dimonen. Uber sie hat Christus
zwar schon gesiegt — damit ist jeglichem Dualismus vorgebeugt —, aber sie bleiben eine
Aufgabe fir das menschliche, gerade fiir das asketisch-einsame Leben: Der Engelsturz ist
der »Rahmen menschlicher Geschichte« (S. 51), in vielen Monchsviten begegnet der »die
Weltgeschichte ausmachende Kampf Gottes gegen seinen Widersacher als Ort menschli-
chen Lebens« (S. 208). Daher erklirt sich der wiederholte Rekurs auf Eph 6, den paulini-
schen Kampfimperativ.
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Eine abschliefende Anmerkung zu den Bibeliibersetzungen sei erlaubt. Eine offene
Frage bleibt, warum der Autor sich fiir die Buber-Rosenzweig-Ubersetzung entschieden
hat, um die deutschen Bibelverse darzustellen. Buber und Rosenzweig haben den maso-
retischen Text, die hebriische Texttradition also, verdeutscht. Die zitierten lateinischen
Bibeliibersetzungen des Frithmittelalters, die Vulgata und die vetus latina, hingegen ori-
entieren sich an der griechischen Septuaginta und entstammen daher einer anderen Text-
familie als der hebriische Text. Entscheidend ist dieser Umstand allerdings nicht, wird
doch nur selten eine deutsche Ubersetzung prisentiert. Empfohlen sei dieses Buch jenen,
die des Lateinischen kundig sind und die frithmittelalterliche Hagiographie ansatzweise
kennen. Dies setzt der Autor voraus.

Daniela Blum

JonarHAN RiLEY-SMmITH: Die Kreuzziige. Darmstadt: Philipp von Zabern 2016. 484 S. m.
Karten. ISBN 978-3-8053-4959-8. Geb. € 49,95.

Nachdem Jonathan Riley-Smiths Gesamtdarstellung der Kreuzzugsbewegung mittler-
weile in der dritten, Giberarbeiteten Auflage auf Englisch erschienen ist, liegt sie nun erst-
mals auch in deutscher Ubersetzung vor. Um seinen Lesern eine bessere Orientierung im
Bereich der Kreuzzugsforschung zu ermoglichen, geht Riley-Smith in seiner Einleitung
(S. 33-46) knapp, aber priagnant auf die Entwicklung der Kreuzzugsgeschichtsschreibung
vom 18. bis zum 20. Jahrhundert ein. Dabei stellt er zwei wichtige Themen heraus, die
den Wesenskern der Kreuzziige betreffen und sich auf folgende Fragen reduzieren lassen:
Was genau versteht man unter einem Kreuzzug? Und: Was motivierte Christen, sich an
einem Kreuzzug zu beteiligen? In Bezug auf diese beiden Fragen vertritt Rlley Smith
jeweils eine bestimmte Position der Forschung, die er selbst mafigeblich mitgeprigt hat:
Zum einen favorisiert er eine »pluralistische« Deutung, die alle Feldzlige, die von Papsten
ausgerufen wurden und mit Kreuzzugsprivilegien versehen waren, als Kreuzziige defi-
niert — unabhingig davon, ob ihr Ziel das Heilige Land war oder nicht. Zum anderen
wehrt er sich vehement gegen eine von ihm so genannte »materialistische« Interpretation
der Kreuzzuge, die den Kreuzzugsteilnehmern als vornehmlichen Beweggrund das Stre-
ben nach irdischem Profit unterstellt. Stattdessen positioniert er sich als Vertreter einer
»idealistischen« Sichtweise, die den Kreuzfahrern fromme Handlungsmotive zuschreibt.
In seinem ersten Kapitel (S. 47-55) charakterisiert er dann die Kreuzziige als das Er-
gebnis einer Verbindung, die die Vorstellung eines Heiligen Krieges mit der Praxis der
Buflwallfahrt eingegangen sei. Das zweite Kapitel (S. 56-85) widmet Riley-Smith den
ideengeschichtlichen Voraussetzungen des Kreuzzugsgedankens und der Entstehung des
Ersten Kreuzzugs. Dabei fithrt er die Gottesfriedensbewegung, die Kirchenreform und
den Anstieg der Pilgerfahrten nach Jerusalem als Voraussetzungen fir die Entstehung
der Kreuzzugsidee an. Dariiber hinaus ordnet er den Kreuzzugsgedanken in die Tradi-
tion papstlich legitimierter Kriege ein, wie sie auf der iberischen Halbinsel, gegen die
stiditalienischen Normannen und im Investiturstreit gefithrt worden waren. Nach einer
Darstellung des Verlaufs des Ersten Kreuzzugs (S. 86-114) lenkt Riley-Smith in seinem
vierten Kapitel (S. 115-149) seinen Blick auf den Aufbau der romisch-katholischen Kir-
chenorganisation im Heiligen Land, auf die Bezichungen der lateinischen Christen zur
indigenen Bevolkerung und auf die Entstehung der Ritterorden. Der nichste Abschnitt
(S. 150-188) schildert die gesellschaftliche und politische Entwicklung der lateinischen
Herrschaften von ihrer Entstehung bis zum Jahr 1187. In diesem Kontext geht der Autor
unter anderem auch auf den rechtlichen Status verschiedener Bevolkerungsgruppen ein
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sowie auf die Organisation der Verwaltung und der Verteidigung des eroberten Gebietes.
Im folgenden Kapitel (S. 189-215) legt Riley-Smith den Fokus dann auf die Weiterent-
wicklung des Kreuzzugsgedankens zwischen 1102 und 1187. Er weist dabei darauf hin,
dass wihrend der ersten Halfte des 12. Jahrhunderts viele Menschen das Kreuz nahmen,
ohne dass Pipste explizit dazu aufgerufen hatten. Erst seit der Planungsphase des Zwei-
ten Kreuzzugs sei es dem Papsttum dann gelungen, die Wertung eines kriegerischen Un-
ternehmens als Kreuzzug davon abhingig zu machen, dass ihm ein papstlicher Kreuz-
zugsaufruf zugrunde lag. Kreuzzugsprivilegien wurden im Verlauf des 12. Jahrhunderts
auch fiir Kriege im Rahmen der Reconquista auf der iberischen Halbinsel und - ab 1147
—auch fir den Kampf gegen nichtchristliche Slawen ostlich der Elbe gewihrt. Auflerdem
stellt Riley-Smith auf der Basis seiner eigenen Forschungen fest, dass sich in verschie-
denen Adelsfamilien eine regelrechte Kreuzzugstradition zu entwickeln begann, so dass
jungere Generationen ihren Vorfahren auf spiteren Kreuzziigen nachfolgten. In seinem
siebten Kapitel (S. 216-270) geht der Autor der weiteren Entwicklung der Kreuzzugs-
idee in den Jahren zwischen 1187 und 1229 nach. Als Neuerungen stellt er dabei u.a.
die Etablierung von Kreuzzugssteuern heraus, ebenso wie die steigende Bedeutung, die
Soldnern seit dem Ende des 12. Jahrhunderts auf Kreuzziigen zukam. Auflerdem richte-
ten sich in diesem Zeitraum Kreuzzlige nun nicht mehr nur gegen Muslime und gegen
Nichtchristen im Baltikum, sondern auch gegen orthodoxe Christen im Byzantinischen
Reich, gegen politische Feinde des Papsttums und gegen Haretiker. Der folgende Ab-
schnitt (S. 271-308) beschaftigt sich dann mit der Kreuzzugsbewegung im 13. Jahrhun-
dert. Infolge systematisierter Predigtkampagnen, zu denen immer mehr die Monche der
neu entstandenen Bettelorden herangezogen wurden, und durch eine effizientere und
intensivierte Besteuerung des Klerus konnten immer wieder Kreuzzlige organisiert und
finanziert werden, von denen die beiden Kreuzziige Konig Ludwigs IX. von Frankreich
die bedeutendsten waren. Der langwierige Untergang der lateinischen Herrschaften im
Orient zwischen 1192 und 1291 wird im neunten Kapitel (S. 309-345) behandelt. Dabei
versteht es der Autor, dem Leser einen Uberblick iiber die Vielzahl an konkurrieren-
den Parteien und tiber das komplexe Geflecht verschiedener politischer und wirtschaftli-
cher Interessen zu geben. Dass der Kreuzzugsgedanke auch mit dem Verlust der letzten
lateinischen Besitzungen im Heiligen Land nicht erlosch, demonstriert Riley-Smith in
beeindruckender Weise in den letzten beiden Kapiteln seines Buches. Dabei betrachtet
er zunichst die Fortsetzung der Kreuzzugsbewegung bis ins Zeitalter der Reformation
(S. 346-393). Besonderes Augenmerk richtet er wiederum auf neue Entwicklungen, etwa
auf die Entstehung von Kreuzzugstraktaten im 14. Jahrhundert, die detaillierte Abhand-
lungen iiber mogliche Ziele, strategische Planung und Organisation kiinftiger Kreuzziige
boten. Neu waren auch die Griindung von sogenannten Kreuzzugsligen und der Einsatz
des Buchdrucks fiir die Kreuzzugspropaganda. Auflerdem geht der Autor auf die Zer-
schlagung des Templerordens ein sowie auf die Neuorientierung des Johanniterordens
und des Deutschen Ordens, die in der Agiis bzw. im Baltikum eigene Ordensstaaten er-
richteten. In seinem letzten Kap1te1 (S. 394-426) folgt Riley-Smith schliellich der Kreuz-
zugsidee von der Reformation bis zur Gegenwart und schildert in diesem Zusammenhang
den Niedergang der beiden Ordensstaaten, den Einsatz von Ablissen und Kreuzzugs-
steuern im Kampf gegen Osmanen und Protestanten sowie die Instrumentalisierung be-
stimmter Aspekte des Kreuzzugsgedankens im Rahmen der imperialistischen Rhetorik
des 19. und 20. Jahrhunderts. Schliefflich spannt der Autor den Bogen seiner Betrach-
tungen bis in unsere Gegenwart, indem er sich mit dem Umstand auseinandersetzt, dass
sowohl arabische Nationalisten als auch islamistische Dschihadisten thren Kampf gegen
westliche Michte als gerechtfertigte Verteidigung gegen einen nach wie vor andauernden
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Kreuzzug des christlichen Westens interpretieren. Obwohl es mittlerweile eine Vielzahl
an Handbtchern zur Geschichte der Kreuzziige gibt, die in deutscher Sprache zuging-
lich sind, stellt Riley-Smiths umfassende Darstellung des Kreuzzugsphinomens fur das
deutschsprachige Publikum einen groflen Gewinn dar. Dies liegt vor allem in der Tatsache
begriindet, dass der Autor weniger eine detaillierte Nacherzahlung der einzelnen »gro-
len« Kreuzziige bieten will, sondern vielmehr den Fokus auf die stindige Veranderung
und Weiterentwicklung des Kreuzzugsgedankens legt, dessen Spuren er sogar bis in die
Gegenwart folgt. Jonathan Riley-Smith, der iiber viele Jahre, wenn nicht gar Jahrzehnte
der prominenteste und einflussreichste Vertreter der englischen Kreuzzugsforschung war,
ist am 13. September 2016 im Alter von 78 Jahren verstorben.

Martin Violkl

CHRISTIANE LAUDAGE: Das Geschift mit der Siinde. Ablass und Ablasswesen im Mit-
telalter. Freiburg im Breisgau: Herder 2016. 351 S. m. Abb. ISBN 978-3-451-31598-5.
Geb. € 24,99.

Ein Buch tiber den Ablass passt ausgezeichnet zum Super-Erinnerungsjahr 1517. Das
Problem der Indulgenz, durch die man sich, Reue und Beichte vorausgesetzt, von Siin-
denstrafen, das heifit: vom geftrchteten Aufenthalt im Fegefeuer, freikaufen und sogar
Verstorbene, falls diese in der vorgeschriebenen bufifertigen Gesinnung das Zeitliche ge-
segnet hatten, aus diesem peinvollen Liuterungsstadium erlosen konnte, war schliefflich
unleugbar der Anlass zu den Auseinandersetzungen, die in die Reformation, in die dau-
erhafte Spaltung der Kirche und ins Konfessionelle Zeitalter miindeten. Eine vertiefte
Darstellung zu diesem Thema ist umso erwiinschter, als iiber das, was Ablass ist und nicht
ist, auf welchen theologischen Grundlagen er beruht und welche inner- wie auflerkirchli-
chen Diskussionen er ausloste, immer noch viel Unwissen und Mythenbildung verbreitet
ist — nach dem marktschreierischen und zweifellos werbewirksamen, doch lehramtlich
so natiirlich nicht approbierten Slogan, dass die Seele in den Himmel springt, wenn das
Geld im Kasten klingt. Luthers Kritik an den Ablass-Verkaufskampagnen machte sich
bekanntlich vor allem an seelsorgerischen Bedenken fest: Seine Pfarrkinder sahen den
Erwerb einer Indulgenz als Lizenz zum Stindigen an und verlachten die Prediger, die
den Heilserwerb von der inneren Disposition des Gliubigen abhingig machten. Ahnlich
lautende moralisch-volkspidagogische Einwinde wurden von fihrenden Humanisten
wie Erasmus von Rotterdam vorgebracht. In der hier vorgelegten Geschichte des Ge-
schifts mit der Siinde kehrt die Verfasserin die Perspektive um, und zwar legitimerweise:
Sie betrachtet den groflen Deal mit der Jenseitsfurcht der Menschen aus der Perspektive
der Abnehmer und erklirt damit zugleich die ungebrochene Nachfrage nach dem »Pro-
dukt« Ablass. Fiir die »Verbraucher« waren solche Indulgenzen ohne Frage eine Glau-
bensstiitze und Lebenshilfe im Alltag, mit der sich die Angst vor dem Jiingsten Gericht
in Grenzen halten lief. Zudem kam das Prinzip, Bufle gegen materielle Entschidigung
abzulSsen, einer tief verwurzelten, in vorchristliche Zeiten zuriickgehenden Mentalitit
weit entgegen, die sich im 14. und 15. Jahrhundert in der vielzitierten Rechenhaftigkeit
der Frommigkeitsformen niederschlug — selbst der grofie Bankier und Machthaber von
Florenz, Cosimo de Medici, fiihrte in seinen Hauptbtichern eine Verrechnungsspalte mit
Gott, in deren Haben-Rubrik er seine kostspieligen Kirchen- und Klosterbauten eintrug.
In prizise auf den Punkt gebrachten und auch fir Nicht-Fachleute gut lesbaren Kapiteln
wird nachgezeichnet, wie sich eine entsprechende Umwandlungs-Praxis aus den frithen
Traditionen der Kirche entwickelt, bis im Pyrenienraum des 11. Jahrhunderts die ersten
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eigentlichen Ablisse verkiindet werden, anfangs sparsam, mit Erlassfristen von wenigen
Jahren, doch langfristig mit inflationirer Tendenz: Schon zu Beginn des 15. Jahrhunderts
summieren sich funfstellige Jahresziffern, bei der Addition der Privilegien, die Luthers
Landesfiirst Friedrich der Weise kumulierte, schlugen am Ende fast zwei Millionen Jahre
zu Buche. Dass gerade ein solcher » Ablasskonig« zum entscheidenden Wegbereiter des
kirchlichen Ablosungsprozesses wurde, ist und bleibt in der Tat merkwiirdig. Diesen bis
zu seinem Tod als »altgliubig« zu bezeichnen, ist formell insofern richtig, als Friedrich
den dufleren Bruch mit Rom nicht vollzog, fiir seine innere Einstellung (iiber die man
zugegebenermaflen mehr wissen mochte) aber so nicht zutreffend — warum hitte er sich
sonst allen pipstlichen Auslieferungsbegehren mit seiner kunstvollen Hinhaltetaktik so
lange und so effizient widersetzt?

Auch Friedrichs Rolle in den Jahren 1518 und 1519 wird ungentigend ausgelotet; so
fehlt der Hinweis darauf, dass ithn Leo X. als neues Reichsoberhaupt aktiv propagierte.
Damit ist ein gewisser Schwachpunkt der Studie angesprochen: die Einfiigung der Ab-
lassthematik in Ubergeordnete Horizonte. Hier summieren sich diverse kleinere Fehler
und Ausblendungen — nicht Eugen IV., sondern schon Martin V. berief das Konzil von
Basel ein, wie tiberhaupt die Rolle der Konzilien und des Konziliarismus zu kurz kommt,
die Aufspaltung in eine dritte Obodienz in Pisa 1409 wird nicht erwihnt, die »globalen«
Motive Bonifaz’ VIIL. fiir die Indizierung des ersten Jubilaumsjahres 1300, sein Kampf
um die Durchsetzung des politischen Primats und sein Kreuzzug gegen die Colonna blei-
ben unerwihnt etc.

Mit diesen Ungenauigkeiten eng verkniipft ist eine deutlich apologetische Tendenz;
letztlich lauft es auch auf eine gewisse »Ehrenrettung« des Ablasses hinaus. So wird ausge-
lassen, dass Alexander VI. Borgia die in ganz Europa gesammelten Gelder nachweislich fiir
den Kampf seines Sohnes Cesare um das Familien-Herzogtum Romagna verwendete. Doch
hat auch diese umgekehrte Blickrichtung zweifellos ihre Berechtigung: Jahrhundertelang
dienten die Ablassgelder nicht nur der Bereicherung von Prilaten und Kaufleuten, son-
dern auch der Errichtung von Kirchen, Klostern, Spitilern und anderen 6ffentlichen Bauten
zum Offentlichen Nutzen. Auf diese Weise weitet sich die hier vorgelegte Geschichte des
Ablasses zu einem Parcours durch die europiische Kirchengeschichte am roten Faden des
Geldes, das sich aus der Jenseitsangst der Christen gewinnen lief}, und seiner Investition.
Besonders erhellend sind dabei ausfihrlichere Exkurse zu besonders erfolgreichen Ablass-
Promotern wie Raimond Pérault (Peraudi) aus Stidwestfrankreich, der von Sixtus IV. 1476
die vollgtltige Legitimierung fiir die Indulgenz erwirbt, mit der sich die Seelen der Toten
aus dem Fegefeuer erlosen lassen und der mit diesem groflen Coup eine atemberaubende
Karriere bis ins Kardinalskollegium hinein macht. Als Schlusskapitel wiinschte man sich
zumindest einen kurzen Ausblick auf die weitere Geschichte des Ablasses nach Luther, spe-
ziell auf dem Konzil von Trient, der diesen Faden von dort bis zur Gegenwart summarisch
fortspinnt. Fazit: ein in seiner eigentlichen Thematik sehr faktendichtes und sachkundiges
Buch, das 2017 als Gegengewicht zu den vielen allzu »lutherlastigen« Darstellungen sowie
als Emfuhrungsbuch fir Studierende sehr willkommen ist.

Volker Reinhardt

Hannes MOHLE: Albertus Magnus (Zuginge zum Denken des Mittelalters, Bd. 7).
Miinster: Aschendorff 2015. 248 S. ISBN 978-3-402-15675-9. Kart. € 16,90.

Die Philosophie des Mittelalters ist ein Denken in einer fernen Zeit, es bedarf daher un-
weigerlich erst der Eréffnung von Zugingen. Nun ist aber Albertus Magnus eine Gestalt,
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die einer solchen Aufgabe, obgleich sie in seinem Fall umso dringender ist, auch umso
groflere Anspriiche stellt: das extrem weite Spektrum seines Forschens und Denkens,
der enorme Umfang seines Werkes, aber auch die Vielzahl der Amter und Aufgaben, die
weiten Reisen und die hiufigen Ortswechsel — ein reichlich uniibersichtlicher Gegen-
stand. Das verleitet vielfach dazu, sich auf die Biografie und die historischen Umstinde
zu konzentrieren oder aber die konzeptionellen Leistungen von einer (!) Intention (oder
bestenfalls mehreren) zu erkliren. Die Erkliarungsfunktion solcher Einfiihrungen ist du-
Berst beschrinkt, denn es handelt sich erstens um bloffe Bedingungen und zweitens um
solche, auf die neben Albert ganz andere Reaktionen entwickelt worden sind. Eine so
herausragende Gestalt wie Albert »reagiert« jedoch nicht nur, sondern pragt auch selbst
diese Umstinde, unter denen sie steht.

Mohle geht einsichtiger Weise einen anderen Weg: Die Biografie bildet das Grundge-
riist der Darstellung, ohne aber Leben und Lehre zu verschmelzen. Problemstellungen
haben natiirlich ihren Ort. Albert wird Predigerbruder, Magister, Ordenslehrer, Bischof,
Kreuzzugsprediger, aber dies alles auf seine besondere Weise. Wie aber diese Besonder-
heit in der Unmasse seiner Schriften — die im Gang befindliche Edition ist auf ca. 40 Bin-
de berechnet! — darstellen, ohne auf abstrakte Allgemeinheiten wie es geistesgeschichtli-
che Zuordnungen sind, zu verfallen? Mohle wahlt einen ausgesprochen tiberzeugenden
Weg: Zum einen konzentriert er sich auf einen formalen Gesichtspunkt: nimlich Fragen
der Wissensform. Zum anderen aber greift er nicht durchgingig, aber doch vielfach eine
konkrete Frage heraus: Dies nicht, um noch irgendein illustrierendes Beispiel zu bieten,
sondern um die Durchfiihrung einer Problembewaltigung exemplarisch vorfithren zu
konnen. Es muss dabei freilich eine Auswahl getroffen werden, aber diese Notwendigkeit
schlieffit noch nicht Beliebigkeit aus. Dies geschieht erst, wenn das Ausgewihlte als pa-
radigmatisch gelten kann. Fiir die Prignanz tut Mohle aber noch etwas: Er findet durch-
weg sprechende zeitgendssische konzeptionelle Alternativen, um an diesen Eigenart und
Besonderheit Alberts vor Augen fihren zu konnen. Alberts Kommentarwerk ist z.B.
spezifisch unterschieden von der monumentalen Kompilation seines Ordensbruders Vin-
cent von Beauvais. Philosophie — das heifdt jetzt: Aristoteles. Dieser ist damals freilich ein
erst seit kurzem wieder zuginglicher Autor, diesen gilt es also erst einmal zu verstehen.
Das will Albert leisten und — das entspricht keineswegs den Usancen — sagt dies auch
ausdriicklich. Die Sonderstellung besagt umgekehrt ganz gewiss nicht, dem Aristoteles
vollstindige Freiheit von jeglichem Irrtum zuzubilligen. Man wiirde ihn ja fiir einen Gott
halten, sagt dazu sinngemaf3 Albert.

Alberts Bestimmung des Sinnes, in dem die Theologie eine Wissenschaft ist und also
einen legitimen Platz an der neuen Institution der Universitat hat, zeigt, dass sie nicht von
der Philosophie untergraben oder gar verdringt wird, dass beide nicht unmittelbar konkur-
rieren, die Theologie hingegen von einem an Wahrheit orientierten Denken ausgesprochen
profitiert. Die besonders interessante Probe aufs Exempel bildet die Eucharistielehre.

Im Falle des Ethik-Kommentars hitte sich vielleicht auch ein anderes Exempel (etwa
die Lehre von der Gliickseligkeit) nahegelegt, aber Mohle kann durch seine Wahl den
Zusammenhang mit den realen Vermittlungsbemiihungen (etwa der »Grofler Schied« in
Koln) und solchen Albert-Predigten aus dieser Zeit, die im Unterschied zu anderen in
threr Echtheit gesichert sind, aufzeigen.

Es wird hier groflartig sichtbar, wie Albert mit seinen zahlreichen Schriften — es sind
ca. 70 — nicht in Vielwisserei versank, sondern stets grofiere Projekte verfolgte: Schon vor
dem Sentenzen-Kommentar der 1240er-Jahre, dann die vollstindige Kommentierung der
Schriften des Dionysius Areopagita und schliefflich derer des Aristoteles; aber natiirlich
auch die Kommentare zu Biichern der Bibel, hier insbesondere zu den Evangelien.
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Man kann Gedanken auch beschreiben, aber wenn sie gedacht werden, behalten sie ih-
ren Charakter als Gedanken. In diesem kleinen Werk erfihrt der Leser, wie Albert denkt,
und an exemplarischen Fragestellungen auch, was er denkt. Hervorzuheben sind auch die
Zitate, die, in Latein und in deutscher Ubersetzung geboten, einen authentischen Ein-
druck von dieser Welt zu vermitteln vermogen. Diese hochst gelungene, ausgesprochen
lehrreiche und auch originelle Erschliefung wird ihrerseits durch ein Register erschlos-
sen, sie enthalt aber auch eine ausfihrliche Zeittafel, Angaben zu Editionen und reichhal-
tige Angaben zur Forschungsliteratur.

Rolf Schonberger

CuristiaN HorrarTH: Urkirche als Utopie. Die Idee der Glitergemeinschaft im spiten
Mittelalter von Olivi bis Wyclif (Hamburger Studien zu Gesellschaften und Kulturen
der Vormoderne, Bd. 1). Stuttgart: Franz Steiner 2016. 309 S. ISBN 978-3-515-11504-9.
Kart. € 54,00.

Das die Gutergemeinschaft einschlieffende idealisierte Leben der Jerusalemer Urgemein-
de galt traditionell als Vorbild der vita communis des zonobitischen Monchtums. Im
Spatmittelalter kam es jedoch in bestimmten Milieus zu einer Umformung der Idee der
Gltergemeinschaft, die von einzelnen Denkern schliellich als Ideal fiir alle Gliubigen
und das menschliche Zusammenleben tiberhaupt entdeckt wurde.

Hoffarth rekonstruiert in seiner Hamburger mediavistischen Dissertation, die als ers-
ter Band einer neuen Reihe des Steiner-Verlages erschienen ist, diese spatmittelalterliche
Transformation der Idee der Giitergemeinschaft. Dabei wihlt er einen konsequent ide-
engeschichtlichen Zugang, der von den theologischen, exegetischen und philosophischen
Theoriediskursen ausgeht, die er aus der Perspektive der wichtigsten Akteure nachzeich-
net. Der Umbau der Idee der Giitergemeinschaft hat sich demnach in zwei groffen Schrit-
ten vollzogen. Der erste dieser Schritte war jene »Entgrenzungs, die Petrus Johannis
Olivi (1248-1298) im Zusammenhang mit dem franziskanischen Armutsstreit vornahm.
Fir ihn war die Giitergemeinschaft der Urgemeinde eine rein naturrechtlich konstituierte
Gemeinschaft des Gebrauchs (usus facti) gewesen und als solche einerseits mit der Le-
bensweise der ersten Menschen im Urstand vor dem Stindenfall und andererseits mit der
franziskanischen Lebensweise, die fiir ihn bereits das dritte Heilszeitalter nach Joachim
von Fiore herauffiihrte, identisch. Damit war die so verstandene Glitergemeinschaft zum
Ausgangs- und Endzustand der Heilsgeschichte insgesamt geworden.

In einem zweiten Schritt kam es dann bei verschiedenen antimendikantischen Auto-
ren in unterschiedlicher Weise zur »Politisierung« der Idee. Aegidius Romanus (ca. 1243
1316) band Besitz bzw. Herrschaft tiber weltliche Dinge (dominium) an den Gnadenstand
und behielt ihn fir die Zeit nach dem Siindenfall zunachst dem Klerus und insbesondere
dem Papst vor, wihrend Laien erst kraft des Empfangs der Sakramente ein rechtmafiges
dominium ausiiben konnten; damit aber war zugleich gegen die Franziskaner behauptet,
dass es auch in der Urgemeinde weltlichen Besitz gab. In etwas anderem Sinne nahm auch
Richard FitzRalph (ca. 1300-1360) ein dominium in der Urgemeinde an, das aber keine
weltliche Verfugungsgewalt, sondern das wiederhergestellte gemeinschaftlich-natiirliche
dominium des Urstands gewesen und gegenwirtig im Klerus verwirklicht sei. Zum In-
strument revolutionirer Anliegen wurde die Lehre von der Giitergemeinschaft bei John
Wyclif (ca. 1330-1384): Im Sinne seiner Pridestinationslehre erkannte er allen Gliedern
der unsichtbaren Kirche die auf Gottes Gnade basierende Verfiigung tiber alle irdischen
Giiter zu; andererseits konnte er eine zwangsweise Enteignung des verdorbenen Klerus
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durch den weltlichen Arm fordern, weil jener zweifellos nicht in der Gnade stand und
seinen Anspruch auf weltlichen Besitz und Herrschaft verwirkt hatte. Letztlich galt Wy-
clif aber wohl der gemeinschaftliche Besitz als erstrebenswertes Lebensideal fiir alle Men-
schen.

Hoffarth hat eine kluge und stringente ideengeschichtliche Rekonstruktion vorgelegt.
Mit seinem Bekenntnis zum »Leitgedanken vom Primat der Theorie« (S. 17) blendet er al-
lerdings wesentliche kirchen- und sozialgeschichtliche Kontextfaktoren aus. Tatsachlich
wire die Umformung der Idee der Giitergemeinschaft letztlich in den grofieren Zusam-
menhang einer Entgrenzung und Politisierung weiterer Elemente der vita monastica und
threr Ubertragung auf den Weltklerus wie auf die Gemeinde der Glaubigen einzustellen,
wie sie sich im Zuge der Gregorianischen Reform und der Armutsbewegung vollzog.
Gleichwohl ist das Buch eine grundlegende Untersuchung von bleibendem Wert.

Wolf-Friedrich Schéufele

NataLija GANINA: »Braute Christi«. Legenden und Traktate aus dem Straflburger Mag-
dalenenkloster, Edition und Untersuchungen (Kulturtopographie des alemannischen
Raums, Bd. 7). Berlin—-Boston: De Gruyter 2016. VIII, 432 S. ISBN 978-3-1-046422-1.
Geb. € 99,95.

Die im Jahr 2016 aus einer Dissertation hervorgegangene Publikation Natalija Ganinas
beschiftigt sich mit der von Nigel Palmer entdeckten Handschrift der Moskauer Staats-
bibliothek, die zu den bedeutendsten unter den Bestinden in Russland gehort. Dabei
edierte Ganina nicht nur eine Handschrift, die sonst schwer zuginglich ist, sondern er-
weiterte den edierten Teil der Werke Johannes Kreutzers erheblich. Ganinas Veroffent-
lichung ist zweigeteilt und widmet sich in einem ersten Part der Untersuchung der ur-
springlich aus dem Magdalenenkloster in Straffburg stammenden Handschrift mit Prove-
nienz, Inhalt und Informationen zur Schreiberin Katharina Ingolt, in einem zweiten Teil
der Edition dieser Handschrift.

Die Sammelhandschrift enthilt die Barbara- und Katharinenlegende sowie Trakta-
te des elsissischen Dominikaners Johannes Kreutzer. Dieser aus dem Elsass stammende
Diakon und spitere Dominikaner unterstiitzte den Bettelorden in der ersten Halfte des
15. Jahrhunderts mit seiner Reformtitigkeit u.a. der Kloster Gebweiler und Engelporten.
Wegen der variierenden Thematik vermutet Ganina, dass es sich urspriinglich um zwei ei-
genstindige Schriften handelte, die spiter zusammengebunden wurden. Die Handschrift
entstand sehr wahrscheinlich in der Zeit, als die Schwestern wegen der drohenden Be-
lagerung im Burgunderkrieg ihren Konvent vor den Toren der Stadt verlassen mussten
und bis 1477 noch keine feste neue Bleibe gefunden hatten. Ganina kann zur Zeit der
Abfassung der Handschrift eine rege Literaturtitigkeit nachweisen, geht allerdings wenig
auf Reformereignisse und -folgen ein und verwendet nur bedingt neueste Literatur zur
Situation der Kloster und Reformen in Straflburg.

Ganina verfolgt in der ersten Sektion den weiteren Weg der Handschrift beispiellos
nach und zeigt, dass mit der Auflosung des Reuerinnenklosters die Straflburger Sam-
melhandschrift wihrend der Franzosischen Revolution und der Napoleonischen Kriege
vermutlich in Frankreich zum Verkauf angeboten wurde. Sie nimmt an, dass ein napo-
leonischer Soldat diese zu einem Buchhindler brachte, der sie an einen adeligen Biicher-
freund verkaufte. Thr gelingt es im Anschluss, die Geschichte der Handschrift von ihrem
Weg in die Bibliothek des Generalstabs in St. Petersburg, dem dortigen Brand 1900 und
threm Umzug in die Moskauer Staatsbibliothek nachzuverfolgen. Den Hinweis auf dem



322 BUCHBESPRECHUNGEN

Vorsatzblatt der Handschrift »Schaukasten 1 Nr. 4<, liest Ganina als Argument, dass diese
als wertvolle Raritit in Russland auch ausgestellt wurde.

Im Folgenden widmet die Autorin sich der Person Katharina Ingolts, fir die sich mit
zwei Handschriften pro Jahr eine auflergewohnlich hohe Produktion von Manuskripten
nachweisen lasst und die vermutlich auch mit anderen Aufgaben der Schreibstube betraut
war. Ganina geht so weit, Ingolts Schreibtitigkeit mit der Regulas aus dem Zisterziense-
rinnenkloster Lichenthal gleichzusetzen. Zahlreiche Handschriften wie Johannes Niders
Goldene Harfen und die Ubersetzung des Thomas von Kempen verorten Katharina In-
golt im observanten Reformnetzwerk. Zwei Miniaturen, davon eine in der besprochenen
Handschrift, zeigen Katharina im Selbstportrit und liefern mit dem Spruchband »ora pro
me« an die Namenspatronin ihre Intention: die Hinwendung zur Namenspatronin und
Bitte um Gebet. Ganina kann Verbindungen zwischen der Schreiberin und dem von ihr
abgeschriebenen Sujet der Heiligenlegende der Katharina finden, da sich nicht nur ein
Katharinenaltar im Reuerinnenkloster befand, sondern Rubrizierungen auf eine personli-
che Identifikation mit der Geschichte Katharinas hindeuten.

Der Ursprung des Katharinen- und Barbarakultes und die Entstehung der Heiligen-
legenden aus dem Griechischen und Lateinischen sowie die deutschsprachige Fassung
der Legende werden besprochen und liefern gemeinsam mit einer Ubersicht iiber den
Dominikaner Johannes Kreutzer einen inhaltlichen Uberblick iiber die Handschrift. Die
Arbeit zeichnet sich durch eine detailreiche Bearbeitung des Lebens und Werkes Johan-
nes Kreutzers aus.

Die zweite Sektion schliefit sich diesem inhaltlichen Teil mit einer sorgfaltigen Edition
der Katharinen- und Barbaralegende sowie Johannes Kreutzers erbaulichen Schriften an.
Ein Stellenkommentar, Glossar und Abbildungen prignanter Seiten dieser Handschrift
wie die Miniatur Katharina Ingolts beschlielen Ganinas Werk.

Mit dieser Edition der Katharinen- und Barbaralegenden, aber besonders Johannes
Kreutzers zahlreichen erbaulichen Schriften erweist die Autorin der Wissenschaftswelt
einen groflen Dienst: Sie eroffnet nicht nur Zugang zu einer seltenen und weit entfern-
ten Handschrift, sondern ermdoglicht die weitere Erforschung observanter Literaturkreise
und des Werkes Johannes Kreutzers.

Stefanie Monika Neidhardt

WorrGaNG DoBras (HRsG.): Es war eine berithmte Stadt .... Mainzer mittelalterliche
Erzihlungen und ihre Deutung (Neues Jahrbuch fiir das Bistum Mainz 2016). Mainz:
Bistum Mainz 2016. 340 S. m. zahlr. Abb. ISBN 978-3-934450-66-0. Kart. € 24,80.

Die in diesem Band versammelten Beitrage beschiftigen sich mit Legenden und Sagen,
die tiber Aspekte der Mainzer Geschichte handeln. Behandelt werden ihre zeitlichen und
sachlichen Entstehungszusammenhinge, ihre Funktion und Bedeutung sowie ihre Re-
zeption bis in die neueste Zeit. Die Ergebnisse der Untersuchung von Ursprungssagen
der Stadt Mainz, von Heiligenviten, Jiidischen Sagen sowie von Sagen tiber Herrscherin-
nen und Herrscher werden orientiert an diesen Kategorien prisentiert.

Die Autorinnen und Autoren behandeln Sagen und Legenden, die sich laut dem Her-
ausgeber durch ihre Hauptakteure (Heilige) von Sagen unterscheiden (S. 7). Diese sa-
genhaften und/ oder legendenhaften Erzahlungen werden als Ausdruck von kollektivem
Wissen, Mentalititen oder auch zur Veranschaulichung von vorbildlichem respektive
schlechtem Verhalten interpretiert. Dariiber hinaus untersuchen die meisten Beitrige in
diesem Band den Umgang mit den Sagen und Legenden in den Jahrhunderten nach ihrer
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Entstehung und bieten Antworten auf die Frage nach ihrer Funktionalisierung in der je-
weiligen Gegenwart. Besonders hervorzuheben ist, dass drei Beitrige zu jiidischen Sagen
aufgenommen wurden.

Im Einzelnen kdnnen die Beitrage hier nicht vorgestellt und gewtirdigt werden, doch
insgesamt bietet jeder auf gutem Niveau Einblicke und Impressionen vom - in einigen
Fillen sprichwortlich legendiren — Leben, dem Wirken und der spateren Rezeption dieses
Wirkens von z. B. einem jidischen »Papst« aus Mainz. Behandelt werden u.a. Erzbischof
Hatto I. (man erfihrt, wie und warum in der Memoria der Ruf des Bischofs bescha-
digt wurde) und Erzbischof Willigis (man erfihrt, wie das Mainzer Rad zum Symbol
des Erzbistums wurde), der Rabbi Amram (man erfihrt, dass und wie die Geschichte
seiner letzten Reise auf dem Rhein mit der Legende des Emmeram verbunden war), die
heilige Bihildis (man erfahrt, warum die Grinderin des Mainzer Altmunsterklosters seit
dem 12 Jhd. besonders verehrt wurde), der heilige Alban (man erfihrt, wie die Verehrung
des Mirtyrers und die Klostergrindung zusammenhingen) und Ferrutius (man erfihrt,
wie schwierig es ist, gesicherte Informationen tiber einen romischen Soldatenmirtyrer zu
gewinnen) sowie Dagobert, dem angeblichen zweiten Griinder von Mainz (man erfihrt
u.a., warum die Dagobertlegende von den Mainzern im 15. Jh. im Konflikt mit ithrem
Stadtherren genutzt wurde).

Leider fehlt dieser Sammlung von Mainzer mittelalterlichen Erzihlungen eine Zu-
sammenfassung, in der die Gemeinsamkeiten oder auch Unterschiede der Beitrige im
Hinblick auf die genannten Kategorien systematisch geordnet werden. Nichtsdestotrotz
ist der Band eine »Fundgrube« fiir alle stadtgeschichtlich Interessierten und Leser/-innen,
die die Deutung und Umdeutung von Erzihlmotiven tber die Jahrhunderte verfolgen
wollen.

Jorg Rogge

ANDREAS MOHLIG: Kirchenraum und Liturgie. Der spatmittelalterliche Liber Ordinarius
des Aachener Marienstifts (Bonner Beitrage zur Kirchengeschichte, Bd. 29). Koln—Wei-
mar—Wien: Bohlau 2016. 277 S. m. farb. Bildteil. ISBN 978-3-412-50530-1. Geb. € 40,00.

Mit der Edition und dem Kommentar Andreas Mohligs zur Marienkirche in Aachen in
seinem Buch mit dem Titel: »Kirchenraum und Liturgie. Der spatmittelalterliche Liber
ordinarius des Aachener Marienstifts« wird ein dringendes liturgiewissenschaftliches De-
siderat eingeholt. Das Aachener Marienstift wurde bereits in verschiedenen kunsthistori-
schen und historischen Publikationen untersucht. Die nun erschienene Veroffentlichung
Mohligs wagt dagegen einen neuen Zugang. Sie nihert sich der Bedeutung des Stifts,
seiner sakralen Topographien und sakralen Ausstattung von einem der erhaltenen Libri
ordinarii. Auf diese Weise ist ein Blick in die gefeierte Liturgie des Aachener Marienstifts
in der Mitte des 14. Jhds. moglich, denn Libri ordinarii sind nicht nur normative Quellen,
die beschreiben, wie eine Liturgie an einem bestimmten Ort zu feiern ist. Sie sind zugleich
als eine deskriptive Quellengattung zu verstehen, die erzahlt, wie Liturgie tatsichlich ge-
feiert wurde und wie sie sich im Laufe der Jahre verindert hat. Einerseits wird dies vor
allem durch vielfaltige Nachtrige und Streichungen in den Quellen selbst, andererseits
durch die hohe Anzahl verschiedener Libri ordinarii fiir einen Kirchenraum ersichtlich.
Libri ordinarii sind somit Zeugen dafiir, dass mittelalterliche Liturgie als im hochsten
Mafle dynamisch beschrieben werden kann.

Nach einem Forschungsiiberblick wird vom Autor in diese Quellengattung eingefiihrt.
Die Hauptquelle der Arbert ist der spatmittelalterliche Liber ordinarius (G1 1337-1358) des
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Aachener Marienstifts. Dieser kann gleichzeitig als ein Glicksfall fiir die Erforschung der
Binnensakraltopographie des Marienstifts gelten. Durch die dezidierte Nennung samtlicher
Altdre mit ihren Ortsbestimmungen zu den Altarwaschungen in der Liturgie des Griin-
donnerstags ist es Mohlig moglich, die Binnentopographie des Marienstifts zur Zeit des
Ordinarius genau zu rekonstruieren. Durch einen Vergleich mit den Angaben dreier wei-
terer Libri ordinarii werden auch Verinderungen in der Binnentopographie des Miinsters
deutlich. Denn wie die Hauptquelle der Untersuchung schildern die anderen Libri ordinarii
(G2 2. Halfte 15. Jahrhundert/ G3 1. Halfte 17. Jahrhundert/ G4 1. Halfte 18. Jahrhundert)
ebenfalls Altarverzeichnisse. Mohlig bereichert seine Untersuchung um Karten, die die
Entwicklung in der Binnentopographie und die Stadttopographie Aachens fiir den Leser
leicht verstindlich machen. Nach einer Edition des Liber ordinarius (G1) werden die Pro-
zessionen auf Kirchenbinnenebene, auf der Ebene der Kirchenfamilie des Aachener Mari-
enstifts und auf Ebene der Stadt Aachen benannt und geschildert. Die Edition zwischen die
Kapitel zu den Quellen und der Auslegung der Aussagen des Liber ordinarius zu den Pro-
zessionen zu positionieren, hat sicher den Vorteil, dass nun die entsprechende Quelle direkt
zuvor zu finden ist. Dort wird die Edition aber auch als Storung des Leseflusses empfun-
den. Die iibliche Aufteilung in einen analytischen Teil und die Quellenedition wére wohl
passender gewesen. Einige weitere Gedanken zur Bedeutung der Liturgie des Marienstifts
fur das spatmittelalterliche Aachen wiren ebenfalls sehr dienlich, um den sozialen Kontext
des Liber ordinarius und des Marienstifts genauer zu verstehen. Dabei handelt es sich je-
doch lediglich um einen kleinen Makel, der nun weiteren Forschungsarbeiten tiberlassen ist.
Die Edition eines Liber ordinarins des Aachener Marienstifts darf aber abschlieffend sicher
als eine Leistung mit grofler liturgiewissenschaftlicher Bedeutung beschrieben werden.
Jens Briickner

STIFTSBIBLIOTHEK ST. GALLEN (HRSG.): Abracadabra — Medizin im Mittelalter (Kata-
log zur Jahresausstellung in der Stiftsbibliothek). St. Gallen: Verlag am Klosterhof 2016.
130 S. m. farb. Abb. ISBN 978-3-905906-18-9. Kart. CHF 25,00.

Kaum ein anderer Ort ist mit der Medizin des Frithmittelalters so stark verbunden wie
die Stiftsbibliothek von St. Gallen. Dort wird der bertihmte St. Galler Klosterplan auf-
bewahrt, der als Faksimile im wunderbaren Saal der Stiftsbibliothek eingesehen werden
kann. Der auf der Insel Reichenau entstandene Plan eines idealen Klosters zeigt einen
Spitalbezirk mit Arztehaus und Heilpflanzengarten. Dort wirkte Notker der Arzt im
10. Jahrhundert, der bekannteste Monchsarzt aus der Epoche der Klostermedizin. We-
sentlich weniger bekannt ist die Tatsache, dass die St. Galler Stiftsbibliothek eine einmali-
ge Sammlung an Handschriften aus dem 9. Jahrhundert besitzt, welche die verschiedens-
ten Aspekte der ersten Phase der Klostermedizin in einzigartiger Weise dokumentieren.
So hat sich die St. Galler Stiftsbibliothek entschlossen, eine Ausstellung »zur Ent-
wicklung von Medizin und Krankensorge von etwa 500 bis 1500« (Cornel Dora im Vor-
wort) zu erarbeiten. Dazu wurde auch eine groflere Broschiire erstellt, die im Verlag am
Klosterhof zu St. Gallen erschienen ist. Der Schwerpunkt liegt aus den oben genannten
Griinden auf dem frithen Mittelalter. Der erste Beitrag von Kay Jankrift unter dem Titel
»Frithmittelalterliche Heilkunde« (S. 13-19) gibt eine gelungene Einfithrung in den Geist
der Klostermedizin des frithen Mittelalters. Dem schlief3t sich eine kurze Geschichte der
Pharmazie bzw. des Medikaments von Frank Petersen an (S. 20-37), der mit dem Titel
»Vom Klostergarten zum pharmazeutischen Unternehmen, tatsichlich die wichtigsten
Punkte dieser Entwicklung anspricht, aber etwas den zeitlichen Rahmen sprengt.



BUCHBESPRECHUNGEN 325

Diesen grofleren, als Einfihrung gedachten Beitrigen folgt eine Art Katalogteil, der
die Dokumente erfreulich ausfiihrlich bespricht, so dass dieses Bindchen auch dann niitz-
lich ist, wenn man die Ausstellung nicht besuchen konnte.

Zentrale Themen wie »Magie und Medizin« (Cornel Dora), das antike Erbe der Me-
dizin (Franziska Schnoor), christliche Aspekte der Krankensorge (Dora), vor allem der
HI. Otmar, Griindungsabt des Klosters, der durch die Hospitalgrindung auch Patron der
Armen und Kranken wurde, werden anhand St. Galler Codices dargestellt. Der St. Galler
Monchsarzt Notker darf hier natiirlich nicht fehlen (Schnoor.). Den Schluss bilden ein
kurzer Ausblick zur Medizin im Spatmittelalter (Philipp Lenz) sowie zur Apotheke im
Barock (Dora). Zahlreiche Abbildungen illustrieren die Texte. Damit ist ein guter Ein-
stieg in die Medizin des frithen Mittelalters gelungen.

Nur der Titel bereitet dem Rezensenten etwas Schwierigkeiten. » Abracadabra« ist
zwar ein markantes Stichwort, steht aber fiir Zauberei, und gerade im Frithen und Hohen
Mittelalter spielte die Magie — gerade im Vergleich zum Spatmittelalter und der Frithen
Neuzeit — eine eher geringe Rolle. In den zentralen Dokumenten wie dem >Lorscher Arz-
neibuch¢, dem medizinischen Kompendium in St. Gallen (Cod. Sang. 117), bei Walah-
frid Strabo oder im » Macer floridus«, dem wichtigsten Krauterbuch aus der Epoche der
Klostermedizin, finden sich kaum magische Praktiken. Auch die Beachtung der Kon-
stellation der Planeten und Tierkreiszeichen gehorte, anders als zwischen dem 14. und
17. Jahrhundert, noch keineswegs zur gingigen arztlichen Praxis.

Neben den Anmerkungen findet sich auch ein Register der verwendeten Handschrif-
ten am Ende des Buches.

Johannes Gottfried Mayer

Karr Aucust Fink: Das Konstanzer Konzil. Umstrittene Rezeptionen, hrsg. mit ei-
ner Einfihrung von Joachim Kohler (Theologie. Forschung und Wissenschaft, Bd. 52).
Miinster: LIT 2016. 212 S. ISBN 978-3-643-13254-3. Kart. € 34,90.

»Rom hat die Reform verhindert und dafiir wenig spiter die Reformation erhalten.« Viel-
leicht ist dieses Zitat das einzige, was von Karl-August Fink (1904-1983) geblieben ist.
Denn lingst sind Person und Werk des einstigen Tibinger Ordinarius fiir Kirchenge-
schichte dahinter verblasst. Dabei galt Fink in den Jahrzehnten nach dem Zweiten Welt-
krieg nicht nur im deutschen Sprachraum als Aushingeschild fiir die Erforschung des
Groflen Abendlindischen Schismas und des Konstanzer Konzils. Insofern dirfte es in
der Absicht des Herausgebers gelegen haben, Finks vor Jahrzehnten erschienene Auf-
sitze, Artikel und Vortrige mit den gegenwirtigen Debatten um das Konstanzer Konzil
zu konfrontieren und vielleicht auch die Aktualitit seiner Positionen und Ansichten zu
zeigen.

Dass Joachim Kohler dieses Ziel nicht erreicht, liegt vermutlich an dem Gegenstand
selbst: Insbesondere im letzten Vierteljahrhundert ist die Erforschung des Konstanzer
Konzils neue Wege gegangen, zahlreiche Veréffentlichungen aus den vergangenen 25 Jah-
ren vermitteln davon ein gutes Bild. Methodik und Fragestellung haben sich erheblich
geindert, das Konstanzer Konzil steht nicht mehr primir als kirchliche Versammlung
im Fokus der Forschung. Der Bezugsrahmen hat sich erweitert, Konstanz wird heute als
»polyvalentes Ereignis« (Helmrath/Miiller, 2007) wahrgenommen.

Von alldem erfahrt der Leser in Kohlers feuilletonistisch gehaltenem Einfithrungs-
kapitel (S. 1-9) nichts. Eine dringend gebotene Einordnung von Finks Beitrag zur For-
schungsgeschichte des Konzils sowie fiir die aktuellen Forschungsdebatten wird nicht
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gegeben. Worin eigentlich die »umstrittenen Rezeptionen« liegen sollen, wird gleichfalls
nicht geklart. Gerne hitte man auch etwas tiber die Rezeption von Finks Forschungen bis
hin zu den kritischen Bemerkungen Walter Brandmiillers aus den 1990er-Jahren erfahren,
was aber nirgends geschieht. Damit bleibt der Eindruck, dass dieses Buch kaum mehr als
eine antiquarisch-museale Sammlung alterer Texte ist.

Eingeleitet wird der Textteil von zwei Lexikonartikeln, die aus der ersten und zweiten
Auflage des LThK stammen (S. 11-18). Es folgen Finks bekannte Aufsitze zu Schisma und
Konzil aus den Jahren 1946-1977 (S. 19-151), Uiber deren Auswahl sich gewiss trefflich
streiten liefle. Umfassenderen Charakter haben vor allem »Papsttum und Kirchenre-
form nach dem Groflen Schisma« und »Zur Beurteilung des Grofien Abendlindischen
Schismas«, wihrend die darauffolgenden Beitrige sich stirker auf Spezialprobleme der
Forschung zum Konstanzer Konzil, etwa zu den Quellen, zur Papstwahl, zur Konzilien-
Geschichtsschreibung etc. beschrinken. Sein Aufsatz »Zum Finanzwesen des Konstanzer
Konzils« zeigt nicht zuletzt Finks stupende Kenntnis der vatikanischen Quellen, mit de-
nen der Tubinger Gelehrte zeitlebens eng vertraut war.

Warum aber fehlen die beiden Aufsitze »Das Scheitern der Kirchenreform im 15. Jahr-
hundert« (in: Mediaevalia Bohemica 3, 1970, S. 237-244) oder »Sic in sua oboedientia
nominatus« (in: QFIAB 60, 1980, S. 189-199) — der erste eine programmatische Abrech-
nung mit der ausgebliebenen Reform, der zweite eine auf eigene Quellenfunde gestiitzte
Arbeit? So bleibt die Frage, warum nicht das, was fiir Finks Arbeit prigend war, stirker
in dieser Auswahl berticksichtigt wurde.

Schlieflich sind noch einige » Allgemeinverstindliche Artikel und Vortrige« zur Kir-
chenverfassung aufgenommen (S. 153-194), die den Bogen vom Spatmittelalter bis hin zu
Fragen der aktuellen Kirchengeschichte (der nachvatikanischen Zeit) schlagen. Finks En-
gagement in den damaligen Diskussionen wird hier besonders deutlich. Aus den beiden
Vortrigen »Reform der Kurie? Eine alte, nie geloste Frage« und »Gibt es heute noch ein
Kardinalskollegium?« lisst sich seine Enttiuschung iber den in seinen Augen stockenden
Aufbruch auf und nach dem Zweiten Vatikanum gut herauslesen.

Beendet wird der Band mit einem Anhang, der zwei Nachrufe auf Fink aus der Feder
des Herausgebers sowie ein ziemlich liickenhaftes Verzeichnis der »wichtigsten Publika-
tionen« enthalt (S. 195-212).

Wenn Kohler mit diesem Band die Spannbreite von Finks Forschung zur spatmittel-
alterlichen Kirchengeschichte hitte zeigen wollen, dann hitte dessen Frithwerk » Aragon
und Martin V.« (1938) zumindest eine Erwdhnung finden miissen (S. 210). Leider bleibt
dariiber hinaus Finks nachhaltigster Beitrag fir die Spatmittelalter- und Konstanz-For-
schung (S. 210ff.) auflen vor. Generationen von Studenten haben das Jedinsche Hand-
buch der Kirchengeschichte konsultiert und als Vorbereitung fiir Seminararbeiten und
Examina benutzt. Die Abschnitte von den Piapsten aus Avignon iiber das Abendlindische
Schisma und die Konzilien bis hin zur Reformation stammen tiberwiegend aus Finks Fe-
der. Diese abzudrucken hitte den Umfang des vorliegenden Buches sicherlich gesprengt,
aber einen genaueren Blick auf die Forschungsleistung des Ttibinger Kirchenhistorikers
ermoglicht. Eine vertane Chance!

Ansgar Frenken
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SABINE HoLTZ, ALBERT SCHIRRMEISTER, STEFAN SCHLELEIN (HRSG.): Humanisten edie-
ren. Gelehrte Praxis im Siidwesten in Renaissance und Gegenwart (Verdffentlichungen der
Kommission fiir geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg, Bd. 196). Stuttgart:
Kohlhammer 2014. VIII, 280 S. m. farb. Abb. ISBN 978-3-17-023380-5. Geb. € 28,00.

Der im Jahre 2014 erschienene Band geht auf die wissenschaftliche Tagung »Humanisten
edieren« zurlick, die anlisslich des 70. Geburtstags von Dieter Mertens 2010 stattfand;
thm gewidmet ist denn auch das Buch. Insgesamt elf Aufsitze versammelt der Band, wel-
che sowohl moderne Editionen humanistischer Werke behandeln als auch die Editionsta-
tigkeit von Humanisten beschreiben. Die doppeldeutige Titelformulierung ist also durch-
aus gewollt und »reflektiert zwei zentrale Forschungsfelder des Ttbinger (1984-1991)
und Freiburger (seit 1991) Humanismusforschers« (Vorwort, S. VII). Das Schriftenver-
zeichnis von Dieter Mertens »dokumentiert dariiber hinaus die vielfiltigen Interessen
des Kulturhistorikers« (Vorwort, S. VII). Ein Orts- und Personenregister erleichtern die
Benutzung des Bandes, der auch recht ansprechend gestaltet ist. In seinem einleitenden
Aufsatz »Edieren — Uber die Reflexivitit gelehrter Praxis« geht Albert Schirrmeister, zu-
gleich Mitherausgeber des Buches, auf den das Titelblatt schmiickenden Schnitt Albrecht
Dirers ein. Der heilige Hieronymus zieht einem Lowen einen Dorn aus der Pfote, hinter
thm sind drei Blicher zu sehen (geschrieben in Griechisch, Hebraisch und auf Latein)
sowie, im Hintergrund, eine Stadt. Das Bild zeigt »Hieronymus als Editor, mit ihm die
mehrfach geschichtete Gelehrsamkeit und im Blick auf die Stadt die Bindung an die Of-
fentlichkeit, die das humanistische Edieren umfasst« (S. 1). Im Folgenden gibt der Autor
einen Uberblick fiber die im Band behandelten Themen. Der Editionspraxis von Hu-
manisten stellt er die Probleme heutiger Herausgeber gegentiber, wozu auch Niitzlich-
keitserwiagungen in Bezug auf Digitalisierungsprojekte gehoren. Einige Schwierigkeiten
sind wohl gleichgeblieben, wie der Konflikt zwischen Verkaufserfolg versus dsthetischem
und kulturellem Wert. Schirrmeister beschreibt, wie schon frith Versuche unternommen
wurden, giiltige Regeln fur Editionen festzusetzen. Als heutiges Ziel einer Edition nennt
er die Stichworte >Dauerhaftigkeit< und >Gebrauchg ein Blick auf veraltete Datentriger
zeigt, dass auch die Nutzung der modernen Technik zu ungeahnten Problemen fithren
kann.

Der Aufsatz von Felix Heinzer »Marsilio Ficinos >Libellus de comparatione solis ad
deumc<. Von der Dedikationshandschrift fir Herzog Eberhard im Bart zum Tubinger
Druck von 1547« kommt zu dem Schluss, dass das im Titel genannte Werk im Jahre 1547
nicht allein aufgrund seiner Bedeutung gedruckt wurde. Vielmehr konnte die Edition
u.a. durch ein geschicktes Netzwerk mehrerer Personen, die in verschiedenen Formen
— direkt und indirekt — schon an der Handschrift beteiligt waren, einen sehr konkreten
Bezug entfalten und zu einer Antwort auf ein Dekret Herzog Ulrichs von Wiirttemberg
werden, der es missbilligte, dass die Universitit Ttbingen sich seinen reformatorischen
Bemuhungen entgegenstellte.

Eckhard Bernstein befasst sich in dem Aufsatz »Gedanken sein zolfrei« mit dem
»Humanist[en] Mutianus Rufus als Korrespondent«. Mutianus kann »als Kontrapunkt
zur Aussage dieses Bandes« (S. 52) betrachtet werden, denn er veroffentlichte nach eige-
nen Worten in der Nachfolge von Sokrates und Jesus selbst nichts und betitigte sich auch
nicht als Editor. Sein durchaus vorhandenes Interesse an Editionen anderer zeigt sich
jedoch in einem regen Briefwechsel mit Freunden und Schiilern, die er zudem in zeitge-
nossischen Streitigkeiten, die mit Biichern zu tun hatten, wie z.B. die Reuchlin-Affire,
zur Tat aufrief. Wie stark das Briefcorpus Mutians nun selbst Werkcharakter erhalt, zeigt
sich besonders in den theologischen Anschauungen des Autors; hierbei wird auch beson-
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ders deutlich, warum dieses Werk nicht publiziert werden durfte, denn die Anschauungen
wichen oftmals stark von der orthodoxen Lehre ab.

Birgit Studt zeigt in ihrem Aufsatz »Humanisten im Gesprich. Eine Murbacher
Sammlung von Briefzeitungen als Ort historiographischer Information« die Bedeutung
von historiographischen Sammelhandschriften, die von der Forschung zugunsten ge-
druckter Geschichtswerke lange vernachlissigt wurden. Sie ebneten nach Studt den »Weg
von der herrschaftlich gesteuerten Kommunikation von zeitgeschichtlichen Informatio-
nen zu einer Nachrichtenkultur innerhalb einer sich erst allmahlich verdichtenden litera-
rischen Offentlichkeit« (S. 75).

Sonke Lorenz befasst sich im Beitrag »Buchdruck und Karriere: Der junge Me-
lanchthon« mit den frihen Stationen des Humanisten. Ist »der spatere Praeceptor Ger-
maniae und Reformator ohne den Buchdruck kaum denkbar« (S. 96), so zeigt der Auf-
satz, wie bedeutend seine Arbeit in der Tibinger Offizin von Anshelm, bei der er auch
selbst Einfluss auf das Programm hatte, fiir die Ausweitung seiner Bekanntschaft und
seine Aufnahme in die Gelehrtenrepublik war.

Der Beitrag Ronny Kaisers tragt den Titel »Zwischen Selbstinszenierung und Instru-
mentalisierung. Beobachtungen zu Beatus Rhenanus” Tertullian-Ausgaben (1521, 1528,
1539)«. Aufgrund seiner Nihe zum Montanismus war die Herausgabe Tertullians nicht
unproblematisch. Mit der ersten Edition wollte Rhenanus sich laut Kaiser vor allem als
Mitglied des humanistischen Netzwerkes profilieren; seine Arbeit versteht der Herausge-
ber als einen »christlich-humanistischen Beitrag« (S. 121). Eine antischolastische Haltung
ist nicht zu tibersehen, und Rhenanus riickt — moglicherweise ungewollt — in die Nihe
Luthers. In der zweiten Ausgabe von 1528 bemtht er sich um eine Selbstdarstellung als
guter Philologe und zudem darum, nicht mehr in die Nihe einer bestimmten Religions-
partei gestellt werden zu konnen. Tertullians bisweilen dunkle Rede wird als der Grund
fir Missverstindnisse in theologischen Fragen genannt. In der dritten Ausgabe prisen-
tiert sich Rhenanus schon als erfolgreicher Editor und zeigt sich dezidiert pro-katholisch.
Die drei Editionen werden in philologischer Hinsicht immer professioneller; es bleibt
indes stets die »Instrumentalisierung Tertullians« (S. 122).

Wilhelm Kiithlmann verfolgt einen regional kulturgeschichtlichen Ansatz: »Die Edi-
tion als kulturpolitische Tat — Paradigmen des oberrheinischen Humanismus«. Er zeigt
insbesondere, dass Editionen sowohl einen Mythos begriinden konnen, wie sich an den
Ausgaben von Werken des Paracelsus zeigt, als ihn auch zu zerstoren vermogen. So veror-
tet Johannes Opsopoeus in seiner Vorrede zu den >Sibyllinischen Orakeln< deren Entste-
hungszeit in die Zeit nach Christus und entlarvt damit den Mythos, sie seien eine heidni-
sche Vorausdeutung auf Jesus. Abraham Scultetus will in>Medulla patrum« den >consensus
patrumc als katholischen Mythos enttarnen.

Unter den vier letzten Aufsitzen befassen sich drei mit gegenwartigen Editionspro-
jekten. Bernd Posselt beschreibt im Aufsatz »Die Schedelsche Weltchronik« einige »Ide-
en zur digitalen Edition eines humanistischen Buchprojekts«. Im Falle der Chronik ist
nach Meinung des Autors allein eine digitale Edition moglich. Veroffentlicht als work in
progress, konnte deren Leser gleich zum Kommentator werden. Vor Augen schwebt Pos-

selt, »ein groflangelegtes, zahlreiche Personen beschiftigendes Gemeinschaftsprojekt des
friihen Buchdruckzeitalters mit den kooperativen Kriften einer wissenschaftlichen Ge-
meinschaft aufzuarbeiten« (S. 161). Natiirlich gibt es auch jetzt bereits Projekte, bei de-
nen nicht direkt beteiligte Wissenschaftler, die z. B. Experten fiir bestimmte Fragen sind,
aushelfen. Die vom Autor in Aussicht gestellte Arbeitsweise birgt allerdings die Gefahr,
dass unterschitzt wird, dass erst durch die Arbeit qualifizierter und bezahlter Mitarbeiter
eine Edition gelingen kann.



BUCHBESPRECHUNGEN 329

Der Beitrag Claudia Wieners »Von Humanisten ediert: Enea Silvio Piccolominis
sEuropac in der >Schedelschen Weltchronik«« ist, wenngleich er kein modernes Editions-
projekt behandelt, im Anschluss zu finden. »Das Niirnberger Weltchronik-Team pra-
sentiert seinen Lesern [...] die »Europac als das Werk eines Autors, der sich innerhalb
der europiischen Politik fiir >die Ehre und den Nutzen« der deutschen Nation eingesetzt
habe« (S. 173), wobei die Nirnberger Autoren generell je nach eigenem Bediirfnis und
der eigenen politischen Lage Texte dekontextualisieren.

Wieder mit einer modernen Edition befasst sich Veronika Marschall in ihrem Aufsatz
»Martin Opitz: Lateinische Werke. Edition, Ubersetzung und Kommentar. Dokumenta-
tion eines Editionsprojektes«. Die Ausgabe wurde hauptsichlich an der Goethe-Univer-
sitat Frankfurt erarbeitet, Herausgeber der drei Binde sind Marschall und Robert Seidel.
Ziel war es, Opitz’ lateinische Texte mit Werkcharakter herausgegeben, zu tibersetzen
und sorgfaltig zu kommentieren. Marschall skizziert die Entwicklung der Arbeit und
verweist dabei auch auf Schwierigkeiten und Erfolge wie Neufunde von Gedichten. Der
Beitrag Marschalls zeigt, wie ein solches Editionsprojekt, das sich u.a. mit Dichtung be-
fasst, heute erarbeitet werden kann, welche Uberlegungen angestellt und welche Arbeits-
schritte unternommen werden miissen.

Um eine ganz andere Gattung geht es in dem letzten Aufsatz des Bandes, verfasst
von Johannes Helmrath: »(Humanisten) Edieren in den Deutschen Reichstagsakten«. Bei
einer solchen Edition miissen die Texte erst zu einem Quellencorpus zusammengetragen
werden, was problematisch sein kann, da nicht immer leicht zu entscheiden ist, was wirk-
lich eine Reichstagsakte darstellt. Humanisten spielen hier insofern eine bedeutende Rol-
le, als ihre Briefe oder Reden (z.B. Turkenreden) ein enger Bestandteil der Thematik sind.
Generell erscheint es heute bei der Edition sinnvoll, »die Textgenese und ihre Erzeuger
stirker als bisher in die Kontexte des politischen Rede- und Verhandlungsgeschehens, in
die versammlungstypischen Sprech- und Symbolakte einzubinden« (S. 232).

Der Band zeigt durch seine gelungenen Beitrage sehr schon die Tatigkeitsfelder so-
wohl humanistischer als auch gegenwirtiger Herausgeber, wobei Unterschiede und Ge-
meinsamkeiten deutlich werden. Dabei verbinden sich Erkenntnisse tiber die Vorgehens-
weise frithneuzeitlicher Editoren mit solchen dariiber, wie Arbeitsprojekte zu modernen
Editionen aussehen sollten. Einige Aufsitze tibersetzen lingere lateinische Passagen, was
Benutzern, die sie nicht flielend lesen konnen, hilfreich ist.

Bianca Hufnagel

5. Reformation und Friihe Neuzeit

CHRISTIANE LAUDAGE: Das Geschift mit der Siinde. Ablass und Ablasswesen im Mit-
telalter. Freiburg im Breisgau: Herder 2016. 351 S. m. Abb. ISBN 978-3-451-31598-5.
Geb. € 24,99.

s. Mittelalter

BernpT Hamwm: Ablass und Reformation — Erstaunliche Kohirenzen. Ttibingen: Mohr
Siebeck 2016. XVI, 281 S. ISBN 978-3-16-154481-1. Kart. € 24,00.

Der emeritierte Erlanger Kirchenhistoriker Berndt Hamm hat ein herausforderndes
Buch vorgelegt. Galt der bisherigen protestantischen Reformationshistoriographie das
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spatmittelalterliche Ablasswesen ausschliellich als »Negativfolie der Reformation« (8. 5),
erschien der Ablass als Kumulationspunkt spatmittelalterlich-kirchlicher Dekadenz, so
versucht H. hier erstmals »Kohirenzen« im Sinne einer »Gemeinsamkeit oder Verwandt-
schaft der Motivationen und Argumente« (S. 6) zwischen Ablass und Reformation auf-
zuzeigen. Der Ablass wird herausgefiihrt aus dem geldufigen, einseitig auf die papstlichen
Finanzinteressen fixierten Verstindnis, indem er — und das hat in dieser Konsequenz noch
kein evangelischer Kirchenhistoriker gewagt — als Instrument einer Seel- und Heilssorge
gedeutet wird, die darauf zielte, dem von Jenseitsingsten umgetriebenen Menschen des
Spatmittelalters die rettende Gnade moglichst nahe zu bringen. Vor dem Hintergrund
einer solchermaflen akzentuierten Lesart des Ablasswesens erscheint die Reformation
wie eine »Fortsetzung eines spatmittelalterlichen Wandels in der gleichen Verinderungs-
richtung [...], aber eine Fortsetzung, die mit einem bemerkenswerten qualitativen Sprung
verbunden ist.« (S. 12)

H. erzihlt die Geschichte des Plenarablasses als eine Geschichte zunehmender »Ent-
schrainkungen« (Bernd Moeller) der Ablassgnade. Wurde der Plenarablass zunichst nur
den Kreuzfahrern gewihrt, so konnte man ihn bald als Jubiliumsablass beim Besuch der
romischen Apostelgriber, bald auch bestimmter Kirchen auflerhalb Roms erwerben. Die
Jubilien wurden immer kurztaktiger ausgeschrieben, schliefflich wurde der Ablass auch
auf die Verstorbenen ausgedehnt und in den Ablasskampagnen Raimund Peraudis mit
einem weitreichenden Schuldnachlass fiir die Lebenden verbunden. Die Entgrenzungs-
dynamik steigerte sich bis zur Moglichkeit des Nachlasses selbst ungebeichteter, >ver-
gessener< Siinden — eine »vorher nie gekannte Gnadenkumulation« (S. 74), die eine letzte
Begrenzung darin fand, dass der Ablasserwerbende immer noch ein, wenn auch nur sehr
geringes Ablasswerk in Form eines Gebetes oder einer Geldzahlung erbringen musste.
Der entscheidende Schritt zur Reformation bestand dann in der Herauslosung des >tota-
len< Schuld- und Strafnachlasses aus dem Monopol der pipstlichen Schliisselgewalt und,
was den Anteil des mitwirkenden Menschen betrifft, im »Quantensprung vom Minimum
zum Nichts« (S. 160; 244). Die Totalisierung der Gnade und die Siindenvergebung zu
Minimalbedingungen sind indes nur zwei von insgesamt sechs »Kohirenzlinien« (S. 233)
zwischen der Ablassverkiindigung und dem reformatorischen Evangeliumsverstindnis,
die H. in dem Buch herausarbeitet. Zusammen mit anderen Berthrungspunkten wie der
seelsorglichen Motivierung, der Steigerung der Gnadennihe, der Externalisierung der
sihnenden Genugtuung sowie der Maximierung der Heilssicherheit erweisen sie das
spatmittelalterliche Ablasswesen als Teil einer umfassenden Reform- und Seelsorgebewe-
gung, aus der dann in kritischer Wendung gegen die Anfinge die Reformation erwuchs.

Diese profilierte Deutung beruht vor allem auf einer Relektiire ablass- und from-
migkeitstheologischer Quellen in der Deutungsperspektive der von H. entwickelten
>dialektischen< Fortfithrung wie Gegensatz behauptenden Konzepts reformatorischer
Innovation. Dass die bisherige Forschung die in den Ablassdokumenten greifbaren seel-
sorglichen Absichten iibersah oder, wo sie diese sah, doch nicht recht ernst nahm, fithrt
H. auf die verbreitete Neigung zurlick, Luthers Charakterisierungen des spatmittelal-
terlichen Ablasswesens fiir belastbare Tatsachenbeschreibungen zu nehmen. H. dagegen

weigert sich, die papstlichen und anderen Ablassquellen von vornherein im Sinne einer
‘Hermeneutik des Verdachts« zu interpretieren. Die Moglichkeit einer finanzpolitischen
Instrumentalisierung der Ablisse leugnet er keineswegs. Ob die Glaubwiirdigkeitskrise
des Ablasswesens allerdings erst um 1500 evident wurde, wie H. annimmt, als die Papste
aus finanziellen Interessen heraus begannen, die Giltigkeit fritherer Beichtbriefe aufzu-
heben, wird wohl ebenso zu diskutieren sein wie die Frage, ob Luthers Ablasskritik in
die >Kohirenzthese« tatsichlich integrierbar ist. Abgesehen von derlei Anfragen darf man
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schon jetzt die Einschitzung wagen, dass das klar argumentierende, fliissig geschriebene
Buch alle wissenschaftlichen Bemiithungen um ein historisches Verstindnis des Ablasses
befliigeln wird. H. hat in luzider Analyse eine Bedeutungsseite des mittelalterlichen Ab-
lasswesens rekonstruiert, die man bei kiinftigen Befassungen mit dem Thema nicht mehr
wird ignorieren konnen.

Marcel Nieden

TrOMAS KauFMANN: Erléste und Verdammte. Eine Geschichte der Reformation. Miin-
chen: C.H. Beck 2016.512 S. m. zahlr. farb. Abb. ISBN 978-3-406-69607-7. Geb. € 26,95.

An Reformationsgeschichten und Lutherbiographien mangelt es in diesem Reformati-
onsjahr 2017 nun ganz und gar nicht. Was sich jedoch im Unterschied zu fritheren Dar-
stellungen verdndert hat, ist der grundlegende historiographische Zugang zu diesem The-
ma. Heute begreift man die Reformation in viel stirkerem Mafle als einen komplexen
Ereigniszusammenhang religiser, kirchlicher, theologischer, politischer, medialer und
mentaler Umstinde, der sowohl deren Voraussetzungen als auch Folgen mitberticksich-
tigt. Eine solche Darstellung eines komplexen Ereigniszusammenhangs hat der V{. mit
seiner Studie in vorziiglicher und brillanter Weise vorgelegt.

Die Reformation sei ein »historiographisch und erinnerungskulturell allgegenwirti-
ges, hoch umstrittenes und zugleich diffuses Thema, deren Grofinarrative in der gegen-
wirtigen Forschung in vielfaltiger Weise dekonstruiert werde. Ein kohirentes Grofinar-
rativ der Reformation setzt der Vf. gleichwohl an den Beginn seines groflen Panoramas:
»Luther und seine Auseinandersetzung mit der Papstkirche« (S. 17), aus der sich dann
jene Zuspitzungen, Kontroversen und Verwerfungen ergeben hitten, in deren Folge die
Reformation zustande kam. Dabei sei Luther keinesfalls in die Sphire des Monumentalen
zu riicken. Vielmehr stehe er am Anfang dieser Ereignisse aufgrund der Eigenartigkeit
einer historischen Konstellation, die jene grundstiirzende revolutionire Verinderung
moglich machte. In einem ersten Hauptteil werden die politischen, sozialen und religi-
osen Voraussetzungen der Reformation dargestellt: einerseits die permanente osmanische
Bedrohung, verstirkt durch den Fall von Konstantinopel 1453, andererseits die neuen
geographischen Entdeckungen und die Erschliefung neuer 6konomischer Riume zum
Ende des 15. Jahrhunderts, die stindische gesellschaftliche Ordnung, die Machtverteilung
in Europa, aber auch geistige (Humanismus) und geistliche Aufbriiche (Frommigkeit)
und Fehlformen (Ablass). Zu den Voraussetzungen der Reformation zihlte schlief}lich
auch die Revolution des Buchdrucks. Im zweiten Hauptteil werden dreizehn stiirmische
Jahre der frithen Reformation bis 1530 dargestellt, als deren Beginn der Ausbruch des
Ablassstreites im Herbst 1517 gilt. Das Scheitern des » Augsburger Reichstags« mach-
te gleichzeitig sichtbar, dass die Einheit der lateineuropdischen Kirche zerbrochen war.
In diesen dreizehn Jahren seien die entscheidenden internen Differenzierungsprozesse
fur das reformatorische Lager vollzogen worden: die Entscheidung zugunsten einer ob-
rigkeitlichen Reformation und die Entfaltung der theologischen Lehre. Aufgrund sei-
ner breiten Kenntnis der Quellen und der einschligigen Forschungstraditionen geht der
V. in der Entfaltung von Luthers sog. reformatorischer Rechtfertigungslehre umsichtig
vor. Auch wenn dieser Prozess en detail kaum rekonstruiert werden konne, die Frage
nach dem Einfluss der spatmittelalterlichen Mystik oder augustinischer Ordenstraditio-
nen umstritten ist, sei das Ergebnis doch eindeutig: Allein aufgrund der Gnade, die der
Mensch von Gott passiv erhilt, empfingt er jene Gerechtigkeit, die ihn gerecht macht. So
stehe diese Lehre am Ausgangspunkt dafiir, »das Christentum auf den Glauben zu zen-
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trieren und gegen die Leistungen zu mobilisieren« (S. 104). Luthers Ablassthesen wurden
insofern zu einer Initialzindung der Reformation, als sie eine hohe Dynamik der Ver-
breitung erzielten und zugleich Erzbischof Albrecht von Brandenburg sie zum Anlass
genommen hatte, an ihnen Luthers Rechtglaubigkeit durch die Theologische Fakultit
Mainz unter Beweis zu stellen. Die Leipziger Disputation und die vielen Streitschriften
der frithen Jahre fuhrten letztlich zum Bruch mit dem Papst. Der Augsburger Reichstag
1530, der letztlich scheiterte, stellte dann einen gewissen Abschluss dieser stiirmischen
Jahre dar, in denen auch im innerevangelischen Lager eine Reihe von theologischen Kla-
rungsprozessen notwendig waren (Karlstadt, Bauernkrieg, Schwirmer, Abendmahls-
streit). Der Reichstag machte nunmehr deutlich, dass die Reformation definitiv »primar
[eine] politische Frage geworden« war (S. 193).

Ein weiterer Hauptteil spannt nunmehr den Bogen tiber das reformatorische Euro-
pa bis 1600. Mit dem Zeitalter der Reformation erhielt Lateineuropa ein neues Gesicht.
Nicht mehr die Einheit der Christianitas unter dem Papst als ihrem Haupt machte Europa
aus, sondern die Vielzahl einzelner Linder mit nunmehr unterschiedlichen Konfessionen.
Der V{. entfaltet diesen Prozess anhand der frithreformatorischen Bewegungen auflerhalb
des Reiches, in den Niederlanden, in Frankreich und England, in Skandinavien, in Italien
und Spanien und im ostlichen Europa. Ausfihrlich wird auch die franzosischsprachi-
ge Reformation unter Johannes Calvin und der reformierten Internationalen dargelegt.
Der Augsburger Religionsfriede im Jahr 1555, den lutherische Theologen euphorisch
anerkannten, wihrend die Vertreter der romisch-katholischen Kirche dessen Legitimi-
tat bestritten, wurde schliefflich zum Kern einer europiischen Friedensordnung, wie sie
nach dem 30-jihrigen Krieg 1648 in Minster und Osnabriick festgelegt werden konnte.
Kenntnisreich beschreibt der Vf. auch die Folgen der Reformation fir den romischen
Katholizismus. Aufgrund dieser Herausforderung hatte die Kirche manche theologischen
Uneindeutigkeiten beseitigt und striktere Regeln etabliert, die sie von der pluraleren mit-
telalterlichen Kirche unterschieden, gegen die Luther aufbegehrt hatte. Vor allem sei das
Trienter Konzil als epochal zu werten. Der durch die Reformation erzwungene Konso-
lidierungsprozess habe die romische Kirche befihigt, »konsequent den Weg der Globali-
sierung zu beschreiten und zur Weltkirche zu werden« (S. 315).

Die beiden abschliefenden Kapitel widmen sich den Fragen nach den Wirkungen der
Reformation fiir die Moderne und nach der Wahrnehmung der Reformation in der Neu-
zeit. Differenziert und kritisch geht der V{. zunichst mit dem »protestantischen Meis-
ternarrativ einer gleichsam aus der Reformation entsprungenen Neuzeit« (S. 356) um,
die der Komplexitit der Transformationsprozesse nicht gerecht werde. In dieser Frage
miusse man zwischen direkten und indirekten Wirkungen unterscheiden. Zu den direkten
Wirkungen gehore die Ausbildung protestantischer Konfessionskulturen, die Forderung
nationalsprachlicher Text- und Druckproduktionen, eine historisch-philologische Text-
kritik, die sich aus einem kritischen Verhiltnis zur kirchlichen Tradition ergab, und die
Kritik an der romisch-katholischen Sexualmoral. Zu Recht kritisch wird die Weber-These
(Zusammenhang von Protestantismus und Wirtschaft, Recht, Rationalitit, Individualis-
mus) diskutiert. In dem Verhiltnis von Reformation und Moderne sicht der Vf. keinen
monokausalen Zusammenhang. Das abschlieflende Kapitel beleuchtet die protestantische
Memorialkultur der Centenarfeiern, die Debatte tiber die Deutung Luthers, beginnend
mit der Orientierung an der Biographie Luthers in der Reformationszeit, des Freiheits-
helden in der Aufklirung, des Inbegriffs des Subjektivismus im deutschen Idealismus hin
zur wissenschaftlich