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»Freiheit in Grenzen« — ein Bild vom Protestantismus in der DDR
Von Prof. Dr. Veronika Albrecht-Birkner, Professorin fiir Kirchengeschichte in Siegen

»Bilder tauschen - Kirche in der DDR«,
Evangelische Akademie Thiiringen,
Neudietendorf, 12. - 14. September 2019

1. Freiheit und Grenzen - Theologie und Politik

Im Rahmen des Bildertauschs iiber die Kirche in
der DDR, der Gegenstand dieser Tagung ist,
mochte ich mit »Freiheit in Grenzen« ein Bild
vorstellen, das zunachst einmal ein Paradox dar-
stellt: »Freiheit« und »Grenzen« scheinen sich per
se zu widersprechen.' Fiir Joachim Gauck z.B.
stellte die Situation der Menschen in der DDR
eine eindeutig unfreie und damit negativ konno-
tierte Situation der »Unfreiheit« dar,” wie kiirzlich
in einer ZDF-Reportage erneut eindriicklich zu
erfahren war. Klar ist, dass bei einer solchen
Sicht die politische Perspektive dominiert, bei der
per se »Freiheit« mit »Bundesrepublik« und »Un-
freiheit« mit »DDR« zu assoziieren sind. Mein
Ansatz verbindet »Freiheit« auch nicht in dem
Sinn mit »DDR¢, dass ich sagen wollte, es sei
doch nicht in jeder Hinsicht eine Diktatur und
somit irgendwie auch »alles nicht so schlimme
gewesen. Mit geht es vielmehr darum zu zeigen,
dass speziell dem Protestantismus in der DDR
innerhalb der vom SED-Staat gezogenen dufieren
und ideologischen Grenzen zumindest teilweise
eine eigentlich iiberraschend deutliche Affinitdt
zur Signatur der Freiheit eignete. Diese, so meine
These, speiste sich aus dem theologischen Fokus
auf der befreienden Dimension des Evangeliums
gegeniiber der Welt und implizierte nicht nur die
Moglichkeit, sondern auch den Anspruch befrei-
ten Handelns in allen Lebensbereichen - nicht
zuletzt gegeniiber dem diktatorisch agierenden
SED-Staat.

Mit diesem Ansatz verbindet sich die These, dass
es kausale Zusammenhdnge zwischen theologi-
schen und politischen Haltungen gibt, die nicht
beliebig sind, und dass es auch konkrete theolo-
gische und politische Haltungen waren, die kon-
krete Entwicklungen in der DDR vorantrieben
oder eben auch nicht. Das ist keineswegs selbst-
verstandlich. Insbesondere Vertreter der Leipziger
religionssoziologischen Schule mit Detlef Pollack
als federfiihrendem Theoretiker betonen, dass
Theologie in der DDR grundsatzlich opportunis-
tisch, durch »die politischen Verhiltnisse« in der
DDR in deren Veranderungen und den »Einfluss
theologischer Uberlegungen aus dem Westen«

gelenkt, aber in keinem Fall eigenstdndig und
handlungsleitend gewesen sei.’ Theologisch im-
pliziert dies eine auf jegliche Differenzierung
verzichtende Einordnung des Protestantismus in
der DDR als »Links-Protestantismus« nach dem
Muster der entsprechenden Abgrenzungen inner-
halb der EKD seit dem Ende der 1960er Jahre.*
Gemdf diesem Narrativ setzte im Protestantismus
der DDR bereits 1956 eine unsachgemafie »Spiri-
tualisierung der politischen Lage« ein. Die 1980er
Jahre seien dann von einer endgiiltigen »Theolo-
gische[n] Erschlaffung« sowie »Weltfremdheit
vieler Theologen« geprigt gewesen.’ Zu dieser
Sicht gehort die Rede vom gewissermafien ge-
setzmadfig erfolgten »Zusammenbruch« der DDR,
die die Frage nach den historischen Akteuren und
deren Motiven in den Bereich allenfalls tolerier-
barer nostalgischer Erinnerungen verweist.

2. Fallbeispiel Auseinandersetzungen mit der
sozialistischen Leistungsethik

Zur Veranschaulichung des Zusammenhangs
zwischen dem theologischen Fokus auf der be-
freienden Dimension des Evangeliums und dem
Anspruch befreiten Handelns in allen Lebensbe-
reichen im Protestantismus der DDR mdchte ich
zundchst einige Beispiele aus dem Bereich der
Auseinandersetzung mit der Propagierung des
»neuen sozialistischen Menschen« durch den
SED-Staat vorstellen. Der eigentliche Beginn die-
ser Auseinandersetzung mit der Anthropologie
des SED-Staats war mit der Propagierung der »10
Gebote fiir den neuen sozialistischen Menschen«
auf dem V. Parteitag der SED im Juli 1958, durch
die die gezielte Konstruktion einer Personlich-
keitstheorie iiberhaupt erst zu einem expliziten
Gegenstand der SED-Propaganda wurde, gege-
ben.’ Die Forderung der Leistungsbereitschaft war
insbesondere Gegenstand des siebten »Gebotes«:
»Du sollst stets nach Verbesserung deiner Leis-
tungen streben, sparsam sein und die sozialisti-
sche Arbeitsdisziplin festigen.«’ Mit diesen Gebo-
ten wurde die fiir den Marxismus-Leninismus
konstitutive Ideologisierung der Arbeit zu einer
quasi-religiosen Anthropologie unter dem Etikett
»sozialistische Personlichkeit« ausgebaut. Die
Gebote wurden auch in das 1961 erschienene
neue Arbeitsgesetzbuch der DDR aufgenommen,
wo sie einen weiten Handlungsspielraum zur
Reglementierung eréffneten, indem es z. B. hief3,
dass Konfliktkommissionen bei »Verstéften gegen
die Gebote der sozialistischen Moral, insbesonde-
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re der Arbeitsmoral« titig werden und iiberhaupt
zur »Erziehung der Werktdtigen im Sinne der
Gebote der sozialistischen Moral« wirken sollten.’

Auferungen zur sozialistischen Arbeitsethik von
protestantischer Seite, die seit den spaten 1950er
Jahren nachweisbar sind, bezogen sich speziell
auf diese ldeologisierung der Arbeit - seit den
1960er Jahren unter zunehmender Fokussierung
auf die Kategorie »Leistung« philosophisch etab-
liert als »sozialistisches Menschenbild« - und
rekurrierten im Kern auf die befreiende Botschaft
der Rechtfertigungslehre. Interessant ist in diesem
Zusammenhang z.B. eine Predigtmeditation von
Werner Krusche, zu diesem Zeitpunkt Studiendi-
rektor des sachsischen Predigerseminars in Lii-
ckendorf bei Zittau, aus dem Jahr 1963 Giber Gal
2,16-20, die offenbar sowohl kurz- als auch lang-
fristig auRerordentlich breit rezipiert worden ist.’
Krusche sprach von einer »prinzipielle[n] Aufhe-
bung des Leistungsprinzips durch das Heilsprin-
zip«, deren Grund »[n]icht einfach unser Unver-
mogen, sondern Gottes Wille« sei (18). Mit jedem
Getauften sei »etwas Grundlegendes passiert«, so
dass er sagen kodnne: »der Gehorsamstod Jesu ist
zu einem Ereignis meines eigenen Lebens gewor-
den. Indem ich mit ihm in Existenzgemeinschaft
kam, ist der Mensch, der ich von Natur aus bin:
der auf Leistungsforderungen ansprechbare und
durch Leistungen gelten und sich behaupten wol-
lende und damit sich selber suchende Mensch,
gestorben.« (19) Dass der »Artikel von der Recht-
fertigung heute nicht gefragt sei«, wie man allent-
halben hoére, konne »ja doch wohl nicht die Auf-
forderung in sich schlieffen wollen, nun endlich
einmal mit einem gefragteren Artikel aufzuwar-
ten« - etwa der »Frage nach dem Wohl (nach der
Weltgestaltung)« anstelle des Heils {20). Dass
»unser Leben [...] gerechtfertigt, als ein recht
verwaltetes erwiesen sei durch unsere - berufli-
che und moralische - Lebensleistung, - dieses
Denken« sitze »uns tief im Blut«. »Dieser Religion
der Leistung« begegne man »auf Schritt und Tritt«
- »[ajuch in der Kirche« (22). »Wer sein Leben
verantwortet« wisse »durch Jesus Christus«, ma-
che »resolut Schlufl mit der Torheit, das Bestehen
seines Lebens durch seine Leistungen erwiesen
oder infrage gestellt zu sehen« und sei »freigesetzt
zu einem sich selbst vergessenden Tun«. Denn
mit »individualistischem Heilsegoismus« habe
»der Rechtfertigungsglaube nun eben einmal
nichts zu tun« (23). Vor dem Hintergrund der
dargestellten Relevanz des Leistungsprinzips in
der quasi-religiosen Anthropologie des SED-
Staates ist es evident, dass Krusches Botschaft als
eine genuin theologische zugleich erhebliche
politische Implikationen hatte.

Ahnliches lisst sich feststellen im Blick auf das
wesentlich bekanntere - obwohl seinerzeit nicht
gedruckte - Referat Heino Falckes vor der Synode
des Kirchenbundes in Dresden »Christus befreit,
darum Kirche fiir andere« aus dem Jahr 1972.
Falcke sprach u.a. davon, dass Christus vom
»Druck des Leistungsprinzips« als »Knechtschaft
der Siinde und des Gesetzes« befreie.”” Einen gan-
zen Abschnitt widmete er dem Thema »Befreite
Menschen in Arbeit und Freizeit« (100-103) und
stellte hier grundsatzlich fest, dass Christen vor
dem Hintergrund der »Befreiung durch Christus
[...] der Behauptung widersprechen« miissten,
»dass der Mensch durch die Arbeit zum Men-
schen werde, die Arbeit Sinnerfiillung seines Le-
bens sei und darum zu seinem ersten Lebensbe-
diirfnis werden miisse« (101). »Denn in diesem
Denken« werde »der Mensch zum Gefangenen
seiner eigenen Leistungsmentalitdt, in der er sich
selbst iiberfordert und vor dem Nichts steht,
wenn er nichts mehr leisten kann oder keine
Anerkennung findet« (ebd.). »Das Leistungsprin-
zip« habe »seine begrenzte gesellschaftliche Funk-
tion, wo es aber regiert, da ist der Mensch in
Gefahr, an seinem Nutzwert gemessen, prinzipiell
ersetzbar und letztlich verdinglicht zu werden«
(ebd.). Christi »Verheifdung des Reichs der Frei-
heit« ziele auf die »Vision einer Gesellschaft, wo
der Mensch nicht nach seinen Leistungen und
Fahigkeiten eingestuft, sondern aus Liebe bejaht
wird und aus ihr seine Wiirde empfangt« (ebd.).
Die massiven Maf®nahmen von staatlicher Seite
gegen eine Verbreitung dieses Referats' belegen
klar, dass dessen theologische Befreiungsbot-
schaft vom SED-Staat als politisch dufRerst gefahr-
lich wahrgenommen wurde.

Ahnliche Argumente finden sich auch in der Aus-
arbeitung des Ausschusses »Kirche und Gesell-
schaft« des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR (BEK) von 1976 zu der Frage »Wie ist
das Verhiltnis des christlichen Glaubens zu Ideo-
logien zu bestimmen?«." Frei nach Mk 2,27 wurde
hier gefordert, »da der Sozialismus um des Men-
schen willen da ist und nicht der Mensch um des
Sozialismus willen« (208). Als »Theologische
Kritik« verweist der Ausschuss »ideologiekritisch«
u.a. auf die Notwendigkeit der befreienden Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium, gemaf}
derer »die Menschlichkeit des Menschen« be-
wahrt werde, »indem sie ihn vor der Verwechs-
lung des Heils, aus dem er lebt, mit dem Wohl,
fiir das er arbeitet«, bewahre »und ihn so vor
illusionarer Selbstiiberforderung und totalitdrer
Fremdiiberforderung«, auch durch das »Leis-
tungsgesetz«, in Schutz nehme (211). Seit der
zweiten Halfte der 1970er Jahre dehnte der Aus-
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schuss »Kirche und Gesellschaft« seine rechtferti-
gungstheologisch fundierte Argumentation dezi-
diert aus auf die Kritik am Machbarkeitsglauben
der wissenschaftlich-technischen Zivilisation und
dessen globalethischen Implikationen."

3. Reizwort »Wichteramt«

Wenn man im Protestantismus der DDR nach
Zusammenhdngen zwischen dem theologischen
Fokus auf der befreienden Dimension des Evan-
geliums und dem Anspruch befreiten Handelns in
allen Lebensbereichen, der zwangsladufig politisch
relevant werden musste, sucht, kommt man nicht
vorbei an dem Stichwort, oder besser Reizwort,
»Wadchteramt«. Zur Erinnerung: Der Begriff
»Wachteramt« meint eine kritische Begleitung
staatlicher Politik als Teil 6ffentlicher Verantwor-
tung der Kirche nach dem Vorbild alttestamentli-
cher Prophetie - unter dem Kriterium, dass der
Staat die ihm gemaf? gottlichem Auftrag zukom-
menden Funktionen (Sorge fiir Frieden und Ord-
nung) erfiillt. Er wurde in der reformierten Tradi-
tion der Lehre von der Konigsherrschaft Christi
gepragt, ldsst sich aber ebenso aus der lutheri-
schen Zwei-Reiche-Lehre ableiten (vgl. These 5
der Barmer Theologischen Erklirung)."

Historisch greifbar wird der Begriff »Wachteramt«
in der DDR-Kirchengeschichte erstmals in der
Gorlitzer Kirche, wo er sich in den 1950er Jahren
in dezidierter Ankniipfung an bekenntniskirchli-
che Traditionen etablierte. 1951 wurde in der
Gorlitzer (zu dieser Zeit noch: Schlesischen) Kir-
che eine Verfassung verabschiedet, in der in An-
kniipfung an die Barmer Theologische Erklarung
die Wahrung des Wachteramtes der Kirche als
Aufgabe des Bischofs wie auch der Synode ver-
ankert wurde” - ein singulirer Vorgang in den
deutschen Landeskirchen. Die praktischen Ent-
wicklungen zeigen, dass diese verfassungsmafige
Verankerung des Wachteramtes in der Gorlitzer
Kirche auch praktisch den Kurs der Kirchenlei-
tung bestimmte. Seit der Griindung der DDR ge-
rieten Bischof Ernst Hornig wie auch der 1952
zum Oberkonsistorialrat berufene Hans-Joachim
Frankel aufgrund systemkritischer AuRerungen
zunehmend in den Fokus des SED-Staates und
bald auch des MfS. Dabei avancierte der Aus-
druck »Wéchteramt« auf staatlicher Seite zur
»kiirzestmogliche[n] Formel fiir Anspruch und
Anliegen der Kirche«.' Praktisch bedeutete dies,
dass die Gorlitzer Kirchenleitung in 6ffentlichen
Erklarungen sowie Briefen an Vertreter der SED-
Regierung vielfach kritisch zu MaRnahmen des
Staates Stellung nahm, u.a. zu den Ereignissen
vom 17. Juni 1953, im Zusammenhang mit der

DDR-Bildungspolitik und mit der Einfiihrung der
Jugendweihe. Anldsslich der Niederschlagung des
Volksaufstandes in Ungarn fand in Gorlitz 1956
ein Friedensgottesdienst statt. In der Folge wurde
Hornig von Seiten des Rates des Bezirkes Dresden
1957 vorgeworfen, dass die Pfarrer der Schlesi-
schen Landeskirche durch »feindliche Krafte vom
Westen her« beeinflusst seien, die »das Verhiltnis
zwischen Staat und Kirche zu stéren versucheng,
wobei sich der Bischof »vehement vor seine Pfar-
rer und Mitarbeiter« stellte.”” Bis 1960 spitzten
sich die Konflikte so weit zu, dass es in MfS-
Operativpldnen hief}, die schlesische Kirche habe
»keine Daseinsberechtigung in unsrem Staat«
mehr, Hornig und Frankel miissen abgeurteilt
werden«.

Unter Hornigs Nachfolger Frankel hat sich dieser
politische Kurs unter expliziter Berufung auf die
Barmer Theologische Erkldrung und das Wach-
teramt der Kirche bis zur »Frankelschen Wende«
in den spaten 1970er Jahren fortgesetzt. So lieR
Frankel z.B. den Pfarrern des Gérlitzer Kirchen-
gebietes nach dem Einmarsch in Prag 1968 eine
Fiirbitte zur Verlesung im Gottesdienst zukom-
men und schrieb im Auftrag der Kirchenleitung
einen Brief an Ulbricht, in dem er sich fiir Verhaf-
tete einsetzte.” 1972 lautete die Einschitzung des
Staatssekretariats fiir Kirchenfragen: »Das Gebiet
der Kirche Gorlitz unter Leitung von Bischof
Frankel muf! als das politisch negativste in der
DDR eingeschitzt werden.«” Einen Héhepunkt
erreichten die Gorlitzer Staat-Kirche-Auseinander-
setzungen 1973 im Zusammenhang mit den von
Frinkel gehaltenen Vortrdgen anldsslich der Sy-
nodaltagung in Gorlitz (»Ein Wort zur 6ffentli-
chen Verantwortung der Kirchen in der gegen-
wadrtigen Stunde«) und - auf Einladung des sich-
sischen Landesbruderrates - in der Annenkirche
in Dresden (»Was haben wir aus dem Kirchen-
kampf gelernt?«).” In beiden Vortrigen bot Frin-
kel unter Rekurs auf die Barmer Theologische
Erklarung Einschdtzungen zur Lage von Kirche
und Christen in der DDR, die als Auferungen
einer Kirchenleitung hinsichtlich ihres politisch
kritischen Potentials m.E. als einzigartig im Pro-
testantismus der DDR einzuordnen sind. Dies
schloss deutliche Kritik am Fiihrungsanspruch der
SED ebenso wie an einer zu starken Anpassung
der Kirchen an den SED-Staat ein. Insofern Frin-
kel dabei auf den Kirchenkampf rekurrierte, zog
er hinsichtlich des abzuwehrenden ideologischen
Absolutheitsanspruchs direkte Parallelen zwi-
schen der NS- und der SED-Diktatur.



1 0 51/2019 epd-Dokumentation

Man kann sagen, dass der theologische Begriff
des »Wichteramtes« in der Perspektive des SED-
Staates seit den 1950er Jahren fiir jeglichen An-
spruch der Kirche auf ein politisches Mandat
stand. Es ist deshalb nicht verwunderlich, dass
im Zuge der Etablierung des Ausdrucks »Kirche
im Sozialismus« in den frithen 1970er Jahren von
staatlicher Seite vehement darauf gedrangt wur-
de, ihn als Bestandteil kirchlicher Selbstverortung
als Kirchenbund in der DDR endgiiltig aufzuge-
ben. Deutlich greifbar wird dies im Protokoll ei-
nes Gesprichs des Staatssekretdrs fiir Kirchenfra-
gen Hans Seigewasser mit der Leitung des Kir-
chenbundes unter Vorsitz von Albrecht Schon-
herr, das im Juni 1972 - also zehn Tage vor dem
Beginn der Synode des BEK in Dresden, auf der
Falcke sein Referat »Christus befreit, darum Kir-
che fiir andere« hielt - stattgefunden hat. Laut
dem vom Staatssekretdr angefertigten Protokoll
hatte Schonherr in diesem Gesprach zunachst
gedufert, dass der Begriff des »Wachteramtes«
»ungliicklich«, der der »kritischen Solidaritat«
aber berechtigt sei, wogegen er im weiteren Ver-
lauf des vierstiindigen Gesprdachs - nachdem von
staatlicher Seite darauf hingewiesen worden sei,
dass »kritische Solidaritdt« und »Wachteramt«
identisch seien, - gedufiert habe, dass der Aus-
druck »gesellschaftliches Engagement« wohl
»richtiger« als der der »kritischen Solidaritat« sei.”

Unabhingig davon, ob diese Angaben den tat-
sdchlichen Verlauf des Gesprachs wiedergeben,
zeigen sie, mit welcher Vehemenz von staatlicher
Seite darauf gedrungen wurde, den Begriff des
»Wadichteramtes« aufzugeben - eben weil er ein-
deutig als politisch gefdhrlich galt. Unmittelbar im
Hintergrund standen hier noch die Reaktionen
der Kirchen auf die Niederschlagung des Prager
Friihlings unter Beteiligung der DDR, im Zuge
derer Seigewasser im September 1968 einge-
schdtzt hatte, »dafk einige Kirchenleitungen unter
dem Eindruck der Hilismaffnahmen vom
21.8.1968 fiir die CSSR eine negative Haltung
einnahmen und in bisher nicht dagewesenem
Mafle gegen unseren Staat aktiv werden. Offen-
sichtlich wollen diese Kirchenleitungen die Gele-
genheit nutzen|[,] das Wachteramt gegeniiber dem
Staat herauszustellen.«”” Diese Bemerkung hatte
sich in besonderer Weise gerade auf Schonherr
als Verwalter des Bischofsamtes in der Branden-
burgischen Kirche bezogen. Vor Schonherr als
potentiellem Nachfolger des Greifswalder Bi-
schofs Friedrich-Wilhelm Krummacher in der
Leitung der Konferenz der Kirchenleitungen in
der DDR war in diesem Zusammenhang aus-
driicklich gewarnt worden. Auch Werner Kru-
sche, inzwischen Bischof in der Kirchenprovinz

Sachsen, wurde Anfang der 1970er Jahre von
Seiten des Staates vorgeworfen, »ein Wachteramt
einer privilegierten Kirche »gegeniiber einem
Staat mit »liberalisiertems, >demokratisiertem« und
»vermenschlichtem« Sozialismus« im Sinne des
Prager Friihlings »errichten zu wollen«, »die ideo-
logische Unterwanderung des »Bundes« zu orga-
nisieren und die sozialistische Entwicklung ideo-
logisch zu stéren«.”

4. Freiheit, Dienst, »Politische Diakonie« und
»Begrenztes politisches Mandat« der Kirche

Wenn man fiir den Protestantismus in der DDR
einen Zusammenhang zwischen dem theologi-
schen Fokus auf der befreienden Dimension des
Evangeliums und dem Anspruch befreiten Han-
delns in allen Lebensbereichen mit politischen
Konsequenzen behauptet, muss man auch von
Zusammenhdngen zwischen anderen theologi-
schen Praferenzen und deren politischen Implika-
tionen sprechen. Als strukturelles Pendant ist
dabei insbesondere die Betonung der Signatur des
Dienens - der Diakonie - zu nennen, ebenfalls
christologisch fundiert und an der Barmer Theo-
logischen Erklarung orientiert. Im Gegensatz zu
Positionen, die Freiheit bzw. Befreiung als eigen-
stindiges Merkmal christlicher Existenz und Hin-
gabe an die Welt im Sinne von deren kritischer
Begleitung in den Vordergrund stellten, rekurrier-
ten Positionen, die das Dienen betonten, auf
Selbstverleugnung der Kirche und Hingabe an die
Welt im Sinne eines bewussten Verzichts auf
korrigierende Funktionen gegeniiber der Welt.
Diese unterschiedlichen theologischen Optionen
zogen gegensitzliche politische Optionen nach
sich.

Dieser Gegensatz ldsst sich am eindriicklichsten
immer an der Gegeniiberstellung der im Jahre
1963 von der Konferenz der Evangelischen Kir-
chenleitungen verabschiedeten »Zehn Artikel iiber
Freiheit und Dienst der Kirche in der DDR« und
den daraufhin vom Weiflenseer Arbeitskreis ver-
fassten »Sieben Satze von der Freiheit der Kirche
zum Dienen« veranschaulichen.” So dhnlich die
Uberschriften klingen: von »Freiheit und Dienst«
zu reden, heifdt, die Freiheit dem Dienst vorzu-
ordnen; von der »Freiheit der Kirche zum Dienen«
zu reden, heifét, die Freiheit dem Dienst unterzu-
ordnen. Bekanntlich war es Karl Barth, der in
seinem »Theologischen Gutachten« iiber die Zehn
Satze die dort nicht aufgehobene Ambivalenz von
Freiheit und Dienst der Kirche kritisiert und statt-
dessen vorgeschlagen hat, von der »Freiheit der
Kirche zum Dienst« zu sprechen.” »Der Anschein
hitte dann«, so meinte er, »vermieden werden
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konnen, als ob der Nachdruck der ganzen Aussa-
ge [...] doch mehr in der Verteidigung der »Frei-
heit« der Kirche als in der Erkldarung und Ein-
scharfung ihres »Dienstes« liegen mochte«.”
Grundsatzlich hétte der »Gehorsam des Glaubens«
positiv thematisiert werden miissen. Eben diese
Barthschen Forderungen erfiillten - teils wortlich
- die »Sieben Sitze von der Freiheit der Kirche
zum Dienen« des Weikenseer Arbeitskreises.”
Was dabei herauskam, war ein Text, der im Ge-
gensatz zu den »Zehn Artikeln« gegen jegliche
ideologiekritische Rolle der Kirche argumentierte.

Es ist hier nicht der Ort, die Texte im Einzelnen
zu analysieren. Ich greife erneut nur das Beispiel
der Auseinandersetzung mit dem Themenbereich
Arbeit und Leistung heraus. Dass die »Zehn Arti-
kel«, deren formale Anlehnung an die Barmer
Theologische Erkldrung auf der Hand liegt, auch
als Reaktion auf die »Zehn Gebote der sozialisti-
schen Moral« verstanden werden konnen, liegt
ebenfalls nahe. Im Artikel iiber die Arbeit wird
hier betont, dass namentlich die »Arbeitskraft« zu
den von Gott anvertrauten »Giiter{n] der Schop-
fung« gehore, die der Mensch »in Verantwortung«
vor Gott »gebrauchenc solle.” Der géttliche Auf-
trag, mit der Arbeit »unserer eigenen Lebenserhal-
tung und der unserer Mitmenschen [zu] dienen
und darin Gott [zu] ehren«, verleihe »der Arbeit
ihre Wiirde und ihr rechtes Mafl«. Da »unser Le-
ben unter dem Fluch der Siinde« stehe, sei »die
Arbeit aber auch Miihsal und Last, die wir selbst
noch steigern, wenn wir in ihr ein Mittel zur
Selbsterldsung sehen«. Christus mache »uns frei
von der Vergotzung der Arbeit«, denn er wolle
»nicht, daf} der Mensch zum Sklaven der Arbeit
werde«. Sein Segen ermdogliche es, »auch in unbe-
friedigender oder scheinbar vergeblicher Arbeit
treu [zu] sein«. Als »Handeln im Unglauben« wird
u. a. der »Irrtume« bezeichnet, »als habe die Arbeit
den Menschen geschaffen und kénne ihn nun
auch erlésen, oder wenn wir an ihrem Sinn ver-
zweifeln, weil wir mit unseren Illusionen schei-
tern«.

Die vollstindig andere Positionierung der »Sieben
Satze« des Weiflenseer Arbeitskreises zum Thema
Arbeit ldsst bereits die Uberschrift zum entspre-
chenden Abschnitt »Der Glaubensgehorsam im
Arbeiten und Denken« erahnen.” Unter termino-
logischer Anspielung auf das seit 1954 zur Ju-
gendweihe iiberreichte Buchgeschenk wurde es
hier zu einer Anforderung des »Glaubensgehor-
sams« erklart, »Weltall, Erde und Mensch« als
»das legitime Objekt unserer Arbeit und Erkennt-
nis« anzusehen.” »[W]issenschaftliche Forschun-
gen« seien »ebenso wenig wie niitzliche und kiih-

ne Arbeit {zu] verachten und [zu] beargwohnen«.
Der zentrale Begriff, der in dem kurzen Abschnitt
sieben Mal vorkommt, ist der der »Wirklichkeite.
Die »gesamte Wirklichkeit« gelte es »sachgerecht
zu erforschen, sie zum Wohle der Menschen zu
bearbeiten, zu verdndern und zu benutzen und
alle Ideologie an der Wirklichkeit selbst zu mes-
sen«, »ohne Gott als Liickenbiifier einzusetzen,
wo unser Wissen und Konnen noch unvolikom-
men ist«. »Gottes Wahrheit« und »das aller Wirk-
lichkeit liberlegene Wort Gottes« seien davon
unberiihrt, weshalb »wissenschaftliche For-
schung« keineswegs »zum Unglauben [...] verfiih-
ren« werde. Der »Gegensatz« von »Theismus und
Atheismus« sei nicht »mit dem Gegensatz von
Glauben und Unglauben« gleichzustellen. Unter
Rekurs auf den Schopfungsauftrag wurde »Wirk-
lichkeit« hier zur eigentlich mafigeblichen Katego-
rie erhoben, von der religidse Kategorien unbe-
rithrt seien. Im Gegensatz zu den »Zehn Artikeln«
wurde damit der uneingeschrankte Naturwissen-
schafts- und Arbeitspositivismus der SED-Ideo-
logie theologisch geradlinig unterstiitzt.

Von Interesse ist an dieser Stelle auch ein Blick
nach Thiiringen. Denn die dienende Funktion der
Kirche, namentlich gegeniiber dem Staat, spielte
eine entscheidende Rolle bei dem allgemein als
»Thiiringer Weg« bezeichneten Kurs der Thiirin-
ger Kirchenleitung seit den 1950er Jahren.” Was
diesem staatsloyalen Kurs theologisch zugrunde
lag, war ein in der deutschchristlichen Tradition
wie auch im lutherischen Fliigel der Bekennenden
Kirche bestimmend gewesenes, neulutherisches
Verstandnis von Zwei-Reiche-Lehre, das auf eine
Trennung von Staat und Kirche im Sinne eines
Interessenausgleichs hinauslief.” Der Erlanger
Neutestamentler Lukas Bormann hat als eine
Konstante hier den Gedanken einer »dem Staat
dienenden und dadurch mdéglichst machtvollen
Kirche« ausgemacht.” Seit den 1960er Jahren
lautete das hierzu gehdrige Label in Thiiringen
»Politische Diakonie« (also die griechische Varian-
te des Wortes »Dienst«) - greifbar markant in der
1967 von Gerhard Lotz herausgegebenen Publika-
tion von Reden und Aufsitzen Mitzenheims aus
den Jahren 1946 bis 1966 unter eben diesem Ti-
tel, womit Lotz den Begriff aufnahm, den Mit-
zenheim seit 1963 fiir seinen Kurs selbst verwen-
dete.” Der 1971 erschienene Fortsetzungsband
erweiterte das Label zu »humanistische[] politi-
sche[] Diakonie«, verband die theologische Signa-
tur des Dienens also mit dem in der Ideologie des
SED-Staates zentralen Label »Humanismus«.*

Im benachbarten Sachsen liefen die Dinge inso-
fern verschieden, als die lutherische Zwei-Reiche-
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Lehre hier zwar ebenfalls mafigeblich war, aber
spdtestens in den 1980er Jahren anders interpre-
tiert wurde, namlich im Sinne einer - man konnte
sagen: gemadfiigten - Form eines wachteramtli-
chen Verstindnisses der Kirche. Dieses manifes-
tierte sich in der von Bischof Johannes Hempel
eingebrachten Formel »begrenztes politisches
Mandat der Kirche«, deren wachteramtliche Im-
plikationen Sebastian Engelbrecht auf eine spezi-
fisch sdchsische theologiegeschichtliche Linie seit
Franz Lau und dem Bischofswerdaer Arbeitskreis
siachsischer Pfarrer zuriickgefiihrt hat.* Dabei
habe sich, so Engelbrecht, »die selbstgesetzte
»Grenze« bei Hempel im Blick v.a. auf die Frie-
densgebete bis zum Herbst 1989 »immer mehr
zugunsten des politischen Redens und Handelns
der Kirche« verschoben.” Diesen Entwicklungen
ist auch die aktive Rolle Sachsens bei den Oku-
menischen Versammlungen der Jahre 1988/89
zuzuordnen.

5. »Kirche im Sozialismus«, Lernmetapher und
»Gesellschaftliche Diakonie« im BEK

Unter dem Aspekt der Ambivalenz der Metaphern
»Freiheit« und »Dienst« ist auch noch einmal an-
zukniipfen an die Weichenstellungen der frithen
1970er Jahre auf Ebene des BEK, von denen
schon die Rede war. Aufschlussreich ist hier zu-
ndchst einmal Schonherrs Feststellung von 1988,
dass der BEK sich primar an den »Sieben Sitze[n]
von der Freiheit der Kirche zum Dienen« des
Weiflenseer Arbeitskreises — an denen er selbst
mitgearbeitet hatte - orientiert habe und orientie-
re.”® Als mafgebliche Metapher fiir diesen Dienst-
betonten Kurs des BEK hatte sich seit den frithen
1970er Jahren die des »Lernens« durchgesetzt,
wobei Schonherr selbst bei deren Etablierung eine
zentrale Rolle gespielt hatte. Theologisch im Hin-
tergrund stand dabei, wie Wolfgang Thumser
gezeigt hat, der bewusste Verzicht auf ein Wach-
teramt der Kirche gegeniiber dem Staat zugunsten
der Einnahme einer Haltung des »Lernens« von
der (im Sinne Dietrich Bonhoeffers) » miindig
gewordenen« Welt.” Dieser Kurs korrespondierte
mit der staatlicherseits gewiinschten Akzeptanz
der Formel »Kirche im Sozialismus«.”

Die hohe Relevanz der Lernmetapher fiir das
Selbstverstdandnis des BEK wird deutlich greifbar
anhand der ersten historischen (Selbst-) Doku-
mentation von dessen Arbeit, die 1981 in der
Evangelischen Verlagsanstalt in Ost-Berlin unter
dem Titel »Kirche als Lerngemeinschaft« verof-
fentlicht wurde." Als mafigebliche Impulse fiir
deren Etablierung erscheinen in diesem Band das
von Schonherr 1974 vor der Bundessynode gehal-

tene Referat »Kirche als Lerngemeinschaft« sowie
das zweite auf dieser Synode gehaltene Grund-
satzreferat von dem Studienleiter des Templiner
Pastoralkollegs Horst Kasner zum Thema »Kirche
als Gemeinschaft von Lernenden«.” Schon 1979
legte Schonherr eine erste Uberblicksdarstellung
zur Geschichte der protestantischen Kirchen in
der DDR vor, die strukturierend mit den immer
wiederkehrenden Fragen »Was haben wir gelernt?
Was miissen wir noch lernen?« arbeitete.” Das
Wahrnehmen politischer Verantwortung und vor
allem die Aufgabe, »[i]n der sozialistischen Ge-
sellschaft verantwortlich mit[zu]leben« (376),
nahmen hier thematisch den breitesten Raum ein.
Insgesamt lief der Text auf ein Plddoyer fiir das
Selbstverstdndnis als »Kirche im Sozialismus« in
der Tradition der von Ulbricht 1960 propagierten
Ubereinstimmung von Christentum und humanis-
tischen Zielen des Sozialismus und die Fiktion
eines auf kirchlicher und staatlicher Seite sich
fortsetzenden Lernprozesses mit dem Gesprach
von 1978 als »Kronung und neuer Anfang« (Erich
Honecker) hinaus (379). Im Gesprach und in der
Kooperation von »Staatsorganen und Kirchenleu-
ten«, so wiinschte Schonherr, mogen »eine Unbe-
fangenheit und Natiirlichkeit Platz greifen [...],
die es erlaubt, so offen und wahrhaftig miteinan-
der zu reden, daf} man seine Griinde und Ziele
ohne Befiirchtungen nennen kann« (380). Die
Metapher des Lernens, so wird hier deutlich,
stand im Besonderen fiir die Fiktion der Heraus-
bildung eines vermeintlich partnerschaftlichen
Gegeniibers zum SED-Staat seit den 1970er Jah-
ren mit einer deutlichen Tendenz zur Ubernahme
von dessen ideologischen Pramissen.

Im unmittelbaren Umfeld des BEK spielte aber
auch explizit die Metapher des Dienens eine Rol-
le, und zwar in Gestalt des Stichwortes »Gesell-
schaftliche Diakonie«. Unter dieser Uberschrift
arbeitete der Teilbereich der 1974 als theologisch-
soziologisches Institut des Kirchenbundes ge-
griindeten Studienabteilung des BEK zu gesell-
schaftlich und politisch relevanten Themen.*
Bereits in den 1970er Jahren erstelite diese aller-
dings insbesondere gesellschaftskritische Studien,
die faktisch einem wachteramtlichen Selbstver-
standnis als Kirche entsprachen. Zum Bereich
»Gesellschaftliche Diakonie« der Studienabteilung
gehorte zum einen das Referat Friedensfragen, in
dem bis 1990 federfiihrend der katholische Theo-
loge Joachim Garstecki tatig war und fiir die frie-
densethischen, -theologischen und -padagogi-
schen Auferungen des BEK verantwortlich zeich-
nete. Diese umfassten ebenso umfangreiche pra-
xisorientierte Handreichungen und Material-
sammlungen zum BEK-Programm »Erziehung
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zum Frieden« wie programmatische Stellungnah-
men zu Fragen des Friedens mit in den 1980er
Jahren zunehmender Fokussierung auf das Prob-
lem der Abschreckung. Die besondere Relevanz
der Arbeit des Referats Friedensfragen fiir den
BEK in den 1980er Jahren spiegelt sich in der
Tatsache, dass die meisten Tagungen der Bundes-
synode zwischen 1982 und 1988 mehr oder weni-
ger zentral dem Friedensthema gewidmet waren.
Die markanteste Auferung der Synode in diesem
Kontext war bekanntlich die »Absage an Geist,
Logik und Praxis der Abschreckung« von 1987,
die in ihrer theologischen und politischen Konse-
quenz an die Handreichung zur Seelsorge an
Wehrpflichtigen von 1965 ankniipfte.*

Zum Themenbereich »Gesellschaftliche Diakonie«
arbeitete in der Studienabteilung unter der Lei-
tung zunachst von Gotz Planer-Friedrich und ab
1985 von Ehrhart Neubert zum anderen das Refe-
rat Sozialethik, das umfangreiche soziologische
Studien mit gesellschaftskritischem Profil zur
Lebenssituation der DDR-Bevdlkerung vorlegte.
Wie das konkret aussah, sei noch einmal an Bei-
spielen aus dem Themenbereich Arbeit und Leis-
tung demonstriert. Die Studienabteilung setzte
sich u.a. intensiv mit dem aus der sowjetischen
Ethik {ibernommenen, im marxistischen Diskurs
der DDR seit den 1970er Jahren kursierenden und
auch in der liberarbeiteten Version der Verfas-
sung von 1974 verankerten Schliisselbegriff der
»sozialistische[n] Lebensweise« und dessen lei-
tungsideologischen Verbindungen mit dem Label
»sozialistische Personlichkeit« auseinander.* Als
wichtigste Arbeiten sind in diesem Zusammen-
hang die Studien »Okonomie - Leistung - Persén-
lichkeit. Ein Beitrag zur Suche nach einem christ-
lichen Lebensstil in einer sozialistischen Gesell-
schaft« (1979), »Lebensweise« (1981), »Der Ein-
fluf® von Glaube und Gesellschaft auf die Ge-
sundheit des Menschen« (1981) sowie »Der Sinn
des Lebens und die Gesundheit des Menschen«
(1984) zu nennen.” Es handelte sich hierbei um
theologisch ebenso wie soziologisch und anthro-
pologisch dufierst griindliche Untersuchungen,
die im Kern die Frage nach dem Sinn des Lebens
betrafen. Der ideologiekritische Fokus dieser Ar-
gumentation ist bereits evident, wenn man be-
ricksichtigt, dass das Buchgeschenk zur Jugend-
weihe ab 1984 den Titel »Vom Sinn unseres Le-
bens« trug.

In Auseinandersetzung mit dem Postulat der »so-
zialistischen Lebensweise«, deren Herzstiick die
Selbstverwirklichung durch Arbeit sein sollte,
wurden in groflem Umfang erhebliche Wider-
spriiche zwischen Theorie und Praxis des sozia-

listischen Leistungsprinzips benannt. Hierzu ge-
horte auch die Feststellung, dass das vorausge-
setzte »sozialistische Bewusstsein« in der Breite
nicht vorhanden und dass es auch gar nicht mog-
lich sei, gleichzeitig auf maximale Produktions-
steigerung und allseitige Personlichkeitsentwick-
lung zu setzen. Massiv kritisiert wurde die Pada-
gogik mit der ideologisierten »Leistungsschule«*.
Grundlegend war die Kritik am »Konsumerismus«
als Fokussierung auf die Befriedigung materieller
Bediirfnisse parallel zum Leistungsprinzip, wie
sie in der Formel »Ich leiste was! Ich leiste mir
was!« auf den Punkt gekommen war. In Aufnah-
me und terminologisch zugleich auch in Abgren-
zung zur verordneten »Lebensweise«-Diskussion
begann man im Zuge dessen auf kirchlicher Seite,
intensiv iiber Fragen des »Lebensstils« zu spre-
chen.” Dabei spielte der Rekurs auf die massiven,
von der DDR-Regierung aber programmatisch
verschwiegenen Umweltprobleme ebenso eine
Rolle wie die wirtschaftliche Ungerechtigkeit in
globaler Perspektive.

Insgesamt erklédrten die Untersuchungen der Stu-
dienabteilung den Versuch, unter dem Label »so-
zialistische Lebensweise« eine auf Optimismus
und Leistungsfahigkeit fokussierte Sinndeutung
unter Absehung von der Leidensgestalt des Le-
bens anzubieten, fiir untauglich. Dagegen wurden
die »Zweideutigkeit« menschlichen Lebens, die
Notwendigkeit des Opfers und des Mitleidens
betont und es wurde ein kausaler Zusammenhang
zwischen Krankheit und Leistungs- bzw. Kon-
sumprinzip als Sinnorientierung hergestellt. Theo-
logisch stand hierbei implizit und explizit die
reformatorische Rechtfertigungslehre im Hinter-
grund, denn »[t]heologisch gesehens, so hieR es
u. a., sei »ja der stiandige Leistungsnachweis nur
eine sdkularisierte Form einer »Rechtfertigung
durch Werke«.* Rekurrierend auf das lutherische
»simul iustus et peccator« wie auch auf Luthers
Freiheitsschrift wurden Unvollkommenheit, un-
vermeidliche Schuldhaftigkeit und daraus resul-
tierende Erldsungsbediirftigkeit des Menschen
betont. »[W]o der Mensch« anstelle der Rechtfer-
tigung allein aus Gnade »durch eigenwillige Sinn-
gebung Vorletztes zu Letztem bzw. Vorldufiges
zu Endgiiltigem« mache, wie es in der sozialisti-
schen Leistungs- und Konsumethik geschehe,
verfehle »er die Sinnerfahrung im Blick auf das
unbedingt Giiltige«, hief es.”

Wie auch beim Wachteramt registrierte der SED-
Staat offensichtlich genau, dass und inwiefern im
Rekurs auf die reformatorische Rechtfertigungs-
lehre faktisch eine bedrohliche politische Spreng-
kraft lag. Greifbar wird dies in einem Diskussi-
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onsbeitrag iiber »Leistung und Leistungsverhalten
in den Reflexionen von Protestanten in der DDR«
des Dozenten fiir marxistisch-leninistische Ethik
an der pddagogischen Hochschule »Liselotte
Herrmann« in Giistrow Peter Kroh auf einem
wissenschaftlichen Kolloquium der Akademie fiir
Gesellschaftswissenschaften beim Zentralkomitee
der SED und dem Problemrat fiir Marxistisch-
Leninistische Ethik aus dem Jahr 1986.* Kroh
betonte, dass man »alle jene geistigen Prozesse
[...] untersuchen« miisse, »die sich auf Leistung
und Leistungsverhalten im Sozialismus beziehen«
(125). Als ein »kleines, aber durchaus nicht un-
wichtiges Detail« darunter seien »Religion, Kirche
und Gldubige« zu beachten (ebd.). Hier konne
festgestellt werden, dass in kirchlichen und theo-
logischen AuRerungen der letzten Jahrzehnte in
der DDR grundsadtzlich »abwertende Positionen
zur engagierten Arbeitstdtigkeit im Sozialismus
iiberwiegen« wiirden (ebd.). So finde sich »zum
Beispiel recht haufig die These, daf der Mensch
von Gott bedingungslos angenommen sei und vor
Gott keiner eigenen Leistung bediirfe« (ebd.).
»Abwertende Positionen zur Leistung im Sozia-
lismus wurden und werden auch mit Hinweisen
auf ihre angeblich personlichkeitszerstorende
[sic!] Wirkungen und sinnentleerenden Folgen
vorgebracht.« (ebd.) Der Einfluss solcher Positio-
nen miisse »weiterhin moglichst genau untersucht
und verstarkt zuriickgedrangt werden« (ebd.).
Kroh beklagte also eine die Durchsetzung der
Leistungsideologie in der DDR behindernde Stro-
mung im ostdeutschen Protestantismus, die sich
aus dem Rekurs auf die reformatorische Rechtfer-
tigungslehre speiste.

6. Freiheitliche Kirchenstrukturen?

Die Wirkmdchtigkeit theologischer Kritik am SED-
Sozialismus war umso grofier, insofern sie sich
nicht iiber die Denkfigur des Systemgegensatzes
zwischen westlichem Freiheitspathos und &stli-
chem (Staats-) Sozialismus entkraften lief2, son-
dern - im Licht des Evangeliums und somit unter
der Signatur des Kreuzes - Anspruch auf Mitge-
staltung der DDR-Gesellschaft in Richtung auf die
Einfihrung von mehr demokratischen Rechten
und Freiheiten erhob. Dem entsprach strukturell,
dass die protestantischen Kirchen nicht nur fiir
Gemeinden, sondern auch fiir Gruppen diskursiv
und lebenspraktisch Freirdume boten, die sie zu
Orten relativer Freiheit in der vom SED-Staat
dominierten Gesellschaft machten. Durch dieses
Angebot waren sie interessant auch fiir Men-
schen, die bereits ganz von der atheistischen
Doktrin geprdgt waren. In der Wahrung relativ
freier Diskussions- und Lebensrdume lag in der

Auflen- wie auch in der Innenperspektive ein
wesentlicher Grund fiir die empfundene hohe
Glaubwiirdigkeit der Kirchen. Trotz intensiver
und teils erfolgreicher Versuche ist es dem SED-
Staat praktisch nicht gelungen, diese Freiriume
und das in ihnen wachsende widerstandige Po-
tential zu vernichten.

Kirchenstrukturell bildete freilich bereits das sy-
nodale Gefiige der Kirchen einen Spielraum de-
mokratischen Handelns, der quer zum konse-
quent zentralistischen Agieren des SED-Staates
stand und sich mit Praxen gezielter Beteiligung
und »Ermiindigung« verband. Soweit und sofern
diese Struktur von konsistorialen Interessen iiber-
lagert wurde, ist es zu teils fatalen Synergien
zwischen der Absicht des SED-Staates, Einfluss
auf die Kirche zu nehmen, und offensichtlichen
»Anfdlligkeiten« von Kirchenleitungsmitgliedern
fiir paternalistisch-autoritative Leitungsstile ge-
kommen. Freiheitlich-demokratisches Agieren in
der Kirche implizierte in diesen Fallen kritische
Auseinandersetzungen mit Kirchenleitungen
ebenso wie mit Staatsorganen.

Als Vollzug christlicher Freiheit im Sinne der
Selbstbehauptung aus der befreienden Botschaft
des Evangeliums heraus ist im ostdeutschen Pro-
testantismus weitgehend auch die Existenz als
nichtprivilegierte Minderheitskirche in nomineller
Trennung vom Staat wahrgenommen worden.
Dabei handelte es sich insofern um eine Fehl-
wahrnehmung, als die ostdeutschen Kirchen
durch jahrzehntelange, umfangreiche finanzielle
Unterstiitzung durch die westdeutschen Kirchen,
die zugleich eine nicht unerhebliche Unterstiit-
zung des SED-Staates implizierte, faktisch volks-
kirchliche Strukturen beibehielten und privilegiert
blieben. Die mit der (Wieder-) Eingliederung des
BEK in die EKD nach dem Ende der DDR emp-
fundene »Unstimmigkeit von Gemeindeerfahrung
und Kirchenstruktur«” bestand verdeckt also
bereits vorher. Auf westlicher Seite wurden im
Riickblick teils massive Irritationen dariiber zum
Ausdruck gebracht, dass »fiihrende Reprdsentan-
ten des BEK« »[m]it grofem Pathos« »ihre Kirche
als den besseren deutschen Protestantismus«
dargestellt hitten.™ »Beschidmt« hitten sich »die
Kirchen im Westen Deutschlands immer wieder
anhéren« miissen, »dass sie reich und wenig
glaubensstark auf der Wohlstandswelle eines
kapitalistischen, friedensunwilligen Klassenstaa-
tes mitschwimmen.*

Die in der Ordnung des BEK von 1969 theoretisch
verankerte Wahrnehmung der »Mitverantwor-
tung« der ostdeutschen Kirchen fiir die »besonde-
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re[] Gemeinschaft der ganzen evangelischen
Christenheit in Deutschland« »in partnerschaftli-
cher Freiheit (BEK - EKD)«” war in ihrer prakti-
schen Durchfiihrung nicht nur aufgrund der fi-
nanziellen Abhdngigkeit des Ostens vom Westen
kein freies Agieren zweier sich als gleichrangig
wahrnehmender Partner. Weitgehend unausge-
sprochen, vollzog sich die Kooperation vielmehr
in wachsender Konkurrenz, die sich im Kern aus
unterschiedlichen Freiheitsverstindnissen speiste:
Wahrend sich die westlichen Kirchen als »frei« im
Sinne aktiver Partizipation an der »freiheitlichen
Demokratie« und somit den »unfreien« Kirche im
Osten allemal tiberlegener Partner verstanden,
sahen sich die stlichen Kirchen gerade aufgrund
ihrer duferlich unfreien Situation und somit aus-
schlieflichen Bindung an das Evangelium als die
freiere und insofern glaubwiirdigere Kirche.

Am Umgang mit Ausreiseantragstellern, v.a. Pfar-
rern, zeigten sich nicht nur die Extreme, sondern
auch die Paradoxien dieser Freiheitsverstdndnis-
se. Auf Seiten der Kirchen in der DDR wurde das
Streben nach personlichen Freiheitsrechten durch
eine Ubersiedlung in die Bundesrepublik mora-
lisch und theologisch vehement verurteilt. Die
(innere) Freiheit in Christus avancierte unter
diesen Pramissen von einer Zusage zu einer For-
derung an den wahren Christen in dem Sinne,
dass er sich auf diese zu beschrdnken habe. Auf
Seiten der EKD aber erfolgte die teils dauerhafte
Kriminalisierung von Ubersiedlern, indem man
hier unter faktischer Ubernahme der &stlichen
Freiheitskriterien eine Partizipation an westlichen
Freiheitsrechten fiir illegitim erkldrte und in enger
Abstimmung mit den ostdeutschen Kirchen ent-
sprechend disziplinarisch gegen die Pfarrer vor-

ging.”

Die mit der Eingliederung des BEK in die EKD
nach dem Ende der DDR selbstverstindlich vo-
rausgesetzte Ubernahme des westlichen Frei-
heitsverstindnisses als normgebender, weil
»iiberlegener«, Kultur implizierte zugleich eine
dauerhafte Fortschreibung von Ost-West-
Dichotomien - gerade weil der Gegensatz zwi-
schen einem konservativ-antikommunistischen
und einem linken, sozialismusaffinen Protestan-
tismus vermeintlich final und eindeutig geldst
schien. Dies schloss ein weitgehendes Zuriick
hinter die im BEK vollzogene Ausweitung des
Blickwinkels auf die komplexen, weltweiten Kon-
texte des Kalten Krieges und die globalen Dimen-
sionen eines verantwortbaren christlichen Frei-
heitsverstindnisses jenseits der vorrangigen Fo-
kussierung auf Europa ein. Retrospektiv schien
sich bestdtigt zu haben, dass diese Ausweitung

nicht mehr und nichts anderes gewesen sei als
die durch 6stliche Geheimdienste erfolgreich voll-
zogene Instrumentalisierung naiver ostdeutscher
Theologien und Theologen, die von ihren »Uto-
pien« und »Traumenc teils nicht einmal nach dem
Ende des Kalten Krieges lassen wollten. Interes-
sant ist vor dem Hintergrund der deutsch-
deutschen Kirchengeschichte, dass die EKD sich
2006 explizit als »Kirche der Freiheit« definierte -
gewiss nicht in Fortschreibung eines Freiheitsver-
standnisses ostdeutscher Kirchen.” »Wo bleibt die
Freiheit?« lautete in Reaktion darauf nicht zufallig
eine Publikation Heino Falckes aus dem Jahr
2009.”

7. Fazit

Von »Freiheit in Grenzen« kann man in Bezug auf
den Protestantismus in der DDR sprechen, inso-
fern Freiheit hier trotz ideologischer und dufierer
Grenzen eine zentrale (theologische) Bezugsgrofie
mit politischer Relevanz darstelite, gespeist aus
dem Fokus auf der befreienden Dimension des
Evangeliums. Von »Freiheit in Grenzen« ist auch
insofern zu reden, als der freiheitliche Fokus im
Protestantismus der DDR begrenzt war durch
Haltungen, die sich in erster Linie der Metapher
des Dienens bzw. der Diakonie bedienten. Hier-
unter stellte Mitzenheims »Politische Diakonie«
eine spezifische Auspriagung dar, die auf einem
neulutherischen Verstdndnis von Zwei-Reiche-
Lehre basierte und auf eine dem Staat dienende,
moglichst machtvolle Kirche zielte.

In den bis in die 1980er Jahre sich deutlich inten-
sivierenden Auseinandersetzungen mit der im
Kern auf eine Steigerung der Leistungsmotivation
zielenden Arbeitsideologie des SED-Staates bei-
spielsweise rekurrierte man auf protestantischer
Seite vielfach dezidiert auf die reformatorische
Rechtfertigungslehre. Dem auf (Selbst-)Sinn-
gebung durch Leistungsfahigkeit, Optimismus
und Konsum festgelegten »sozialistischen Men-
schenbild« wurde der in seinen Moglichkeiten
begrenzte und erldsungsbediirftige, im Glauben
aber befreite Mensch entgegengestellt. Jenseits
reiner Ideologiekritik ging es dabei angesichts von
Uberforderung, Instrumentalisierung und Sinnent-
leerung um die konkrete Sorge um die Menschen
in der DDR als Individuen unter den Lebensbe-
dingungen einer sakularen Verheiffungsreligion.

Der theologische Ausdruck »Wachteramtc fiir eine
kritische Begleitung staatlicher Politik durch die
Kirche in Rezeption prophetischer und Fort-
schreibung bekenntniskirchlicher Traditionen
avancierte in der staatlichen Wahrnehmung
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schon in den 1950er Jahren zu einem Reizwort,
insofern er als Code fiir den Anspruch der Kirche
auf ein politisches Mandat stand. Spielte er zu-
nichst offenbar v.a. in der Gorlitzer Kirche eine
Rolle, scheint er bis zum Ende der 1960er Jahre
auch in anderen Landeskirchen an Bedeutung
gewonnen zu haben. Dem seit den friihen 1970er
Jahren wachsenden Druck von staatlicher Seite,
den Begriff im Zuge der Akzeptanz der Formel
»Kirche im Sozialismus« aufzugeben, wurde zu-
mindest auf BEK-Ebene offensichtlich nachgege-
ben. Inwiefern und inwieweit der Gedanke des
Waichteramtes, auch in den Landeskirchen, wei-
ter eine Rolle spielte, etwa in Gestalt der Begriffs-
bildung »kritische Solidaritit«,” wire zu untersu-
chen. In Sachsen entstand in den 1980er Jahren
mit dem Begriff vom »begrenzten politischen
Mandat der Kirche« auf der Basis der Zwei-
Reiche-Lehre eine wachteramtliche Position.

Der Kurs der Aufgabe einer expliziten Rede vom
»Wichteramt« bei gleichzeitiger Akzeptanz der
Formel »Kirche im Sozialismus« auf BEK-Ebene
fand seinen spezifischen Ausdruck in der Etablie-
rung der Lernmetapher, federfiihrend durch
Albrecht Schénherr. Parallel setzte sich im Ar-
beitskreis »Kirche und Gesellschaft« und in der
Studienabteilung des BEK eine wachteramtliche
Perspektive auf den SED-Staat fort und um.®' Das
Label »Gesellschaftliche Diakonie«, unter dem
dies in der Studienabteilung u.a. geschah, wurde
méglicherweise bewusst gewdahlt, um nicht den
Eindruck zu erwecken, dem SED-Staat schaden
zu wollen. Die Dienst- / Diakoniemetapher erfuhr
hier letztlich also eine Umdeutung in Richtung
auf den Anspruch befreiten Handelns in allen
Lebensbereichen. Auf den Punkt kommt dieses
Paradox in der von Rudolf Mau in seiner Uber-
blicksdarstellung zur Geschichte des Protestan-
tismus in der DDR fiir die Jahre 1986 bis 1990
gewihlten Uberschrift, die lautet: »Gesellschaftli-
che Diakonie zur friedlichen Revolution«.”

Das kirchenstrukturelle Pendant des Rekurses auf
die befreiende Dimension des Evangeliums lag in
der Tatsache, dass Kirchen diskursiv und lebens-
praktisch Freiriume im SED-Staat darstellten. Auf
Dauer haben gerade der theologische Rekurs auf
die Freiheit und die damit verbundene Systemkri-
tik trotz massiven ideologischen Drucks und of-
fensiver Bekdmpfung von Seiten des SED-Staates
sowie deutlicher politischer Anpassungsbemii-
hungen von Kirchenleitungen unter dem Leitmo-
tiv des Dienens ihre besondere Dynamik entfaltet.
Mit dieser Beobachtung kommen Spannungen
zwischen Einstellungen von Kirchenleitungen,
Pfarrern und Gemeinden bzw. Gruppen in den

Blick, die die strukturelle Frage aufwerfen, was

das eine eigentlich mit dem anderen zu tun hat.
Welche Arten von Wechselbeziehungen bestan-
den (und bestehen) zwischen kirchenleitenden

Positionen und Positionen von Pfarrern und Ge-
meindegliedern?

Das in ostdeutschen Kirchen anzutreffende Uber-
legenheitsgefiihl gegeniiber den westlichen Kir-
chen aufgrund der eigenen Situation als staatlich
nicht privilegierte und insofern freie(re) Kirche
hatte seinen blinden Fleck bei der Ausblendung
der massiven finanziellen Unterstiitzung durch
die EKD, die eine materielle Unterstiitzung des
SED-Staates einschloss. Diese Tatsache spielte
eine weichenstellende Rolle beim Prozedere der
kirchlichen Wiedereingliederung des BEK in die
EKD, insofern den 0Ostlichen Kirchen vor diesem
Hintergrund die Argumente filir einen Import ost-
deutscher ekklesiologischer Konzepte in die EKD
fehlten.

Anmerkungen:

! Vgl. hierzu ausfiihrlicher Veronika Albrecht-Birkner: Protestan-
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mit dem sozialistischen Menschenbild in der DDR. In: Mitteilungen
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Kollektivs und der Schutz des Volkseigentums thematisiert wur-
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® Arbeitsgesetzbuch der DDR vom 12.4.1961, §§ 143-145
(siehe unter
http://www.verfassungen.de/ddr/gesetzbuchderarbeit6 1.htm
[Stand: 07.10.2019]).

® Werner Krusche: Meditation zu Galater 2, 16-21. In: GPM
1963/64, Berliner Ausgabe, 67-75; Gottinger Ausgabe, 85-92;
sowie in: Martin Fischer (Hg.): Gepredigte Rechtfertigung. Fiinf-
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(Seitenangaben im Folgenden im Text in Klammern beziehen sich
auf die Edition bei Fischer).

'® Heino Falcke: Christus befreit — darum Kirche fiir andere.
Hauptreferat bei der Synode des Kirchenbundes 1972 in Dres-
den. In: Ders., Einmischungen. Aufsétze, Reden und Vortrage aus
40 Jahren. Hg. von Veronika Albrecht-Birkner u. Heinz-Giinther
Stobbe. Leipzig 2014, 83-103, hier: 85 (Seitenangaben im
Folgenden im Text in Klammern beziehen sich auf diese Edition).

"' Vgl. hierzu Heino Falcke: Die Synode des Kirchenbundes in
Dresden 1972. Bericht eines Beteiligten (2007). In: Ders., Einmi-
schungen (wie Anm, 10), 104-123.

2 (Jberlegungen zu den Fragen der 2. Tagung der Il. Synode des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der Deutschen Demokrati-
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dam-Hermannswerder: Wie wird das Evangelium tber die Motiva-
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chen Leben wirksam? Wie ist das Verhltnis des christlichen
Glaubens zu Ideologien zu bestimmen? [1976]. In: Christoph
Demke [u.a.] (Hg.): Zwischen Anpassung und Verweigerung.
Dokumente aus der Arbeit des Bundes der Evangelischen Kirchen
in der DDR. Leipzig 21995, 192-217 (Seitenangaben im Folgen-
den im Text in Klammern beziehen sich auf diese Edition).

" Vgl. u.a. Heino Falcke: Unsere Verantwortung fir Umwelt und
Zukunft des Menschen [= Referat, gehalten auf der Konsultation
des Ausschusses »Kirche und Gesellschaft« am 28./29.1.1978
in Buckow / Mérkische Schweiz]. In: Kirche als Lerngemein-
schaft. Dokumente aus der Arbeit des Bundes der Evangelischen
Kirchen in der DDR. Berlin 1981, 250-259; Ausschuss »Kirche
und Gesellschaft« des BEK: Verantwortung der Christen in einer
sozialistischen Gesellschaft fiir Umwelt und Zukunft des Men-
schen, 1978 [hektographiert], unter dem Titel »Pladoyer fiir einen
neuen Lebensstil. Alternativen zur Herrschaft des Gkonomischen
Kalkils« abgedruckt in: Peter Wensierski / Wolfgang Biischer
(Hg.): Beton ist Beton. Zivilisationskritik aus der DDR. Hattingen
1981, 103-118.

“ Vgl. hierzu im Uberblick Wolfgang Thumser: Kirche im Sozia-
lismus. Geschichte, Bedeutung und Funktion einer ekkiesiologi-
schen Formel. Tiibingen 1996 (Beitrdge zur Historischen Theolo-
gie, 95), 261-263.

'* Vgl. Hans-Joachim Frankel: Die Evangelische Kirche von Schie-
sien nach 1945. In: Jahrbuch fu?r Schiesische Kirchengeschichte
67 (1988), 183-205, hier 194.

** Vgl. hierzu Dietmar NeB: Schwierige Kirche. Der Arger mit den
Beschiiissen der Garlitzer Provinzialsynode 1959. in: Evangeli-
sche Akademie Gérlitz / Verein fiir Schlesische Kirchengeschich-
te (Hg.), Die evangelische Kirche im Gorlitzer Kirchengebiet im
SED-Staat. Beobachtungen, Analysen, Dokumente. Folge 1.
Diisseldorf / Gorlitz 1997 (Studien zur Schlesischen und Ober-
lausitzer Kirchengeschichte 2), 37-46, hier: 38; Frankel, Kirche
(wie Anm. 15), 194-197; Manfred Jacobs: Bleibendes im Wandel.
Ernst Hornigs kirchenleitende Tatigkeit nach 1945, In: Jahrbuch
fiir Schlesische Kirchengeschichte 74 (1995), 38-72, hier: 56-
72.

v Zitiert nach Jacobs, Bleibendes (wie Anm. 16), 66f. Das fol-
gende Zitat S. 70. Dem MIS gelang es erst in den spaten 1960er
Jahren, die Gérlitzer Kirchenleitung mit Inoffiziellen Mitarbeitern
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*® Vgl. hierzu Cornelia von Ruthendorf-Przewoski: Der Prager
Friihling und die evangelischen Kirchen in der DDR. Géttingen
2015 (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte, B 60), 269-301;
der Brief im Wortlaut sowie weitere Beispiele fiir systemkritische
AuBerungen bis 1970 bei Frankel, Kirche (wie Anm. 15), 197-201
u. 203f.

% Zitiert nach Ruthendorf-Przewoski, Friihling (wie Anm. 18}, 301.

* Vgl. hierzu zuletzt Martin Naumann: Das Verhéltnis von Staat
und Kirche im Verstandnis von Hans-Joachim Fréankel 1973. In;
Jirgen Kampmann / Hans Otte (Hg.): Die Zwei-Reiche-Lehre in
der DDR. In: Angewandtes Luthertum? Die Zwei-Reiche-Lehre als
theologische Konstruktion in politischen Kontexten des 20.
Jahrhunderts. Giitersioh 2017 (Die Lutherische Kirche, Geschich-
te und Gestalten, 29), 283-293.

*! Information (iber das Gespréch des Staatssekretars mit dem
Vorstand des Bundes der evangelischen Kirchen in der DDR am
26.6.1972, zitiert nach Frédéric Hartwig (Hg.): SED und Kirche.
Eine Dokumentation ihrer Beziehungen. Bd. 2: SED 1968-1989.
Neukirchen-Viuyn 1995 (Historisch-Theologische Studien zum 19.
und 20. Jahrhundert, 2/2), 197-210, hier: 198 u. 201f., Zitat
202.

# Vgl. hierzu Ruthendorf-Przewoski, Friihling (wie Anm. 18), v.a.
213218, Zitat 217.

Z Vgl. ebd., 329-337, Zitate 336f. Bei Richter/Pollack wird
ganzlich ahistorisch der Eindruck erweckt, als habe die Betonung
des Wachteramts der Kirche nur bis in die frilhen 1950er Jahre
hinein eine Rolle gespielt, wobei als Beispiel die WeiBenseer
Synode der EKD von 1950 angefiihrt wird (Richter/Pollack,
Theologie [wie Anm. 3], 691).
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# Die Zehn Artikel sind abgedruckt in Kirchliches Jahrbuch 90
(1963), 181-185, die »Sieben Sétze« ebd., 194-198.

% Karl Barth: Theologisches Gutachten ... Zu den »Zehn Artikeln
iiber Freiheit und Dienst der Kirche«. In; Junge Kirche 24 (1964),
647-651, hier 650.

% Fbd., 651. Hier auch das Folgende.

# 7u den historischen Umsténden von Entstehung und Publikation
der Zehn Artikel und der Sieben Satze vgl. Jens Bulisch: Evange-
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Géttingen 2006 (Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte, B 43),
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gung (1956-1969). In: Kirchliche Zeitgeschichte 22 (2009), 595-
632, hier: 632.

* vgl. G. Lotz: Ein Nachwort als Vorrede. In: Moritz Mitzenheim,
Politische Diakonie. Reden - Erkldrungen — Aufsatze 1946 bis
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Engelbrecht, Kirchenleitung, 89-91.

¥ Ebd., 118121, Zitat 121.

% Vgl. Albrecht Schénherr: Vor fiinfundzwanzig Jahren: Die »Zehn
Artikel« und die »Sieben Sétze«. In: Zeichen der Zeit 42 (1988),
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* vgl. Thumser, Kirche (wie Anm. 14), 263-268.
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densfrage«. Gorlitz, 18.-22. September 1987. In: epd-
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Text in Klammern).
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% Vgl. hierzu Kirche als Lerngemeinschaft (wie Anm. 13), 161-
221.

“ Vgl. Rudolf Mau: Der Protestantismus im Osten Deutschlands
(1945-1990). Leipzig 2005 (Kirchengeschichte in Einzeldarstek
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