Dear reader,

This is an author-produced version of an article published in Egbert Ballhorn / Simone Horstmann
(eds.), Theologie verstehen. Lernen mit dem Credo. It agrees with the manuscript submitted by the
author for publication but does not include the final publisher’s layout or pagination.

Original publication:

Gartner, Claudia

»lch glaube®. Aus praktisch-theologischer Perspektive (iber die Bedeutung des individuellen
Glaubens reflektieren

in: Egbert Ballhorn / Simone Horstmann (eds.), Theologie verstehen. Lernen mit dem Credo,
PP- 23-33

Paderborn: Ferdinand Schéningh 2019

Access to the published version may require subscription.
Published in accordance with the policy of Ferdinand Schéningh:
https://www.schoeningh.de/page/open-access

Your IxTheo team

Liebe*r Leser¥in,

dies ist eine von dem/der Autor*in zur Verfligung gestellte Manuskriptversion eines Aufsatzes,
der in Egbert Ballhorn / Simone Horstmann (Hg.), Theologie verstehen. Lernen mit dem Credo
erschienen ist. Der Text stimmt mit dem Manuskript iberein, das der/die Autor¥*in zur
Verdéffentlichung eingereicht hat, enthalt jedoch nicht das Layout des Verlags oder die endgiiltige
Seitenzdhlung.

Originalpublikation:

Gartner, Claudia

»lch glaube®. Aus praktisch-theologischer Perspektive (iber die Bedeutung des individuellen
Glaubens reflektieren

in: Egbert Ballhorn / Simone Horstmann (Hg.), Theologie verstehen. Lernen mit dem Credo,

S.23-33
Paderborn: Ferdinand Schéningh 2019

Die Verlagsversion ist moglicherweise nur gegen Bezahlung zuganglich.
Diese Manuskriptversion wird im Einklang mit der Policy des Verlags Ferdinand Schéningh
publiziert: https://www.schoeningh.de/page/open-access

lhr IXTheo-Team

EBERHARD KARLS

UNIVERSITAT
TUBINGEN

UNIVERSITATSBIBLIOTHEK


https://www.schoeningh.de/page/open-access
https://www.schoeningh.de/page/open-access

"Ich glaube". Aus praktisch-theologischer Perspektive iiber die Bedeutung des

individuellen Glaubens fiir das gemeinsame Glaubensbekenntnis reflektieren

Glauben - ein brandaktuelles Thema

,Ich glaube, dieses Buch {iber das Credo ist ganz interessant,” so konnte ein Gespréch iiber die
vorliegende Publikation beginnen. Die Sprecherin &uflert eine Vermutung, vielleicht weil sie
dem Lesetipp eines Freundes vertraut. Nachweisbare Belege fiir ihre Vermutung besitzt sie
scheinbar nicht. ,,Glauben* wird oftmals in dieser Bedeutung verwendet. Das Wort driickt dann
eine Vermutung, eine personliche Meinung aus und wird zumeist als Gegensatz zum Wissen
verwendet. ,,Glauben heillt nicht Wissen®, so lautet die pointierte Kurzformel dieses
Begriffsverstindnisses.

Das Credo, das Glaubensbekenntnis, geht jedoch von einem anderen Glaubensbegrift aus. Der
lateinische Infinitiv zu credo, credere, umftasst cor dare ,,das Herz geben, schenken®. Und auch
das mittelhochdeutsche gelouben bzw. das althochdeutsche gilouben lésst sich als ,.fiir lieb
halten; gutheiflen* iibersetzen. Hier wird bereits etymologisch deutlich, dass Glauben eine
intersubjektive, personale Dimension besitzt. ,,Ich glaube an dich, ich glaube dir*, diese
Bedeutung schwingt im Credo stets mit - und wer dieses personale Gegeniiber im
Glaubensbekenntnis ist, wird im vorliegenden Buch noch ausfiihrlich zu ergriinden sein.

Ein solches Verstindnis von Glauben driickt - neben der personale Grundgestalt - eine
Uberzeugung, eine persdnliche Positionierung aus. Der Hebrierbrief formuliert in dieser
Hinsicht nahezu eine Kurzdefinition von Glauben: ,,Glaube aber ist: Feststehen, in dem, was
man erhofft, Uberzeugtsein von Dingen, die man nicht sieht** (Hebr 11,1). Diese Kurzdefinition
ist die einzige biblische Definition von Glauben - Glauben ldsst sich im christlichen Verstindnis
scheinbar nicht gut definieren. Er ist vielmehr ein Haltung, eine Uberzeugung, ein Bekenntnis.
Augustinus differenziert zwischen fides qua creditur und fides quae creditur, eine
Unterscheidung, die in der Theologiegeschichte breit rezipiert wurde und fiir das Verstdndnis
des christlichen Glaubensbekenntnis auch heute noch weiterfiihrend ist. Fides qua bezieht sich
auf den Glaubensakt selbst, bedeutet Glaube, mit dem man glaubt. Fides quae hingegen umfasst
den Glaubensinhalt, die tradierte Glaubenswahrheit, meint den Glauben, der geglaubt wird.
Allerdings bilden im christlichen Verstdndnis erst fides qua und fides quae zusammen Glauben
im umfassenden Sinn. Ahnlich ist es in den anderen monotheistischen Religionen. Das
glaubende Vertrauen geht mit einem Glauben an die Existenz eines Gottes einher, der in

Glaubensinhalten satzhaft ausgestaltet ist. Glaubensinhalte ohne Glaubensakt sind hohl, ein



purer Glaubensakt ohne inhaltliche Ausgestaltung und Riickbindung droht hingegen konturlos
und fiir die Lebenspraxis irrelevant zu werden.

Diese Uberlegungen mdgen als binnentheologische Gedankenspiele erscheinen, da Glauben in
einer auf Fakten und Beweise ausgerichteten ,,Wissensgesellschaft relativ bedeutungslos
erscheint. Doch die Gegeniiberstellung von Glauben und Wissen ist in den letzten Jahren ebenso
hinterfragt worden, wie die gesellschaftliche Ausrichtung an Wissen, wie an zwei ganz
unterschiedlichen Entwicklungen verdeutlicht werden soll. Die erste Entwicklung lésst sich
anhand der Debatten um das schlechte schulische Abschneiden bei den PISA-Studien
ausmachen. Als Folge hieraus werden Bildungsstandards definiert, die schulisches Lernen und
Wissen vereinheitlichen sollen. Der Erziehungswissenschaftler Jiirgen Baumert formuliert in
diesem Kontext unterschiedliche Modi der Weltbegegnung, die fiir Allgemeinbildung
unerlésslich seien und die in je besonderer Weise im menschlichen Handeln zur Geltung kimen.
Dazu zéhlt er die kognitiv-instrumentelle, dsthetische-expressive, evaluative-normative und die
konstitutive Rationalitit, worunter er Religion und Philosophie fasst. ,,Die unterschiedlichen
Rationalitdtsformen eréffnen jeweils eigene Horizonte des Weltverstehens, die flir Bildung
grundlegend und nicht wechselseitig austauschbar sind.“ (Baumert 2002, 107) Glaube als
spezifischer Weltzugang von Religion ist fiir ihn somit ein eigenes Weltdeutungssystem, das
nicht gegen andere Zugénge ausgespielt werden kann. Welt und ihre Deutung lassen sich -
Baumert zufolge - nicht ausschlieBlich wissensbasiert, kognitiv-instrumentell umfassend
begreifen. Das Nachdenken iiber Religion und Glaube ist somit unersetzbarer Bestandteil der
Allgemeinbildung und konstitutiv im Schulwesen zu verankern.

Eine zweite Entwicklung stimmt weniger hoffnungsvoll. 2016 wurde ,,postfaktisch® zum Wort
des Jahres gewdhlt. Nicht mehr der Bezug auf Fakten und Wissen, sondern Meinungen,
Behauptungen, Gefiihle werden in vielen gesellschaftlich relevanten Bereichen zur Triebfeder
menschlichen Handelns. Die Présidentschaftswahl in den USA war ein beédngstigendes
Beispiel, wie Donald Trump das Vertrauen der Wéhler*innen gewonnen hat. Diese glauben
ihm mebhr, als all den Fakten und Beweisen, die seinen Worten und Plédnen widersprechen. Der
pure Glaube (fides qua) - so die These - machte die Anhdnger*innen blind fiir die menschen-
und weltverachtende Programmatik. Uber ein angemessenes Verstindnis von Glauben, von

fides qua und fides quae, nachzudenken, ist somit hochaktuell.

Credo - ein lebenspraktisches Bekenntnis
Das christliche Glaubensverstindnis, wie es im Credo seinen Ausdruck findet, ist ein

Bekenntnis, ein Zeugnis des Vertrauens und Glaubens an den trinitarischen Gott. Entsprechend



dreigeteilt ist der Autbau des Credos: Der Glaube an Gott, an Jesus Christus und den Heiligen
Geist, so lautet die Gliederung und zugleich inhaltliche Kurzformel des Glaubensbekenntnisses.
Doch das Credo beginnt nicht mit dem Wort ,,glauben®, nicht credere, sondern credo steht dort:
Ich glaube. Es handelt sich um ein personliches Bekenntnis, das nur jede und jeder selbst
formulieren kann. Hierdurch wird das eigene Selbst- und Weltverstindnis zum Ausdruck
gebracht: Ich setze mich in Relation zu einem gottlichen Gegeniiber, ich verstehe mein Leben
im Lichte des Glaubens.

In der frithen Kirche war daher der zentrale Sitz im Leben des Credos das Taufbekenntnis. Bei
der Erwachsenentaufe driickte der Taufling seinen Glauben an den dreifaltigen Gott aus, was
zugleich ein Bekenntnis zu und fiir sein neues christliches Leben darstellte. Das Credo ist damit
auch Zeugnis des gelebten Glaubens ,,gldubige Lebenspraxis als lobpreisende Antwort auf die
Grof3taten Gottes™ (Schneider 22017, 58) Die satzhaften Glaubensinhalte werden so
lebensverdndernd. Mit den Worten Jiirgen Baumerts gesprochen werden Glaubensakt und
Glaubensinhalte zum Modus der Weltbegegnung. Mit dem Credo wird der christliche
Weltzugang zur zentralen Weltdeutungsperspektive. Der christliche Glaube ist dann ,,die auf
die Person Jesus Christus sich beziehende und sich griindende bejahende Stellung-Nahme zum
Dasein in der Welt, die sich als Hoffnung nach dem Sinn des Ganzen ausstreckt* (Schneider
22017, 26). Das Credo ist somit mehr als Glaubensinhalte, als zu bejahendes Programm des
Christentums. Vielmehr ist es ein inhaltliches Bekenntnis, das im je individuellen Leben

praktisch wird, das Konsequenzen fiir die Lebensgestaltung besitzt.

Ich - individualisierter Glaube

Die deutsche Ubersetzung des Credos beginnt mit /ch. ZeitgemiBer konnte ein Text heute kaum
beginnen. Von Ich-AG bis Selfie-Kultur, von Narzissmus bis Selbstvermarktung, das Kreisen
um das eigene Ich konnte man mit guten Griinden als eine Signatur der Gegenwart bezeichnen.
Das Glaubensbekenntnis mit ,,Ich“ zu beginnen unterstreicht, dass es dem Credo um einen
zutiefst individuellen Akt geht - und nicht um katechetische Belehrung, das Kennenlernen oder
die Ubernahme von Glaubenssitzen. Gleichwohl besitzen die folgenden Glaubenssitze
quantitativ ein deutliches Ubergewicht, nicht von ungefihr gerit das Ich schnell aus dem
Blickwinkel. Und diese Kombination von ,,Ich glaube* und den folgenden Glaubenssitzen, von
fides qua und fides quae ist spannungsreich und droht heute zu zerbrechen, wie ein bereits
fliichtiger Blick entsprechende empirische Erhebungen von Glaube und Religiositit heute
verdeutlicht. Nahezu alle empirischen Studien zu Religion und Religiositét belegen, dass der

Glaube als solcher weniger stark in der Krise ist, als der Glaube an spezifisch christliche



Lehrinhalte. So erhebt die Shell Jugendstudie die Wichtigkeit des Glaubens fiir Jugendliche.
Die folgende Grafik zeigt, dass es zwar bei evangelischen und katholischen Schiiler*innen
durchaus einen nicht geringen Anteil gibt, fiir die der Glaube unwichtig ist, aber dennoch iiber

die Hailfte misst dem Glauben dennoch Bedeutung zu.
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Abb. 1.: Wichtigkeit des Glaubens an Gott bei Jugendlichen 12-25 Jahre, Shell Jugendstudie 2002-15 kulminiert.

Relativierend kommt bei der Shell-Studie hinzu, dass diese von einem sehr engen Religions-
und Religions- und Glaubensbegriff ausgeht und in einigen Fragen mit institutionalisierter
Religiositét gleichsetzt (Kirchgang etc.). Zugleich sind bedeutende Unterschiede zwischen den
sog. alten und neuen Bundeslédndern zu konstatieren.

Fragt die Studie allgemein nach der Beziehung zu einem Gott, sehen die Antworten wie folgt

aus:
100 B Personlicher Gott
90
80
70 Gottliches Prinzip
60
50
40 Religitse
30 icherhei
20 Unsicherheit
18 ¥ Kein Gott/gottl.
Prinzip
B WeiR nicht /Keine
\g.'b& Angabe

Abb. 2.: Verhiltnis zu Gott nach Konfessionen bei Jugendlichen 12-25 Jahre, Shell Jugendstudie 2002-
15 kulminiert.



Auffillig ist, dass der Anteil der Jugendlichen, die einen Glauben an Gott bzw. géttliches
Prinzip dezidiert ablehnen, eher gering ist. Selbst bei den Konfessionslosen (ca. 30% in
Deutschland) sprechen sich nur 60% gegen einen Gottesgedanken aus. Hervorzuheben ist
jedoch auch, dass bei den katholischen und evangelischen Heranwachsenden ein
personalisiertes Gottesbild, so wie es im Credo formuliert ist, eher schwach ausgeprégt ist.
Noch eklatanter werden diese Zahlen, wenn dem Glauben an Jesus Christus oder der Kirche,
also nach den zweiten und dritten groBen Themen des Credos gefragt wird. Zu diesen
Themengebieten gibt es deutlich weniger Untersuchungen. In einer Untersuchung von
Gymnasiast*innen konnen Ziebertz/Riegel feststellen, dass sowohl der Glaube an einen Gott
der Bibel als auch an Jesus Christus nur noch selten starke Zustimmung erfahrt, wie die Grafik

veranschaulicht.

starke Ablehnung = Ablehnung

nicht sicher Zustimmung
starke Zustimmung
4,9 10,6
15,5
21
27,3
29,4
22,9
15,5
29,4 237
Glaube biblischer Gott Glaube Jesus Christus

Abb. 3.: Ziebertz, H.-G../Riegel, U., Letzte Sicherheiten. Eine empirische Untersuchung zu Weltbildern
Jugendlicher, Giitersloh/Freiburg 2008, 207-210 (eigene Abb.)

Salopp zusammengefasst: Die ersten zwei Worte des Credos ,,Ich glaube® sind nicht das
Problem, sondern die anschlieBend formulierten Glaubensinhalte in ihrer trinitarischen
Struktur. An die Stelle eines Glaubens an einen trinitarischen Gottes, der sich in Jesus Christus
offenbart hat, treten individuelle Glaubensbekenntnisse, die jedoch unspezifisch sind und

teilweise auch mit religioser Unsicherheit einhergehen (vgl. Abb. 2).

Ich glaube - praktisch-theologische Perspektiven
Was bedeutet diese empirische Bestandsautnahme fiir das Verstdndnis des Credos? Hierauf
sollen im Folgenden Antwortperspektiven aus einer dezidiert praktisch-theologischen

Perspektive angeboten werden. Sehr elementarisiert formuliert versteht Praktische Theologie



ihre Arbeit als einen kritischen Dialog zwischen christlicher Botschaft und gegenwiértiger
Situation. Diese kritische Auseinandersetzung griindet in der Erkenntnis, dass zwischen Reich
Gottes Botschaft, wie sie in Kirche und Gesellschaft gelebt sein sollte, und dem faktischen
Glaubensvollzug stets eine Liicke, teils sogar Wiederspriiche bestehen. Es ist somit Aufgabe
von Praktischer Theologie, die gegenwartige Situation wahrzunehmen und zu analysieren, um
hieraus kontextsensibel neue Handlungsoptionen zu entwickeln, um kirchliches und
christliches Leben neu zu gestalten. Karl Rahner hat als bedeutender Systematischer Theologie
diese Ausrichtung von Praktischer Theologie wie folgt umschrieben: ,,Praktische Theologie ist
jene theologische Disziplin, die sich mit dem tatsdchlichen und dem seinsollenden, je hier und
jetzt sich ereignenden Selbstvollzug der Kirche beschiftigt unter der theologischen Erhellung
der jeweils gegebenen Situation, in der die Kirche sich selbst vollziehen muB.* (Rahner 1995,
515) Ein solches Verstindnis von Praktischer Theologie griindet auch in der Neuausrichtung
von Kirche und Theologie, wie sie im II. Vatikanum vorgenommen wurde. Die
Pastoralkonstitution Gaudium et Spes wurde hierbei fiir die Praktische Theologie zum zentralen
Bezugspunkt. ,,Zur Erfiillung dieses ihres Auftrags obliegt der Kirche allzeit die Pflicht, nach
den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten. So kann sie dann
in einer jeweils einer Generation angemessenen Weise auf die bleibenden Fragen der Menschen
nach dem Sinn des gegenwirtigen und des zukiinftigen Lebens und nach dem Verhéltnis beider
zueinander Antwort geben.” (GS 4). Praktische Theologie hat sich eben dieser Aufgabe
verschrieben.

Eine praktisch-theologische Reflexion des Credos konstatiert in dieser Perspektive, dass die
Glaubensinhalte weitgehend nicht mehr geteilt werden, dass das individuelle
Glaubensbekenntnis in Spannung zum gemeinsamen Bekenntnis der Glaubensgemeinschaft
steht. Praktische Theologie fragt nun danach, wie mit dieser Spannung umzugehen ist, wie
neue, verdnderte Handlungsoptionen entwickelt werden konnen. Die christliche Tradition hat
recht ausgepriigte Handlungsweisen, diese Spannungen einseitig aufzuldsen. Uber Jahrtausende
hinweg wurde die Abweichung von christlichen Glaubensinhalten als Héresie, Irrlehre,
bezeichnet. Die Gldubigen wurden entsprechend aus der Kirche ausgeschlossen - mit
drastischen Aussichten fiir ihr Seelenheil: extra ecclesia nulla salus - aulerhalb der Kirche gibt
es kein Heil, so wurde Héretikern, wozu auch Protestanten zdhlten, verkiindet. Abkehr von den
kirchlich festgelegten Glaubensinhalten kam somit einer ewigen Verdammnis gleich. Dieser
Umgang spiegelte sich auch in dem Verhéltnis der einzelnen theologischen Fiacher
untereinander wieder. Die Praktische Theologie hatte das umzusetzen bzw. zu vermitteln, was

aus der Systematischen Theologie, der Kirchengeschichte oder der Exegese als wahr und richtig



erkannt wurde. Es wire in diesem Sinne Aufgabe der Praktischen Theologie, Kindern und
Jugendliche das Credo wieder richtig zu vermitteln, geforscht und gelernt werden miissten
somit Methoden und Verfahren, wie dies am besten geht.

Mit dem II. Vatikanum setzte diesbeziiglich jedoch ein Umdenken ein. Wenn es Aufgabe von
Kirche und Theologie ist, die Zeichen der Zeit zu deuten, dann kommt hierbei der Praktischen
eine besondere Bedeutung zu. Sie sitzt nicht langer als Anwendungswissenschaft am Ende eines
theologischen Reflexionsprozesses, sondern praktisch-theologische Erkenntnisse sollen im
gleichen MaB3e in den Reflexionsprozess der anderen theologischen Ficher einflieBen. Dass
dieses Buch {iiber das Credo mit einem praktisch-theologischen Artikel beginnt und nicht
vielmehr endet, ist daher kein Zufall, sondern eine Konsequenz dieser Wende!

Diese praktisch-theologische Wende in der Theologie hat zentrale theologische Griinde, die
auch zuriick an den Anfang des Credos fiihren: ,,Ich glaube*! Denn der christliche Glaube wird
durch den — letztlich individuellen — Glauben bezeugt und tradiert. Wenn Menschen nicht mehr
,»ich glaube* sprechen, dann sind Bibel und christliche Traditionen nur noch Zeugnisse einer
untergegangenen Religion. Entsprechend deutlich unterstreicht auch das II. Vatikanum die
Bedeutung des Glaubens. In der Dogmatischen Konstitution ,,Lumen gentium* heif}t es: ,,Die
Gesamtheit der Glaubigen, welche die Salbung von dem Heiligen haben (vgl. 1 Jo 2,20 u. 27),
kann im Glauben nicht irren. Und diese ihre besondere Eigenschaft macht sie durch den
iibernatiirlichen Glaubenssinn des ganzen Volkes dann kund, wenn sie von den Bischdfen bis
zu den letzten gliubigen Laien ihre allgemeine Uberzeugung in Sachen des Glaubens und der
Sitten dufBlert. Durch jenen Glaubenssinn ndmlich, der vom Geist der Wahrheit geweckt und
erndhrt wird, hilt das Gottesvolk unter der Leitung des heiligen Lehramtes [...] den einmal den
Heiligen iibergebenen Glauben (vgl. Jud 3) unverlierbar fest.“ (LG 12) Das Konzil skizziert
hier den Gedanken des sog. sensus fidelium, wonach der Glaubenssinn sich nicht allein in der
Tradition oder der Bibel erschopft, sondern sich auch in der Glaubensgemeinschaft durch das
Wirken des HI. Geistes selbst zeigt. Der sensus fidelium ist somit eigenstindige Erkenntnis-
und Bezeugungsinstanz des Christentums. Damit kann es durchaus zu Spannungen kommen
zwischen dem, was die Glaubigen glauben, und dem, was in Kirche und Lehramt tradiert wird.
Wie letztlich diese Spannungen aufzuldsen sind und wie das Verhiltnis von Lehramt und sensus
fidelium genauer zu bestimmen ist, ist theologisch abschlieend noch nicht geklért. Einseitige
Auflosungen — allein das Lehramt oder allein die einzelnen Gldubigen entscheiden — sind
hierbei jedoch wenig liberzeugend.

Fiir die Uberlegungen zum Credo bedeutet dies, die Spannungen zwischen den gegenwirtigen

hochst heterogenen Glaubensbekenntnissen der Menschen und den Glaubensinhalten des



Credos nicht vorschnell zu nivellieren oder defizitdr zu konnotieren. Vielmehr ist zu fragen,
inwiefern sich hierin auch ein sensus fidelium artikuliert. Praktische Theologie nimmt daher
diese heterogenen GlaubenséufBBerungen ernst und fragt nach einer theologisch angemessenen
Reflexion, um hieraus Handlungsoptionen auszuloten. Eine erste praktisch-theologische
Reaktion hierauf kann darin bestehen, diese Glaubensvielfalt, die mit einem weitgehenden
christlichen Traditionsabbruch einhergeht, der Systematischen Theologie sowie der Exegese
anzuzeigen. Es muss — aus praktisch-theologischer Perspektive — einer Systematischen
Theologie, die das Wirken des Heiligen Geistes und den sensus fidelium ernst nimmt, doch zu
denken geben, wenn die Glaubensinhalte des Credos nicht mehr geglaubt werden! Reicht es,
hier allein nach einer besseren Vermittlung und Erklarung zu verlangen oder miissen nicht auch
zentrale Glaubensinhalte {iberdacht werden? Findet die Bibelwissenschaft in der kanonischen
Vielfalt biblische Ansatzpunkte, diese Glaubensheterogenitit neu zu deuten? Bietet die
biblische Botschaft vielleicht vielfiltigere Glaubensbekenntnisse als die doch recht
formalistisch festgelegten Aussagen des Credos?

Eine zweite praktisch-theologische Konsequenz ist den Glauben heutiger Menschen — auch
interdisziplindr mit nicht-theologischen Disziplinen - ndher zu ergriinden und mogliche Griinde
und Kontexte hierfiir zu erkunden. So kann z. B. eine vertiefte interdisziplindre Analyse der
Shell-Jugendstudien zeigen, dass diese mit einem recht engen Religionsbegriff operiert
(Thonak 2003) und die Religiositit der Jugendlichen damit nur bedingt erfasst. Die aufgezeigte
Diskrepanz zwischen dem Credo und den individuellen Glaubensbekenntnissen ist in einem
vertieften interdisziplindren Horizont ggf. nochmals anders zu bewerten.

Wenn die Praktische-Theologie somit ganz im Sinne von Gaudium et Spes versucht, die
Zeichen der Zeit zu erkennen und zu deuten, dann folgt hieraus jedoch nicht, dass sie sich diesen
Zeichen bedingungslos anpasst, was in Bezug auf das Credo z. B. bedeuten konnte, nur noch
die Passagen in Katechese und Schule zu vermitteln, die auf groBtmogliche Akzeptanz stof3en.
Nicht Anpassung an den Zeitgeist, sondern kritisch-konstruktive Auseinandersetzung hiermit
ist drittens zum Leitgedanken der Praktischen Theologie geworden. Theologisch ist bereits in
der Auseinandersetzung mit dem sensus fidelium deutlich geworden, dass nicht der individuelle
Glaube allein zum Malstab christlicher Glaubenswahrheiten werden kann, sondern dies stets
in der Glaubensgemeinschaft und in Riickbindung an Tradition und Lehramt geschieht. In
diesem Horizont erhélt auch das Credo seine ganz spezifische Bedeutung, ndmlich als eine
tradierte ,,Kurzformel* der Glaubensgemeinschaft, mit der sich der individuelle Glaube kritisch
auseinanderzusetzen hat, wenn er sich als christlicher versteht. Spezieller noch besitzt das

Credo in diesem Sinne auch dezidiert Potenzial fiir religiose Bildungsprozessen (vgl. a. Beitrag



Gartner in diesem Band). Denn nicht nur theologisch, sondern auch fiir Lernen ist es notwendig,
die eigenen Erfahrungen und Einstellungen zu perturbieren, mit Neuem und Fremden zu
konfrontieren. Hierdurch kann das Neue entweder in die Vorerfahrungen und bestehenden
Konstrukte angepasst (assimiliert) oder die individuellen Konstrukte durch das Gelernte
verdndert (akkomodiert) werden. In Hinblick auf religiose Lern- und Bildungsprozesse spricht
Rudolf Englert von notwendiger Indukation und Edukation (Englert 2008, 164f). Dies bedeutet,
dass religiose Bildung zum einen durch die Einfiihrung (inducere) in eine Religion geschieht —
z. B. durch das Vertrautmachen mit dem Credo. Gleichzeitig ist es fiir einen religios gebildeten
Menschen unerlésslich, diese Einfiihrung, die wahrgenommenen und ggf. iibernommenen
religiosen Traditionen und Glaubensinhalte kritisch zu reflektieren. Er muss ein Stiick aus
dieser Glaubensgemeinschaft herauszutreten (educere), um aus dieser (partiellen) Distanz das
Christentum oder z. B. das Credo kritisch reflektieren zu kénnen. Diese Edukation fiihrt jedoch
nicht zwangslaufig zur Kritik, zur Distanz, sondern ggf. auch zur lebendigen Transformation
oder der reflektierten Affirmation des Christentums.

In diesem Sinne zielt dieses Buch auf die Indukation in das Credo und der Edukation aus dem
Credo, dient ebenso dem Kennenlernens von und Vertrautwerden mit dem Credo wie dessen
kritischer Reflexion. Lernen mit dieser Lektiire bedeutet daher auch, sich beim Lesen selbst
stets kritisch Rechenschaft zu geben, was man selbst von dem Gelesenen fiir wahr hélt, wo man
zustimmt kann oder auf Distanz geht. Aus praktisch-theologischer bzw. religionsdidaktischer
Sicht ist damit der Wunsch verbunden, sich in diesen Leseerfahrungen immer wieder selbst zu
hinterfragen, sich von den Kapiteln und vom Credo anfragen, produktiv stéren zu lassen und
somit das Credo nicht nur als Studieninhalt, sondern auch als christlichen Glaubensinhalt zu

reflektieren.
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