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3. Ekklesiologische Einordnung der Deutschen Evangelischen
Auslandsarbeit im siidlichen Afrika in der kolonialen Zeit

Von Prof. Dr. Jiirgen Kampmann

Akademietagung zum Abschluss des Studien-
prozesses zur Rolle der deutschen evangeli-
schen Auslandsarbeit im kolonialen siidlichen
Afrika bis in die 1920er Jahre, Evangelische
Akademie Hofgeismar, 28.-30.9. 2011

Durch eine Umstellung im Programm dieser
Tagung steht nun dieses Referat ganz am Ende
der dargebotenen Vortrdge. Es will aber keine
Conclusio sein - und es ist auch bei weitem
nicht schon so sehr einem Blick auf die Gegen-
wart verhaftet wie die beiden vorangegangenen
Beitrdge. Denn aus kirchengeschichtlicher Per-
spektive erscheint es aufierordentlich fruchtbar
fiir die Kirche der Gegenwart, wenn sie sich
hinsichtlich ihres Denkens und Handelns Fragen
stellen ldsst von den Schwestern und Briidern im
Glauben, die vor uns gelebt haben und mit de-
nen wir tiber die Zeiten hinweg verbunden sind
und bleiben in der einen Kirche durch die eine
Taufe und den einen Mittler des Heils und den
einen Erloser Jesus Christus.

In der Sektion 4 dieser Tagung geht es um eine
»Einordnung der Ergebnisse des Studienprozes-
ses«, und die spezielle Aufgabe hier soll darin
bestehen, eine »ekklesiologische Einordnung«
vorzunehmen. »Einordnen« kann man Personen,
Sachen und Sachverhalte - also: Man kann sich
selbst oder andere Personen einordnen, man
kann einen Gegenstand einordnen, man kann
aber auch einen Sachverhalt, einen Geschehens-
zusammenhang, eine gegenwartige oder gewe-
sene Wirklichkeit einordnen. Voraussetzung fiir
jede Art einer Einordnung ist, einen Bezugsrah-
men, ein Koordinatensystem zu haben, in den
bzw. in das die Einordnung vorgenommen wer-
den soll. Kann man diese Bezugsgrofie nicht klar
benennen oder versaumt man es, diesen Rahmen
prazise zu bestimmen, wird es uniibersichtlich
und schwierig. Daher ist es unverzichtbar, zu-
ndchst diesen ekklesiologischen Rahmen zu be-
schreiben, in den dann die Einordnung unseres
so vielschichtigen historischen Phanomens, das
wir im Verlauf der Tagung in vielen so verschie-
denen Facetten vorgestellt und erldutert bekom-
men haben, die »Deutsche Evangelische Aus-
landsarbeit im siidlichen Afrika in der kolonialen
Zeit vor 1922«, vorgenommen werden soll.

Wie sieht dieser Bezugsrahmen - man konnte
auch sagen: die Norm, an der Maft zu nehmen
ist - aus? Will man denen gerecht werden, die
vor uns gelebt haben und die - wie wir Heutigen
es auch sind - als Siinder doch Glieder der Kir-
che Jesu Christi waren, kann es nicht anders
sein, als dass wir uns bemiihen, den damaligen
Horizont ihres Verstehens nachzuzeichnen. Das
ist ja die bestdndige Aufgabe der Kirchenge-
schichte, die geschichtlich gewesene Wirklichkeit
nicht einfach mit den Betrachtungs- und Beurtei-
lungsschemata der Gegenwart zu iiberwerfen,
sondern zundchst einmal dafiir zu sorgen, das
jeweilige Selbstverstdndnis der Vergangenheit zu
erheben und die gewesene Wirklichkeit von dort
her zu erschliefen. Und das gilt nun auch fiir die
Frage der Ekklesiologie.

1. Aus der Reformation herrithrende
ekklesiologische Weichenstellungen

Wer in einer evangelischen Kirche etwas zur
Ekklesiologie auszufiihren gebeten ist, kommt
nicht umhin, sich zundchst mit den diesbeziig-
lich in der Reformation gewonnenen und formu-
lierten Einsichten zu befassen. Denn jedenfalls
fiir den abendldndischen Bereich gilt, dass es bis
zur Zeit der Reformation eine Einheit der Kirche
gegeben hatte - eine Einheit, die zumindest die
Lehre und die Rechtssetzung in der Kirche um-
fasste und die (jedenfalls von ihrem prinzipiell
erhobenen Anspruch her) gerade nicht Halt
machte an nationalen und ethnischen Grenzen.
Dass dieser Anspruch nicht durchgehalten wer-
den konnte, ist Grund dafiir, dass zumindest in
romisch-katholischer Perspektive die Reformati-
on immer noch als Zeitalter der Kirchenspaltung
gilt.' Dass aufgrund der Bannandrohungsbulle
Papst Leos X. vom 15. Juni 1520, die Martin
Luther und die Anhédnger seiner Lehraussagen
mit der Exkommunikation bedrohte’ und die
dann auch tatsdchlich zum 10. Dezember 1520
wirksam wurde, die Rechtseinheit der Kirche
zerbrach, wurde von reformatorischer Seite auch
bewusst wahrgenommen, weil man an diesem
Tag in Wittenberg eine Biicherverbrennung ver-
anstaltete, bei der auch ein Exemplar des Kano-
nischen Rechts den Flammen iibergeben wurde.’



66 10-11/2012 epd-Dokumentation

Nicht in der spéter pragend werdenden Weise
trat zu jenem Zeitpunkt ins Bewusstsein, dass
damit fiir die sich in der Folge formierenden
protestantischen Kirchenwesen auch die die
Nationen und die Ethnien iibergreifende wie
verbindende Einheit der Kirche an ein - nicht
theologisch bedingtes! - Ende kommen sollte.
Denn die Frage, wer in der Kirche wirksam Auf-
sicht fiihren konne, damit es nicht zu Irrung und
Wirrung komme (da ja die herkdmmliche bi-
schofliche Gewalt versagt hatte und fiir die Zu-
kunft ausfiel), wurde in der von Wittenberg aus-
gehenden Reformation dahingehend beantwor-
tet, dass die jeweiligen Landesherren als praeci-
pua membra ecclesiae auf ihre Fihigkeit ange-
sprochen wurden, einreiffender Willkiir in den
zur Reformation gekommenen Kirchenwesen
entgegenzutreten und in diesen eine den Einsich-
ten der Reformation entsprechende neue Ord-
nung auch durchzusetzen.’ Daraus hat sich dann
das fiir den deutschen Protestantismus so cha-
rakteristische landesherrliche Kirchenregiment
entwickelt, das bis 1918 und damit auch noch
fir den uns hier vorrangig interessierenden Zeit-
raum gangig sein und bleiben sollte.

Unmittelbar damit verbunden war, dass die
kirchliche Rechtsetzung im Protestantismus von
deren ersten Anfingen an nur kleinrdumig war -
lokal oder regional. Denn die Moglichkeiten ei-
nes Landesherren oder Magistrats reichten nun
einmal in aller Regel nicht iiber die Grenzen
seines Territoriums hinaus. Es war zwar keine
Absicht, wohl aber eine Folge dieses den zeitge-
nossischen Umstdnden im dezentral strukturier-
ten Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation
geschuldeten Verfahrens, dass um dieser Klein-
raumigkeit willen die Frage einer ethnische
Grenzen iibergreifenden Wirklichkeit von Kirche
jedenfalls im Protestantismus in Deutschland
iiber sehr lange Zeit kaum mehr in den Blick
kam. Hinzu kam, dass schon Luther selbst inso-
fern sehr deutlich fiir eine zundchst regionale
Ausformung kirchlicher Einheit plddiert hatte,
als er etwa fiir den Bereich der Liturgie durchaus
nicht eine territorial iibergreifende einheitliche
Ordnung eingeklagt, sondern nur eine regionale
Einheitlichkeit fiir wiinschenswert und erforder-
lich deklariert hatte.” So fehlte seit den Tagen der
Reformation im deutschen Protestantismus der
duflere wie der innere Druck, eine die territoria-
len Grenzen iibergreifende institutionelle Einheit
der Kirche erstreben zu sollen oder zu wollen.
Selbst da, wo es nicht zu einer landesherrlich
beférderten Einfiihrung der Reformation kam
(beispielsweise am Niederrhein), sondern zu
einer »Reformation von unten«, von den Ge-

meinden her, entwickelten sich die Verhaltnisse
in dieser Hinsicht schlieflich nicht anders.*

Lediglich in Preufen sowie einigen anderen Ter-
ritorien, die zu unterschiedlichen Zeitpunkten
bereit waren, Protestanten aus anderen europdi-
schen Staaten aufzunehmen, die dort um ihrer
konfessionellen Uberzeugung willen verfolgt
bzw. des Landes verwiesen worden waren -
erinnert sei an Hugenotten aus Frankreich, an
die Waldenser sowie an die Lutheraner aus Salz-
burg - wurde den Exulanten die Ausiibung ihres
Kultus in der ihnen vertrauten Weise einge-
raumt.” Doch zielte die jeweilige Aufnahme der
Fliichtlinge langfristig auf deren Integration, zu
der es dann auch im Laufe einiger Generationen
kam - sprachlich, dann aber auch konfessionell.
In Preuffen kannte man seit der Zeit der polni-
schen Teilungen auch die Problematik, dass zur
evangelischen Kirche des Landes nicht nur sor-
bischsprachige Gemeinden in der Oberlausitz
gehorten, sondern auch solche, in denen eine
polnischsprachige Bevdlkerung zu Hause war;
ebenso gab es im Nordosten Ostpreufiens Ge-
meinden, in denen litauisch gesprochen wurde.
Diese Gemeinden waren dennoch wie selbstver-
stdndlich der konsistorialen Verwaltung der
evangelischen Kirche des Landes unterstellt,
allerdings dann nicht sprachlich assimiliert wor-
den, sondern mit Gottesdienstordnungen in der
eigenen Sprache ausgestattet worden; als Bei-
spiel sei hier verwiesen auf die von Konig Fried-
rich Wilhelm III. im Zuge der vom ihm seit 1821
betriebenen Agendenreform herausgegebenen
Agenden.’ Zumindest fiir Preufen wird man
festhalten konnen, dass Sprachgrenzen und be-
sondere, herkdmmlich andere als eben preufSi-
sche kulturelle Pragungen kein Hindernis dar-
stellten zu voller kirchlicher Gemeinschaft.

Wenn dann der spétere Berliner Bischof Otto
Dibelius - 1926 bekanntgeworden durch seine
beriihmte, breit rezipierte ekklesiologische Ab-
handlung »Das Jahrhundert der Kirche«’ - mit
Blick auf die aufgrund der neuen Grenzziehun-
gen durch den Versailler Vertrag in die Staatsge-
biete Belgiens, Polens, Danzigs und Litauens
gekommenen evangelischen Kirchengemeinden
(mit Recht) formuliert hat, dass Staatsgrenzen
keine Kirchengrenzen sind," und wenn man
dann versucht hat, die gewachsenen, nicht nur
rechtlichen, sondern auch geistlichen Bindungen
dieser ins Ausland geratenen Kirchengemeinden
zur altpreufiischen Landeskirche aufrecht zu
erhalten, so geschah das vor dem in Preufen
selbstverstdandlichen Hintergrund, dass auch
Sprachgrenzen keine Kirchengrenzen sind.
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Kirchliche Gemeinschaft erwdchst aus gemein-
samem Glauben und gemeinsamem Horen und
gemeinsamem Empfangen und daraus erwach-
sendem gemeinsamem Handeln aus Glauben
heraus - und dabei gemeinsam gemachten Er-
fahrungen des Durchlebens und auch Durchlei-
dens nicht nur einer dufleren, politischen und
sozialen Geschichte, sondern eben auch einer
Glaubensgeschichte.

2. Ekklesiologische Grundlinien im
Protestantismus des Zweiten Deutschen
Kaiserreiches

Fiir das ausgehende 19. und das beginnende 20.
Jahrhundert in Deutschland hat man zundchst
einmal festzustellen, dass es in der evangeli-
schen Kirche ein konfessionell ausgepragtes pro-
testantisches Selbstbewusstsein gab. Die Be-
schliisse des I. Vatikanischen Konzils iiber den
Jurisdiktionsprimat des Papstes und die Unfehl-
barkeit seiner Lehrentscheidungen ex cathedra,
die Auseinandersetzungen des Kulturkampfes,
schlief}lich auch der Antimodernisteneid vom 1.
September 1910, den Papst Pius X. von allen
Subdiakonen, Priestern, Pfarrern und Kanoni-
kern sowie von allen Beamten der bischéflichen
und papstlichen Kurie und allen Ordensoberen
und -lehrern vor Ubernahme ihres jeweiligen
Amtes verlangte, markieren die als gravierend
empfundene konfessionelle Distanz zwischen
Katholizismus und Protestantismus jener Zeit
ebenso deutlich wie der auflerordentlich grofie
Zustrom an Mitgliedern, die der Evangelische
Bund mit mehr als einer halben Million Mitglie-
dern und auch der Gustav-Adolf-Verein mit iiber
2100 Zweigvereinen vor dem Ersten Weltkrieg
erfuhren." Mit diesem so sichtbar werdenden
protestantischen konfessionellen Selbstbewusst-
sein verband sich wie von selbst eine grofie Be-
reitschaft, sich flir die Anliegen von Protestanten
in Minderheitssituationen einzusetzen. Signifi-
kant ist dabei, dass sich das konfessionelle An-
liegen fast bruchlos mit national-deutscher Ge-
sinnung verband."” Zum Beleg sei hier etwa auf
die Charakterisierung in dem von Hermann Prie-
be in zweiter Auflage 1914 herausgegebenen, fiir
Pfarrer und interessierte Gemeindeglieder konzi-
pierten »Kirchlichen Handbuch fiir die evangeli-
sche Gemeinde unter besonderer Beriicksichti-
gung der preuflischen Landeskirche« verwiesen,
in dem mit Blick auf die Zuwendungen, die der
Gustav-Adolf-Verein bis dahin fiir Diasporaanlie-
gen geleistet hatte, wie beildufig notiert war: »In
erster Linie sind diese Unterstiitzungen [...] den
Diasporagemeinden in Deutschland, in zweiter

Linie [...] dem stammesverwandten Osterreich
zugute gekommen. Das Werk des Vereins ist also
auch ein gut nationales Werk.«"

Das in dieser Zeit also deutlich profilierte protes-
tantische Selbstbewusstsein ist aber nun nicht
einfach in eins zu setzen mit einem Verstiandnis
der Kirche, wie man ihm etwa in den reformato-
rischen Bekenntnisschriften des 16. Jahrhunderts
begegnet. Zundchst ldge ja der Gedanke nahe,
dass man sich in diesem sich so bewusst geben-
den Protestantismus zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts an den darin formulierten ekklesiologi-
schen Einsichten orientiert hatte. Aber zum ei-
nen war es zu dieser Zeit generell umstritten, in
welchem Mafte den Bekenntnisschriften des 16.
Jahrhunderts iiberhaupt eine normierende Be-
deutung fiir das theologische Denken und Reden
und dann auch fiir das kirchliche Gestalten der
Gegenwart eingerdumt werden diirfe oder miis-
se; verwiesen sei hier nur auf das Stichwort des
Apostolikumstreites." Doch auch wenn man sich
wie in den Bekenntnisparagraphen, die 1855 der
Rheinisch-Westfalischen Kirchenordnung von
1835 vorangestellt worden waren,"” dezidiert auf
diese Bekenntnisschriften bezog," geschah das
doch nur in einer eklektischen Weise. Um es an
einem Beispiel zu verdeutlichen: Martin Luther
hatte im Grofen Katechismus im Zusammen-
hang seiner Erkldrung zum dritten Artikel des
Glaubensbekenntnisses noch herausgestellt: »Das
bedeutet, dass er [der Heilige Geist] uns zuerst in
seine heilige Gemeinde fiihrt und in den Schof
der Kirche legt, durch welche er uns predigt und
zu Christus bringt. [...] Womit aber tut er das?
Oder was ist seine Weise und sein Mittel dabei?
Antwort: ,Durch die christliche Kirche, die Ver-
gebung der Siinden, die Auferstehung des Flei-
sches, und das ewige Leben. Denn als erstes hat
er eine besondere Gemeinde in der Welt, die die
Mutter ist, die einen jeden Christen zeugt und
tragt durch das Wort Gottes.«”” Mit Nachdruck
hatte hier Luther unterstrichen, dass es fiir einen
jeden Christen unverzichtbar ist, in der Gemein-
schaft der Kirche zu sein und zu bleiben. Ganz
anders wurden hingegen 1914 die Akzente ge-
setzt, wenn unter der Uberschrift »Hauptlehren
der Reformation« unter dem Stichwort »Von der
Kirche« zundchst betont wurde: »Die Reformati-
on unterscheidet zwischen der unsichtbaren und
sichtbaren Kirche«."” Und dann wurde die un-
sichtbare Kirche als »die geistige Gemeinschaft
aller rechten Christusgldubigen, gleichviel zu
welcher dufieren Kirchengemeinschaft sie geho-
ren«, charakterisiert und schlief}lich mitgeteilt,
dass die »sichtbaren Kirchen [...] aus dem Be-
dirfnis nach Glaubensgemeinschaft und Erbau-
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ung entstanden« seien; deren Einrichtungen sei-
en »menschlich und dem Irrtum unterworfen«.”
Das aber stellt eine grundlegende Umakzentuie-
rung dessen dar, was Martin Luther im 16. Jahr-
hundert {iber die Bedeutung und die Aufgabe der
Kirche fiir die einzelnen Glaubenden zum Aus-
druck hatte bringen wollen.

Fiir den Protestantismus zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts wird man also ein in zentraler Hinsicht
nurmehr funktionales Verstandnis der Kirche als
Institution zu konstatieren haben - fiir deren
konkrete Ausformung man weitgehende Gestal-
tungsfreiheit zu haben meinte. Die spéter in den
Auseinandersetzungen des Kirchenkampfes ge-
wonnenen Riickbesinnungen und Einsichten,

wie sie dann in der Barmer Theologischen Erkli-

rung vom 31. Mai 1934 pragnant formuliert sind,
fehlen hier noch, etwa die Einsicht, die in deren
3. These festgehalten ist: »Die christliche Kirche
ist die Gemeinde von Briidern, in der Jesus
Christus in Wort und Sakrament durch den Hei-
ligen Geist als der Herr gegenwartig handelt. Sie
hat mit ihrem Glauben wie mit ihrem Gehorsam,
mit ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten
in der Welt der Siinde als die Kirche der begna-
digten Siinder zu bezeugen, daf sie allein sein
Eigentum ist, allein von seinem Trost und von
seiner Weisung in Erwartung seiner Erscheinung
lebt und leben méchte. - Wir verwerfen die fal-
sche Lehre, als diirfe die Kirche die Gestalt ihrer
Botschaft und ihrer Ordnung ihrem Belieben
oder dem Wechsel der jeweils herrschenden
weltanschaulichen und politischen Uberzeugun-
gen iiberlassen«.”

3. Die Deutsche Evangelische Auslandsarbeit
bis 1922 im ekklesiologischen Kontext
ihrer Zeit

Will man die Deutsche Evangelische Auslands-
arbeit, wie sie vor 1922 gestaltet worden ist,
ekklesiologisch einordnen, so hat das vor diesem
hier skizzierten zeitgenossischen Denken zu
geschehen. Dieses hat Umsetzung gefunden in
den landeskirchlichen Institutionen jener Jahre,
besonders in der fiir den deutschen Protestan-
tismus weithin eine Vorreiterrolle {ibernehmen-
den, sehr grofen preufiischen Landeskirche, aber
auch in dem iiber der Ebene der Landeskirchen
1903 errichteten Deutschen Evangelischen Kir-
chenausschuss (DEKA), zu dessen Aufgaben die
Wahrnehmung der »gemeinsam evangelisch
kirchlichen Interessen« gehorte »gegeniiber ande-
ren deutschen und auflerdeutschen Kirchenge-
meinschaften [...]«, »in Bezug auf die kirchliche

Versorgung der Evangelischen in den deutschen
Schutzgebieten« sowie »beziiglich der Férderung
kirchlicher Einrichtungen fiir die Deutschen im
Auslande, sowie der Seelsorge unter deutschen
Auswanderern und Seeleuten«.” Die darin be-
gegnenden Formulierungen fiigen sich in das
skizzierte zeitgendssische ekklesiologische Den-
ken bruchlos ein, wenn als Aufgabenbeschrei-
bung nichts Weitergehendes als »Wahrnehmung
evangelischer Interessen« und »kirchliche Ver-
sorgung« der in den deutschen Kolonien leben-
den Deutschen genannt wird. Es ging bei der
dann federfiihrend vom preufischen Evangeli-
schen Oberkirchenrat in Berlin wahrgenomme-
nen Auslandsarbeit tatsachlich in einem engen
Sinne um die - wenn man es einmal so formulie-
ren will - Prolongierung der in den evangeli-
schen Landeskirchen geleisteten kirchlichen
Arbeit in die Kolonien hinein, um die Fortfiih-
rung dessen, was den nach Ubersee gehenden
Deutschen aus der Heimat vertraut war - wenn
auch unter erschwerten Bedingungen.”

Nutzt man die Aktenbestinde des preuffischen
Evangelischen Oberkirchenrats und die des
Deutschen Evangelischen Kirchenausschusses
aus den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg, so ist
dieses Verstehen der Auslandsarbeit mit Hinden
zu greifen.” Sehr deutlich ist zu erkennen, wie
man in Berlin daran interessiert war, rechtliche
Hiirden, die einem Zusammenwirken mit den in
den Kolonialgebieten entstehenden Gemeinden
entgegenstanden, nach Moglichkeit abzuschlei-
fen - allerdings mit einem Gefalle hin auf die
Realisierung der eigenen Interessen. Dazu diente
das Rechtsinstitut des sogenannten »Anschlus-
ses« dieser auswartigen Gemeinden an die preu-
ische Landeskirche, es wurde geférdert durch
eine erhebliche finanzielle Abhdngigkeit der
Kirchengemeinden in den sogenannten Schutz-
gebieten von Zuwendungen aus Deutschland,
und es gewann (jedenfalls nach meiner Ein-
schatzung) den greifbarsten Ausdruck darin,
dass die entsandten Pfarrer de facto unter einer
von Deutschland her ausgeiibten Dienstaufsicht
standen. Denn wollten sie nicht auf Dauer in den
Kolonialgemeinden bleiben, sondern nach Jahren
auf eine Pfarrstelle in Deutschland zuriickkeh-
ren, war das an die Bedingung einer untadeligen
Dienstfiihrung in Ubersee gekniipft.

Wie selbstverstiandlich man die deutschen kirch-
lichen Verhaltnisse zu den Deutschen nach
Ubersee zu transferieren suchte, belegt zum
Beispiel auch als baugeschichtliches Monument
eindrucksvoll die Errichtung der evangelischen
Christuskirche in Windhoek, die in den Jahren
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zwischen 1907 und 1910 nach Grundstruktur im
romanischen Stil und Ausstattung ganz nach der
in Deutschland zeitgendssisch iiblichen Weise
ausgefiihrt wurde und einen reprasentativen
Charakter haben sollte.™

Als ein wesentliches Indiz fiir genau dieses ek-
klesiologische Verstandnis kann nicht zuletzt
auch die mit grofler Aufmerksamkeit sowohl in
den Kolonien als auch in Deutschland beobach-
tete Reise des Oberkonsistorialrats und spateren
Prdsidenten des in Berlin ansdssigen preuflischen
Evangelischen Oberkirchenrats, Hermann
Kapler,” im Jahr 1913 angesehen werden.”

Kapler trat in den deutschen Kolonialgemeinden
nicht etwa in der Rolle eines Gastes, Ratgebers
oder auch Maézens auf, sondern in der eines Visi-
tators” - obwohl der preuRische Evangelische
Oberkirchenrat de iure kein unmittelbares Wei-
sungsrecht gegeniiber den in Siidwestafrika be-
stehenden deutschen Kirchengemeinden besaR.”

In diesen Gemeinden hatte sich bis dahin auch
durchaus das Bewusstsein einer Eigenstdndigkeit
entwickelt. So verotffentlichte der in Swakop-
mund tdtige Pfarrer Johannes Hasenkamp, der
die Schriftleitung fiir das von der »Konferenz der
evangelischen Pfarrer Deutsch-Siidwestafrikas«
herausgegebene »Evangelische Gemeindeblatt fiir
Deutsch-Stidwestafrika« wahrnahm, im Januar
1913 - also vor Kaplers Visitationsreise - einen
Aufsatz, den er offenbar wie selbstverstandlich
mit der Uberschrift »Unsere deutsch-
stidwestafrikanische Landeskirche« versah.”
Dass die Verwendung des terminus technicus
»Landeskirche« auch nicht etwa ein Versehen
darstellte, sondern ganz bewusst eine Gleichord-
nung des dort vorhandenen deutschen evangeli-
schen Kirchenwesens mit dem der Landeskir-
chen in Deutschland vorzunehmen versuchte,
stellen dann seine Darlegungen im Einzelnen
unter Beweis. Zwar rdumte Hasenkamp ein, dass
sich die in der Vergangenheit erzielten Fort-
schritte beim Aufbau eines evangelischen Kir-
chenwesens in Siidwestafrika nur zum Teil dem
eigenen Bemiihen der vor Ort Lebenden ver-
dankten: »Wir nehmen auf kirchlichem Gebiete
dieselbe Erscheinung wabhr, die friiher auf allen
Gebieten des kolonialen Lebens hervortrat: die
Neigung, vom Mutterland sich bemuttern zu
lassen, alle Forderung von der Heimat zu erwar-
ten, statt sich auf die eigene Kraft zu besinnen
und der Bruderhilfe die Selbsthilfe vorzuzie-
hen.«* Hasenkamp scheute sich auch nicht, Kri-
tisch zu analysieren, dass diese Neigung im
evangelisch-kirchlichen Bereich noch verstarkt

werde dadurch, dass die heimischen Landeskir-
chen in Deutschland ganz und gar Pastorenkir-
chen seien: »Ihre Glieder sind gewohnt, sich nur
als Objekte pastoraler Wirksamkeit zu betrach-
ten.«’' Dabei - und das hebt Hasenkamp dann
zutreffend hervor - sei aber die Verfassung der
Kirchengemeinden in der Kolonie derjenigen von
Freikirchen sehr dhnlich: »Hier sind Staat und
Kirche und damit auch Kirche und Staatsschule
reinlich geschieden. Die Kirchengemeinden sind
lose gefiigte Vereine mit weit gedffneten Tiiren,
durch die jeder nach seinem Belieben aus- und
eingehen kann. Der Staat Hat kein anderes Auf-
sichtsrecht liber sie als die polizeiliche Aufsicht,
die er dber jeden Biirger ausiibt. [...] In der
Heimat kann jeder Kegelklub mit Leichtigkeit die
Rechtsfahigkeit erlangen, unsern Gemeinden
bleibt sie versagt«.” Wie stark - oder auch
schwach - die evangelischen Gemeinden tatsich-
lich in der deutschen evangelischen Bevdlkerung
verankert waren, ldsst sich an der beigegebenen
Notiz Hasenkamps ermessen, dass (ohne Be-
riicksichtigung der Schutztruppe) etwa 10.000
Evangelische im Lande lebten, dass die Zahl der
eingetragenen und damit dann die Kirchenge-
meinden auch finanziell stiitzenden Gemeinde-
glieder aber noch nicht einmal 1.500 betrage.”
Und so kam Hasenkamp schliefflich auch nicht
umbhin, einzurdumen, dass man (bei 10 Kirchen-
gemeinden mit 8 Pfarrern) das Wort »Landeskir-
che« nun doch nicht in einem rechtlichen Sinne
verstehen diirfe. Es sei aber ein Begriff, »der dem
Gefiihl entsprungen ist«.” Dem korrespondiere,
dass unter den Gemeindegliedern auch bereits
wiederholt der Wunsch nach Bildung eines Ver-
bandes unter den Gemeinden in Art einer
Synode gedufert worden sei.”

Gegeniiber den Pfarrern trat Kapler unverkenn-
bar in der Rolle des Dienstvorgesetzten auf.”
Den Wunsch, kiinftig eine Synode der evangeli-
schen Kirchengemeinden in Deutsch-
Siidwestafrika zu bilden, beschied der Evangeli-
sche Oberkirchenrat sehr bald nach Kaplers
Riickkehr dilatorisch-abschligig.” Zwar gab es
nach der Einfiilhrung der Generalsynodalordnung
von 1876 auch in Preufien ein flichendeckend
(und nicht nur wie zuvor in den preufischen
Westprovinzen) in der Kirchenverfassung veran-
kertes Synodalwesen, doch stand dieses nach
wie vor in einer Konkurrenz mit den landesherr-
lichen summepiskopalen Rechten sowie mit den
durch nach wie vor beigelegte Aufsichtsrechte
starken Konsistorien.” Gab es nun aber schon
mit Blick auf die deutschen Gemeinden in den
Kolonialgebieten keine summepiskopalen Rech-
te, die man ihnen gegeniiber hitte geltend ma-
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chen konnen, so hatte man allem Anschein nach
im preufiischen Evangelischen Oberkirchenrat
wenig Interesse, eine eben durch die Bildung
von Synoden deutlich werdende Eigenstandigkeit
der evangelischen Kirchenwesen in Ubersee zu
fordern.” Dieses hitte sich jedenfalls nicht ein-
fach in das Grundanliegen der Wahrung der
Interessen der Landeskirchen auch gegeniiber
den Gemeinden in den Kolonien gefiigt.

Nun entstiinde aber ein falsches Bild, wenn man
durch diese Charakterisierung den Eindruck
gewonne, dass der Gedanke der Interessenwah-
rung und der Versorgung sich nicht iiber weite
Strecken auch mit den Anliegen der Deutschen
evangelischer Konfession im siidlichen Afrika
gedeckt hitte. Denn dieses Ziel korrespondierte
mit der deutschen kolonialpolitischen Zielset-
zung, in den Kolonien, insbesondere in Siid-
westafrika, eine langfristige Besiedelung mit
einer aus Deutschland stammenden Bevélkerung
zu realisieren. Und das verband sich wie selbst-
verstdndlich auch mit einem kulturellen Transfer
und der Etablierung der im Zweiten Deutschen
Kaiserreich auch sonst fiir das 6ffentliche Leben
pragenden Institutionen, zu denen auch die Kir-
chen gehorten.” Hermann Kapler hat denn auch
wahrend seiner Visitationsreise 1913 dezidiert
ausgefiihrt, dass der Evangelische Oberkirchen-
rat und der Deutsche Evangelische Kirchenaus-
schuss sich deshalb fiir die Gemeinden in den
Kolonien einsetzten, weil es sich »um deutsche
Gemeinden auf deutschem Boden handele«; »was
die Heimatkirche hier leiste, sei als Teil des gro-
fen Kulturwerkes anzusehen, das das Vaterland
fiir seine Kolonien vollbringe«.” Kapler stellte
dann auch die Frage: »Was wiirde wohl aus der
Kolonie werden, wenn die Religion in ihr keine
Geltung besdRe?«* Religioses Leben konne aber
auf Dauer nicht ohne den Untergrund kirchlicher
Gemeinschaft gedeihen.” Und in der Kolonie
formulierte man im Gegenzug: »Es ist ein Gliick
fir uns, dass unsere Landeskirche [...} auf dem
festen, tragfahigen Unterbau der preuRischen, im
Staat verankerten Landeskirche« ruht.* Sowie:
»Das meiste, was erreicht worden ist, verdanken
wir der Heimat«.*

4. Das deutsche Gegeniiber zur indigenen
Bevilkerung

Man geht also nicht zu weit, wenn man mit Blick
auf Stidwestafrika von einem iibergeordneten
programmatischen Interesse zur Wahrung der
kulturellen deutschen Identitat, die auch den
Bereich der Religion mit einschloss, spricht. Als

ein eindrucksvoller Beleg dafiir, dass dieses In-
teresse tatsdchlich auch unter den in der Kolonie
titigen deutschen evangelischen Pfarrern eine
gewichtige Rolle gespielt hat, kann man auf ei-
nen grofleren Aufsatz aus der Feder des in
Windhoek titigen Pfarrers Lic. Wilhelm Anz
verweisen, der schon 1903 in der Zeitschrift
»Deutsch-Evangelisch« unter dem angriffslusti-
gen Titel »Deutschverderber in Deutsch-
Stidwestafrika« veroffentlicht wurde.* Darin
monierte Anz anhand einer Vielzahl von Beispie-
len aus den verschiedensten Lebensbereichen,
dass die in der Kolonie lebenden Deutschen in
ihre Umgangssprache inzwischen bereits eine
nicht geringe Anzahl von Vokabeln aus den von
der indigenen Bevolkerung gesprochenen Spra-
chen, aber auch aus dem Englischen und beson-
ders aus dem Niederldndischen integriert hatten,
was er als »Deutschverderberei« brandmarkte. Er
plddierte seinerseits zugleich dafiir, der indige-
nen Bevilkerung gegeniiber allein die deutsche

" Sprache zu verwenden und zu vermitteln: »Ich

denke, wir wollen Land und Leute deutsch ma-
chen, aber nicht uns selber hier zu Holldindern
machen lassen, oder gar zu Kaffern und Hotten-
totten.«” Ja, Anz ging bis dahin, dass er das -
schon 1903! - mit der Machtfrage verkniipfte:
»Einer kann nur Herr im Lande sein, entweder
die Weissen oder die Eingeborenen, halten wir
uns aber flir besser geeignet, hier die Herren zu
sein, nun so soll das auch, wie in der ganzen
Welt sonst, darin zum Ausdruck kommen, dass
sie unsere Sprache lernen, nicht wir ihre.«* Anz
forderte - und darin war er offenkundig ganz
dem imperialen Denken seiner Zeit verhaftet -
ein dem generell entsprechendes Handeln ein:
»Dariiber miissen wir uns klar werden, was wir
eigentlich wollen in Siidafrika. Wollen wir weiter
nichts, als recht bald aufgehen in der, wie man
sagt, im Entstehen begriffenen neuen siidafrika-
nischen Nation, wollen wir Afrikander [!] wer-
den? Nun, dann kann’s uns freilich recht sein,
wenn unsere deutsche Sprache uns hier unter
den Handen zerfliesst. Das befordert dann nur
die nach den Meinungen mancher notwendige
Entwicklung. Indessen so an uns selber politi-
schen Selbstmord zu begehen, das kann ja doch
im Ernst keiner von uns verlangen. Ich denke,
wir wollen Deutsche sein und Deutsche bleiben,
iiber dem Meere eine Pflanzstitte selbststindi-
gen, der neuen Heimat angepassten, aber doch
immer urechten Deutschtums«.” Und deshalb
forderte er - und benutzte dazu nun gar auch die
religiose Kategorie des Heiligen! -, »mit heiliger
Sorgfalt« dariiber zu wachen, die deutsche Spra-
che zu bewahren, »damit nicht einmal das Band
des Verstandnisses gelockert werde zwischen
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uns hier draussen und dem Vaterlande da-
heim«.” Geradezu mit theatralischer Dramatik
hat Anz dann seinen Aufsatz abgeschlossen mit
dem Ausruf: »Gedenke daran, dass Du ein Deut-
scher bist!«’!

Dieses Interesse stand in Spannung zu der fak-
tisch gegebenen Wirklichkeit, dass in Siidwestaf-
rika nicht nur eine indigene Bevélkerung lebte,
sondern dass unter dieser Bevilkerung bereits
christliche Gemeinden vorhanden waren, die
unter anderem aus Wirksamkeit deutscher Mis-
sionare hervorgegangen waren.

Ein an sich naheliegendes Ankniipfen der ins
Land kommenden deutschen Siedler an diese
vorhandenen Gemeinden, deren Leitung in Hand
von Missionaren stand, die ebenfalls aus
Deutschland stammten, unterblieb indes zuguns-
ten einer eigenen Gemeindebildung der Siedler.

Auch das kann man nicht als von vornherein
programmatische, fixierte ekklesiologische Ent-
scheidung kennzeichnen. Denn hinter dem In-
teresse der eigenen Gemeindebildung stand zu-
ndchst die Sprachhiirde - die im siidlichen Afrika
eintreffenden und sich niederlassenden Deut-
schen verfiigten nur sehr begrenzt iiber eine
Kenntnis und Beherrschung der indigenen Spra-
chen.” Dieses Faktum wurde dann aber nicht
etwa - wie man es sonst vielleicht aus den ge-
schichtlich in Preuflen gewonnenen Erfahrungen
aufgrund einer langsamen Assimilation der Min-
derheit an die Mehrheit hidtte vermuten oder
erwarten konnen - allmdhlich abgeschliffen,
sondern durch die katastrophalen, von schwers-
ter deutscher Schuld belasteten Ereignisse im
Zusammenhang der Aufstdinde der Herero und
Nama und dem gegen sie gefiihrten Vernich-
tungsfeldzug massiv verscharft. Zu dem von den
aus Deutschland Kommenden sowieso schon
mitgebrachten kulturellen und technischen Uber-
legenheitsgefiihl der Minderheit iiber die indige-
ne Bevolkerungsmehrheit trat nun noch hinzu
der unmittelbare und ungebremste Wille zur
Beherrschung, ja Unterdriickung, geboren aus
der Angst vor erneuten Aufstinden.” Man lebte
zwar in ein und demselben Land, aber nicht
miteinander, schon gar nicht fiireinander, bes-
tenfalls nebeneinander - nebeneinander eben
mit dem nicht von ungefdhr kommenden Ver-
dacht, dass dieses Nebeneinander doch nur ein
miihsam verdecktes Gegeneinander sei. Tragfa-
higes Fundament fiir die Bildung einer gemein-
samen congregatio sanctorum war das nicht -
und dass man eine solche von Seiten der Min-
derheit sehr bald gar nicht mehr in Erwadgung

zog, ist nicht zuletzt eine bdse Frucht der bdsen
Saat der bewaffneten Auseinandersetzung zwi-
schen den ins Land gekommenen, es nutzen und
auch ausnutzen wollenden deutschen Siedlern
auf der einen Seite und der sehr bald massiv
bedrdngten und in ihrer Existenz massiv in Frage
gesteliten indigenen Bevolkerung.*” Theologisch
wird man nicht anders konnen, als hier von
einer Schuld zu sprechen, die kirchentrennende
Kraft entwickelt hat - kirchentrennend allerdings
nicht entlang einer dogmatisch bestimmten,
konfessionellen Grenze, sondern entlang einer
ethnischen und kulturellen Grenze. Es ist jeden-
falls angesichts dessen keine Uberraschung, dass
die Griindung der deutschen evangelischen Ge-
meinden genau von dem Zeitpunkt an massiv
forciert wurde, als die kriegerischen Auseinan-
dersetzungen in Deutsch-Siidwestafrika ausge-
brochen waren.”

5. Ekklesiologische Perspektiven angesichts
der Vergangenheit

Die Einsicht der Reformation ist, dass der Kirche
nichts so nétig tut wie der Weg zurlick - zuriick
auf den allein im Glauben tragfahigen Boden des
Evangeliums. Ohne Bufie geht nicht nur der
einzelne Christ in die Irre, auch fiir ganze Kir-
chenwesen kann das eintreten. (Als Beispiel
kdnnte hier die Lehrentwicklung in der rémisch-
katholischen Kirche im 19. und 20. Jahrhundert
liber das biblische Zeugnis hinaus genannt wer-
den.) Nicht das, was Menschen immer und
iiberall geglaubt haben (und geglaubt zu haben
vorgeben), kann Maf fiir die Kirche sein, son-
dern das, was biblisch bezeugt ist.

Der Weg zuriick auf tragfdhigen Boden hat Ver-
heiflung - er bringt gute Frucht! Platz einzurdu-
men im eigenen Haus fiir Christus macht frei, es
schafft Raum fiir Vergebung und neue Gestal-
tung des Lebens; wer nach einem neutestament-
lichen Beispiel sucht, sei an die lukanische Er-
zdhlung von Zachius™ gewiesen.

Es ist nicht das Geld und es ist auch nicht die
Kultur, von der Christen letztlich leben, sondern
das Horen auf das Wort, das Christus sagt - und
das Empfangen des Sakraments, das er reicht.
Wo dem neu Raum gegeben wird (und das ist in
der Reformation geschehen!), kann die Kirche
auch von alten Lasten frei werden. Die Kirchen-
geschichte stellt unter Beweis, dass Umkehr, Re-
formation zu Christus, moglich ist. Das ercffnet
eine ekklesiologisch verheifungsvolle Perspekti-
ve auch fir die Zukunft.
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Anmerkungen:

' Zu der mit der Verwendung des Begriffs »Kirchenspaltung«
verbundenen Polemik s. knapp Graf, Friedrich Withelm: [Art.:]
Kirchenspaltung. In: RGG*, Bd. 4, Tiibingen 2001. Sp. 1297f.

2 Abgedruckt in deutscher Ubersetzung in: Eberhard,
Hans/Schlechte, Horst (Hgg.): Die Reformation in Dokumenten.
Aus den Staatsarchiven Dresden und Weimar und aus dem
Historischen Staatsarchiv Oranienbaum. Weimar 1967. S. 85-
87: »Diesen Martinus sowie seine Anhénger, Helfer, Génner und
Beherberger ersuchen und ermahnen wir mit dieser Urkunde
zum heiligen Gehorsam, und unter Zusicherung aller und jeder
der genannten Strafen, die selbstverstandlich daraus folgen,
befehlen wir mit striktem Gebot, daB innerhalb von sechzig
Tagen [...] Martinus personlich sowie die erwahnten Helfer,
Gonner, Anhénger und Beherberger von den genannten Irrtii-
mern und ihrer Verbreitung, Verdffentlichung, Behauptung und
Verteidigung wie von der Herausgabe von Biichern und Schriften
liber sie oder einen von ihnen génzlich Abstand nehmen. [...]
Soliten aber, was nicht eintreten mdge, der erwéhnte Martinus
und die genannten Helfer, Génner, Anhanger und Beherberger
anders handeln oder die vorstehende Forderung insgesamt und
einzeln innerhalb der genannten Frist tatsachlich nicht erfillt
haben / und der Lehre des Apostels zuwiderhandeln, der einen
ketzerischen Menschen nach der ersten und zweiten Zurecht-
weisung zu meiden vorschreibt, so erkldren wir dagegen aus
dieser Ermachtigung fiir jetzt und fiir spater, daB dieser Marti-
nus, seine erwahnten Helfer, Anhanger, Génner oder Beherber-
ger und jeder von ihnen, die, wie diirre Weinreben, nicht christ-
lich bleiben, sondern eine Gegenlehre aufstellen und predigen,
die dem katholischen Glauben feindlich ist, gegen ihn verstéBt
und ihn verdammt, eine groBe Beleidigung der géttlichen Wiirde
und der gesamten Kirche darstellt sowie dem kathofischen
Glauben Schaden und Argernis zufiigt, / und die sogar die
Schliisselgewalt der Kirche geringschatzen, ausgesprochene
und hartnackige Ketzer waren und sind; wir verurteilen sie als
solche, und wir wollen und gebieten, daB sie von allen obenge-
nannten Christgldubigen beiderlei Geschlechts als solche ange-
sehen werden.«

* S. dazu zum Beispiel Lau, Helmar (Hg.): Die Reformation in
Augenzeugenberichten. Mit einer Einleitung von Franz Lau.
Minchen 1973. [= dtv 887] S. 95f.

* S. Miiller, Hans Martin: Bekenntnis — Kirche — Recht. Gesam-
melte Aufsédtze zum Verhéltnis Theologie und Kirchenrecht.
Tiibingen 2005. [= lus Ecclesiasticum 79] S. 100.

* S. dazu etwa mit Blick auf die gottesdienstliche Ordnung in der
Reichsstadt Reutlingen Hennig, Gerhard: Der evangelische
Predigtgottesdienst in Wiirttemberg, Stuttgart 2003, S. 66.

¢ S. die grundlegenden Untersuchungen von Bramik, Reinhold:
Die Verfassung der lutherischen Kirche in Jiilich-Berg, Cleve-
Mark-Ravensberg in ihrer geschichtlichen Entwicklung. Dissel-
dorf 1964. [= Schriften des Vereins fiir Rheinische Kirchenge-
schichte 18] sowie Bredt, Joh[ann] Victor: Die Verfassung der
reformierten Kirche in Cleve-Jilich-Berg-Mark. Neukirchen (Kreis
Moers) (1938). [= BGLRK 2].

7 8. zum Beispiel Mengin, Ernst: Das Recht der franzésisch-
reformierten Kirche in PreuBen. Urkundliche Denkschrift. Im
Auftrage des Consistoriums. Mit einem Vorwort von Joh. Victor
Bredt. Berlin 1929.

8 8. Agenda koscielna dla kosciota nadwornego i katedralnego w
Berlinie. (Podlug drugiego wydania Berliriskiego z roku 1822.)
Poznan 1825; Agenda, tai esti Knygos Pagraudénimi ir Mald(
éwangéliBkosa Baznycziosa Lietuw6s skaitytind. Karalduczuje,
Méteé 1830, Agenda dla ewangielickiego kosciota w krélewsko
pruskich kraiach. Z osobnymi przepisami i dodatkami dla

szlgska. Wedfug wydania z roku 1829 tlumaczona. W Wrocfawiu
1831; Agenda dla ewangielickiego kosciota w kraiach
krolewsko-pruskich. Z osobnemi przepisami i dodatkami dia
prowincyi Pruss. Podlg wydania z Roku 1829 przetiumaczona.
W Krolewcu 1833; Agenda sa tu evangelsku Zyrkejwe Kra-
lowskich PruBkich Krajach. Do BerBBkeje Ryczje pschetozena sa
te evangelske Berske Zyrkwje hornych tuzizow Pruskeho
Knestwa. Budeschini [Bautzen] 1835. - S. Kampmann, Jiirgen:
Die Einfiihrung der Berliner Agende in Westfalen. Die Neu-
ordnung des evangelischen Gottesdienstes 1813-1835. Biele-
feld 1991. [= Beitrage zur Westfalischen Kirchengeschichte 8]
S.164-178

° Dibelius, Otto: Das Jahrhundert der Kirche. Geschichte, Be-
trachtung, Umschau und Ziele. 4. unveranderte Aufl. Berlin
1927.

1 8. Dibelius, Otto: Staatsgrenzen und Kirchengrenzen. Eine
Studie zur gegenwartigen Lage des Protestantismus. Berlin
1921. [= Das Selbstbestimmungsrecht der Deutschen 4].

'S, zu den Zusammenhangen Besier, Gerhard: Religion -
Nation — Kultur. Die Geschichte der christlichen Kirchen in den
gesellschaftlichen Umbriichen des 19. Jahrhunderts. Neukir-
chen-Viuyn 1992. Vgl. auch Besier, Gerhard: Kirche, Politik und
Geselischaft im 19. Jahrhundert. Miinchen 1998.

2.8, dazu ausfiihrlich Kurz, Roland: Nationalprotestantisches
Denken in der Weimarer Republik. Voraussetzungen und Aus-
pragungen des Protestantismus nach dem Ersten Weltkrieg in
seiner Begegnung mit Volk und Nation. Giitersioh 2007. [= Die
Lutherische Kirche — Geschichte und Gestalten 24].

' Priebe, Hermann: Kirchliches Handbuch fiir die evangelische
Gemeinde unter besonderer Berticksichtigung der preuBischen
Landeskirche. 2. umgearbeitete und vermehrte Auflage. Berlin
1914. S. 264.

1 S. ausfiihrlich Kasparick, Hanna: Lehrgesetz oder Glaubens-
zeugnis? Der Kampf um das Apostolikum und seine Auswirkun-
gen auf die Revision der PreuBischen Agende (1892-1895).
Bielefeld 1996. [= UnCo 19].

® S. Liittgert, Glottlieb]: Evangelisches Kirchenrecht in Rheinland
und Westfalen. Giitersloh 1905. S. 132-135.

' Abgedruckt u.a. in Thiimmel, Gerhard/Dalhoff, Erich/Léhr,
Walther (Hgg.): Evangelisches Kirchenrecht in Rheinland und
Westfalen. Sammiung kirchenrechtlicher Gesetze. Bd. 1. Kir-
chenordnung und andere Grundgesetze. Bearbeitet von Gerhard
Thiimmel. Bielefeld 0. J. [1950]. S. 12.

7 Péhimann, Horst Georg (Bearb.): Unser Glaube. Die Bekennt-
nisschriften der evangelisch-utherischen Kirche. Im Auftrag der
Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) hg. vom Lutherischen Kirchenamt. Aus-
gabe fiir die Gemeinde. 5. Aufl. Giitersioh 2004. [= Giitersloher
Taschenbiicher 1289]. Nr. 742 S. 688. Hervorhebungen vom
VL.

'8 S. dazu Priebe (wie Anm. 13) S. 26.
¥ Ebd. Hervorhebungen vom VF.

% Immer, Karl {Hg.): Die Kirche vor ihrem Richter. Biblische
Zeugnisse auf der Bekenntnissynode der Deutschen Evangeli-
schen Kirche Wuppertal-Barmen 1934. Im Auftrage des Bruder-
rates der Bekenntnissynode hg. Wuppertal-Barmen [1934]. S.
26.

2 Beschluss vom 13. Juni 1903; s. Huber, Ernst Rudolf/Huber,
Wolfgang: Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Doku-
mente zur Geschichte des deutschen Staatskirchenrechts. Bd.
3. Berlin 1983. S. 565-568.
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# S. dazu auch Wellnitz, Britta: Die Etablierung der kirchiichen
Auslandsdiasporafiirsorge als zentrale Gemeinschaftsaufgabe
des deutschen Protestantismus im 19. Jahrhundert. In: Lessing,
Hanns [u.a.] (Hgg.): Deutsche evangelische Kirche im kolonialen
stdlichen Afrika. Die Rolle der Auslandsarbeit von den Anfangen
bis in die 1920er Jahre. Herausgegeben im Auftrag der Trager
und des Wissenschaftlichen Beirats des Studienprozesses zur
Rolle der deutschen evangelischen Auslandsarbeit im kolonialen
stidlichen Afrika. Wiesbaden 2011. [= Studien zur AuBereuropa-
ischen Christentumsgeschichte (Asien, Afrika, Lateinamerika)
18] S. 59-85; dort S. 75-82.

3 S. hierzu und zum Folgenden neben Wellnitz (ebd.) auch
Kampmann, Jirgen: Der preulische Evangelische Oberkirchen-
rat und die evangelische Auslandsarbeit im stdlichen Afrika bis
1922. Grundlinien ihrer Entwicklung. In: Lessing, Hanns [u.a.]
(Hgg.): Deutsche evangelische Kirche im kolonialen siidlichen
Afrika. Die Rolle der Auslandsarbeit von den Anféngen bis in die
1920er Jahre. Herausgegeben im Auftrag der Trager und des
Wissenschaftlichen Beirats des Studienprozesses zur Rolle der
deutschen evangelischen Auslandsarbeit im kolonialen siidlichen
Afrika. Wiesbaden 2011. [= Studien zur AuBereuropdischen
Christentumsgeschichte (Asien, Afrika, Lateinamerika) 18] S. 87-
105; dort besonders S. 95-101.

# S. dazu detailliert Hinz, Rudolf: »An die Freunde der Colonie
und des Reiches Gottes in der Heimath«. Missionsgemeinde fiir
Farbige und Kirchengemeinde fiir WeiBe. Von den Anfangen in
Windhoek. In: Lessing, Hanns [u.a.] (Hgg.): Deutsche evangeli-
sche Kirche im kolonialen sidlichen Afrika. Die Rolle der Aus-
landsarbeit von den Anfangen bis in die 1920er Jahre. Heraus-
gegeben im Auftrag der Trager und des Wissenschaftlichen
Beirats des Studienprozesses zur Rolle der deutschen evangeli-
schen Auslandsarbeit im kolonialen siidlichen Afrika. Wiesbaden
2011. [= Studien zur AuBereuropaischen Christentumsgeschich-
te (Asien, Afrika, Lateinamerika) 18] S. 367-393; dort S. 380-
385.

# Zu Person und Werdegang s. Nicolaisen, Carsten: [Art.:]
Kapler, Hermann, in: RGG®. 4. Bd. Tiibingen 2001, Sp. 802.

% S. dazu u.a. Kampmann, Oberkirchenrat (wie Anm. 23), S.
98f.

7' S. Hasenkamp, [Johannes]: Zum Besuch des Herrn Geheimra-
tes Dr. Kapler. In: Evangelisches Gemeindeblatt fiir Deutsch-
Stidwestafrika 3 (1913) Nr. 6, Juni 1913, S. 51-52; s. dort S.
52: »In jeder Gemeinde wiinscht der Herr Kommissar des Ober-
kirchenrats einer Sitzung des Gemeindekirchenrats beizuwoh-
nen, um mit den erwahlten Vertretern der Gemeinden (ber die
Anliegen und Aufgaben der Gemeinden eingehend zu sprechen.«

%S, dazu Wellnitz (wie Anm. 22), S. 64.

# Hasenkamp, [Johannes]: Unsere deutsch-siidwestafrikanische
Landeskirche. In; Evangelisches Gemeindeblatt fiir Deutsch-
Siidwestafrika 3 (1913) Nr. 1, Januar 1913, S. 2-3.

*Aa0.,8.2
* Ebd.
* Ebd.
®Aa0, 8. 3.
* Ebd.
* Ebd.

* S. Die vierte Konferenz der evangelischen Pfarrer in Deutsch-
Siidwestafrika. In: Evangelisches Gemeindeblatt fiir Deutsch-
Sudwestafrika 3 (1913), Nr. 8, August 1913, S. 73-74.

%7 S. Kampmann, Oberkirchenrat (wie Anm. 23), S. 99f.

# S. zu den Zusammenhingen im preuBischen Kirchenverfas-
sungsrecht dieser Zeit die Untersuchung von Heintze, Johannes:
Die Grundlagen der heutigen preuBischen Kirchenverfassung in
ihren Vorstadien seit der Generalsynode von 1846, Greifswald
1931. [= Schriften der Pommerschen Gesellschaft zur Férde-
rung evangelisch-theologischer Wissenschaft 5]

% S. dazu Kampmann, Oberkirchenrat (wie Anm. 23), S. 100f.

“ S. u.a. Kampmann, Jiirgen: »Festhalten an der Nationalitat und
am Glauben der Vater«. Kolonie und »Deutschtum« in der deut-
schen theologischen Diskussion bis 1922. In: Lessing, Hanns
[u.a.] (Hgg.): Deutsche evangelische Kirche im kolonialen siidli-
chen Afrika. Die Rolle der Auslandsarbeit von den Anfangen bis
in die 1920er Jahre. Herausgegeben im Auftrag der Trager und
des Wissenschaftlichen Beirats des Studienprozesses zur Rolle
der deutschen evangelischen Auslandsarbeit im kolonialen
stidlichen Afrika. Wiesbaden 2011. [= Studien zur AuBBereuropé-
ischen Christentumsgeschichte (Asien, Afrika, Lateinamerika)
18] S. 175-191; dort S. 180f.

“ So Die Reise des Herrn Geheimrats Dr. Kapler. In: Evangel-
sches Gemeindeblatt fiir Deutsch-Siidwestafrika 3 (1913), Nr. 8,
August 1913, S. 72-73, Zitat a.a.0., S. 73.

“ Ebd.
“ Ebd.
* Hasenkamp, Landeskirche (wie Anm. 29), S. 2.
“ Ebd.

“ Anz, [Withelm]: Deutschverderber in Deutsch-Siidwestafrika.
In: Deutsch-Evangelisch 2 (1903) S. 153-164.

“Aa.0., 8. 153.
“ Ebd.
“ Ebd.
¥ Aa.0., S. 163f.
*Aa.0., S. 164.

*2 Auch die in den deutschen Siedlergemeinden eingesetzten
Pfarrer scheinen zumeist wohl iiber eine nur diirftige Kenntnis
der indigenen Sprachen in Siidwestafrika verfiigt haben; so
Engel, Lothar: »... und dass wir Pfarrer ausgesprochene Trager
des Deutschtums sind«. Zur Geschichte der deutschsprachigen
evangelischen Gemeinden in Namibia. In: Lessing, Hanns [u.a.]
(Hgg.): Deutsche evangelische Kirche im kolonialen siidlichen
Afrika. Die Rolle der Auslandsarbeit von den Anfangen bis in die
1920er Jahre. Herausgegeben im Auftrag der Trager und des
Wissenschaftlichen Beirats des Studienprozesses zur Rolle der
deutschen evangelischen Auslandsarbeit im kolonialen stidlichen
Afrika. Wiesbaden 2011. [= Studien zur AuBereuropaischen
Christentumsgeschichte (Asien, Afrika, Lateinamerika) 18] S.
225-267; dort S. 227,

¥Aa0., S. 232:234.

* So habe sich schon vor 1914 abgezeichnet, »dass sich zwei
getrennte, nebeneinander her existierende kirchliche Welten
entwickeln wiirden. Eine Zusammenfihrung dieser Parallelwelten
war kirchlich nicht beabsichtigt, weder von der Mission, noch
von den deutschen Pfarrern, die Mission nicht als Teil ihrer
kirchlichen Berufung ansahen.« So a.a.0., S. 234.

% S. dazu Kampmann, Oberkirchenrat (wie Anm. 23), S. 96 mit
Anm. 53.

% Lukas 19,1-10. D)}



