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Ein Pfarrer berichtet emport von einer kurz
zuriickliegenden Taufanmeldung: ,.Die Eltern
wollten nicht einmal die Méntel ablegen. Ich
sollte am nichsten Samstag ihr Kind am Nach-
mittag taufen. Da habe ich ihnen aber gesagt: ,In
meiner Gemeinde wird nur sonntags getauft!**
»Gemeinde hat in diesem Zusammenhang of-
fensichtlich eine andere Bedeutung als im Kir-
chenrecht; denn die beiden Eltern sind — recht-
lich gesehen — Mitglieder der Institution, die der
Pfarrer ,,meine Gemeinde* nennt.

Diese kleine, hier sehr verkiirzt erzdhlte Be-
gebenheit aus der Gemeindepraxis macht auf
zwei Grundschwierigkeiten aufmerksam, die sich
bei einem theologischen Nachdenken iiber ,,Ge-
meinde” stellen. Zum einen ist ,,Gemeinde* ein
Wort, das bei vielen Menschen, besonders aber
bei Pfarrerinnen und Pfarrern emotional besetzt
ist. Ein Nachdenken iiber ,meine Gemeinde*
betrifft den, der so spricht, ganz persénlich und
unmittelbar.

Zum anderen veridndert ,Gemeinde® seine
Bedeutung je nach Blickwinkel. ,,Gemeinde*
bedeutet theologisch anderes als soziologisch oder
kirchenrechtlich. Dies ist sachlich in der Grund-
spannung christlichen Glaubens begriindet, in
dem ,,Schon jetzt“ und ,,Noch Nicht* christlicher
Existenz, wie sie vor allem Paulus treffend be-
schrieb. ,,Gemeinde*, theologisch als Gestalt der
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mit Christus Verbundenen bestimmt, erscheint
dem Soziologen als Verein, mit all den verbun-
denen sozialen Chancen und milieuhaften Ver-
engungen.

In einer solchen schwierigen Situation kann
es den Horizont erweitern, wenigstens kurzzeitig
von den eigenen Erfahrungen und Vorstellungen
zuriickzutreten und den Begriff und die durch
ihn bezeichnete Sache in biblischer und reforma-
torischer Perspektive zu beleuchten sowie sich
ihre geschichtliche Genese zu vergegenwartigen.
Dann tritt zu Tage, woran die vielfiltigen Bemii-
hungen der letzten hundert Jahre kranken und
wo eine — im Horizont der VerheiBungen Gottes
~ weiterfithrende Handlungsorientierung anset-
zen sollte.

Biblisch-theologische Perspektive

Ekklesia bezeichnet im Neuen Testament drei
Phinomene, die zwar theologisch miteinander
verbunden sind, aber, soziologisch gesehen, sich
klar unterscheiden:

- die Hausgemeinde;

— die Gemeingchaft der Christen am Ort;

— die ganze Okumene, also alle Christen auf dem
ganzen Erdkreis.

Die heute umgangssprachlich geldufige
Gleichsetzung von ,,Gemeinde* und Parochie,
also dem einem Pfarrer/einer Pfarrerin zugeord-
neten, lokal begrenzten Bereich, ist eine erhebli-
che Verkiirzung. Dasselbe gilt fiir ein Gemeinde-
verstindnis, das exklusiv erlebbare Gemeinschaft
als grundlegend fiir ,,Gemeinde* hervorhebt (Sie-
he grundsitzlich hierzu den vorziiglichen, von
Christian Moller verfaliten, Artikel ,,Gemeinde*
in der TRE).

Der fiir reformatorisches Gemeindeverstind-
nis grundlegende Artikel VII des Augsburger
Bekenntnisses gibt wichtige konstruktive Hin-
weise flir die Arbeit an einem angemessenen
Gemeindeverstdndnis und damit auch fiir eine
Ermeuerung der Gemeindepraxis: Gemeinde (lat.
ecclesia) wird hier verstanden als ,,die Versamm-
lung aller Glaubigen, bei denen das Evangelium
rein gepredigt und die heiligen Sakramente dem
Evangelium gemif gereicht werden®.

Zum einen wird hier das Angewiesensein
des Menschen auf Gott festgehalten. Der Mensch
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kann sich das Evangelium nicht selbst sagen,
sich die Sakramente nicht selbst reichen. Dies
weist theologisch darauf hin: In beidem, der Ver-
kiindigung des Evangeliums und in Taufe und
Abendmabhl, handelt Gott selbst.

Zum anderen sind aber die genannten, Ge-
meinde wesentlich bestimmenden Vollziige sinn-
lich wahrnehmbare Phinomene, keineswegs spi-
rituelle Sonderwelten. Dem Mifverstidndnis,
durch bestimmte Praktiken konnten sich Men-
schen Gott verfiigbar machen, wehrt der Hin-
weis auf die ,,Versammlung aller Glaubigen®,
insofern ,,Glaube* eine Gabe Gottes ist.

Demnach ist es fiir ein evangelisches Ge-
meindeverstindnis wichtig, zum einen — entge-
gen Aktionismus und ethischem Rigorismus —
das vorausgehende Handeln Gottes als grundle-
gend fiir christliche Gemeinde festzuhalten. Zum
anderen gilt es — gegen einen weltfliichtigen Spi-
ritualismus —, die besondere Bedeutung bestimm-
ter Handlungen, niamlich der Verkiindigung des
Evangeliums und der Sakramentsspendung, Ge-
stalt gewinnen zu lassen.

Historische Perspektive

Die umgangssprachlich gebrduchliche, sach-
lich jedoch den Blickwinkel verengende Gleich-
setzung von ,,Gemeinde” mit Parochie hat eine
lange Geschichte. Sie spiegelt auch die Entwick-
lung des Christentums wider.

Urspriinglich bezeichnete ,,Paroikia® (grie-
chisch) das Leben als Fremde (Beisassen), etwa
den Aufenthalt Israels in Agypten (Apg 13,17)
oder die Existenz der Christen als Fremdlinge in
der Welt (1. Petr 2,11). Hier wurde festgehalten,
daB die Gemeinschaft der Christen schon an der
in die Gegenwart hineinragenden Zukunft Got-
tes teil hat.

Einen wichtigen, organisatorisch neuen Ak-
zent erhielten diese ,,Parochien* dadurch, daf
nach dem Tod der Apostel Bischéfe an ihre Spit-
ze traten. Im Lauf der Zeit wurden manche die-
ser Bezirke unterteilt und — unter der Aufsicht
des Bischofs — von Presbytern/Priestern verwal-
tet. Andere Parochien schlossen sich zu gréeren
Gebilden zusammen. Beide Entwicklungen dien-
ten der moglichst umfassenden pastoralen Ver-
sorgung einer wachsenden Zahl von Getauften.
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Jesus sprach: Ich sage euch: Wenn
zwei von euch auf der Erde gemein-
sam um irgend etwas bitten, wird es
ihnen von meinem Vater im Himmel
gegeben werden.
Denn wo zwei oder drei in meinem
Namen zusammenkommen, da bin
ich selbst in ihrer Mitte.”

{Matthdus 18,19-20)

Nicht zuletzt finanzielle Notwendigkeiten
fithrten zu einer deutlichen Abgrenzung der ein-
zelnen Parochien voneinander. Denn in den Ge-
meinden wurden — entsprechend dem karolingi-
schen Zehntrecht — von den jeweils Ansdssigen
Abgaben erhoben, um Priester, Kirche und Bi-
schof zu unterhalten. Dazu war es notig, Zehnt-
register anzulegen, die die entsprechenden, aus
dem Eigentum an Grund und Boden resultieren-
den Zahlungsverpflichtungen festhielten.

Ebenso erméglichte die Parochialgliederung
die gleichfalls wesentlich finanziell begriindete
Durchfithrung des Pfarrzwangs; d.h. die einer
Parochie Zugehorigen muBten alle geistlichen
Verrichtungen, vorweg die Taufen der Kinder,
durch ihren Ortspfarrer verrichten lassen und
diesem die dabei anfallenden Gebiihren entrich-
ten. Gottfried Holtz, der Verfasser einer heute
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noch lesenswerten kleinen Monographie zur Ge-
schichte der Parochie (Giitersloh 1967), macht
auf die groBe Bedeutsamkeit dieser Entwicklung
aufmerksam:

,Erst die durchgefiihrte Parochialbildung schuf
die entscheidende Voraussetzung fiir eine kirchliche
Arbeit, die das Volk bis in entlegene Dérfer und Wei-
ler erreichte.”

Die Ambivalenz dieser Entwicklung deutet er im
Nachsatz an: ,,Was mit der Erkldrung des orthodoxen
Christentums zur Staatsreligion durch Theodosius im
Jahr 381 angestrebt war, erfuhr seine Vollendung in
dem mit Parochialzwang ausgestatteten territorialen
Pfarrsystem.*

Interessant — gerade fiir die Diskussion um
parochiale und iiberparochiale Dienste — ist, daf3
sich in den Stéddten die Zentrierung auf den Bi-
schof z.T. erheblich lédnger hielt und es dort erst
spiter zur Ausbildung eines Parochialsystems
kam. Zudem war die parochiale Gliederung in
den Stiidten nicht unumstritten. Wesentliche Re-
formen wurden durch die Orden initiiert, die
quer zum parochialen Ordnungsprinzip lagen.

Die Ablehnung des Monchwesens, aber auch
die Front gegen taufgesinnte Wanderprediger so-
wie das Festhalten der Bischofe an der alten
Lehre stéirkten in den reformatorischen Kirchen
die Parochialgliederung. Doch fiihrte spatestens
die Neuordnung des Reichs 1815 zur konfessio-
nellen Durchmischung und damit zum Ausein-
anderfallen von kirchlicher und staatlicher Orga-
nisation, die die Stabilitit des Parochialsystems
garantierte. Dementsprechend und aus anderen
Griinden kamen jetzt auch neue kirchliche Struk-
turen auf, vor allem:

— Personalgemeinden, die sich etwa um wortgewal-
tige Prediger scharten;

— Aunstaltsgemeinden, die aus den diakonischen Un-
ternehmungen resultierten.

Daneben entstanden — im pietistischen Auf-
bruch grundlegend — Konventikel von Menschen,
denen das geistliche Leben in ihrer Ortsgemein-
de nicht ausreichte. Die sogenannten Richtungs-
gemeinden sind der neueste Versuch, entspre-
chende Anliegen zu organisieren.

Insgesamt zeigt also ein Blick in die Ge-
schichte der bis heute das kirchliche Leben pri-
genden Parochialstruktur, daf diese sich auf
Grund praktischer, vor allem finanzieller, aber
auch pastoraler Notwendigkeiten durchsetzte,
aber nie unumstritten war.
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Disparate Diskussionen
um ,,Gemeinde*

Auf dem eben skizzierten historischen Hin-
tergrund bekommt die gegenwirtige Diskussion
um die angemessene Struktur und Organisation
von Kirche eine gewisse Tiefenschirfe. Die —
grob gesprochen — beiden unterschiedlichen An-
sidtze haben jeweils weit in die Geschichte zu-
riickreichende Vorlaufer.

Auf der einen Seite finden sich Forderungen
nach einer ,,iiberschaubaren Gemeinde. Gemein-
de wird — zugespitzt formuliert — primir als Ort
erlebter Gemeinschaft zwischen Christen verstan-
den. Die gegenwiirtige parochiale Gliederung mit
ihren z.T. Tausende von Menschen umfassenden
Gemeinden kann diesen Anspriichen nicht genii-
gen. Letztendlich miissen beim Verfolgen dieser
Option die Gemeinden verkleinert werden.

In der Kirchengeschichte ist dies in letzter
Konsequenz die monastische Option. Die Monchs-
existenz im Kloster zeichnet sich durch klare
Entschiedenheit fiir ein bewuBt christliches Le-
ben und eine den einzelnen tragende Gemein-
schaft aus. Ihr Problem liegt — soziologisch gese-
hen - in der mangelnden Vermittelbarkeit mit
der Alltagswelt und — theologisch gesehen — in
der Gefahr der Werkgerechtigkeit.

Auf der anderen Seite wird gerade in letzter
Zeit unter dem Signum der Volkskirche auf die
groBBen Chancen des bestehenden Parochialsy-
stems hingewiesen, das es, unter Heranziehung
systemtheoretischer o.4. Erkenntnisse, zu opti-
mieren gelte. Diese Option hat darin ihr Recht,
daB sie den Status quo und die damit gegebenen,
auf die Bewiltigung des Alltags gerichteten, pri-
mir auf Familie bezogenen Glaubens- und From-
migkeitsformen des Gros’ der Kirchenmitglieder
emstnimmt. Theologisch gesehen, drohen dabei
wesentliche Inhalte christlichen Glaubens verlo-
renzugehen; piddagogisch gefdhrdet die geringe
Ausdrucksstirke der Kirchenmitgliedschaft die
christliche Sozialisation der nichsten Generation.

Mit Sorge ist zu beobachten, da} diese bei-
den Grundoptionen, christliches Leben zu orga-
nisieren, in letzter Zeit zunehmend schroffer auf-
einandertreffen. Da sie beide in gewisser Weise
recht haben — die Kirchengeschichte zeigt in
ihrem Auf und Ab, daB sie sich gegenseitig als

Korrektur benétigen —, gilt es, nach einem tiiber-
geordneten Gesichtspunkt zu suchen, der ihre
sachgemifBe Zuordnung erlaubt. Dazu ist ein
Blick auf die Aufgabe von Christen und damit
Gemeinde in der heutigen Zeit notwendig.

Aufgabe heutiger Gemeinden

Ein kurzer Riickblick auf die Reformation
hilft weiter. Entscheidend fiir die Durchsetzung
der Reformation war, dafl die Lebensprobleme
damaliger Menschen vom Evangelium her durch-
sichtig gemacht wurden. Martin Luther hatte am
eigenen Leib erfahren, dal der gnidige Gott nicht
durch eigene Anstrengungen erreichbar ist. Viel-
mehr entdeckte er bei Paulus die freimachende
Botschaft von der Rechtfertigung allein aus Glau-
ben. Alle Organisation des kirchlichen Lebens
wurde dem Ziel untergeordnet, diese wahrhaft
wevangelische* Einsicht zu verbreiten. Nur Le-
bensformen, die diese Erkenntnis zu verdunkeln
drohten, wie etwa die der Monche, wurden be-
seitigt.

Im AnschluB hieran erscheint es mir heute
als vordringliche Aufgabe von Christen, die N6te
heutiger Menschen genau zu bestimmen, um das
Evangelium in die heutige Zeit leuchten zu las-
sen. Hierbei kann — quasi als neuzeitlicher Ersatz
der Erfahrungen, die Luther als Beichtvater mach-
te — ein in biblisch-theologischer Perspektive
betriebenes Studium wissenssoziologischer Ana-
lysen hilfreich sein; denn sie erforschen, was
gegenwirtige Menschen im Denken und Han-
deln bestimmt.

Die Lektiire einschldgiger Literatur unter die-
ser Fragestellung hat ein erstaunliches Ergebnis.
Als das Zentralproblem der in der reflexiv mo-
dernen Risiko- und Erlebnisgesellschaft leben-
den Menschen wird , Sicherheit* genannt:

— So konstatiert der Verfasser der ,,Risikogesell-
schaft* (Frankfurt 1986), der Soziologe Ulrich Beck:
»~Der Machtgewinn des 6konomischen ,Fortschritts®
wird immer mehr iiberschattet durch die Produktion
von Risiken” (S. 17). ,.Die Bewegung, die mit der
Risikogesellschaft in Gang gesetzt wird, kommt ... in
der Aussage zum Ausdruck: Ich habe Angst” (S. 66).
Dem wird eine ,,Utopie der Sicherheit* (S. 65) entge-
gengesetzt.

— Der Soziologe Gerhard Schulze, Autor des
Buchs ,,Die Erlebnisgesellschaft (Frankfurt 1992),

BRENNPUNKT

[GFEMEINTD

2/98

51



52

THEOLOGIE

sieht die heutigen Menschen durch die Fiille der Wahl-
moglichkeiten auf den unterschiedlichen Gebieten des
Lebens tiberfordert und durch den , kategorischen Im-
perativ unserer Zeit*: ,Erlebe dein Leben" (S. 59)
geprdgt. Als Gegenstrategie bilden sich — nach Schul-
zes empirischen Untersuchungen — persénliche Stile,
alltagsisthetische Schemata* und ,,soziale Milieus*
aus, die letztlich ,,Konstruktionen (sind), die Sicher-
heit geben sollen™ (S. 72). Doch auch diese Bemiihun-
gen um Sicherheit sind vergeblich. Denn der Hunger
nach jeweils neuen Erlebnissen a3t sich nicht wirk-
lich stillen.

Einem an reformatorischer Theologie ge-
schulten Auge fillt die — den beiden Soziologen
offensichtlich verborgene — Hintergriindigkeit
ihrer Analyse auf. Die reformatorische Unter-
scheidung zwischen ,.Sicherheit* (lateinisch: se-
curitas) und ,,Gewillheit* (lateinisch: certitudo)
macht auf ihre theologischen Implikationen auf-
merksam. ,,Sicherheit* bezeichnet hier einen Zu-
stand, ,,in dem ein Mensch eine Situation so
beherrscht und bestimmt, da er unverwundbar
ist” (Wilfried Hdrle: Dogmatik, Berlin/New York
1995, S. 62), also gerade in seiner Unmdglich-
keit das, was durch Risiko- und Erlebnisgesell-
schaft geprigte Menschen tun.

Die Abwegigkeit dieses ,.Sicherheits“-Stre-
bens kann erst in der Perspektive der von Gott
geschenkten ,,GewiBlheit”, einem von Gott Be-
herrscht- und Bestimmtwerden deutlich zu Tage
treten. Und genau hier liegt — in theologischer
Sicht — das Problem vieler Zeitgenossen, das
Christen und damit auch die Gestaltung von Ge-
meinde herausfordert: die Erfahrung der von Gott
geschenkten GewiBheit, die das Streben nach
»Sicherheit* als illusiondr, letztlich lebensgefihr-
dend erweist.

Gemeinde als Ort
der GewiRheitserfahrung

Wendet man die vorhergehenden Uberlegun-
gen auf aktuelle, Kirchenleitungen, Synoden und
andere an Kirche Interessierte beschiftigende
Diskussionen an, so werden schnell Hemmnisse
deutlich, die ein Erfahren von Gemeinde als Ort
der Gewiflheit erschweren. Die zumindest das
offentliche Erscheinungsbild von Kirche gegen-
wirtig priagende Diskussion um finanzielle Ein-
sparungen kann als ein besonders bedriickendes

Beispiel fiir eine am allgemeinen Verlangen nach
Sicherheit* partizipierende kirchliche Fehlent-
wicklung gelten.

GewiB} sind auch die Fragen der Finanzie-
rung von Gemeinde zu bedenken — der kurze
Gang durch die Entwicklung des Parochialwe-
sens zeigte, daB dies nicht nur heute ein wichti-
ges Thema ist. Doch wecken Dominanz und —
damit merkwiirdig verbunden — zugleich Unent-
schlossenheit angesichts der anstehenden struk-
turellen Veridnderungen den Argwohn, daf die
Diskussion der finanziellen Fragen nicht den ihr
angemessenen (untergeordneten) Ort erhélt.

Demgegeniiber gilt es, die Angebote von
Gemeinde deutlich herauszustellen, in denen die
iiber den biologischen Tod hinausreichende Le-
bensgewilheit christlicher Existenz zum Aus-
druck kommt. Eine Durchforstung der Gemein-
deveranstaltungen unter diesem — durch die an-
gedeutete wissenssoziologische Analyse ge-
schirften — Blickwinkel 1463t in tiberraschender
Klarheit die Vollziige hervortreten, die offen-
sichtlich schon die Reformatoren als befreiend
empfanden: die Verkiindigung des Evangeliums
und die Darreichung der Sakramente, also den
Bereich des Gottesdienstes.

Er soll sich an der Aufgabe orientieren, Le-
bensgewiBheit fiir heutige Menschen zu vermit-
teln. Hierauf sind alle anderen Bemiihungen und
Angebote von Gemeinde zu beziehen. Es gilt
also, entsprechend den Verdnderungen in der
Wirklichkeitswahrnehmung und der Gesell-
schaftsstruktur, die heutige Gottesdienst- und
Sakramentspraxis zu bedenken und neue For-
men fiir die Kommunikation des Evangeliums
zu finden.

Zwei Beispiele haben mich in letzter Zeit
besonders beeindruckt:

— eine Taufpraxis, die die gesamte Gemeinde
erneuert;

— Gottesdienste, die zum titigen Mitvollzug ein-
laden (nicht zwingen!).

Hier bemiihen sich Gemeinden, Menschen
die von Gott geschenkte, den biologischen Tod
iibersteigende, LebensgewiBheit nahezubringen
und sie damit von irrefithrenden und illusori-
schen Sicherheitsbemiihungen zu befreien.
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